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Freikirchenforschung und die Erforschung
,neuer” Freikirchen

Reinbhard Hermpelmani

Die Entstehung von Freikirchen gehort zu den Folgeerscheinungen der Re-
formation, wobei die Begrifflichkeit Freikirche auf dem Hintergrund der
Existenz von ,,Volkskirchen“ zu verstehen ist, zu denen die Mehrheit der Be-
volkerung gehort. Im Gegeniiber zu den evangelischen Landeskirchen und
zur romisch-katholischen Kirche betonen freikirchliche Gemeinschaftsbil-
dungen die grundlegende Verschiedenheit von Christen- und Biirger-
gemeinde, die Freiwilligkeit der Mitgliedschaft, das personliche Bekenntnis
jedes Einzelnen, ebenso das Prinzip Freiheit der Kirche vom Staat, das En-
gagement von Laien, die Verbindlichkeit christlichen Glaubens und Le-
bens, zu der auch Gemeindezucht gehort. Obgleich Freikirchen sich in ih-
ren Grundforderungen immer wieder als Alternative zu den Grofkirchen
anboten und nicht selten durch ein intensives missionarisches Engagement
in Erscheinung traten, fanden sie in Europa nur eine begrenzte Resonanz.
Im universitiren Kontext war und ist Freikirchenforschung ein Thema von
begrenzter Aufmerksamkeit.

Das Bemithen um 6kumenische Verstindigung und die Haltung der
Achtung und des Respekts vor der jeweils anderen Perspektive bestimmen
neuere Arbeiten zur Erforschung freikirchlicher Theologie und Glaubens-
praxis. Konfessionskundliche Forschungen sind in den Horizont 6kumeni-
scher und interkultureller Theologien eingetreten und geschehen in ab-
sichtsvoller Bezogenheit auf den jeweiligen kulturellen, geographischen,
sprachlichen, gesellschaftlichen und politischen Kontext. Historische, her-
meneutische, komparatistische, kultur- und religionswissenschaftliche wie
auch differenztheologische Methoden finden Beriicksichtigung. Der kon-
fessionskundlich orientierten Freikirchenforschung geht es um die Darle-
gung und Analyse der jeweiligen Glaubenslehren und der religitsen Praxis
in ihren Eigentiimlichkeiten und kontextuellen Prigungen. Mit Recht hat
Gerhard Ebeling die Kirchengeschichte als ,,Geschichte der Auslegung der
Heiligen Schrift” bezeichnet.! Eine solche Perspektive muss auch fiir heuti-
ge konfessionskundliche und 6kumenische Forschungen fruchtbar ge-
macht werden und dabei bibeltheologische, kirchenhistorische und syste-
matisch-theologische Aspekte einbeziehen. In Aufnahme von solchen me-
thodischen Perspektiven kann zugleich mit Ernst Kdsemann darauf hinge-
wiesen werden, dass ,,der neutestamentliche Kanon ... als solcher nicht die
Einheit der Kirche“ begriindet. ,,Er begriindet als solcher die Vielzahl der

! Gerbard Fbeling: Kirchengeschichte als Geschichte der Auslegung der Heiligen
Schrift, in: Ders., Wort Gottes und Tradition. Studien zu einer Hermeneutik der Kon-
fessionen, KiKonf 7, Gottingen 1964, 9-27.
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Konfessionen.“? Freikirchen beziehen sich selbst dezidiert auf den neutes-
tamentlichen Kanon und betonen die Verwirklichung neutestamentlicher
Ideale in ihren Gemeinschaftsbildungen.

In seiner Dogmatik stellt der evangelische Theologe Wilfried Hiirle
_Volkskirche und Freikirche“ einander gegeniiber und fithrt aus: ,Was die
Zugangs- und Zugehorigkeitsbedingungen anbelangt, besteht zwischen
den Volkskirchen und Freikirchen grundsitzliche Ubereinstimmung dar-
iiber, dass das Evangelium die Voraussetzung und Grundlage fiir den
menschlichen Glauben ist (und nicht umgekehrt) und dass das Evangelium
erst dort zu seinem Ziel kommt, wo es im Glauben angenommen wird. Aus
diesen beiden Einsichten folgt fiir die Struktur der Kirche, dass sie Raum
bieten muss dafiir, dass das Evangelium so verkiindigt werden kann, dass
durch den Inhalt und die Art der Verkiindigung deutlich wird, dass es an
keine menschlichen Vorbedingungen gebunden ist; andererseits folgt dar-
aus, dass die Kirche Raum bieten muss fiir das menschliche Bekenntnis
zum Glauben, mit dem Menschen in Wort und Tat auf das Evangelium
antworten.*? Weiter sagt er, es sei das ,Proprium der Volkskirche ..., durch
ihre Struktur die Bedingungslosigkeit des Evangeliums darzustellen und
zum Ausdruck zu bringen. Umgekehrt ist es das Proprium der Freikirchen,
die Verbindlichkeit des Glaubens und des christlichen Lebens darzustellen
und so dem menschlichen Bekenntnis Raum zu geben.“* Die beiden unter-
schiedlichen Typen von kirchlicher Organisiertheit nehmen jeweils unter-
schiedliche Akzentsetzungen vor. ,Die Freikirchen verzichten (zumindest
teilweise) auf Forderungs- und Mitwirkungsmoglichkeiten in der Gesell-
schaft, um sich nicht unter Einfliisse zu begeben, die sie an der Wahrneh-
mung des kirchlichen Auftrags hindern kénnten. Die Volkskirchen sind
hingegen nicht nur bereit, sondern ausdriicklich daran interessiert, in
méglichst vielen Bereichen der Gesellschaft so prisent zu sein, dass sie
auch die Menschen erreichen konnen, die von sich aus nicht mehr den
Weg in die Kirche suchen. Beides enthilt freilich auch Gefahrenmomente:
so wie es bei den Freikirchen die Gefahr der Abschottung und Isolierung
gibt, so gibt es bei den Volkskirchen die Gefahr der Verzettelung und Pro-
fillosigkeit.“?

1. Phinomene

Heutige Freikirchenforschung muss sich mit einem Phinomen beschifti-
gen, das sich erst seit einigen Jahrzehnten entwickelte. Innerhalb des frei-
kirchlichen Protestantismus lisst sich gleichsam eine ,zweite“ Pluralisie-

2 FErnst Kdsemann: Begriindet der neutestamentliche Kanon die Einheit der Kirche?,
in: Ders: Exegetische Versuche und Besinnungen 1, Gottingen 61970, 215-223, hier:
22,

3 Wilfried Hirle: Dogmatik, Berlin/New York 1995, 489492, hier: 597 f.

Ebd., 598.
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rungsphase beobachten: Auferhalb und neben den etablierten freikirchli-
chen Strukturen entstehen alternative Formen christlicher Frommigkeit,
die ihren Ausdruck in eigenstindigen Gemeinden, Denominationen und
Konfessionen suchen. Etwas verspitet wird das nachgeholt, was in der eng-
lischsprachigen Welt bereits linger erprobt wurde. Im deutschsprachigen
Raum etablierten sich mehr und mehr neue Gruppen unter der Selbstbe-
zeichnung ,evangelische Freikirche“, die eine organisatorische Beziehung
zu den klassischen Freikirchen nicht kennen und in ihrem Selbstverstind-
nis teilweise hervorheben, dass sie konfessionsunabhingig (nondenomina-
tional) sind. Die ,neuen Freikirchen* verstehen sich dabei nicht nur im
Gegeniiber zu den evangelischen Landeskirchen und zur romisch-katho-
lischen Kirche, sondern auch als Alternative zu den ,alten Freikirchen®. Th-
re Distanz zu den klassischen Freikirchen kann kulturelle und religiose
Griinde haben. Wenn religiése Griinde im Vordergrund stehen, fiirchtet
man beispielsweise, dass durch den Anschluss an etablierte Strukturen ein
Profilverlust erfolgen kénnte. Auch wenn einzelne dieser Gemeindebil-
dungen ihre Zukunftsfihigkeit noch unter Beweis stellen miissen, zeigen
diese Entwicklungen, dass sich das freikirchliche Spektrum des Protestan-
tismus in den letzten Jahrzehnten insofern an Gewicht gewonnen hat, als
insbesondere Jugendliche, junge Erwachsenen und junge Familien sich in
freikirchlichen Gemeinschaftsbildungen zusammenfinden. In der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) und den Mitgliedskirchen der
Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF) ist nur ein Teil derjenigen
Gruppen vertreten, die sich als Freikirchen verstehen und bezeichnen. Ei-
ne Ndhe und Verwandtschaft der neu entstandenen Gemeinschaftsbildun-
gen ist am ehesten zur VEF und zur Deutschen Evangelischen Allianz gege-
ben. Prizise statistische Daten liegen nicht vor. Es wird jedoch deutlich,
dass sich in ,neuen Freikirchen“ vor allem ein evangelikaler und pfingst-
lich-charismatischer Frommigkeitstyp ausbreitet, dessen weltweite Reso-
nanz auch im deutschsprachigen Kontext Europas erkennbar wird. Unab-
hingige Gemeinde- und Kirchenbildungen sind fiir diesen Frommigkeits-
typ zu einem wichtigen Verbreitungsprinzip geworden. Ansatzweise zeigt
sich auch in Europa, was in globaler Perspektive vielfach beobachtet wird.
Christliches Leben scheint am augenfilligsten in von den historischen Kir-
chen und Denominationen mehr oder weniger unabhingigen Gemein-
schaftsgruppen, Gemeinden und Kirchen zu pulsieren.

2.  Freikirchen als Forschungsgegenstand

1. Der Forschungsgegenstand ,.neue Freikirchen® steht u.a. im Zusammen-
hang mit der Ausbreitung des evangelikalen und pfingstlich-charisma-
tischen Christentums. Fiir das Phiinomen der weltweiten Ausbreitung
des konservativen Protestantismus, vor allem in Gestalt der pentekosta-
len Bewegungen interessieren sich zahlreiche Wissenschaftsdisziplinen:
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u. a. Politikwissenschaft, Soziologie, Psychologie, Religionswissenschaft.
Das mediale Interesse konzentriert sich u. a. auf Fragen der Fundamen-
talisierung von Religion in durch religidsen und weltanschaulichen Plu-
ralismus geprigten Gesellschaften. Moritz Fischer thematisiert in seiner
Habilitationsschrift die ,,Performanz des pfingstkirchlichen Heilungsri-
tuals“ in einer christlichen afrikanischen Kirche. Die Resonanz dieser
pfingstkirchlichen Bewegung versucht er von den gottesdienstlichen Ver-
sammlungen her zu verstehen, in deren Zentrum Heilungsrituale ste-
hen. Seine These lautet, dass das Wunderheilungsritual ein zentrales Iden-
tititsmerkmal darstellt. ,Es hat stiitzende, verstirkende und transkultu-
relle Funktionen.“$ Fischers Arbeit wird hier exemplarisch genannt. Sie
gehort zu den Studien zu pentekostalen Bewegungen, die die transna-
tionalen Beziehungen und Austauschprozesse analysieren und nicht auf
geographische und kulturelle Milieus beschrinkt bleiben. Das Buch
enthilt aussagekriiftige und ,dichte Beschreibungen® des pentekostalen
Glaubensvollzuges und Selbstverstindnisses. Fischer zeigt auf, inwie-
fern in pentekostalen Netzwerken Austauschprozesse stattfinden, die zu
immer neuen Identititskonstruktionen Anlass geben und die kultur-
iibergreifende Kommunikationsfihigkeit pfingstlich-charismatischer Be-
wegungen verdeutlichen. Michael Bergunder plidiert fiir kulturwissen-
schaftliche, diskurstheoretische und postkoloniale Zugangswege zum
Phinomen Pfingstbewegung und fordert etwa dazu auf, die Ursprungs-
geschichte dieser Bewegung neu zu erzihlen und den Gegenstand der
Pentekostalismusforschung neu zu bestimmen.” In mancher Hinsicht
muss dieser Ansatz freilich seine Leistungsfihigkeit in der konkreten Er-
forschung der Bewegung noch zeigen.

2. Es ist bemerkenswert, welche Bedeutung das Thema Freikirchen im Be-
reich der katholischen Theologie und Kirche gefunden hat.® Hans Gas-
per zieht in einer Publikation unter dem Stichwort ,Erweckung® die Li-
nien von den Tiufern der Reformationszeit bis zum charismatischen
Christentum der Gegenwart.®’ Reformatorische, pietistische, freikirchli-
che und pfingstlich-charismatische Impulse werden in ihrer Bezogen-
heit aufeinander dargestellt. Damit wird auf Aspekte hingewiesen, die in
der Erforschung erwecklicher Stromungen bisher keine hinreichende
Berticksichtigung fand.

Moritz Fischer: Plingstbewegung zwischen Fragilitit und Empowerment. Beobach-

tungen zur Pfingstkirche ,Nzambe Malamu® mit ihren transnationalen Verflechtun-

gen, Kirche — Konfession — Religion 57, Gottingen 2011, 255.

7 Vgl. Michael Bergunder: Der ,Cultural Turn® und die Erforschung der Pfingstbewe-
gung in: EvIh 69 (2009), 245-269.

8 Vgl. Burkard Neumannforg Stolze (Hgg.): Kirche und Gemeinde aus freikirchlicher
und rémisch-katholischer Sicht, Paderborn / Gottingen 2010.

®  Vgl. Hans Gasper: Erweckung. Von den Tiufern zum Charismatischen Christentum,

Nr. 103/104 — Weltanschauungen, Wien 2014.
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Im franzosischsprachigen, schweizerischen Kontext wurde das ,Ritsel
der Wettbewerbsstirke des evangelisch-freikirchlichen Milieus*“' aus re-
ligionswissenschaftlicher und soziologischer Perspektive untersucht und
dabei in einen engen Zusammenhang mit der evangelikalen Bewegung
gebracht. Methodisch wurden quantitative und qualitative Zuginge zur
Erforschung freikirchlicher Gemeinschaftsbildungen genutzt. Im Vor-
wort der 2014 herausgegebenen Arbeit ,Phinomen Freikirchen® wird
gesagt: ,Wir haben uns entschieden, ,Evangéliques‘ mit ,Evangelisch-
freikirchlich® zu tibersetzen.“! Mit der Begrifflichkeit ,evangelisch-
freikirchliches Milieu“ wurde der Zusammenhang zwischen klassischen
und neuen Freikirchen hergestellt, zugleich wurden ,Evangelisch-
Freikirchliche® auch in der reformierten Kirchengemeinde mit in die
Forschung einbezogen. , Trotz anderweitiger kursierender Vorurteile
und Meinungen ist das evangelisch-freikirchliche Milieu anpassungsfi-
hig. Es hilt an einem harten Kern von Uberzeugungen fest, iibernimmt
aber die heutigen gesellschaftlichen Entwicklungen. In diesem Doppel-
spiel von Offnung und Abschottung, von Anpassung und Ablehnung,
von Moderne und Konservativismus, findet sich unserer Auffassung
nach der Schlissel zum Ritsel der Widerstandsfihigkeit des evange-
lisch-freikirchlichen Milieus.“1?

Melanie Zurlinden hat sich in der Studie ,Religionsgemeinschaften in
der direkten Demokratie“ mit Handlungsriumen religioser Minderhei-
ten befasst und geht auf freikirchliche, jiidische und muslimische Ge-
meinschaften ein. In ihrem Uberblick zu freikirchlichen Gemeinschaften
in der Schweiz bemerkt sie: ,Heute stellen die evangelischen Freikir-
chen fast ein Viertel aller religitsen Gemeinschaften in der Schweiz.“1?
Soziologischen Forschungen zum pentekostalen und evangelikalen
Christentum scheinen vor allem im angloamerikanischen Kontext be-
sonders zahlreich und fruchtbar zu sein. Sie versuchen zu erkliren, wa-
rum neue evangelikale und pentekostale Gemeinschafisbildungen auf
Resonanz stofien, etwa in Lateinamerika oder in Afrika und Asien. In
ihnen wird auch darauf hingewiesen, warum sie auch im europiischen
Kontext dazu beitragen, die Monopole des katholischen Siidens und
des protestantischen Nordens zu beenden. Auch die Untersuchungen
zu freikirchlichen Gemeinschaftsbildungen in der Schweiz ordnen die
Ergebnisse ihrer Forschungen in einen soziologisch orientierten Deu-
tungsrahmen ein.

10

11
12
13

Jorg Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen. Analyse eines wettbewerbs-
starken Milieus, CULTuREL 5, Ziirich 2014, 18.

Ebd., 9.

Ebd., 353.

Melanie Zurlinden: Religionsgemeinschaften in der direkten Demokratie. Hand-
lungsrdume religiose Minderheiten in der Schweiz, in: fues/acgueline Werkner
(Hg.): Religion und Politik, Heidelberg u.a. 2015, 85.
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6.

3

Freikirchen folgen den gesellschaftlichen Trends zur Eventisierung und
Verszenung. Sie tragen Ziige unserer Zeit und Kultur. Sie folgen den
Trends der Individualisierung, der Erlebnisorientierung, der Profilie-
rung: Individualitit statt Konvention, Erfahrungsorientierung statt Ver-
kopfung, Profil statt Beliebigkeit. Die Akzente sind dabei in den Ge-
meinschaftsbildungen je verschieden. In Zeiten des Abbaus von Autori-
tit wird nach der Aufrichtung von Autoritit gefragt. Uniibersichtlichkeit
provoziert die Sehnsucht nach Verlisslichkeit, nach Verbindlichkeit,
auch nach Abgrenzung. Das fiir alle protestantischen Kirchen charakte-
ristische Schriftprinzip wird in manchen freikirchlichen Gemeinschafts-
bildungen zum Verbalinspirationsdogma gesteigert und gewissermafien
in den Rang des Bekenntnisses erhoben. Auch wegen ihrer Orientie-
rung an modernen Entwicklungen sind freikirchliche Gemeindebildun-
gen eine chancenreiche Organisation von Religion in unserer Zeit. Da-
bei zeigt sich, dass die pentekostal-charismatisch orientierten Bewe-
gungen gegenwirtig die grofere Resonanz erfabren als traditionell
evangelikale. Chancen und Grenzen der Vermittlung des christlichen
Glaubens werden deutlich und zugleich zeigt sich auch, wie klirungs-
bediirftig die Bezeichnung ,Freikirche® bzw. .evangelische Freikirche®
geworden ist.

Untersuchungen zu Austauschprozessen und Wechselwirkungen zwi-
schen dem freikirchlichen Christentum in Europa und Amerika, in Eu-
ropa und Afrika, in Europa und Asien in historischer und gegenwarts-
bezogener Perspektive sind bisher meines Erachtens noch zu wenig im
Focus der Aufmerksamkeit. Austauschprozesse lieBen sich im Blick auf
zahlreiche neue Gemeinschafisbildungen erforschen: christliche Zen-
tren, Vineyard-Gemeinden, Gruppen, die sich unter dem Einfluss der
auch in der charismatischen Bewegung umstrittenen amerikanischen
Wort-des-Glaubens-Bewegung gebildet haben, Calvary-Chapels, Interna-
tional Christian Fellowship-Gemeinden, Hillsong-Gemeinden, um nur
einige zu nennen, deren Ausstrahlungskraft in den letzten Jahren teil-
weise gewachsen ist.™*

Themen und Aufgaben

Essentialistische Wahrnehmungen von klassischen und neuen freikirchli-
chen Gemeinschaftsbildungen sind unangebracht. In der Begegnung mit
internationalen Gemeinden sind andere Fragen relevant, als dies etwa im
Blick auf Gemeindebildungen im Kontext evangelikaler und charismati-
scher Bewegungen der Fall ist. Zu unterscheiden ist auch zwischen Ge-
meinschaftsbildungen innerhalb kirchlicher und 6kumenischer Strukturen
und solchen auferhalb. Der Lernprozess, sich als Teil einer grofieren,
durch Vielfalt gekennzeichneten Okumene zu verstehen, steht manchen von
ihnen noch bevor.

14 ygl. Marcia Pally: Die Neuen Evangelikalen in den USA. Freiheitsgewinne durch from-

me Politik, Berlin 2010.
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3.1 Freikirchliche Ideale

Freikirchliche Ideale, wie sie in neuen Freikirchen begegnen, kénnen als
Antwortversuche auf Krisenphinomene und Probleme der Traditionskir-
chen interpretiert werden. Stellt der Kirchentyp Freikirche die angemesse-
ne Antwort auf Herausforderungen der Kirchen im 21. Jahrhundert dar?
Gelingt es ihm, den geringen Stellenwert des personlichen Bekenntnisses
zugunsten eines klaren Bekenntnisses als Grundlage der Mitgliedschaft zu
iiberwinden, die Anonymitit der Mitglieder in grofen Gemeinden durch
die Mitgliedschaft in iiberschaubaren Gemeinschaften zu verindern. Wird
es innerhalb des Kirchentyps Freikirche moglich, das geringe Engagement
der meisten Getauften durch die aktive Beteiligung der Mitglieder (Beteili-
gungskirche), die seltene gottesdienstliche Partizipation (in jahreszyklischen
und lebenszyklischen Ubergangssituationen) durch regelmiRigen sonntig-
lichen Kirchgang zu ersetzen? Der Einfluss des amerikanischen Erweckungs-
christentums durch evangelikale und charismatische Bewegungen in den
Landeskirchen und in der rémisch-katholischen Kirche verstirken Forde-
rungen nach freikirchlichen Idealen. Gleichzeitig kann mit Christian Greth-
lein und anderen festgestellt werden, dass die Forderung nach bekennt-
nismifiger und ethischer Eindeutigkeit, sowie frei gewihlter und ent-
schiedener Mitgliedschaft zwar in Freikirchen angestrebt, aber nur teilweise
realisiert wird. ,Auch in Freikirchen begegnet als Grundproblem die Frage
nach einer unter komplexen gesellschaftlichen Bedingungen angemesse-
nen Gestaltung von Gemeinschaft, die nicht nur Sozialformen eines be-
stimmten Milieus reproduziert, [...] sondern der Individualitit von Men-
schen gerecht wird.“"”

3.2 Entstehungshintergriinde

So vielgestaltig das Phiinomen freikirchkirchlicher Gemeinschaftsbildungen
ist, so vielgestaltig sind seine Entstehungshintergriinde. Freikirchliche Ge-
meinden bilden sich zum Teil durch schmerzliche Abspaltungsprozesse
von bestehenden Kirchen. Ihr Mitgliederwachstum kann mehrheitlich aus
der Bindung von Mitgliedern anderer Kirchen und Freikirchen an die neue
Gemeinde resultieren. Neue Gemeindegriindungen sind aber keineswegs
immer auf nicht mehr l6sbare kirchliche Konflikte und gescheiterte Kom-
munikationsbemiihungen zuriickzufiihren. Sie geschehen auch aufgrund
kithner Missionsperspektiven oder als Import des amerikanischen Erwe-
ckungschristentums. Die Missionspraxis in Teilen der pfingstlich-charisma-
tischen Bewegung ist zur Gemeindegriindungspraxis geworden, Gemein-
degriindung wird als effektive und Erfolg versprechende Methode der Mis-
sion angesehen. Weitreichende Visionen und Prognosen im Blick auf neu
zu griindende Gemeinden, die in den letzten Jahrzehnten immer wieder

5 Christian Grethlein: Art. Freikirchen. Praktisch-theologisch, in: RGG* Bd. 3, Tiibin-
gen 2000, Sp. 326-328, hier: Sp. 327.
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propagiert wurden, erwiesen sich im deutschsprachigen Kontext jedoch als
unrealistisch. Es gibt auch Gemeindeneugriindungen, die sich keiner ge-
zielten Neugriindungsprogrammatik verdanken, sondern aus einem Ver-
selbstindigungsprozess kleiner Gruppen oder grofler Missionswerke ent-
stehen. Schlieflich erwachsen Gemeindeneugriindungen durch die Prisenz
von Christen aus ethnischen Minorititen in Deutschland, die eine eigene
Form von Kirche gemif ihren kulturellen und liturgischen Traditionen auf-
bauen wollen.

In theologischer, pastoraler und ekklesialer Hinsicht sind neue Ge-
meindegriindungen und das mit ihnen einhergehende Phinomen der Ent-
stehung neuer freikirchlicher Gemeinschaften als ein {iberaus verschieden-
artiges Phinomen anzusebern, das keiner einheitlichen Beurteilung zuge-
ordnet werden kann.

3.3 Pluralisierungprozesse

Soziologische Auienperspektiven erkennen in freikirchlichen Bewegungen
die fortschreitende Partikularisierung und Pluralisierung des Protestantis-
mus. Wo charismatische und evangelikale Frommigkeitsformen Resonanz
und Akzeptanz finden, werden religiése Pluralisierungsprozesse beschleu-
nigt. Die christliche Landschaft wird vielfaltiger und uniibersichdicher. Der
Abbruch christlicher Tradition und internationale Entwicklungen und Aus-
tauschprozesse mit der angloamerikanischen Welt unterstiitzen solche Ver-
inderungsprozesse. Die chancenreiche Ausbreitung des protestantischen Er-
weckungschristentums resultiert jedoch nicht nur aus der beanspruchten
Wiedergewinnung urchristlicher Glaubenserfahrung, sie hingt auch mit
der Kommunikationsfihigkeit dieser Gemeinschaftsbildungen mit der reli-
giosen Alternativkultur zusammen und wird von verschiedenen Rahmen-
bedingungen unterstiitzt: vom Schwinden der Selbstverstindlichkeit und
kulturellen Abstiitzung christlicher Glaubenspraxis, von den antiinstitutio-
nellen Affekten junger Menschen.

3.4 Charisma und Institution

Es ist zu beriicksichtigen, dass evangelikale und charismatische Gemein-
schaftsbildungen, die sich aus dem Gegeniiber zu kirchlichen Strukturen
losen, selbst unweigerlich Verkirchlichungsprozesse durchmachen. Wo sie
ihre ekklesiologische Enthaltsamkeit verlieren und die innere Dynamik ih-
res Interaktionsverhiltnisses zu den verfassten Kirchen aufheben, werden
sie selbst zu Institutionen bzw. miissen es werden. Damit aber verlieren sie
ihren Charakter eines geistlichen Aufbruches, konfessionalisieren sich und
werden Teil des von ihnen kritisierten Zustandes von Kirche. Die Entste-
hung immer neuer Kirchen auch dort, wo verschiedene Kirchen bereits
existieren, ist in 6kumenischer Hinsicht fragwiirdig. Denn keine neue Ge-
meinschaftsbildung kann langfristig aufierhalb der Gemeinschaft mit der
Gesamtkirche selber Kirche sein. Obgleich oft antimodernistisch und anti-
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pluralistisch ausgerichtet, forcieren neue Gemeinschafisbildungen Plurali-
sierungsprozesse. Ihre Attraktivitit beziehen sie nicht nur aus der Intensitit
ihrer religidsen Erfahrung und ihrem Sendungsbewusstsein, sondern auch
aus den Ambivalenzen gesellschaftlicher Modernisierungsprozesse und der
fehlenden Erneuerungskraft des institutionell verfassten Christentums. Wih-
rend die Systeme institutioneller Absicherung des Glaubens heute zuneh-
mend in Frage stehen, nimmt die Bedeutung ,emotional getragener Ge-
meinschaftlichkeit” fiir gemeindliches und christliches Leben zu.

4.  AbschlieBende Uberlegungen

Fortschreitende Individualisierungsprozesse moderner Gesellschaften ru-
fen paradoxe Effekte hervor. Je mehr sich Glaubenssysteme individualisie-
ren, desto grofier wird das Bediirfnis nach Bestitigung des eigenen Glau-
bens durch eine Gemeinschaft. Dies geschieht in iiberschaubaren Gemein-
schaften, wo die Vermittlung christlichen Glaubens und Lebens biogra-
phienah und alltagsbezogen erfolgt. Verbindliche Wahlgemeinschaften auf
Zeit ermoglichen neue Formen religioser Vergewisserung und schaffen Riu-
me des Austausches von Erfahrungen. Einerseits ist Modernititskritik ein
Merkmal neuer Gemeinschaftsbildungen, andererseits aber auch das Be-
miithen um eine neue Inkulturation des Christlichen in den Kontext einer
beschleunigten Moderne, in der die kontingenzverarbeitende Funktion der
Religion ebenso in Erscheinung tritt wie die Sehnsucht nach Emotionalitit
und beziehungsreichen Gemeinschafiserfahrungen.

In 6kumenischer Perspektive werfen Aktivititen neuer Freikirchen die
Frage des Zusammenhangs zwischen Mission und Okumene auf. Ein iiber-
zeugendes missionarisches Zeugnis kann es nur gemeinsam geben. Neue
freikirchliche Gemeinschaftsbildungen erinnern daran, dass die Kirche
nicht nur teilhat an der Missio Dei und insofern auf Mission zielt, sondern
gewissermafien auch die Umkehrung hervorgehoben werden kann: Missi-
onarische Praxis zielt auf Gemeinschaftbildung, ja Kirchengriindung. Solche
Uberlegungen zeigen, dass die Erforschung freikirchlicher Milieus zahlrei-
che Fragen der Ekklesiologie, der Missionswissenschaft, aber auch Grund-
fragen Okumenischer Theologie beriihrt.



