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Das evangelikale Milieu und der Kirchenwechsel

Eine religionssoziologische Perspektive
Jorg Stolz / Fabian Huber
Einleitung'

Im folgenden Beitrag verwenden wir den Milieubegriff, um den Evangelika-
lismus zu untersuchen. Zusammen mit Martin Riesebrodt? denken wir, dass
sich dieser Begriff sehr gut dafiir eignet. Er erlaubt uns, strukturelle, kultu-
relle und die Identitit betreffende Merkmale der Evangelikalen im Unter-
schied zur Milieuumwelt zu analysieren, wie auch die internen Differenzen
als Submilieus zu beschreiben. Des Weiteren lassen sich auch die Kirchen-
wechsel bei den Evangelikalen in diesem Rahmen besser verstehen. Im Fol-
genden beschreiben wir zunichst das evangelikale Milieu in der Schweiz;
anschliefend erkliren wir sein erstaunliches Beharrungsvermogen. Schlief-
lich gehen wir auf die Frage der Kirchenwechsel innerhalb des evangelika-
len Milieus ein.

1. Methoden und Zahlen

Dieser Artikel basiert auf zwei umfangreichen Untersuchungen, die den Mi-
lieucharakter der Evangelikalen in der Schweiz belegen und Material bie-
ten zum Thema Kirchenwechsel Evangelikaler. Die Studie von Stolz/Favre
ist eine reprisentative Mixed Methods-Studie (Nquan = 1100, Nqual = 95),
welche Personen des evangelikalen Milieus untersucht. Die Studie von Stolz/
Koénemann ist eine reprisentative Mixed MethodsUntersuchung tiber das
gesamte christliche und religionslose Feld der Schweiz (Nquan = 1229,
Nqual = 73), innerhalb welcher das evangelikale Milieu als eines unter an-
deren Milieus auftaucht und vergleichend analysiert wird. Im Folgenden be-
ziehen wir uns insbesondere auf die Daten von Stolz/Favre, wobei wir die
Daten der zweiten Studie zur Erginzung heranziehen, Unsere Aussagen zum
Kirchenwechsel referieren im Wesentlichen die innerhalb der Evangelika-
lismus-Studie entstandenen Arbeiten von Caroline Gachet.

1 Der Text ist eine verschriftlichte Form des Vortrags, den Jérg Stolz am 29. Mérz 2015

im Kloster Hochst (Odenwald) bei der Tagung des Vereins fiir Freikirchenforschung
gehalten hat.

2 Wie hilfreich das Milieukonzept bei der Analyse religidser Bewegungen sein kann ist
sehr schon ausgearbeitet bei: Mertin Riesebrodt; Generation, Kulturmilieu und Le-
bensfithrung, in: Bernbard Dressler /Jorg Oblemacker / Fritz Stolz (Hg.): Fun-
damentalistische Jugendkultur, Loccum 1995 42-59. Siehe auch: Martin Riese-
brod#. Fundamentalismus als patriarchalische Protestbewegung. Amerikanische Pro-
testanten (1910-28) und iranische Schiiten (1961-79) im Vergleich, Tlibingen 1990;
ders.; Die Riickkehr der Religionen. Fundamentalismus und der ,Kampf der Kultu-
ren”, Miinchen 2000.
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Wenn wir die zahlenmiiflige Entwicklung der Evangelikalen in den letz-
ten Jahren betrachten, lisst sich ein leichter Anstieg ausmachen. Anhand
verschiedener Studien in der Schweiz sehen wir einen Zuwachs von 1,6 %
der Bevolkerung im Jahr 20003 tiber 2,1 % im Jahr 20024 auf 2,5 % 2008.°
Wir schiitzen, dass Evangelikalen heute in der Schweiz etwa 2,6 bis 3,2 % der
Gesamtbevolkerung ausmachen. Die grofie Mehrheit Evangelikaler ist in
den rund 1400 freikirchlichen evangelikalen Gemeinschaften organisiert.
Von diesen sind etwa 1200 in rund 40 Denominationen (Foderationen) zu-
sammengeschlossen. Die iibrigen Gemeinschaften sind vollig unabhin-
gig. Die grofiten Denominationen sind: Evangelische Chrischona-Gemeinden,
Heilsarmee, Freie Evangelische Gemeinden (FEG), Schweizerische Pfingst-
mission, Evangelisch-methodistische Kirche (EMK), Evangelisches Gemein-
schafiswerk (EGW), Evangelischer Briiderverein. Sie alle haben tiber 10.000
Mitglieder und Sympathisanten. In der Westschweiz ist noch die FREE (Fé-
dération romande des églises évangéliques) mit rund 48 Gemeinden und
5000 Mitgliedern zu erwihnen (vereinigt FEEL und AESR). Dariiber hinaus
gibt es verschiedene Dachverbinde evangelikaler Gemeinschaften, wie et-
wa die Vereinigung Freikirchlicher Gemeinschaften (VFG), die Schweizeri-
sche Evangelische Allianz und das Réseau évangélique. Die unabhingigen
Gemeinschaften finden sich oft in Grof3stidten; oft sind es Gruppen von
Immigranten wie z. B. die kongolesischen oder lateinamerikanischen Gru-
ppen in Genf oder Zirich. Schliefflich erstreckt sich das Milieu auch tiber
die freikirchlichen Gemeinschaften hinaus in die (v.a. reformierten) Lan-
deskirchen. Die Anzahl dieser Evangelikalen ist schwer zu schitzen, liegt je-
doch hochstens bei 5 bis 10 % der (formalen) Mitglieder.

2. Das evangelikale Milieu und seine Submilieus

Evangelikalismus

Bevor wir das Milieu genauer betrachten, wollen wir darauf eingehen, wer
die Evangelikalen sind. In Anlehnung an Jean-Paul Willaime verstehen wir
die Evangelikalen als , Konversionschristentum®.” Dabei lassen sich fiinf zen-
trale Merkmale ausmachen:®

3 Volkszihlung 2000. Mit der Volkszihlung werden alle zehn Jahre verschiedene Da-

ten tiber die Struktur der Schweizer Bevolkerung erhoben. Die Analyse der religio-

sen Variablen und ihrer Entwicklung findet sich in Clzude Bovay: Le paysage religi-

eux en Suisse, Neuchitel 2004.

Die Daten hierzu stammen aus Offvier Favre: Les églises evangéliques de Suisse.

Origines et Identités, Genf 2006.

5 Diese Daten stammen aus der Studie von Jorg Stolz / Mark Chaves / Christophe Mon-
not / Laurent Amiotte-Suchet: National Congregations Study in Switzerland (NCSS).
A Quantitative and Comparative Study, Lausanne 2011.

& Auch hier beziehen wir uns Jérg Stolz / Mark Chaves u.a.: National Congregations

Study in Switzerland (NCSS).

JSearn-Peawul Willaime : 1 éclosion d’'un christianisme militant d’inspiration protestan-

te. Le monde évangélique et pentecotiste, Futuribles 230, 73-80; Olivier Favre : Les

églises evangéliques de Suisse.

Neben Willaime verweisen auch diverse andere Autoren auf diese Merkmale. Vgl. zu

verschiedenen Merkmallisten: Jamzes D. Hunter, Evangelicalism. The Coming Ge-
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Individuelle Bekebrung (vor der Erwachsenentaufe). Hiermit ist die in-
dividuelle Aneignung des Heils gemeint. Evangelikale Christen sollten
sich zu einem bestimmten Zeitpunkt (oder in einem Zeitraum) zu ei-
nem Leben als Christ entscheiden, d. h. bekehren. Durch die Bekehrung
nimmt das Individuum die Siindenerlésung durch den Kreuzestod Jesu
Christi fiir sich selbst an, wendet sich von seinem bisherigen ,siindigen”
Leben ab und fiihrt von nun an ein neues, ,geistliches“ Leben. Der Be-
kehrung folgt normalerweise die Erwachsenentaufe vor der Gemeinde
als duflerliches Zeichen des neuen Glaubens. Ein bekehrter Christ wird
seinen Zustand auch duflerlich durch gottgefilliges Verhalten zeigen.
Bekehrung ist verbindlich. Evangelikale wenden sich gegen ein nur no-
minelles, laues, unverbindliches Christentum ohne Entscheidung,.

Die zentrale Stellung von Jesus Christus im Leben der Gldubigen. Fir
Evangelikale ist der Kreuzestod Jesu Christi und die nachfolgende Auf-
erstehung der wichtigste Moment der (Welt-) Geschichte und auch der
Vorgang, der das Heil fiir die Menschheit und fiir den Einzelnen ver-
spricht. Fiir die Evangelikalen braucht es deshalb eine starke personli-
che Beziehung zu Jesus Christus. Sie sind gegen ein Christentum, wel-
ches a) wenig von Jesus (und nur von Gott) spricht, oder, b) Kreuzes-
tod und Auferstehung nur symbolisch interpretiert oder c¢) Jesus als
~grofien Lehrer anempfiehlt.

Wortliches Bibelverstdndnis. Evangelikale sind von der gottlichen In-
spiration der Bibel iiberzeugt und sind der Meinung, dass man den Sinn
der Bibeltexte ohne groflen Interpretationsaufwand (d.h. vergleichs-
weise ,direkt*) verstehen kann. Sie sind gegen jegliche ,.Entmythologi-
sierung®. Sie sehen daher beispielsweise die in der Bibel erzihlten Wun-
dergeschichten (z. B. die Speisung der 5000, Mt 14, 13-20) als reale, his-
torische Tatsachen an.’

Wichtigkeit von Mission. Evangelikale sind davon tberzeugt, dass der
Weg zum Heil nur tiber Jesus Christus fithrt. Aus diesem Grund sollten
bekehrte Christen nichtbekehrten Christen, Anhidngern anderer Religi-
onen und Religionslosen den Weg zu dieser Art von Glauben zeigen.
Dies wird meist auf den ,Missionsbefehl® (Mt 28, 18) zuriickgefiihrt.
Evangelikale wenden sich gegen eine Kirche, welche statt auf Mission
auf interreligiosen Dialog setzt.

Interdenominationalitdr, Fur Evangelikale steht das ,,Christsein® vor der
Kirchenzugehorigkeit. Dies ist ein wesentlicher Grund, weshalb Kirchen-
wechsel innerhalb des Milieus méglich sind und in der Tat sehr hiufig
vorkommen.

neration, Chicago 1987; Mark Ellingser: The Evangelical Movement. Growth, Im-
pact, Controversy, Dialog, Minneapolis 1988; David Bebbington: Evangelicalism in Mo-
dern Britain. A History from the 1730s to the 1980s, London 1989; Sébastiern Fath: Du
ghetto au réseau. Le Protestantisme evangélique en France 1800-2005, Genf 2005;
Detlef Pollack / Gergely Rosta: Religion in der Moderne, ein internationaler Ver-
gleich, Frankfurt a.M. 2015.

Vgl. Rudolf Bultinansn: Neues Testament und Mythologie. Das Problem der Entmytho-
logisierung der neutestamentlichen Verkiindigung, Miinchen 1985.
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3.  Das Milieukonzept

Die verschiedenen Milieukonzepte gehen davon aus, dass der Mensch von
seiner sozialen Umgebung geprigt ist. Es werden meist Gruppen von Men-
schen gemeint, die sich durch eine spezifische Kultur und Sozialstruktur
auszeichnen und sich so von einer nicht dazugehérenden Umwelt abgren-
zen.'® Wir beziehen uns hier auf die Definition von Schulze.!! Er definiert
Milieus als Grofigruppen von Individuen, welche sich durch vier Eigenschaf-
ten auszeichnen: strukturelle Gemeinsamkeiten — kulturelle Gemeinsam-
keiten — Grenzen — erhohte Binnenkommunikation.

Strukturelle Milieueigenschaften kénnen etwa mit Hilfe von Variablen wie
Einkommen, Bildung, Alter, Geschlecht, Haushaltsstruktur usw. gemessen
werden. Kulturelle Milieueigenschaften bestehen aus geteilten Werten, Ein-
stellungen, Emotionen usw. Die Grenzen werden durch leicht erkennbare
Milieuzeichen gezogen, die zwischen in- und outgroup unterscheiden. Hohe
interne Kommunikation meint, dass mehr innerhalb des Milieus als tiber
Milieugrenzen hinweg kommuniziert wird.

Das evangelikale Milieu in der Schweiz

Mit den reprisentativen Daten aus der Schweiz lisst sich das evangelikale
Milieu empirisch in Bezug auf die vier Milieumerkmale untersuchen (Ta-
belle 1).!? Betrachten wir zunichst die gemesnsamen struklurellen Merk-
male. Bei den klassischen Variablen wie Alter, Beruf, Nationalitit, Ge-
schlecht und geografischer Verteilung zeigen sich keine klaren Unterschie-
de. Der Altersdurchschnitt ist bei den Evangelikalen niedriger;'? teilweise
ist dies mit der hohen Anzahl Kinder in den Familien sowie der Attraktivitit
der klassischen und charismatischen Freikirchen — insbesondere fiir junge
Menschen — zu erkliren. Der Auslinderanteil ist zwar niedriger als in der

10 Vgl. zum Milieukonzept allgemein /g Rosse/: Sozialstrukturanalyse. Eine kompakte
Einfilhrung, Wiesbaden 2009; Stefan Hradil- Sozialstrukturanalyse in einer fort-
geschrittenen Gesellschaft. Von Klassen und Schichten zu Lagen und Milieus, Op-
laden 1987. In Zusammenhang mit Religion: {78 Altermart: Katholizismus und
Moderne, Ziirich 1989.

1 Gerbard Schulze: Die Transformation sozaler Milieus in der Bundesrepublik Deutsch-
land, in: Pefer A. Berger / Stefarn Hradi/ (Hgg.): Lebenslagen, Lebensliufe, Lebensstile.
Gottingen 1990, 209-432; Gerbard Schulze: Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziolo-
gie der Gegenwart, Frankfurt/M. 1995.

12 Das Evangelikale Milieu in der Schweiz findet sich schon bei /org Stolz / Olivier Fav-
re: The Evangelical Milieu. Defining Criteria and Reproduction across the Generati-
ons, Social Compass 52 (2005), 530-545. Wir beziehen uns hier auf dieselben Daten.
Auch die Interpretation orientiert sich daran; daneben aber vor allem in dem hier
zugrunde liegenden Buch. Die Ausfithrungen dazu bei /érg Stolz / Olivier Favre /
FLpmmnanuelle Buchard: Die Wettbewerbsstirke des evangelisch-freikirchlichen Mili-
eus, in: /org Stolz / Oltvier Favre: Phinomen Freikirchen, 25-60 (25-34).

13 In der Studie von Jérg Stolz / Mark Chaves u.a.: National Congregations Study in
Switzerland (NCSS) zeigt sich dies ebenfalls.
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Gesamtbevolkerung, aber in den letzten Jahren gestiegen.! Hinsichtlich
Geschlecht und Bildung sind die Evangelikalen im landesweiten Durch-
schnitt. Da die meisten evangelikalen Gemeinden in urbanen Zonen ange-
siedelt sind, erscheint das Milieu hinsichtlich geografischer Verteilung als
eher ,modern“.’ Die bedeutenden Unterschiede gegeniiber dem Rest der Be-
volkerung finden wir bei der Familienstruktur. Im Milieu ist eine Ehe tib-
lich. Die Mitglieder weisen eine signifikant hohere Heiratsrate (72,5 % ge-
geniiber 47,1% der Gesamtbevolkerung), aber auch eine geringere Schei-
dungsrate auf. Die Anzahl der Kinder ist im Milieu relativ hoch. Insbeson-
dere finden wir im Milieu auch hiufiger Familien mit drei oder mehr Kin-
dern.

Fiir die germeinsarmen kulturellern Merkrmale zeigen sich zwischen den Evan-
gelikalen und der schweizerischen Bevolkerung zunichst erhebliche Un-
terschiede in Bezug auf die religiose Sphire. Fast alle Evangelikalen sind vol-
lig einverstanden mit der Aussage, dass es einen Gott gibt, der sich in Jesus
Christus zu erkennen gegeben hat. Bei der tibrigen Bevolkerung liegt die-
ser Wert bei 38%. Auch finden tiberdurchschnittlich viele, dass die Bibel streng
wortlich genommen werden muss. Diese starken evangelikalen Glaubens-
iiberzeugungen wirken sich auf praktische Werte und Normen aus. So ist
das Milieu gepriigt von einer starken Sexualmoral. Fiir 65,7 % der Evangeli-
kalen ist vorehelicher Sexualverkehr ,in jedem Fall ein Fehler* — im Ver-
gleich zu 5,8% in der Gesamtbevolkerung. Eine dhnliche Diskrepanz Lisst
sich bei der Einstellung zum Thema Schwangerschafisabbruch finden. Wih-
rend eine grofle Mehrheit der Evangelikalen einen solchen ablehnt, ist er
inzwischen in der iibrigen Gesellschaft weitgehend akzeptiert.'° Im evange-
likalen Milieu wird Sexualitit zwar keineswegs verurteilt, sie soll ihren Ort
aber ausschliefSlich in der Ehe des heterosexuellen Paares finden. Das Milieu
positioniert sich gegeniiber diesen Werten relativ homogen und kaum al-
tersbeeinflusst. Die Vermutung liegt nahe, dass es sich hierbei um starke,
fiir die ,evangelikale Identitit” konstitutive Auffassungen handelt.!”

14 Zunehmend finden sich auch spezifisch auf Immigranten/innen spezialisierte (z. B.
frankophone afrikanische) Freikirchen in der Schweiz. Immigration ist auch ein be-
deutender Erklirungsgrund fiir die hdhere Anzahl an Freikirchen und die Resistenz
des Milieus. Offvier Favre / Jorg Stolz, L'émergence des évangéliques en Suisse. Im-
plantation, composition socioculturelle et reproduction de I'évangélisme 2 partir des
données du recensement 200, Revue Suisse de Sociologie 35 (2009), 453-477.

15 Ausfiihrlich bei: forg Stolz / Mark Chaves u.a.: National Congregations Study in
Switzerland (NCSS).

16 Sogar innerhalb der romisch-katholischen Kirche liegt die Ablehnung eines solchen
lediglich bei 11,7%. So hat dort im Gegensatz zum evangelikalen Milieu eine Off-
nung diesbeziiglich stattgefunden.

Y7 Caroline Cachet: Die Entwicklung des Milieus: zwischen Kontinuitit und Wandel, in:
Jorg Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 325-346, hier 340.
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ngelikale Landeskirchen
r S ge. e Kein Zug. Schweiz
Charism. Klassisch Fundam. | Reform. Kathol.
Gemeinsame Struktur
Verheiratet (2) 72,3% 72,6% 72,4% 52.2% 56,1% 34,8% 47,1%
Drei Kinder und mehr (2) 24,2% 36,9% 44,3% 23,0% 231% 11,0% 9,5%
Gemeinsame Kultur
Es gibt einen Gott, der sich in
oy T g ghe% GBI I19% MG 184%  3B0%
(V@lig einverstanden) (1)
D e STi% %% 6% 90%  O8% 5% 9%

Vorehelicher Geschlechts-

verkehr istin jedem Fallein ~ 752%  560%  882%  63%  42% 0,9% 5,8%
Fehler (3)

Ein Schwangerschaftsab-

bruch ist in jedem Fall ein 532%  423%  630% 126% 117%  64%  122%
Fehler (3)

Es ist besser, wenn ein
Mann voll im Berufsleben
steht und die Frau sich da-
heim um die Kinder kiimmert
(vollig und eher einverstan-

593%  47,7%  781%  376%  349%  154%  345%

den) (1)

Grenzen

Religiose Wende (3) (4) 97,2% 94,3% 96,6% 24.6% 20,3% 21,8%
Bekehrung 98,6% 95,9% 98,9%

Ohne Bekehrung ist es nicht

moglich, ein echter Christzu ~ 758%  60,3%  894%
sein (stimme stark zu)
Wahrheit gibt es nur in einer
Religion (3)

Interne Kummunikation
?;gsrt beste Freunde sind be- 541%  574%  795%

Bekehrter Partner / gleiche .
Denomination (1) 90,7%  940%  97.7% 673% 738%  486%

Total (1) 361 378 361 564 776 136 1560

581%  548%  887% 84% 6,0% 7,2%

Tabelle 1: Merkmale des ,Evangelikalen Milieus”

Die Daten fiir die Evangelikalen wurden 2003 von Olivier Favre im Rahmen sei-
ner Dissertation erhoben.'® (1) Die Daten fiir die reformierte und die romisch-
katholische Kirche, fiir Keine Zugehorigkeit und die Gesamtbevolkerung stam-
men aus dem quantitativen Teil der 1999 durchgefithrten Erhebung Religion et
Lien socia/ (RLS); auch das Total der Reformierten, Katholiken, Keine Zugehorig-
keit und CH-Bevolkerung entspricht der Anzahl der Befragten in den Gruppen
der RLS-Daten.!? (2) Die Daten fiir die reformierte und die romisch-katholische

8 Oljvier Favre: Les églises evangéliques de Suisse.
19 yersffentlicht sind diese Daten bei Rolarnd J. Campiche: Die zwei Gesichter der Reli-
gion. Faszination und Entzauberung, Ziirich 2004.
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Kirche, fiir Keine Zugehorigkeit und die Gesamtbevolkerung stammen vom BFS
2000.%° (3) Die Daten fiir die reformierte und die rémisch-katholische Kirche, fiir
Keine Zugehdrigkeit und die Gesamtbevolkerung stammen aus dem ISSP (Inter-
national Social Survey Program). (4) Formulierung der Frage: ,,Gab es jemals in ih-
rem Leben einen Wendepunkt, an dem Sie eine neue und personliche Bindung
zur Religion eingegangen sind?* 2

Bei der Betrachtung der Grenzen finden wir eine zweistufige Grenzziehung
zwischen Evangelikalen und der iibrigen Gesellschaft. Die erste und wohl
wichtigste basiert auf dem Konzept der Bekehrung. Sie ist die wesentliche
Grundlage fiir die Unterscheidung zwischen Evangelikalen und Nicht-
Evangelikalen. Andere Aspekte wie die formelle oder administrative Zuge-
horigkeit zu einer Kirche sind dagegen nur sekundir. Fast 100% der Evan-
gelikalen haben eine Bekehrung hinter sich. Wie wichtig sie als sozialer
Status ist, zeigt auch, dass es fiir 85,3 % der Evangelikalen ohne Bekehrung
nicht moglich ist ,ein echter Christ zu sein“. Eine weitere Grenze wird zwi-
schen dem Christentum und anderen Religionen gezogen. Fiir eine Mehr-
heit der Evangelikalen steht fest, dass es ,Wahrheit nur in einer Religion*
gibt.

Im Gegensatz zu Reformierten und Katholiken halten Evangelikale da-
ran fest, dass ihre Glaubensiiberzeugungen die Verteidigung und Aneig-
nung kaum verhandelbarer Prinzipien implizieren.?2 Die Grenzen werden
von den Evangelikalen auch geltend gemacht. Die implizite Unterscheidung
zwischen ,Wir* und ,Sie“ ist omniprisent in Denken und Reden; hiufig
durch die Betonung ihrer persdnlichen Beziehung zu Jesus oder den Be-
zug auf die Bibel.?

Bei den Evangelikalen zeigt sich schlieBlich ein hohes MaR an zzzerner
Kommunikation. Durch vielfiltige Aktivititen und eine verbreitete ,evan-
gelikale Kultur* werden Schaffung und Aufrechterhaltung kollektiver Bindun-
gen begtlinstigt, was auch zu einem starken Zugehorigkeitsgefiihl fiihrt.24 Es
lisst sich bei den engeren Kontakten kaum eine religiose Durchmischung
finden, was anhand zweier Merkmale besonders deutlich wird. Erstens
sind die Evangelikalen in ihren Freundschaften sehr homogen: 58,7% be-
stitigen, dass ihre drei besten Freunde bekehrt sind. Zweitens sind evange-

2 Claude Bovay: Le paysage religieux en Suisse.

21 Dass die Daten bereits vor einigen Jahren erhoben wurden, ist uns bewusst. Diese
entstanden jedoch alle in demselben Zeitraum, was eine gute Vergleichbarkeit er-
laubt. Zu den Evangelikalen konnten zur Interpretation neuere qualitative Daten
(2006-2011) beigesteuert werden. Neuere Daten zur Sprach- und Religionslandschaft
der Schweiz (2010; 2012 verdffentlicht) wurden hier nicht beriicksichtigt, decken sich
aber mit den herausgearbeiteten Trends.

22 Vertiefend hierzu siehe Fpmmanuelle Buchard: Fin Leben gemifl evangelisch-frei-
kirchlichen Normen und Werten, in: /org Stolz /Olivéer Favre et al., Phinomen Frei-
kirchen, 79-107.

B Christian Smith. American Evangelicalism. Embattled and Thriving, Chicago 1998,

%4 Jorg Stolz / Olivier Favre / Emmanuelle Bouchard: Die Wettbewerbsstirke des evan-
gelisch-freikirchlichen Milieus, in: /org Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikir-
chen, 25-60 (25-34), hier 33.
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likale Paare groRmehrheitlich endogam. Uber 90% der Evangelikalen haben
einen ebenfalls bekehrten Partner.?> Dies deutet darauf hin, dass die En-
dogamie das Ergebnis einer klaren Ideologie ist, dass ,Christen“ (im em-
phatischen Sinne) untereinander heiraten sollten. Die Identitit des Milieus
wie auch die Grenzen werden dadurch gestirkt, dass in Liebe und Freund-
schaft ein Umfeld mit gleichem Frommigkeitsstil prisent ist. Das Milieu wird
also tatsichlich erlebbar, es wird zur Realitit, die das Individuum umgibt.

Anhand der Daten lassen sich empirische Belege fiir das evangelikale
Milieu finden. Die Evangelikalen prisentieren sich als eine kompakte Grup-
pe, die sich durch eine klare evangelikale Identitit auszeichnet. Die Zuge-
horigkeit zum Milieu wird durch eine klare Grenzziehung geltend ge-
macht. Hinzu kommt eine hohe Binnenkommunikation, was wiederum
das Zugehorigkeitsgefiihl stirkt.

Submilieus

Innerhalb der evangelikalen Milieus finden wir diverse Unterschiede und
Abstufungen, etwa beziiglich Bibelauslegung (mehr oder weniger wortliche
Lesarten),?® Beziehungen zur Gesellschaft (mehr oder weniger Absonde-
rung von der ,Welt“)?” und geistlichen Gaben (mehr oder weniger ,cha-
rismatisch)*® voneinander. Aufgrund dieser Positionierungen lassen sich drei
Submilieus bilden.?
1. Das Charismatische Submiffer. Umfasst etwa einen Drittel der schwei-
zerischen Evangelikalen. Es zeichnet sich durch eine grofie Betonung
der geistlichen Gaben aus. Der Biblizismus ist ebenfalls stark, aber es

2 Auch bei den Reformierten und Katholiken ist die Endogamierate bei rund 70%, de-

ren Anteil an der Gesamtbevélkerung ist aber eben auch weit hoher.

Zunichst gibt es die Vertreter eines Kontinuums, die finden, man miisse Bibeltexte

historisch-kritisch auslegen, dies dndere nichts an den zentralen konkreten Inhalten

der Bibel. Die mittere Position, kann als ,historisch-grammatische Methode“ be-
zeichnet werden. Bibeltexte werden in ihrem historischen Kontext interpretiert, oh-
ne jedoch die Verlisslichkeit der biblischen Texte in Zweifel zu ziehen. Am anderen

Ende des Spektrums sind die Literalisten. Gemifd diesen kann man Bibeltexte direkt

verstehen, ohne historischen Kontext beachten zu miissen.

27 wihrend die meisten ein relativ entspanntes Verhiltnis zu ihrer Umwelt haben, wird
eine Absonderung (Separatismus) in manchen Gruppen sehr stark gesteigert. Diese
Gruppen lehnen es beispielsweise ab, in dem Dachverband evangelische Allianz mit-
zuarbeiten, in der auch reformierte pluralistische Kirchgemeinden mitwirken koén-
nen,

2 Als geistliche Gaben werden beispielsweise die Fihigkeit der Zungenrede, der Pro-
phetie oder der geistlichen Heilung bezeichnet. Wihrend die Pfingstbewegung und
charismatisch orientierte Evangelikale groffen Wert auf solche Gaben legen, halten
andere den Aspekt der Charismatik fiir nur beschrinkt wichtig oder lehnen ihn gar
ab.

2 Zu den verschiedenen Kriterien einer Einteilung vgl. Friedbelm Jung: Die deutsche
evangelikale Bewegung. Grundlinien ihrer Geschichte und Theologie, Frankfurt a.M.
1992; Oskar Féller: Charisma und Unterscheidung. Systematische und pastorale
Aspekte der Einordnung und Beurteilung enthusiastisch-charismatischer Frommig-
keit im katholischen und evangelischen Bereich, Wuppertal 1994. Christiar: Sizith:
American Evangelialism; O/fvier Favre: Les églises evangéliques de Suisse.
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zeigt sich keine grofie Absonderung. Beispiele: Schweizerische Pfingst-
mission oder Bewegung Plus.

2. Das konservative/firdarmentalistische Submiliex (ca. 10-13%). Das Haup-
tanliegen ist eine starke Absonderung von der ,Welt“. Es vertritt einen
strengen Biblizismus und lehnt geistliche Gaben tendenziell ab. Bei-
spiele: Action biblique, geschlossene Briider (Darbysten).

3. Das klassische/moderate Submiffen. Rund die Hilfte der Evangelikalen.,
Nimmt in allen Bereichen mittlere Positionen ein. Viele iltere Freikir-
chen, z. B. Methodisten, die Freien evangelischen Gemeinde, Evangeli-
sche Gesellschaft.

Auch in institutioneller Hinsicht (Leitungsformen, Art der Autoritits-
ausiibung, Autonomie der Gemeinden usw.) lassen sich Unterschiede zwi-
schen den Submilieus finden. Insbesondere zeigen sich in der Praxis Diffe-
renzen, etwa in der Ausgestaltung des Gottesdienstes. Dort findet sich auf
der einen Seite ein charismatisches Modell (spontane Gesten, Applaus,
Springen, Rufen, Tanzen, Lachen, Schlagzeug) und auf der anderen Seite
ein fundamentalistisches Modell (Distanzierung von charismatischen Ele-
menten, Gewichtung des spontanen laut vorgetragenen Gebets). Die klas-
sischen Gemeinden nehmen auch hier eine Zwischenstellung ein - eine
Art moderates klassisches Modell.*® Historisch unterscheiden sich die Sub-
milieus bezliglich ihrer Entstehungszeiten: klassische evangelikale Gemein-
den entstehen meist im 19. Jahrhundert, fundamentalistische anfangs des
20. Jahrhunderts und charismatische wihrend des 20. Jahrhunderts bis in
die Gegenwart hinein. Zuletzt zeigen sich auch beziiglich der zahlenmiRi-
gen Entwicklung Unterschiede zwischen den einzelnen Submilieus. Die
klassischen Gemeinden stagnieren seit den 1980er Jahren, die fundamen-
talistischen Freikirchen zeigen eine gewisse Stabilitit und die charismati-
schen Evangelikalen kénnen auf einen spektakuliren Aufschwung zuriick-
blicken.?! Trotz aller Differenzen sind es letztlich dieselben Grundwerte,
die lediglich unterschiedlich gewichtet und ausgelebt werden. Das evangeli-
kale Milieu kann recht gut von einer gesellschaftlichen Umwelt abgegrenzt
werden.

4. Warum haben die evangelischen Freikirchen Erfolg?

Um der Frage nach dem ,Erfolg“ nachzugehen, méchten wir zunichst ei-
nen Blick auf die Entwicklung des evangelikalen Milieus im Vergleich zu
anderen Religionsformen in der Schweiz betrachten. In der Schweiz lassen
sich vier Typen von Religiositit unterscheiden: ,Institutionelle®, , Alternati-

N Vgl. Bmmanuelle Buchard: In evangelisch-freikirchlicher Gemeinschaft leben, in:
Jorg Stolz /Olivier Favre u.a: Phiinomen Freikirchen, 109-138.

Alain Polo: Quelles croissances pour les principales Eglises évangéliques de Suisse.
Gagnants et perdants de la période 1970-2008 (mémoire de master), Lausanne 2010.
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ve“, ,Sikulare* und ,Distanzierte*.>? Diese Typen unterscheiden sich nicht
nur beziiglich ihrer Glaubensiiberzeugungen und religiéser Praxis, sondern
auch in Bezug auf ihre Identitit, sozialstrukturelle Merkmale, Werte etc.
Auf einer tieferen Ebene finden wir verschiedene Subtypen. Neben dem
hier zentralen freikirchlichen Milieu finden wir ein etabliertes (umfasst die
Kerngemeindemitglieder der Katholiken und Reformierten) und ein esote-
risches Milieu (umfasst esoterisch hoch aktive Leute). Die restlichen Subty-
pen bilden blof} soziale Aggregate, verfiigen also weder tliber eigene Grup-
penstrukturen und -anbieter noch iiber eine Gruppenidentitit. Fir die
letzten Jahrzehnte lassen sich verschiedene Entwicklungen beobachten.
Obschon viele im gleichen Typus verbleiben, dem auch das Elternhaus an-
gehorte, finden individuelle Anpassungen statt und Personen wechseln von
einem in einen anderen Typus. Der wichtigste Trend ist derjenige des ,si-
kularisierenden Driftens”: Der Wechsel vom etablierten Milieu in den dis-
tanzierten Typus und von dort wiederum in den sikularen Typus.*® Dies
fihrte in den letzten Jahrzehnten zu einem Schrumpfen der Etablierten
und einem Anstieg sowohl bei den Distanzierten und den Sikularen. Ne-
ben diesem Haupttrend lisst sich das Aufkommen eines Alternativen Typs
in den 1970er Jahren sehen. Wenn wir nun das evangelikale Milieu betrachten
sehen wir, dass es innerhalb des Institutionellen Typs sogar gewachsen ist.
Im Gegensatz zum etablierten Typus konnte es sich dem Trend des sikula-
ren Driftens entziehen. Aber wie lisst sich dieser ,Erfolg” erkliren?

In der Literatur schlagen verschiedene Theorien eine Losung vor: die Nischerz-
theorie®* erklirt den Erfolg durch die Fihigkeit, sich vor den Einfliissen der
modernen Gesellschaft zu schitzen; der Soziazlisierungstheorie® zufolge
funktioniert Wachstum dank wirkungsvoller Sozialisierungsmechanismen;
die striciness Theorie® fuhrt den Erfolg darauf zurtick, dass den Mitgliedern

32 Die Distanzierten stellen mit 57,4 % den mit Abstand grossten Teil der Bevolkerung,
Dann folgen die Institutionellen mit 17,5 %, die Alternativen 13,4 % und schliesslich
die Sikularen mit 11,7 %; vgl. /org Stolz / Judith Konemarnr u.a.: Religion und Spiri-
tualitit in der Ich-Gesellschaft, 66 ff.

B Jorg Stolz / Judith Konemanr u.a.: Religion und Spiritualitit in der Ich-Gesellschaft.

196 ff.

Vgl. farnes D. Hunter: American Evangelicalism. Conservative Religion and the Quan-

dary of Modernity, New Brunswick 1983.

¥ Vgl. Reginald W. Bibby /[Merlin B. Brinkerboff The Circulation of the Saints. A study
of People Who Join Conservative Churches, Journal of the Scientific Study of Reli-
gion 12 (1973), 273-283; Reginald W. Bibby / Merlin B. Brinkerhoff: The Circulation
of the Saints Revisited. A Longitudonal Look at Conservative Church Growth, Journal
of the Scientific Study of Religion 22 (1983), 253-262; Reginald W. Bibby: Why Con-
servative Churches Really Are Growing. Kelley revisited, Journal of the Scientific
Study of Religion 17 (1978), 129-137; Steve Bruce: Evangelicalism. Where the US Goes
Will Europe Follow? in: Roland.J. Campiche (Hg.): Les dynamiques européennes de
I'évangélisme, Lausanne 2003, 66-73.

% Die Vorreiter dieser Theorie sind Dewr M. Kelley: Why Conservative Churches Are
Growing. A Study in Sociology of Religion, Macon 1972; und Zaurernce K. larnrndac-
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ein betrichtliches zeitliches, finanzielles und persdnliches Engagement ab-
gefordert wird; gemif der Markstheorie’ kann sich das evangelikale Milieu
durch seine Wettbewerbsstirke und Anpassungsfihigkeit halten; nach der
Theorie der subkulturellen Identitir® verdanken die Evangelikalen den Er-
folg ihrem kiimpferischem Engagement gegen die moderne pluralistische Ge-
sellschaft.’® Diese Theorien sind unserer Meinung nach nicht falsch. Doch
um die Frage nach dem Erfolg des evangelikalen Milieus iiberzeugend
beantworten zu konnen, sind diese Theorien neu zu kombinieren und in
den gesellschaftlichen Kontext einzubetten. Dies gelingt mit der 7&eorie
der Konkurrenz des Religiosen und Sdkularen.*® Der zentrale Punkt dieser
Theorie besagt, dass Milieus, die auf soziale Abschottung und hohe Wett-
bewerbsstirke setzen, in einer Situation starker religits-sikularer Konkur-
renz einen klaren Vorteil besitzen gegentiber Milieus, die fiir Anpassung
optieren. Zu einer religios-sikularen Konkurrenz kommt es dabei um Zeit
(Opportunititskosten), um Wohlbefinden (Funktion) und Plausibilitit. Das
wichtigste Wettbewerbsfeld bleibt die Sozialisierung. Nun stellt sich die Fra-
ge, wie mit der Situation der religios-sikularen Konkurrenz umgegangen
wird. Das evangelikale Milieu bildet und behauptet sich dank einer klaren
Identitit, wobei die Mitglieder eine Palette von gemeinsamen Glaubens-
iiberzeugungen, Praktiken, Werten und Normen teilen. Dank einer Kombi-
nation zweier Strategien — , Abschottung” und ,,Wettbewerbsstirke* — bleibt
die evangelikale Identitit in den Augen der Evangelikalen plausibel und
kann sich in der sikularisierten Welt halten (vgl. Schema 1)%,

corpe: Why Strict Churches Are Strong, American Journal of Sociology 99 (1994),
1180-1212.

3 Roger Finke / Rodney Stark: The Churching of America, 1776-1990. Winners and
Losers in our Religious Economy, New Brunswick 1992; Roger Firnke / Rodney Stark:
Religion, Science and Rationality, American Economic Review 86 (1996), 433-437;
Rodney Stark /Roger Finke: Acts of Faith: Explaining the Human side of Religion,
Berkeley, Los Angeles, London 2000.

38 Christian Smith. American Evangelicalism.

¥  Die jeweiligen Theorien werden etwas ausfiihrlicher besprochen in: /érg Stolz / Olf-
véer Favre [ Emmanuelle Buchard: Die Wettbewerbsstirke des evangelisch-freikirch-
lichen Milieus, in: /org Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 25-60 (45-
51).

#  Fiir eine allgemeine Beschreibung vgl. /67 Stolz: Kirchen im Wettbewerb. Religitse

und Sdkulare Konkurrenz in der modernen Gesellschaft, in: Clz Reto Famos / Realph

Kunz (Hg.): Kirche und Marketing, Beitrige zu einer Verhiltnisbestimmung, Ziirich

2006; Jorg Stolz A Silent Battle, Theorizing the Effects of Competition between

Churches and Secular Institutions, Review of Religious Research 51 (2009), 253-276.

Zur empirischen Anwendung vgl. fornathan Gruber / Daniel M, Hungermar: What

Happens when Religion Faces Increased Secular Competition? Quarterly Journal of

Economics 123 (2008), 831-862. Darniel M. Hungermarn: Rethinking Religious Com-

petition, Working Paper 2010. In den beiden hier zentralen Biichern: /érg Stolz / Ol-

vier Favre / Emmanuelle Buchard: Die Wettbewerbsstirke des evangelisch-frei-

kirchlichen Milieus, in: /érg Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 25-60

(51-56). Jforg Stolz / Judith Konemann u.a.: Religion und Spiritualitit in der Ich-

Gesellschaft, 30—46.

Das Schema wurde {ibernommen von: Jorg Stolz / Olivier Favre / Epmanuelle Bu-

chard: Die Wettbewerbsstirke des evangelisch-freikirchlichen Milieus, in:_forg Stolz /
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Schema 1: Abschottung und Wettbewerbsstédrke des evangelikalen Milieus

Konkurrenz mit der
sdkularen Gesellschaft
- Zeit

- Funktionen
- Plausibilitat

Autoritat austiben

/ und akzeptieren

In Gemeinschatt Ein Paar
leben; interne werden

Mf?te \ /

Glauben, Praklizieren,
geméass Normen leben

; . Die Kinder
Sich bekehren sozialisieren

I
(]
\ Evangelikal-Sein
in einer refor-

mierten Gemeinde
Evangelisieren Die Kirche %)
wechseln ’

w ’

\\ ’
Das Miligu %

Evangelikales Milieu

Die Abschottung dient dem Aufbau und Erhalt von klaren Grenzen, so las-
sen sich duflere Einfliisse minimieren. Diese Grenzen werden durch starke
Autorititen, wirksame Sozialkontrolle aber auch effiziente Sozialisierung auf-
rechterhalten und verstirkt.?2 Auch die hohe Endogamierate ist Teil der Ab-
schottungsstrategie, da sie potenziell storenden Einfluss begrenzt. Die Wett-
bewerbsstirke des Milieus zeigt sich darin, dass attraktive Produkte ange-
boten werden, die mit einer ganzen Reihe von Bedirfnissen nach weltli-
chen Angeboten zu konkurrieren vermogen. Das Mitglied kann im Milieu
ein soziales Netz aufbauen, verschiedene Freizeitaktivititen praktizieren und
bei persénlichen Problemen Hilfe finden. Dank des interdenominationellen
Charakters des Milieus kann man gar von Angeboten anderer Kirchen pro-
fitieren. Das evangelikale Milieu funktioniert dank ,interner Mirkte®, auf
denen Produkte in besonderer Form angeboten werden: christliche Musik,

Olfvier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 25-60, hier 60. Die Ausfithrungen dazu
finden sich dort 57-59.

%2 Wie effizient die Sozialisierung ist, ldsst sich daran erkennen, dass sich die prozentua-
le Anzahl an Kindern die sich bekehren lassen seit den 1940er Jahren auf einem sehr
hohen Niveau halten kann. Die charismatischen und klassischen Freikirchen hatten
zwar gewisse EinbuBen, die Erfolgsquote lag aber selbst in den 1980er Jahren noch
bei iiber 60%. Die Konservativen konnten dies gar noch verstirken und hatten bei
den 80ern eine Quote von 92,9%.
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christliche Medien, christliche Schulen usw. Die Mitglieder kénnen problem-
los ohne den Konsum weltlicher Produkte auskommen, indem sie das An-
gebot des Milieus nutzen, das dariiber hinaus ihre Ideologie stirkt. Das
evangelikale Milieu vermag sich zu halten, weil es angemessene Antworten
auf die unterschiedlichen Bediirfnisse moderner Menschen anbietet. Es
tiberlebt nicht einfach in der modernen Welt, sondern ist ein Teil dersel-
ben.

5. Einstellungen zum Kirchenwechsel

Wie bereits erwihnt, ist der interdenominationelle Charakter des evangeli-
kalen Milieus von grundlegender Bedeutung fiir den Milieucharakter selbst.
Dariiber hinaus ist er auch eine wesentliche Voraussetzung fiir den Kir-
chenwechsel. Da den Mitgliedern die Bekehrung wichtiger als die spezifi-
sche Kirchenzugehorigkeit ist, wird es dem Einzelnen erméglicht, inner-
halb des Milieus eine seinen Wiinschen entsprechende Gemeinde auszu-
suchen.® Von dieser Moglichkeit wird Gebrauch gemacht. Es ist davon
auszugehen, dass rund drei von vier Evangelikalen mindestens einmal in
ihrem Leben einen Wechsel vollziehen. Aber weshalb wird {iberhaupt die
Kirche gewechselt (oder eben nicht)? Wie geht dies vonstatten? Und wie
wird im Milieu mit dem Kirchenwechsel umgegangen? Auf diese Fragen
wird im Folgenden eingegangen. Die Ausfithrungen dazu referieren die Er-
gebnisse von Gachet.*

Warum Kirchenwechsel? (Warum nicht?)

Bei einem Kirchenwechsel konnen verschiedene Griinde eine Rolle spielen.
Fir die Untersuchung diesbeziiglich sind vier Aspekte zentral. Erstens gibt
es Kirchenwechsel als Folge verinderter Lebensumstinde; etwa nach ei-
nem Ortswechsel oder aufgrund einer neuen Beziehung. Zweitens gibt es
Wechsel, die auf Verinderungen der alten Gemeinde zuriickzufiihren sind
(»Push-Faktoren®). Die Ursache fiir den Wechsel kann aber drittens auch bei
der neuen Gemeinde liegen (,.Pull-Faktoren®). Schlielich gilt es noch zu
beachten, dass ein Weggang auch immer mit Verlusten verbunden (,,Hold-
back- Faktoren*) ist.

Kirchenwechsel als Folge neuer Lebensumstinde

Hauptgrund fiir einen Kirchenwechsel ist ein Or#swechse/. Bei einem Orts-
wechsel stellt sich weniger die Frage nach dem Weggang, sondern nach

B Nancy I' Ammermman : Le congrégationalisme. Repli contre-culturel ou tremplin vers
la modernité?, in Sébastien Fath (Hg.): Le protestantisme évangélique: un christia-
nisme de conversion, Turnhout 2004, 215-233, hier 228. Jearn-Patul Willaime: Le sta-
tut et les effets de la conversion dans le protestantisme évangelique, in Sébastion
Fath (Hg.), Le protestantisme évangélique, 167-178, hier 170.

. Caroline Cachet, ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel. in:
Jorg Stolz / Olfvier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269.
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dem Wiederanschluss. Einmal am neuen Wohnort angekommen, suchen
Evangelikale normalerweise — anders als etwa Reformierte oder Katholiken
- eine neue Kirche, Die Griinde hierfiir liegen im hohen Stellenwert der
Gemeinde fiir den Gliubigen wie auch in der intensiven religiésen Praxis
Evangelikaler (Teilnahme am Gottesdienst und andere kirchliche Aktiviti-
ten)® Beglinstigt wird der Wiederanschluss durch den evanglikalen Ver-
sammlungsmodus. Da dieser nicht auf dem territorialen Prinzip beruht,
kann das Individuum seine Kirche frei wihlen.* Dass die Evangelikalen
auch nach einem Ortswechsel an ihrer Glaubenspraxis festhalten, kann als
bedeutender Erklirungsfaktor fiir den Erfolg des Milieus angesehen wer-
den.”” Nebst dem Ortswechsel wird auch regelmiflig eine newe Liebesbe-
ziebhung oder EheschliefSung als Grund fir einen Kirchenwechsel angege-
ben. Partner werden dabei vor allem innerhalb des Milieus gesucht. So gibt
auch mehr als die Hilfte der befragten Evangelikalen an, ihren Partner in-
nerhalb der Jugendgruppe oder Kirche kennengelernt zu haben. In der
Folge stellt sich dann die Frage nach der Wahl der Kirche. Es ist zwar mOg-
lich, dass ein Partner einfach in die Kirche des Anderen wechselt.* Es gibt
jedoch auch die Méglichkeit, zusammen eine neue Kirche zu suchen. Dies
bietet den Vorteil, ohne Vorbelastung oder Druck der Familie gemeinsam
etwas Neues aufzubauen, sich gemeinsam zu engagieren. In diesem Sinne
kann der Kirchenwechsel auch als Chance der Weiterentwicklung der Part-
nerschaft betrachtet werden. Dariiber hinaus kann eine neue Kirche als Ort
der Harmonisierung und gegenseitigen Anpassung wahrgenommen wer-
den.® Hinsichtlich der Entwicklungen von Paarbeziehungen Lisst sich an-
nehmen, dass nicht nur die EheschlieBung, sondern ebenso eine Schei-
dung ein Grund fiir einen Kirchenwechsel darstellt. Insbesondere da Schei-
dung in der Mehrzahl evangelischer Freikirchen noch immer nicht akzep-
tiert wird.*°

5 Vgl. Ermmanuelle Buchard: In evangelisch-freikirchlicher Gemeinschaft leben, in: /org

Stolz | Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 109-138. Die hohe Praxis zeigt sich

auch eindriicklich, wenn man die Anzahl Teilnehmender an einem religiosen Ritual

an einem Wochenende betrachtet. So stellen die Evangelikalen mit 29,1% die zweit-
groRte Gruppe (nach den Katholiken). /org Stolz / Mark Chaves u.a.: National Con-
gregations Study in Switzerland (NCSS), 23f.

Sébastien Fath: L'histographique du protestantisme évangélique. Une mise en pers-

pective, in Sébastien Fath (Hg.): Le protestantisme évangélique, 314, hier 9.

47 Fiir Bibby und Brinkerhoff lisst sich die Expansion des evangelikalen Milicus in den
USA wesentlich darauf zuriickfithren, mehr noch als auf die Rekrutierung neuer An-
hinger oder Binnensozialisierung der Kinder. Vgl. Reginald W. Bibby /Merffz B Brin-
kerhoff: The Circulation of the Saints.

48 Unter der Voraussetzung, dass nicht schon beide der gleichen Kirche angehéren.

Y Caroline Cachet. ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel. in:

Jorg Stolz / Olfvier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 247.

Ausfiihrlicher dazu: Brmmanueclle Buchard, Autorititsaustibung: Figuren und Mecha-

nismen, in: /org Stolz | Olivier Favreu.a.: Phinomen Freikirchen, 139-166.
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Verlassen einer sich wandelnden Gemeinde (,,Push-Faktoren”)

Ist die alte Gemeinde der Grund fiir den Wechsel, Lisst sich dies in der Re-
gel auf Unzufriedenheit in Folge eines Wandels zuriickfiihren. Wie schon
im Zusammenhang mit den drei Submilieus aufgezeigt worden ist, unter-
scheiden sich die evangelikalen Gemeinden in diversen Punkten (Bibelaus-
legung, Praxis, Charismatik etc.). Finden nun aber Verinderungen diesbe-
ziiglich statt, kann dies dazu fithren, dass sich manche Mitglieder nicht
mehr wohl fiihlen und sich entscheiden, nach einer neuen Gemeinde Aus-
schau zu halten. Ein Wandel vollzieht sich hiufig durch einen Pasforesn-
wechsel>' Je nach Submilieu nimmt der Pastor einen herausragenden Platz
in der Gemeinde ein. Er kann einen grundlegenden Einfluss auf die theo-
logische Ausrichtung oder den Gottesdienstablauf nehmen. Auch der Um-
gang mit der Gemeinde (Gesprichsbereitschaft, Unterstiitzung) kann sehr
unterschiedlich ausfallen. Der Pastor ist dafiir zustindig, die Gemeinde auf
bestmogliche Art und Weise zu fithren. Die Gemeindemitglieder haben
diesbeziiglich natiirlich auch ihre Vorstellungen. Und demnach stellen sie
Erwartungen an den Pastor. Es kann durchaus sein, dass der neue Pastor
diese nicht zu erfiillen vermag. Dies war der Fall bei Jack (53, Ch, Missio-
nar):
»Der Pfarrwechsel [...] brachte auch einen Wandel im Amtsverstindnis, in
der Sicht auf das Evangelium - einen sehr viel weniger evangelisch-frei-
kirchlich geprigten Zugang. Fiir mich entsprach das nicht mehr unbedingt
:jneinem Verstindnis, meinen Kriterien der Mitgliedschaft in einer Gemein-
B
Aber auch ohne Wechsel auf der Leitungsebene kann es zu grundlegenden
Verinderungen kommen. Es kann vorkommen, dass eine Gemeinde von
einer ,Bewegung® oder ,Stromung” erfasst wird (z.B. Toronto-Segen??).
Dies kann zu einer neuen theologischen Ausrichtung oder einer Umgestal-
tung des Gottesdienstes fithren bei einigen Mitgliedern Unzufriedenheit her-
vorrufen. So etwa bei Louis (58, Ch, Bibliothekar) der sich deswegen eine
neue Gemeinde suchte:
+Die Predigt wurde etwas sehr kurz, kurz und kiirzer. Und dann [...] wurde
viel gesungen, manche Leute tanzten, und schlief8lich gab es andere, die zu
Boden fielen und dort blieben. Da fanden wir, das sei etwas tibertrieben,
nicht wahr.“
Bei der Ausgestaltung des Gottesdienstes spielt die Musik eine bedeutende
Rolle. Innerhalb einer Gemeinde kann es diesbeziiglich zu Konflikten kom-
men (z. B. Einfithrung eines Schlagzeugs). Die Frage nach der Musik scheint

51 Es kann vorkommen, dass eine Gemeinde dadurch bis zu der Hilfte der Mitglieder
verliert, seien sie dem alten Pastor gefolgt oder haben sich einer ganz neuen Ge-
meinde angeschlossen. Caroline Cacket: ,Auf der Suche nach der idealen Kirche
oder Kirchenwechsel, in: /é7g Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243—
269, hier 248.

52. Bei einer Konferenz 1994 in Toronto fielen die Leute nieder, lachten unaufhérlich und
redeten in Zungen. Diese charismatische Gottesdienstform mit einer starken Beto-
nung kérperlicher Manifestationen und individueller Hingabe verbreitete sich in der
Folge weltweit. Vgl. /zirger Rémer: The Toronto Blessing, %bo 2002.
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immer auch eine Frage der Generationen zu sein. Auf der einen Seite sind
die (oftmals jiingeren) Mitglieder, die sich fiir neue Formen des Feierns
aussprechen, auf der anderen jene, die nichts verindern mochten.>® Durch
diese Differenzen konnen sich einige Mitglieder veranlasst fithlen, die Ge-
meinde zu verlassen.>* Auch beziiglich anderer Fragen kann es zu Konflik-
ten kommen. Dies ist dann der Fall, wenn kirchliche Vertreter Verhaltens-
weisen oder Ansichten (von organisatorischen Aspekten bis hin zur Klei-
dung) nicht gutheiffen. Aber auch, wenn ein Einzelner in einer Frage eine
andere Meinung als die grofle Mehrheit hat, kann dies zu Problemen inner-
halb der Gemeinde fithren. Von der Gemeinde kann gegebenenfalls Druck
ausgeiibt werden, dass man sich anpassen soll.* Dieses Gefiihl, allein ge-
gen alle zu sein oder den Wiinschen und Anspriichen der Gemeinde nicht
zu entsprechen, kann zu einer enormen Last werden.*® In solchen Situati-
onen kann man sich entweder der Mehrheit anpassen oder die Kirche ver-
lassen.

Aufsuchen einer besseren Gemeinde (,,Pull-Faktoren”)

Es kann vorkommen, dass ein Evangelikaler die Kirche wechselt, weil er
auf eine Gemeinde trifft, die ihn sogleich begeistert. Etwa weil ihm deren
Gottesdienstausgestaltung auf Anhieb gefillt oder deren theologische Aus-
richtung ideal erscheint. Dies passierte Sam (28, Ch, Pastor) als er an ei-
nem von einer charismatischen Gemeinde organisierten Hauskreis teilnahm.
Er war sofort fasziniert von der dynamischen Art:
.Unglaublich, wie sie iiber alles redeten, was sie erlebten, es war ganz kon-
kret, sie freuten sich, neue Gaben zu entdecken, die sie in der Gemeinde
gebrauchen konnten. Nun, sie entdeckten neue Dinge iiber Gott, sie waren
iibergliicklich, weil sie ihrer Gemeinde neue Mitglieder zugefiihrt hatten.
Bei mir, in meiner friitheren Gemeinde, da gab es nie jemand Neuen, es war
schrecklich. [...] Plotzlich realisierte ich, dass ich das, wovon ich vorher ge-
traumt hatte, vor mir hatte.“
Nicht nur fand er das, wovon er getriumt hatte. Durch die Begegnung mit
dem Neuen merkte er erst, dass es in der alten Gemeinde Sachen gab, die
ihn storten.5” Auch der Versuch die Leute der alten Gemeinde ,aufzuriitteln”
scheiterte, was fiir ihn zusawzlich frustrierend war und wiederum die At-
traktivitit der neuen Gemeinde erhéhte. So ist denn das Gefiihl, etwas
Besseres gefunden zu haben in der Regel verbunden mit der Unzufrieden-

3 Curoline Cacket: ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel. in:
Jorg Stolz / Olfvier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 250.

Auch Spaltungen sind so méglich.

Vgl. Emmanuelle Buchard: Autorititsausiibung: Figuren und Mechanismen, in: /org
Stolz | Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 139-166.

56 Carofine Cachet. ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel, in:
Jorg Stolz / Ofivier Favreu.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 251 f.

Dies ist héufig der Fall. So denken lediglich 16,8% der Evangelikalen, sie kénnten ei-
ne ihren Bediirfnissen besser entsprechende Gemeinde finden.
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heit in der alten Gemeinde.?® Und der Weggang ist schliefilich eine Kombi-
nation davon.

Verluste bei Weggang (,,Hold-back-Faktoren”)

Neben den bis anhin besprochenen Griinden, wieso man eine Kirche
wechseln sollte, gibt es auch jene, die dafiir sprechen, in der Kirche zu
bleiben. In erster Linie betrifft dies den Verlust der sozialen Beziehungen.
Die Gemeinden zeichnen sich oft durch ein sehr enges, ja fast famililires
Umfeld aus. 60,2% der Evangelikalen in unserer quantitativen Umfrage fin-
den ,alle wiirden einander kennen und viel {ibereinander wissen“. Man ver-
Lisst nicht nur die Kirche, sondern auch die Menschen darin. Am meisten
fiirchten sich die Evangelikalen vor dem Verlust von Freunden.* Die sozia-
len Beziehungen innerhalb einer Gemeinde konnen gar so wichtig fiir den
Einzelnen sein, dass trotz Spannungen oder einem Ortswechsel, die Kirche
nicht gewechselt wird. Dies war der Fall bei Fanny (21, Kl, Studentin) die
selbst nach einem Umzug in ihrer alten Gemeinde blieb:
»Ich hitte [die Gemeinde] wechseln konnen, aber ich glaube, nach und
nach ist sie mir zur Familie geworden [...] Hier bin ich aufgewachsen, und
hier habe ich Bezichungen zu Menschen gekniipft. Danach gibt es nicht
wirklich Griinde zu gehen. Hier habe ich meine besten Kollegen, Men-
schen, mit denen ich viel erlebt habe. Hier habe ich meine Nahrung erhal-
ten [...] Es ist so etwas wie ein Netzwerk entstanden, ziemlich familidr, und
es gibt Bindungen*®
Diese Aussage hebt auch sehr schén den familidren Charakter der Ge-
meinde hervor. Da sich die Mitglieder sehr nahe stehen, kann es bei einem
Kirchenwechsel auch vorkommen, dass sich die Zuriickgebliebenen ,verra-
ten“ fithlen. Ein Kirchenwechsel kann zu Unverstindnis seitens der Ge-
meinde oder der Familie fiihren. In extremen Fillen kann dies auch von
Sanktionen begleitet sein, etwa Druckversuche durch das familiale Umfeld.
Vor einem allfilligen Wechsel wird dieser Aspekt allerdings kaum bertick-
sichtigt. Wenn, dann ist es vor allem der befiirchtete Verlust von Freunden,
der das Individuum daran hindert, die Gemeinde zu verlassen. Es gibt
verschiedene Griinde, die fiir einen Kirchenwechsel sprechen (oder eben
nicht). Wie an den herangezogenen Beispielen zu sehen war, ist es oftmals
eine Kombination verschiedener Faktoren, die bei der Entscheidung von
Bedeutung sind; das Aufsuchen einer besseren Gemeinde ist etwa gepaart
mit der Unzufriedenheit in der alten, oder man bleibt trotz Umzug in der
Gemeinde, da man die Freunde nicht verlieren moéchte. Auch kann ein
Ortswechsel gleichzeitig als Anlass dienen, eine bessere Gemeinde zu
finden. Bei all den Griinden fiir einen Kirchenwechsel ist stets zu
beriicksichtigen, dass 92% der Evangelikalen angeben, mit ihrer Gemeinde
seher zufrieden“ oder ,sehr zufrieden“ zu sein. So lassen sich wohl die

58 Caroline Cacher: ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsels, in:
P Jorg Stolz / Olfvier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 253.
Ebd., 263 f.
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meisten Wechsel auf verinderte Lebensumstinde zuriickfithren®. Da die
Gemeinde einen zentralen Platz im Leben der Evangelikalen einnimmt,
wird ein Kirchenwechsel dann aktuell, wenn Mitglieder unzufrieden sind
oder in der Gemeinde nicht mehr zurechtkommen.

Wie findet man eine neue Kirche?

Wenn man sich fiir einen Kirchenwechsel entschieden hat, geht es darum,
eine neue Gemeinde zu finden. Diesbeztiglich kénnen drei Strategien un-
terscheiden werden, die in der Praxis aber meist kombiniert werden: Das
soziale Netz, der Besuch von Gemeinden sowie das Gebet. Die sozialen
Netze spielen eine bedeutende Rolle bei der Suche einer neuen Gemeinde.
Innerhalb des Milieus findet ein Informationsaustausch uber die verschie-
denen Gemeinden statt.®* Die Entscheidung fiir eine neue Kirche hingt
hiufig davon ab, was man im nahen sozialen Umfeld (Freunde, Familie,
Bekannte), iiber diese erfihrt. Ein relativ hoher Anteil an Interviewten gibt
auch an, sich dank des Mund-zu-Mund-Prinzips fiir eine Gemeinde ent-
schieden zu haben.®> Wenn viele Bekannte schon einer Gemeinde ange-
horen, ist es naheliegend, sich dieser anzuschliefen oder sich diese zu-
mindest einmal anzusehen. Dies fithrt uns gleich zur zweiten Strategie,
dem Besuchen von Gemeinden.® Das Begutachten verschiedener Kirchen,
dient dem Wechselwilligen dazu, die passende Gemeinde zu finden. So
findet zunichst eine Sondierung infrage kommender Gemeinden statt.
Man hat gewisse Erwartungen beziiglich der theologischen Ausrichtung,
der Ausgestaltung des Gottesdienstes, der Gemeindegrofle oder wie der
Pastor sein soll. Hinzu kommen ganz konkrete Kriterien (Kinderhort, Ju-
gendgruppe, Chor etc.) Trotz der Erwartungen und Kriterien ist schluss-
endlich entscheidend, ob man das Gefiihl hat, ,am richtigen Ort zu sein“
oder ,sich wohlzufiihlen“.% Schliefflich kann auch das Gebet ein entschei-
dender Faktor bei der Suche nach einer neuen Gemeinde sein. Im evange-
likalen Milieu ist das Gebet weitverbreitet. Evangelikale beten nicht nur,
um Gott zu danken oder ihn zu loben, sondern hiufig auch um sein di-

% Ebd., 254.

L Nancy I. Ammerman: Bible Believers, Fundamentalists in the Modern World, New
Brunswick,1998; Christopher G. Fllisorn: Rational Choice Explanations of Individual
Religious Behavior. Notes on the Problems of social Embeddedness, Journal for the
Scientific Study of Religion 31(1995), 89-97; Darren E. Shekrat / Jobn Wilson: Pref-
erences, Constraints and Choices in Religious Markets. An Examination of Religious
Switching and Apostasy, Journal for the Scientific Study of Religion 79 (1995), 993—
1026.

2 Caroline Cachet:. ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel. in:

Jorg Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 255.

% In der amerikanischen Presse wird hiufig der Begriff ,church shopping® verwendet,

um das konsumistische Verhalten in Sachen Kirchen- oder Religionswahl zu be-

zeichnen. Vgl. Caroline Cachet: ebd., 255.

Die Wahl fillt in der Regel auf eine Gemeinde im bisherigen Zugehorigkeitssubmi-

lieu. Dies lisst sich hauptsichlich durch Sozialisierungsprozesse erkliren. Allerdings

kann manchmal ein Kirchenwechsel gerade der Anlass fiir den Ubertritt in ein ande-

res Submilieu sein. Vgl. Czroline Cachet: ebd., 256.
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rektes Eingreifen zu erbitten. So nimmt das Gebet der Evangelikalen eine
ganz pragmatische, individuelle Dimension an.® In Bezug auf den Kirchen-
wechsel kann demnach fiir die richtige Gemeinde gebetet werden. Dies tat
Simon (33, Kl, Arbeiter). Angesichts der Vielfalt an Gemeinden zog er es
vor, die Wahl Gott zu tiberlassen: ,,Wo willst Du uns haben? In welcher Ge-
meinde, in welcher Kirche? Und dann sagte er uns, wir sollten dorthin ge-
hen, und wir gingen dorthin.“

Auch wenn jede Strategie allein fiir eine Wahl schon ausreichend sein
kann, tauchen sie hiufig in Kombination auf. Die sozialen Netzte kénnen
schon vorgeben, welche Gemeinden tiberhaupt fiir einen Besuch infrage
kommen. Gerade da es eine grofSe Auswahl an Kirchen gibt, ist es niitzlich
zunichst im sozialen Umfeld um Rat zu fragen. Ist auch nach dem Aufsu-
chen verschiedener Gemeinden nichts entschieden, kann durch das Gebet
die endgiiltige Wahl in Gottes Hinde gelegt werden. Das Gebet kann ei-
nem auch die Gewissheit geben, die richtige Gemeinde gefunden zu haben
und eine moglicherweise problematische Entscheidung legitimieren.

Ist Kirchenwechsel legitim?

Zum Schluss mochten wir noch darauf eingehen, wie die Kirchenwechsel
im Milieu aufgenommen und beurteilt werden. Die aufgezeigten Griinde,
die zu einem Kirchenwechsel fithren, lassen sich hauptsichlich auf indivi-
duelle Entscheidungen zuriickfithren. Ein Wechsel kann unter Umstinden
den sozialen Normen der Kirche zuwiderlaufen. Aufgrund des interdeno-
minationellen Charakters des evangelikalen Milieus sind solche Wechsel
jedoch nicht nur moglich, sondern auch zulissig. Dennoch erachten es
59,2% der Evangelikalen als ,,nicht legitim, die Kirche zu wechseln, wenn man
in der eigenen Kirche Probleme hat oder wenn man sich unwohl fiihit“.
Dies zeigt, dass die freie Kirchenwahl zwar als allgemeines Prinzip aner-
kannt ist, der allzu lockere Gebrauch dieser Freiheit allerdings weitaus we-
niger legitimiert ist.% Ein hidufiges Wechseln wird oft abgelehnt, da es als
~Konsumismus® gilt. Dies sehen wir bei Fanny (21, K1, Studentin): ,Ich will
nicht in jener Art von Dynamik sein [, die besagt]: Ich werde am Sonntag
konsumieren, und wenn es mir nicht passt, gehe ich nicht.“

Angesichts der grolen Auswahl an evangelischen Kirchen kann dies gar
zu einer Art , Kirchentourismus® fithren. Das Individuum nimmt einfach was
es will und geht dann wieder, Die Gemeinde soll aber fiir die einzelnen
Mitglieder mehr sein als nur Konsum. Es wird erwartet, dass man sich auf
die anderen Mitglieder einlisst und sich in der Gemeinde engagiert. Cécile
(21, Ch, Medizinische Praxisassistentin) zufolge schwicht die Auswahl die
individuelle Verantwortung gegeniiber der eigenen Gemeinde. ,.Es stimmt,
meine Freunde wechseln hiufiger, weil du viel mehr Auswahl hast [...] das
ist nicht unbedingt super. Wenn es dir an einem Ort nicht gefillt, wenn du

S Emmanuelle Buchard, Ein Leben gemif evangelisch-freikirchlichen Normen und
Werten, in: /org Stolz /Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 79-107, hier 93 f.
66 Caroline Cachet: Ebd., 258.
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ein Problem hast, dann sagst du ,Tschiiss' und gehst in eine andere Ge-
meinde. Das ist nicht unbedingt gut, du regelst nichts, du gehst nur den Kon-
flikten aus dem Weg. Du gehst, und ich glaube, so wird es immer hiufiger
ablaufen: Je mehr Auswahl du hast, umso unbeschwerter gehen die Leute
weg.”

Dass man nichts regelt und den Konflikten aus dem Weg geht sieht auch
Vincent (24, Ch, Student) kritisch. Fiir ihn kann der ,Kirchenkonsum® gar
hemmend fiir die eigene Entwicklung sein: ,Ich meine, es gibt eine Ten-
denz — ich halte sie fiir schlecht —, wie eine Hummel von Blume zu Blume
zu fliegen, von einer Gemeinde zur andern zu wechseln. Dann kannst du
nicht echt wachsen, denn sobald du mit jemand oder mit etwas konfron-
tiert bist, was dir missfillt, wechselst du. Das ist nicht gut.“ Seiner Meinung
nach sollte die Reaktion darin bestehen, das Problem zu l6sen, denn man
habe als Mitglied einer Gemeinde ja auch Verantwortung zu tragen: ,,Wenn
ich in der Gemeinde auf ein Problem stof}, dann sage ich mir, dass es an
mir liegt, es zu losen. Ich bin verantwortlich, denn letztlich bin ich diese
Gemeinde, ich bin Mitglied der Gemeinde.“

Die Verantwortung hat das Mitglied sowohl sich selbst, aber auch der
Gemeinde und den anderen Mitgliedern gegeniiber. So zeigt sich, dass die
Verantwortung auch in den sozialen Beziehungen von Bedeutung ist. Die
evangelikalen Gemeinden zeichnen sich in der Regel durch ein starkes Zu-
gehorigkeitsgefiihl aus. Wie schon angesprochen herrscht manchmal ein
geradezu familiires Klima. Aus dieser engen Verbundenheit, ergibt sich ein
Gefiihl der Treue und Loyalitit. Jack (53, Ch, Missionar) beschreibt dies wie
folgt: ,,Es entsteht eine gewisse Loyalitit, [sei es] zu einer Gruppe, zu einer
Gemeinde [...] Loyalitit besagt, dass man bleibt, dass man weitermacht.”
Trotz geringer Differenzen unter den Submilieus %, sind Treue und Verant-
wortung Werte, die jeder und jede Evangelikale gegeniiber seiner Kirche
hochhalten sollte.® Diese Werte schiitzen die einzelnen Gemeinden vor dem
+Konsumismus“ und erméglichen es ihnen, sich gegeniiber einer groRen
Auswahl zu behaupten. Dartiber hinaus bleiben sie fiir die Mitglieder at-
traktiv, da die sozialen Bindungen auf Dauer angelegt sind, was wiederum
die Verbundenheit erhoht.

6. Fazit
Kern dieses Beitrages bildete die religionssoziologische Analyse des Kir-

chenwechsels innerhalb des evangelikalen Milieus. Zunichst wurde aufge-
zeigt, wie man den Evangelikalismus als Milieu fassen kann. Dieses Milieu

57 §o befiirworten nur 14,2 % der Fundamentalisten einen Kirchenwechsel. Bei den
Charismatischen hingegen 17,7 % und bei Klassischen 24,7%. Diese Unterschiede
lassen sich damit erkliren, dass die fundamentalistischen Gemeiden auf noch enge-
ren Bindungen aufgebaut sind.

S8 Caroline Cachet. ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel. in:
Jorg Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 260.
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zeichnet sich durch eine ,evangelikale Identitit* aus. Durch eine Kombina-
tion von Abschottung und Wettbewerbsstirke vermag sich das evangelikale
Milieu erfolgreich in der modernen Gesellschaft zu behaupten. Anschlie-
Rend wurden die verschiedenen Aspekte des Kirchenwechsels betrachtet.
Dabei zeigte sich, dass es auf individueller Ebene verschiedene Griinde fiir
einen Kirchenwechsel geben kann; die wichtigsten sind der Wohnortwech-
sel, ein Wechsel im Zusammenhang mit einer neuen oder beendeten Part-
nerschaft, die Unzufriedenheit mit der theologischen Lehre der Gemeinde
und die Existenz von Spannungen innerhalb der Gemeinde. Wichtigster
Hemmungsgrund eines Kirchenwechsels sind die in der Gemeinde geschlos-
senen Freundschaften. Kirchenwechsel werden im Milieu dann kritisch be-
trachtet, wenn das Mitglied scheinbar leichtfertig Problemen aus dem Weg
geht und/oder sich in einer Art Konsum-Mentalitit nach einer gerade at-
traktiveren Gemeinde umsieht. Schliefflich ist der Kirchenwechsel auch ein
Grund fiir den Erfolg des evangelikalen Milieus. Er bietet den Evangelika-
len die Moglichkeit, ihren Glauben in optimaler Art und Weise auszuleben.
Dies erhoht die Attraktivitit des ganzen Milieus.



