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Kirchenwechsel und Konversion -
kirchenrechtlich-konfessionskundliche Aspekte’

Walter Fleischmarin-Bistern

Die Moglichkeit einer innerchristlichen Konversion und eines damit ver-
bundenen Ubertritts von einer Kirche oder Gemeinde in eine anders ge-
prigte und strukturierte Denomination ist rechtshistorisch gesehen eine
Folge der Reformation des 16. Jahrhunderts: nimlich die der Konfessiona-
lisierung im Kontext des Augsburger Religionsfriedens von 1555. Auch
theologisch hat die Reformation die im Neuen Testament bereits erkenn-
bare Pluralitit der Christenheit bestitigt und gewiirdigt. ,.Entscheidendes
Kriterium fiir die Existenz einer christlichen Kirche* war etwa fiir Martin
Luther nicht mehr ,die Gebundenheit an Rom, sondern die geistliche Ver-
bundenheit in den Grundlagen des Glaubens“.? Freilich gab es schon in
der Alten Kirche den Wechsel von einer zu einer anderen Religionsgemein-
schaft. Unter dem lateinischen Begriff ,.conversio“ wurde die Annahme des
christlichen Glaubens als Folge einer Bekehrung oder Umkehr verstan-
den.? Es gab aber auch Marcioniten, Donatisten, Arianer und andere, deren
Lehre von der Mehrheit der Reichskirche abgelehnt wurde; sie galten als
Hiretiker und verschwanden nach und nach. Ahnliches gilt fiir die aus mit-
telalterlichen Protestbewegungen entstandenen Minderheiten der Albigen-
ser, Katharer, Wyclifiten, Hussiten und Waldenser, die nach Verfolgungen
durch die romische Inquisition ganz oder fast ganz ausgerottet wurden,

Die reichsrechtlichen Vorschriften von 1555 fiir das Konfessionsbestim-
mungsrecht durch den jeweiligen Landesherrn (nach der spiter entstande-
nen Formel cuius regio — eius reljgio) begiinstigten neben den Altgliubi-
gen zunichst die Anhidnger der Augsburgischen Konfession. Durch den
Westfilischen Frieden von 1648 wurden auch die Reformierten privilegiert,
aber keine weiteren Konfessionen. ,Die Regelung des Nebeneinanders in
gemischt-konfessionellen Regionen und Stidten sowie der Ausschluf von
Zwangskonversionen sollten ein gewisses Mafl an Minderheitenschutz und

Beim Frihjahrsymposium ,Kirchenwechsel — Tabuthema der Okumene?* hat Prof.
Dr. Gerhard Robbers, Inhaber des Lehrstuhls fiir Offentliches Recht, Kirchenrecht,
Staatsphilosophie und Verfassungsgeschichte an der Universitit Trier, die juristi-
schen Aspekte dazu vorgetragen. Er war damals Minister der Justiz und fiir Verbrau-
cherschutz in Rheinland-Pfalz und konnte seinen Vortrag aus zeitlichen Griinden
nicht verschriftlichen. Der ersatzweise hier aufgenommene Text ist eine teils gekiirz-
te und teils erweitere Fassung des Beitrags von Walter Fleischmann-Bistern: Konver-
sionen als Kirchenwechsel — konfessionskundlich-6kumenische Aspekte, Mitteilun-
gen zur Kirchlichen Zeitgeschichte 9 (2015), 111-131.

Walter Fleischmeann-Bisten: Art. Okumene, in: Volker Leppin /Gury Schneider-
Ludorff (Hgg.): Das Lutherlexikon, Regensburg 2014, 520-522, hier: 521.

3 Vgl. Beatus Brenner: Art. Konversion IV. Praktisch-theologisch, in: TRE Bd. 19 (1990),
575-578, hier: 575 f.
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Toleranz garantieren. Verboten blieben in Deutschland die sog. Sekten
(Tdufer, Spiritualisten u.a.).“* Damit waren viele Kirchen und Gemein-
schaften, die neben der kursichsischen, hessischen, schweizerischen und
oberdeutschen Tradition ihre Wurzeln ebenfalls in der Reformation hatten,
von den genannten staatskirchenrechtlichen Begiinstigungen ausgeschlos-
sen. Jene komplizierte juristische und konfessionelle Gemengelage fiihrte
nicht nur zu Ausgrenzungen, Vertreibungen und Religionskriegen. Sie be-
glinstigte zwar territorial unterschiedlich geordnet und gelebt in Ansitzen
bestehende Toleranzbestimmungen, erschwerte aber den Einsatz fiir eine
verfassungsrechtlich verankerte Religionsfreiheit. Und diese Entwicklung
bestimmte in Deutschland und dhnlich in der Schweiz auch noch nachhal-
tig die Religionsgesetzgebung im ,langen 19. Jahrhundert®. Die Folge waren
antiprotestantische bzw. antikatholische Aktionen und Reaktionen. Inner-
evangelisch hatte das Scheitern der ersten deutschen demokratischen
Verfassung der Frankfurter Nationalversammlung 1849 vor allem fatale
Folgen fiir das Verhiltnis von Landeskirchen und Freikirchen.? Dadurch
hatte es auch die 6kumenische Bewegung insgesamt — neben theologi-
schen Faktoren — hierzulande von Anfang an besonders schwer, wie neues-
te Publikationen verdeutlichen.b

Im Folgenden soll nun aus kirchenrechtlicher bzw. staatskirchenrechtlicher
und somit auch aus konfessionskundlicher Sicht das Thema des inner-
christlichen Kirchen- bzw. Konfessionswechsels erortert werden. Sowohl
der Komplex des mit einer Konversion verbundenen Religionswechsels
(also vom oder zum Judentum, Christentum, Islam oder anderen Religio-
nen) als auch Kirchenaustritte ohne Ubertritt in eine andere christliche
Kirche oder Gemeinschaft kénnen hier nicht behandelt werden. Dazu lie-
gen gerade aus neuerer Zeit verschiedene Publikationen vor.”

1 Wolf-Dieter Hauschild: Art. Deutschland 11 Kirchengeschichtlich und konfessions-
kundlich, in: RGG* Bd. 2 (1999), 717-760, hier: 734.

5 Vgl. Walter Fletschmann-Bisten: Landeskirchen und Freikirchen in Deutschland.
Verinderungen und Hcrausforderungcn eines Unverhiltnisses, MdKI 60 (2009), 3-9.

S Kar/ Heinz Voigt: Okumene in Deutschland. Internationale Einfliisse und Netzwerk-
bildung — Anfinge 1848-1945, KKR 62, Géttingen 2014; ders: Okumene in Deutsch-
land. Von der Griindung der ACK bis zur Charta Oecumenica (1948-2001), KKR 65,
Gottingen 2015.

7 Vgl. Klaus Hock: Bekehrung in Afrika — Afrikanische Konversion. Religionswechsel in
afrikanischen Landern mit christlich-muslimischer Bevolkerung, ThLZ 141 (2016), 3—
18; Harns Mater: Religionswechsel — Religionsverfolgung. Eine vergleichende Um-
schau, IKZ 43 (2014), 216-233; den Schwerpunkt ,Konversion. Warum Menschen
ihre Religion wechseln®, zeitzeichen 14 (2013) H. 9, 22-39; Regina Laudage-
Kieoberg /Hannes Sulzenbacher (Hgg.), Treten Sie ein! Treten Sie aus! Warum Men-
schen ihre Religion wechseln, Berlin 2012 und Christine Lienemann-Perrin / Wolf-
gang Lienemarnn (Hgg.): Religiose Grenziiberschreitungen. Studien zu Bekehrung,
Konfessions- und Religionswechsel, Wiesbaden 2012 sowie fiir den Komplex des Ab-
schieds vom Christentum: Bearbara Keller: De-Conversion. Sozialpsychologische
Analysen; Claudia Schretber: Mein Weg aus der Freikirche. Ein Essay; Bersd Webner:
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1. Konversionen von Amtstragern

Zweifellos erregen Konversionen prominenter Personlichkeiten immer weit
mehr Aufmerksamkeit als Kirchenwechsel anderer Gemeindemitglieder.
Dies gilt sowohl bei Politikern wie bei Hochschullehrer/innen und kirchli-
chen Amtstriger/innen und diirfte sich fiir die letzten 400 Jahre entspre-
chend nachweisen lassen. Der Konfessionswechsel des brandenburgischen
Kurfiirsten Johann Sigismund (1608-1619) zum reformierten Bekenntnis
1613 war nicht nur in territorialen Machtanspriichen begriindet, sondern
gilt heute auch als Gewissensentscheidung: ,Denn die Erwerbung nieder-
rheinischer Gebiete (Jiilich, Cleve, Berg) mit teilweise reformierter Ein-
wohnerschaft kann nicht der ausschlaggebende Grund gewesen sein. Die
Mark Brandenburg wie auch Ostpreuflen, womit Johann Sigismund 1611
belehnt worden war, waren und blieben lutherisch. Johann Sigismund lief3
deshalb den Bekenntnistand seiner Untertanen unangetastet, wodurch
Brandenburg bereits im 17. Jh. ein konfessionell parititisches Staatswesen
wurde.“® Anders gelagert waren die Konversionen des sichsischen Kurfiirs-
ten Friedrich August (1670-1733) im Jahr 1697 und des Kronprinzen kurz
vor dem Reformationsjubilium 1717 zum Katholizismus, die auch eine
gewisse Rolle fiir die Gestaltung dieser Zentenarfeier gespielt haben. Ein
kaiserliches Dekret, das die evangelischen Gesandten beim Regensburger
Reichstag 1717 ermahnt hatte, sich ,,nicht wie der gemeine Pobel“? zu ver-
halten, schien jedenfalls im universitiren Bereich weithin befolgt worden
zu sein. Auch der frithere britische Premierminister Tony Blair hitte bei ei-
nem Ubertritt zur romisch-katholischen Kirche wihrend seiner zehnjihri-
gen Amtszeit grofies Aufsehen ausgelost, da er damit immerhin der erste
katholische Regierungschef in Grofbritannien nach rund 400 Jahren gewe-
sen wire. Als er erst nach seinem Riicktritt vom Staatsamt (27. Juni 2007)
am 22. Dezember des gleichen Jahres die Konversion offiziell vollzog und
in die Kirche eintrat, der bereits seine Ehefrau und die vier Kinder ange-
horten, waren die Stellungnahmen dazu nicht mehr auf den Titelseiten der
Tageszeitungen zu lesen.!® Auch die Konversionen kirchlicher Amtstriger
oder theologischer Hochschullehrer/innen finden bis heute ein besonderes
oOffentliches Interesse und haben fast immer interessante juristische Aspek-
te. Ich erinnere im Folgenden zunichst an Konversionen in den letzten

Geistlicher Missbrauch in der Gemeinde, Freikirchenforschung 23 (2014), 57-65,
73-77 u. 97-104.

Gerlinde Strobmaier-Wiederanders: Art. Brandenburg, in: RGG® Bd. 1 (1998), 1727~
1732, hier: 1729f.

Vgl. Hans-fiirgen Schonsteds. Reformationsjubilium 1717. Beitrdge zur Geschichte
sieliger Entstehung im Spiegel landeskirchlicher Verordnungen, ZKG 93 (1982), 58—
Vgl. zu den Vermutungen tiber eine Konversion im Zusammenhang seines Besuchs
bei Papst Benedikt XVI. in Rom die Meldungen in: Berliner Morgenpost vom
24.6.2007 und zur Aufnahme in die rémisch-katholische Kirche: Die Welt vom
22.12.2007 und FAZ vom 23.12.2007.
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100 Jahren, die sehr unterschiedliche Griinde und kirchenrechtliche Kon-
sequenzen hatten.

1.1 Leonhardt Fendt

Der zunichst romisch-katholische Theologieprofessor Leonhardt Fendt
(1881-1957) wurde 1905 zum Priester geweiht, promovierte 1910 in
Strafburg und wirkte von 1911 bis 1917 als Subregens des Priestersemi-
nars in Dillingen. An der dortigen Philosophisch-Theologischen Hochschu-
le war er von 1915 zugleich als auflerordentlicher Professor fiir Dogmatik
und Apologetik titig. Vor allem seine Lutherstudien veranlassten ihn zur
Konversion. Diese vollzog er ,um Aufsehen zu vermeiden“ jedoch nicht in
Bayern, sondern am Griindonnerstag 1918 in Halle/Saale. Nach einem Kol-
loquium beim koéniglich-preuflischen Konsistorium in Magdeburg wurde er
im Juli des gleichen Jahres Pfarrer in Gommern, heiratete 1919, machte
sich ab 1923 als Prediger in Magdeburg einen Namen, und wurde 1926
Pfarrer an der Gemeinde ,Zum Heilsbronnen® in Berlin-Schoneberg. Nach
diversen wissenschaftlichen Arbeiten im Kontext des Augustana-Jubiliums
1930 habilitierte sich Fendt 1931 an der Berliner Universitiit fiir Praktische
Theologie und konnte dort 1934 den Lehrstuhl fiir dieses Fach uiberneh-
men. Obwohl nie Mitglied der NSDAP oder einer anderen NS-Organisa-
tion, konnte Fendt, der als ,ein absolut a-politischer Mensch* galt, nach
Kriegsende keine Anstellung mehr an einer Hochschule bekommen. Ein
Lehrauftrag an der Theologischen Fakultit Erlangen, die ihm 1930 das Eh-
rendoktorat verliehen hatte, konnte wegen Einspruchs der bayerischen
Kirchenleitung nur 1946 ausgeiibt werden. Nach kurzer Mitarbeit an der
Liebenzeller Missionsschule (1950-1952) widmete sich Fendt in Augsburg
der Forschung. Wihrend seiner letzten Lebensmonate in einem Augsbur-
ger Krankenhaus versuchte das katholische Pflegepersonal (vergeblich)
»ihn zum Riicktritt in die katholische Kirche zu bewegen“. Dem , korperlich
vollig abgezehrten Todkranken wurden die Sterbesakramente aufgenc-

tigt«. !
1.2 Wilhelm von Pechmannn

Ganz anders gelagert ist die Konversion des bayerischen Lutheraners Wil-
helm Freiherr von Pechmann (1859-1948). Er war Jurist und engagierte
sich in der Weimarer Republik ehrenamtlich in seiner Landeskirche, u.a.
als langjahriger Prisident der Landessynode, beim Aufbau des Deutschen
Evangelischen Kirchenbundes und seit 1896 als Rechtsritter des Johanni-

U Bermbard Klaus: Art. Fendt, Leonhard, in: TRE Bd. 11 (1983),78-81, hier: 80f. Die
umfangreiche Dissertation Karl-Friedrich Wiggersmanns zu Fendts Leben und Werk
(Diss. theol. Erlangen 1981) wurde nie veréffentlicht, ist aber (masch.) in der Biblio-
thek des Konfessionskundlichen Instituts Bensheim vorhanden. Vgl. auch ders.:
Wechsel der Konfession — Kontinuitit der Theologie: Leonhard Fendt, in: Goftfided
Maror (Hg.): Evangelisch und Okumenisch. Beitrige zum 100jihrigen Bestehen des
Evangelischen Bundes, KiKonf 25, Gottingen 1986, 63-72.
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ter-Ordens. 1913 verlieh ihm die Theologische Fakultit Erlangen die Eh-
rendoktorwiirde. Von Pechmanns Weg zu der erst knapp zwei Jahre vor
seinem Tode vollzogenen Konversion umfasst in einer erst vor wenigen
Jahren erschienenen Biographie daher auch nur wenige Seiten, obgleich
erste Uberlegungen zum Konfessionswechsel schon in der frithen Phase
des sog. Kirchenkampfes erkennbar sind.'? Von Pechmann Kkritisierte mas-
siv den Weg seiner Kirchenleitung und seiner evangelischen Mitchristen in
der Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus, die er als einen
Kampf des Christentums ,,um Leben und Tod“ erkannte und 1936 Mitglied
der Bekennenden Kirche wurde. Da ihm ,das Martyrium* der romisch-
katholischen Kirche glaubwiirdiger als der kompromissreiche Kurs der lu-
therischen Landesbischofe Hans Meiser und Theophil Wurm erschien, frag-
te er sich schon 1935, ,wie lange seines Bleibens in der eigenen Kirche
noch sein werde“.» Mehrfach dringte er Meiser zu einem Protest bei staat-
lichen und parteiamtlichen Stellen angesichts der Judenverfolgung. In der
Zusammenarbeit mit der Una-Sancta-Bewegung stellte sich ihm ebenfalls
die Frage des Kirchenwechsels, er lehnte diesen aber im Friithjahr 1944
noch definitiv ab. Erst nach eigener schwerer Erkrankung und dem Tod
seiner Frau vollzog er im April 1946 die Konversion. Seitens der Landeskir-
che stand bei von Pechmanns Beerdigung im Februar 1948 in Miinchen
nur der mit ihm befreundete Pfarrer August Rehbach am Grabe — neben
dem Miinchner Erzbischof Michael Kardinal von Faulhaber. Immerhin be-
griindete Hans Meiser in einem Schreiben an von Pechmanns Tochter sei-
ne durch die Konversion begriindete Absenz und wiirdigte die Verdienste
des Verstorbenen fiir die Landeskirche. '

1.3 Roberto Daunis

Kurz vor Beginn des Zweiten Vatikanischen Konzils erfolgt die Konversion
des aus Argentinien stammenden romisch-katholischen Priesters Roberto
Daunis (geb. 1934) zum Protestantismus. Er schildert in seiner autobiogra-
phischen Erzihlung wie das nach bestimmten Vorfillen bis dahin uneinge-
schrinkte Vertrauen zu seinen Bischofen zerbrach; ebenso macht er seinen
lange kritiklosen Glauben an alle Lehren und Vorschriften seiner Kirche
dafiir verantwortlich. Nach einem Aufenthalt als Doktorand in Rom, auch
mit Audienzen bei Papst Johannes XXIII., wird er im Februar 1962 in die
bayerische Landeskirche aufgenommen, Assistent bei Professor Wilfried
Joest in Erlangen und promoviert dort. Er arbeitet als Gemeindepfarrer,
Schulpfarrer und Dozent im Bereich der Religionspidagogik in Bayern und
Wiirttemberg. Im Riickblick bewertet er seinen Ubertritt nicht als eine ,,Be-

12 Vol. Wolfang Sommer. Wilhelm Freiherr von Pechmann. Ein konservativer Luthera-

ner in der Weimarer Republik und im nationalsozialistischen Deutschland, Géttin-
gen 2010, 218-233.

13 Ebd., 218.

4 ol ebd., 233.
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kehrung“, sondern versteht sich ,unverindert als katholisch, nur nicht als
romisch”. Er wollte vorrangig den Spuren Dietrich Bonhoeffers folgen und
empfand nie eine Berufung, ,romische Katholiken in die evangelische Kir-
che zu bekehren®."

1.4 Horst Blirkle

Fiir groRRes Aufsehen weit iiber Miinchen hinaus sorgte im Herbst 1987 die
Konversion des Theologieprofessors Horst Biirkle (1925-2015). Als Ordi-
narius fiir Missions- und Religionswissenschaft lehrte er seit 1968 an der
erst im Jahr zuvor gegriindeten Evangelisch-Theologischen Fakultit der
Universitit Miinchen. In einer Presseerklirung vom 19. September 1987
begriindete Biirkle seine Entscheidung vor allem damit, dass die romisch-
katholische Kirche fiir ihn die Kirche des Neuen Testaments und der Kir-
chenviter sei und ihre Identitit ,,als sakramentale Gemeinschaft des ,Leibes
Christi‘“ bewahrt habe. Dazu habe sie sich ,,das urspriingliche Anliegen der
Reformation zu eigen gemacht“, auch ,ihre Einheit in Christus bezeugt*,
sich gegeniiber ,irrigen Zeitgeistern* gewehrt und ,mit ihrem Lehramt die
Gebote Gottes als notwendige und unverriickbare Orientierung den Men-
schen unserer Gegenwart ins Gewissen (ge)riickt*. Biirkle wollte seinen Kon-
fessionswechsel ,auch als ein Zeichen* denen gegeniiber verstanden wis-
sen, ,die in der Evangelischen Kirche geistlich heimatlos zu werden drohen
und deren Stimme des Widerstandes im Namen des Evangeliums ungehort
verhallt“.’¢ Allzu verstindlich war, dass sich die Evangelisch-Theologische
Fakultit in einer Presseerklirung schon wenige Tage spiter, am 9. Okto-
ber, dazu meldete. Darin wird Biirkles Ubertritt als ,,personliche Entschei-
dung® respektiert, nicht jedoch seine Begriindung, dass ,das Bekenntnis
zur Kirche des Neuen Testaments und der Viter heute nur in der romisch-
katholischen Kirche lebendig wire“. Ferner heiflt es in der — jedenfalls so
Biirkle — von Wolfhart Pannenberg formulierten Erklirung: ,Der Weg zu
einer kiinftigen Einheit der Kirchen aber, in der diese sich einander gegen-
seitig als wertvolle Erginzung des eigenen Erbes anerkennen lernen, wird
durch die Abwendung Einzelner von der eigenen Kirche nicht erleichtert,
sondern erschwert.“ 17

1.5 Andreas Theurer

2012 geriet das Thema ,Konfessionswechsel kirchlicher Amtstriger/innen*
noch einmal in die (kirchlichen) Schlagzeilen. Der wiirttembergische Pfar-

5 Roberto Daunis. Uber Rom zu Luther. Autobiographisches und Theologisches einer
Priesterkonversion, Aachen 2003, 9 u. 291.

6 Horst Biirkle: Dem Vergessen entnommen. Erinnerungen, St. Ottilien 2013, 235 £,

7 Ebd., 236 f; interessant sind m. E. die Unterschiede, die der Kieler Religionspidago-
ge Klaus Kiirzdorfer damals zwischen der Konversion Biirkles und der ebenfalls
1987 konvertierten ,Erfolgsautorin® Christa Meves herausgearbeitet hat, die vor al-
lem ihre Marienverehrung und Papstergebenheit als Beweggriinde genannt hatte: Kon-
version als Zeichen?, MdKI 39 (1988), 1f.
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rer Andreas Theurer konvertierte zusammen mit seiner Ehefrau, Diplom-
theologin und Landessynodale. Die offentliche Kritik entfachte sich vor al-
lem daran, dass die von Theurer selbst kurz vor seiner kirchenrechtlich voll-
zogenen Konversion in einem Biichlein festgehaltenen Griinde auf grofes
Unverstindnis und inhaltliche Riickfragen gestofien sind. Theurer kam bei
einem Uberblick iiber zentrale Lehr- und Glaubensfragen, die auch im
6kumenischen Dialog immer wieder verhandelt worden sind, zu dem Er-
gebnis: Das, was heute noch trennend zwischen Katholizismus und Protes-
tantismus ist, sei ,nicht so gravierend, dass es die Spaltung wert ist“. Des-
halb konne es ,fiir gliubige Evangelische nur eine Konsequenz geben: die
Trennung muss beendet werden!“ Es gibe keinerlei Grund mehr, ,sich
weiterhin von der Gemeinschaft mit dem Papst und der Katholischen Kir-
che fernzuhalten. 500 Jahre sind genug!“!® Dagegen hat Klaus W. Miiller,
langjihriger Pfarrseminardirektor in Wiirttemberg, herausgestellt, dass
Theurers theologische Ansiitze, der heute in der romisch-katholischen Di6-
zese Augsburg titig ist, recht schwach untermauert sind: ,Unkritisch, zu
Differenzierungen nicht bereit, pickt er sich aus der Heiligen Schrift, aus
kirchlichen Traditionen, Uberlieferungen der Kirchenviter, aus Konzilsdo-
kumenten und Bekenntnistexten [...] heraus, was er fiir seine Argumenta-
tion jeweils gebrauchen will. [...] Historisch-kritische Perspektiven nimmt
er nicht wahr. Argumentationsliicken schliet er mit Hilfe seiner spekulati-
ven Phantasie.“*

1.6 Re-Konversionen

SchlieRlich muss noch auf die Besonderheit von Re-Konversionen hinge-
wiesen werden, die gerade aus kirchenrechtlicher Sicht meist Probleme mit
sich bringen. Der Weg des Neutestamentlers Klaus Berger (geb. 1940) von
der rémisch-katholischen Kirche in eine lutherische Landeskirche war hin-
linglich bekannt, als er 1974 ein akademisches Lehramt an der Theologi-
schen Fakultit der Universitit Heidelberg iibernahm, Mitglied der unierten
badischen Landeskirche wurde und an diese seine Kirchensteuer entrichte-
te. Als Berger dennoch vor gut zehn Jahren mehrfach von sich als katholi-
schem Christen sprach, wurden verschiedene Institutionen hellhérig. An-
ders als Berger selbst, der immer darauf bestand, nie rechtlich formal oder
gar im theologischen Sinn aus seiner romisch-katholischen Kirche ausge-
treten zu sein, ging aber diese ganz ofenkundig davon aus, dass es auch in
seinem Falle keine Doppelmitgliedschaft in einer evangelischen Landeskir-
che und in der rémisch-katholischen Kirche gegeben habe und geben
konne. Dies wurde in einer am 8. November 2005 verbreiteten Erklirung
des damaligen Vatikansprechers Navarro-Valls bestitigt. Dem schloss sich
auch der Oberkirchenrat der Evangelischen Landeskirche in Baden an. Die

8 Andreas Iheurer, Waram werden wir nicht katholisch? Denkanstéfie eines evange-
lisch-lutherischen Pfarrers, Augsburg 2012, 94f.
Y Klaus W, Miiller, Warum bleiben wir evangelisch?, MdKI 63 (2014), 61 f.
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seit dem 20. Oktober 1968 bestehende Mitgliedschaft Bergers in einer
evangelischen Landeskirche (nach Teilnahme am Abendmahlsgottesdienst
in der Hamburger Martin-Luther-Kirche) bestritt er ja auch selbst nicht.
Nur: ,Seine Behauptung, man habe ihm damals ,ausdriicklich gesagt’, dass
damit kein Austritt aus der katholischen Kirche verbunden sei, sondern nur
ein Ubertritt wie beim Konfessionswechsel zwischen Lutheranern und Re-
formierten tiblich, mag zwar subjektiv richtig sein. Dies war aber objektiv
kirchenrechtlich falsch und hiitte ihm, der ein katholisches Theologiestu-
dium mit Auszeichnung abgeschlossen hatte, bekannt sein miissen.“?

Ganz anders gelagert ist die allseits unbestrittene Re-Konversion des Alt-
testamentlers Kim Striibind (geb. 1957). Der aus einer lutherischen Lan-
deskirche kommende Theologe war nach eigenen Angaben 28 Jahre lang
Baptist, davon 20 Jahre Pastor seiner Freikirche, dem Bund Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden (BEFG). In Miinchen amtierte er von 1996 bis 2006
als Hauptpastor der BEFG-Gemeinde Holzstrafle und war einige Jahre auch
Vorsitzender der bayerischen Baptistenvereinigung. Von 1996 bis 2014 war
Kim Striibind zugleich Schriftleiter der von ihm mitbegriindeten ,,Zeitschrift
fiir Theologie und Gemeinde*.?! Nach einem sechs Jahre dauernden theo-
logischen Dialog zwischen Lutheranern und Baptisten in Bayern zur Frage
der gegenseitigen Taufanerkennung und moglichen Kirchengemeinschaft
(BALUBG) kam er zu dem Ergebnis, dass der BEFG ,,nicht 6kumenefihig"
sei. 2012 wurde Kim Striibind, der nach mehrjihriger Lehrstuhlvertretung
an der Universitit Oldenburg heute dort als Dozent fiir Hebriisch titig ist,
wieder Mitglied in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern — und
zwar ,unter voller Anerkennung seiner Ordinationsrechte als Pfarrer*.?

2.  Publikationen und Zahlen

Trotz der vorgenannten Beispiele wird das Thema ,Konfessionswechsel*
selbst in neueren Einfithrungen zum Evangelischen Kirchenrecht inzwi-
schen nicht mehr aufgegriffen.?! Auch in der Konfessionskunde insgesamt

N Walter Fleischmann-Bisten: Keine Patentldsung fiir die Zukunft der Okumene. Kon-
fessionskundliche Anmerkungen zur Kirchenmitgliedschaft Klaus Bergers, MdKI 56

(2005), 111f.
2L Vgl. Kim Stréiibind: Abschied, ZThG 18 (2013), 15-18; dort schreibt er zum Thema
Konversion: ,,[...] zumal mir die freikirchliche Welt, wie in den vergangenen Jahr-

gidngen nachzulesen, zunehmend fremd geworden ist. So stehe ich an einem Ort, an
dem ich wie auf die eigene Kindheit zuriickblicke, in die es kein Zurtick und ohne
die es andererseits weder Gegenwart noch Zukunft gibt* (15).

2 IdeaNr.311v.7.11.2011,9.

3 www.wikipedia.org/wiki/Kim_Striibind [Abruf am 22.4.2015].

%4 Die Stichworte ,Konversion®, ,Kirchenwechsel* und ,Ubertritt* fehlen sowohl bei
Martin Honecker. Evangelisches Kirchenrecht. Eine Einfiihrung in die theologischen
Grundlagen, BenshH 109, Géttingen 2009 als auch bei Christian Gretblein: Evange-
lisches Kirchenrecht. Eine Einfiihrung, Leipzig 2015. Honecker verweist unter ,Kir-
chenaustritt“ (S. 160 £) lediglich auf die rechtliche Entwicklung dazu im 19. Jh. und
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ist dieser Komplex insgesamt zu einem wenig beachteten Phinomen gewor-
den. Wihrend fiir das 19. und die ersten sieben Jahrzehnte des 20. Jahr-
hunderts eine Fille von (populir-)wissenschaftlichen Arbeiten und Klein-
literatur vorhanden ist, gingen die Publikationen danach rapide zurtick.%
Die zahlreichen Materialsammlungen und Aktenbestinde im Konfessions-
kundlichen Institut sind in den letzten Jahren kaum noch genutzt wor-
den.?% Erst 2015 hat sich der wiirttembergische Vikar Fabian Kunze dem
nach einer lingeren Vorgeschichte?” am 17. August 1960 als eingetragenen
Verein gegriindeten ,Bensheimer Kreis“ gewidmet und seine Hausarbeit
zum Zweiten Theologischen Examen hierzu verfasst.”® Dieser Bensheimer
Kreis hatte satzungsgemif folgende Aufgabe: ,Konvertiten zum evangeli-
schen Glauben geistig und materiell zu betreuen.” Und weiter ist dort als
Vereinsfunktion festgeschrieben: Er ,arbeitet mit den evangelischen Lan-
deskirchen, Kirchengemeinden, Werken und Verbinden, insbesondere mit
dem Evangelischen Bund e.V. eng zusammen®. Im Mittelpunkt der Bemii-
hungen dieser Institution stand die Sammlung und Unterstiitzung konver-
tierter Priester. Mitglieder konnten deshalb auch nur ,evangelische Pfarrer
und Lehrbeauftragte werden, die ehemals romisch-katholische Priester wa-
rem##?

Ein zum Thema ,Konfessionswechsel“ noch bis zur Jahrtausendwende ver-
triecbenes evangelisches Standardwerk?® ist inzwischen vergriffen, wurde aber
ebenso wie das dazugehorige und im Laufe der Jahre in rund 30 000 Exempla-

thematisiert den Kirchenaustritt nur unter dem staatskirchenrechtlichen Aspekt im
Kontext der Kirchenmitgliedschaft (S. 122 f).

5 Dies zeigt allein der Blick auf die Titel in der Bibliothek des Konfessionskundlichen
Instituts in Bensheim, vor allem im Bestand C 66. Ahnlich ergiebig ist das gedruckte
Schrifttum und die Kleinschriften aus der Arbeit Reichsgeschifisstelle (nach 1945
Hauptgeschiiftsstelle) des Evangelischen Bundes, einschlieflich seiner Hauptvereine
(nach 1945 Landesverbinde) im Bibliotheksbestand ,EB*. Die letzte grofiere Materi-
alsammlung ,Uber Konversionen®* stammt von Kur# Vitzschke in der ,Handreichung
zum Luthertag 1956, Teil D (EB 2.0430b). Der MdKI hingegen berichtete laufend
iiber Zahlenmaterial und interessante Konversionen, wie vor allem das Generalregis-
ter dieser Zeitschrift fiir die Jahre 1950 bis 1969 zeigt.

26 Bestand S 240.700-720.

27 So findet sich unter der Information +Ehemalige katholische Priester im evangeli-
schen Pfarramt* ein Hinweis, dass ein solcher Kreis ,schon im Dezember 1952“ zu
einer ersten Tagung in Bensheim zusammengekommen war und die zweite vom 20—
23.10.1953 folgte. Zum Thema ,Christus und die Kirche* referierte Prof. Dr. Edmund
Schlink aus Heidelberg — vgl. MdKI 4 (1954), 92.

% Fabian Kunze: Katholisch-evangelische Konversionen in der Zweiten Hilfte des 20.
Jahrhunderts — am Beispiel des Bensheimer Kreises (masch., 29 S., 2015), vorhanden
im Konfessionskundlichen Institut Bensheim (Bestand § 240.720.25).

2 Bbd.; der letzte Senior (Vorsitzender) scheint Pfarrer Dr. Walter Theodor Cleve aus
Liidenscheid gewesen zu sein, wie ein Schriftstiick in diesem Bestand vom ,Jahres-
ende 1969 ausweist. Der Verein als e.V. wurde bereits 1964 aufgelost.

3 Reinbard Frieling. Konfessionswechsel heute, BenshH 52, Gottingen 1979; die dor-
tige Statistik (S. 71) weist fur die Jahre 1950 bis 1976 insgesamt 347.382 rom.-kath.
Konvertiten zu den ev. Landeskirchen in Deutschland aus und umgekehrt eine Zahl
von nur 233.580.
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ren vertriebene Faltblatt ,Informationen zum Konfessionswechsel” nicht
mehr iiberarbeitet. Die griindlich recherchierte Statistik macht deutlich:
~Konvertierten in Deutschland in den Jahren nach dem Ende des 2. Welt-
krieges bis Anfang der 1960er Jahre jahrlich noch ca. 15.000 Mitglieder der
evangelischen Landeskirchen zur katholischen Kirche - bei einem Maxi-
mum 1948 mit 18.947 Personen —, so sank diese Zahl ab 1970 bis zur Ge-
genwart auf durchschnittlich 3.500 pro Jahr. Umgekehrt verliefen in den
1950er und 1960er Jahren jihrlich {iber 15.000 Katholiken ihre Kirche und
schlossen sich einer der evangelischen Landeskirchen an; ab den 1980er
Jahren ging diese Zahl auf durchschnittlich 9.100 pro Jahr zuriick — mit ei-
ner Spitze von 10.008 Personen 1999.“3! Die statistischen Angaben aus
dem EKD-Kirchenamt von 2015 ,Zahlen und Fakten zum kirchlichen Le-
ben“ nennen auf der Basis von 2013 fiir die 20 Landeskirchen der EKD
12.247 Personen unter ,,Wechsel aus anderen christlichen Kirchen“; der
groRte Teil hiervon diirfte aus Ubertritten von der rémisch-katholischen
Kirche stammen. Das Zahlenmaterial aus dem Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz (DBK) ,Zahlen und Fakten 2013/14“ gibt nur noch
3.062 Personen an, die 2013 in die romisch-katholische Kirche eingetreten
sind, unterscheidet hier aber nicht zwischen Wiedereintritten romisch-
katholischer Christen und der Aufnahme von Konvertiten. Die vom Referat
Statistik der DBK zuletzt angeforderten Zahlen zu den Ubertritten aus
evangelischen Landeskirchen nannten fiir 2011: 2.842, fiir 2010: 3.118 und
fiir 2009: 3.464 Personen.

3. Staatliche Vorschriften und kirchenrechtliche Positionen

Im Konigreich Preuflen war schon 1788 durch das Wollnersche Religions-
edikt der Konfessionswechsel gestattet. Das Allgemeine Preuflische Land-
recht von 1794 anerkannte die Gewissensfreiheit und damit prinzipiell ei-
nen Kirchenaustritt, der in Preuflen offiziell aber erst 1873 moglich wurde.
Trotzdem war der Weg dahin nicht nur in Preuflen, sondern auch in vielen
anderen deutschen Lindern gerade fiir die evangelischen Freikirchen recht
miihsam. Denn erst mit dem reichsweit geltenden Zivilstandsgesetz von
1874 fand die kirchliche Personenstandsregisterfiihrung ein verbindliches
Ende. Durch die Bestimmungen der Weimarer Verfassung von 1919 wurde
endlich die volle Glaubens- und Gewissensfreiheit gewihrleistet und die
ungestorte Religionsausiibung unter staatlichen Schutz gestellt (Art. 135).
Und nach Art. 137 konnte jede Religionsgesellschaft ihre Angelegenheiten,
also auch die Frage des Kirchenwechsels, selbst ordnen und verwalten.
Seither gilt uneingeschrinkt: ,Das jeweilige Selbstverstindnis einer Kirche
bestimmt im wesentlichen, was unter Konversion zu verstehen ist. Ge-
meinsam ist den Kirchen heute, daf§ sie einen aus Glaubens- und Gewis-

31 Slegfried Hermie: Konvertiten und Konfessionen. Eine Einfiihrung, in: ders. / Harns
Maiter: Konvertiten und Konfessionen, Annweiler 2010, 15-24, hier: 15.
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sensgriinden vollzogenen Ubertritt von einer Kirche zur anderen respek-
tieren und einmiitig eine Abwerbung (Proselytismus) von Gliedern anderer
Kirchen ablehnen.“*

Nach dem Verstindnis der rémisch-katholischen Kirche ist die Kirchenmit-
gliedschaft nur sakramental durch die Taufe begriindet. Sie kann weder
durch den Tod noch durch eine Kirchenaustrittsregelung oder durch den
Wechsel in eine andere christliche Kirche oder Gemeinschaft beendet wer-
den.? So kennt auch das Kirchenrecht nur den ,,Ubertritt“ zur eigenen Kir-
che. Ein seine Kirche auch wegen eines Kirchenwechsels verlassender Ka-
tholik gilt als ,Ausgetretener®. Den Vorgang eines Ubertritts bezeichnet das
romische Kirchenrecht ,bei einem bislang Ungetauften als Taufe, bei einem
bereits Getauften als ,Aufnahme in die volle Gemeinschaft der katholischen
Kirche* (Codex Iuris Canonici CIC/1983 Ca. 883, § 2). [...] Conwversio im
Sinne von Ubertritt zur romisch-katholischen Kirche gebraucht der neue
CIC von 1983 gar nicht mehr. Fiir den CIC von 1917/18 war corversio
noch die Riickkehr eines nichtkatholischen Christen zur romisch-katho-
lischen Kirche. Der Glaubensabfall bzw. der Ubertritt zu einer anderen Kir-
che galt als perversio (CIC 1917 Ca. 1070, § 1; 1060).434 Im Blick auf kon-
fessionsverschiedene Ehen bedeutete diese Rechtslage bis zum Motu pro-
prio ,Matrimonia Mixta“ Papst Pauls V1. (1970) fast eine Art Zwangskonver-
sion des nichtkatholischen Ehepartners; dieser musste sich nidmlich nicht
nur zur katholischen Kindererziehung verpflichten, sondern hatte dariber
hinaus auch vom katholischen Partner die Gefahr des Ubertritts (perversio)
fernzuhalten und ,in kluger Weise die Bekehrung (conezersio) seines Part-
ners zu betreiben.“%

Zur Konversion von Geistlichen der réomisch-katholischen Kirche und aus
dem Bereich der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland (OBKD)
und deren Folgen haben diese und die Deutsche Bischofskonferenz am 16.
Dezember 2014 eine ,Gemeinsame Erklirung® herausgegeben. Darin steht
als Leitgedanke, dass ,Konfessionswechsel von geistlichen Amtstrigern® im-
mer als Einzelfall zu behandeln sind: ,,Sie sind aus Achtung vor der Glau-
bensfreiheit und der Gewissensentscheidung des Einzelnen zu respektie-
ren:fs3s.

32 Brenner. Art. Konversion, 575 .
33 Vgl. Heribert Hallermanre: Art. Kirchentibertritt/Konversion, in: Harald Ubl: Taschen-
lexikon Okumene, Frankfurt a.M. / Paderborn 2003, 155-157, hier: 157.
Brenner: Art. Konversmn, 576; vgl. auch Hona Riedel-Sparngenberger: Art. Konversi-
g?éhKonvermen in; Lexikon der Okumene und Konfessionskunde, Freiburg 2007,
721
B Walter Schopsdan: Konfessionsverschiedene Ehe. Ein Handbuch, BenshH 61, Got-
tingen 31995, 83; vgl. Heirer Grofe: Wie steht es um ,Konfessionswechsel” und ,Kir-
4 Chentibertrite'?, MdKI 36 (1985), 88-90.
Text in: Orthodoxie Aktuell 12/2014, 19f.

34
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Die lutherischen, reformierten und unierten evangelischen Landeskirchen
gehen grundsitzlich davon aus, dass durch die Taufe die Eingliederung in
den Leib Christi erfolgt und damit in die Gemeinschaft aller Gldubigen. Die
im Glaubensbekenntnis bekannte ,una sancta ecclesia“ tibersteigt alle Kon-
fessionsgrenzen. Alle partikularen Kirchen wie die Landeskirchen verschie-
dener Bekenntnisse haben Anteil an der Kirche Jesu Christi, konnen aber
nicht mit ihr gleichgesetzt werden. Dies hat nicht nur zur Folge, dass schon
lingst vor der Taufanerkennungsvereinbarung vom 29. April 2007 im Mag-
deburger Dom seitens der evangelischen Landeskirchen bei einem Uber-
tritt die Taufen aller rite auf den Namen des dreieinigen Gottes Getauften
anerkannt wurden, sondern fiihrte auch zu einer ganzen Reihe innerkirch-
licher Ubertrittsregelungen. Innerevangelisch wichtig ist das Kirchengesetz
der EKD iiber die Kirchenmitgliedschaft in den Landeskirchen, das auch
Bestimmungen bei Ubertritten und voriibergehenden oder lingeren Aus-
landsaufenthalten vorsieht.?” Bisher ungelést sind die stindig vorkommen-
den und meist unbewusst vorgenommen ,Mobelwagenkonversionen“ bei
einem Wohnungswechsel von einer VELKD-Kirche in eine bekenntnis- oder
verwaltungsunierte oder in eine reformierte Landeskirche bzw. umgekehrt.®
Ferner bestehen Regelungen im Land Baden-Wiirttemberg und im Freistaat
Sachsen tiber Moglichkeiten des Kircheniibertritts ohne Austritt aus der
bisherigen Kirche bei Amtsgericht oder Standesamt, woran sich allerdings
nicht die rémisch-katholische Kirche, die orthodoxen Kirchen und einige
Freikirchen beteiligt haben. Auerdem bestehen gesetzliche Regelungen
fiir den Ubertritt zwischen der Selbstindigen Evangelisch-Lutherische Kir-
che (SELK) und der Hannoverschen Landeskirche, zwischen der Refor-
mierten Landeskirche und der altreformierten Kirche in Niedersachsen.?® Fiir
die ,Aufnahme eines ehemaligen romisch-katholischen Priesters in das Amt
der offentlichen Verkiindigung und Einfithrung in den Dienst eines Pfar-
rers in einer evangelischen/evangelisch-lutherischen Kirche* haben die VELKD
und die Union Evangelischer Kirchen in der EKD 2014 sogar eine besonde-
re liturgische Ordnung herausgegeben.

Fir die evangelischen Freikirchen gilt insgesamt in diesem Kontext, dass
sie ,Gemeinden der Glaubenden® sein wollen und Fragen der rechtlichen
Umsetzung eines Kirchenwechsels Getaufter sekundir sind: ,Der Aufnah-
me in eine Freikirche geht das personliche Bekenntnis des Glaubens an Je-

37 Kirchengesetz iiber die Kirchenmitgliedschaft v. 10.11.1976 (ABL. EKD, 389), gein-
dert am 8.11.2001 (ABL 486

38 Vgl. Albert Stedze: Evangelisches Kirchenrecht. Ein Lernbuch, Darmstadt / Neuwied 1980,
88f.

3  Eine Zusammenstellung aktueller staatlicher und kirchlicher Ubertritt- und Austritts-
regelungen in den Bundeslindern und wichtige Texte aus kirchlichen Ordnungen
und Rechtsbestimmungen findet sich in: Azbanasios Basdekis | Klaus Peter VoS
(Hgg.): Kirchenwechsel — ein Tabuthema der Okumene? Probleme und Perspekti-
ven, Frankfurt/M. 2004, 187-258.
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sus Christus und die bewusste Entscheidung zur Gliedschaft in einer Ge-
meinde voraus. Sie erfolgt freiwillig und ist unabhingig von einem be-
stimmten Alter. Mit der Mitgliedschaft verbindet sich in der Regel eine akti-
ve Beteiligung am Leben der Gemeinde, verantwortliche Mitarbeit und
Forderung durch finanzielle Beitriige.“4

Die Evangelisch-methodistische Kirche (EmK), die auch Sduglinge tauft,
unterscheidet bei der Mitgliedschaft zwischen , Kirchenangehérigen® und
.Kirchengliedern®, was auf die Heilsaneignung im personlichen Glauben
gerichtet ist. In der Regel mit 18 Jahren kann nach Ablegung eines person-
lichen Bekenntnisses der Status der ,Kirchengliedschaft* erworben werden.
Ein Konfessionswechsel Getaufter wird ,,als Neu-Organisation der Christus-
und Kirchengemeinschaft® gewertet und daher ist bei einem Wechsel in
den EmK nicht ein vorheriger Austritt bei einer staatlichen Behorde notig,
sondern man spricht von einer ,Aufnahme* und nicht von einem ,Kirchen-
eintritt*#!. Da viele Freikirchen der tduferischen Tradition (wie Mennoniten
und Baptisten) kongregationalistisch verfasst sind, bestimmen die jeweili-
gen Gemeindeversammlungen iiber eine Aufnahme, wobei sehr unterschied-
lich bei Ubertrittswilligen gehandelt wird, die keine Glaubenstaufe erhalten
haben. Bei einem gewiinschten Gemeindewechsel wird eine ,,Bitte um Ent-
lassung oder eine Austrittserklirung® an die vorherige Gemeindeleitung
gerichtet. Fiir den Wechsel in eine andere Gemeinde kann ein Empfehlungs-
schreiben ausgefertigt werden.

Die Orthodoxen Kirchen der byzantinischen Tradition bekennen sich zur
Eingliederung durch die Taufe in den Leib Christi. Die Anerkennung einer
im Namen des dreieinigen Gottes vollzogenen Taufe wird als ,,unwiderruf-
lich“ bezeichnet. Es wird festgehalten, dass bei einem Austritt ,,die kirchen-
rechtliche Bindung zwischen Mitglied und Kirche unterbrochen bzw. ab-
gebrochen® wird. Trotz der kirchenrechtlichen Beendigung der Mitglied-
schaft bleibt ,die mystische Bedeutung der Taufe* bestehen und kann bei
einem Wiedereintritt reaktiviert werden. Den mit dem Austritt verbunde-
nen Ausschluss von der Teilnahme an den Sakramenten und der Ausiibung
kirchlicher Amter wihle die betroffene Person eben selbst®.

4.  AbschlieRende Uberlegungen und Konsequenzen

Dieser Uberblick hat ergeben, dass auch zu Beginn des 21. Jahrhunderts
das Thema ,Konversion als Kirchenwechsel” erst allmihlich aus der 6ku-

# Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF): Was uns verbindet, Vorstellungsheft

Februar 2009, 5.
Entnommen der Ubersicht in der von der ACK Bayern hg. Handreichung ,Seelsor-
gerlicher Umgang mit dem Wunsch nach Konfessionswechsel“ vom Mai 2010, 9. Der
- Text dieser Handreichung ist in diesem Jahrbuch abgedruckt auf S. 34-46.

Vgl. die Hinweise ebd., 10.
2 Ebd, 5.
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menischen Tabuzone herauswichst. Die in den einzelnen Kirchen und Kon-
fessionen doch sehr unterschiedliche historische und kirchenrechtliche
Gemengelage ist kompliziert genug. Sie bedarf sicher allein im Blick auf ak-
tuell greifende personliche Beweggriinde und theologische Motive noch
weiterer Untersuchungen, in welche vor allem Erkenntnisse der Religions-
soziologie, Religionspsychologie und der Gemeindepidagogik (weit stir-
ker als jedenfalls mir bekannt) berticksichtigt werden miissen. Ebenso soll-
ten die Erfahrungen der in Deutschland kleineren Kirchen (wie der ortho-
doxen Kirchen und der evangelischen Freikirchen) beriicksichtigt werden,
die diese in anderen Erdteilen (Nordafrika, Vorderer Orient oder Siidame-
rika) mit dem Thema ,Konversion® gemacht haben und noch machen.

Auffallend ist, dass vor allem Konversionen von kirchlichen Amtstri-
ger/innen und die Situation in konfessionsverschiedenen Ehen und Fami-
lien nach wie vor eine besondere 6kumenische Brisanz haben. Deshalb
sollte die von der ACK Bayern geleistete Pionierarbeit auch in anderen re-
gionalen ACKs und auf Bundesebene rezipiert und weitergefithrt werden. %

Dass es vor allem im Zusammenhang der Vokation fiir die Erteilung
evangelischen Religionsunterrichts allein aus beruflichen Griinden immer
wieder zu Scheinkonversionen — um nicht gar von Zwangskonversionen zu
sprechen — kommt, sollte spitestens im Zusammenhang der innerevangeli-
schen Gestaltung des Reformationsjubiliums 2017 der Vergangenheit an-
gehdren.

Kaum wirklich wahrgenommen habe ich in den Erérterungen um die
komplexen Vorginge bei Ubertritts- und Austrittsbestimmungen den Ge-
danken der Religionsfreiheit und die Konsequenzen der verfassungsrecht-
lich garantierten Trennung von Staat und Kirche, die immerhin schon vor
knapp 100 Jahren in der Weimarer Reichsverfassung von 1919 verankert
wurden.*® Mir ist es noch nie verstindlich gewesen, warum ein religions-
miindiger getaufter Christ nicht von einer christlichen Kirche in eine ande-
re libertreten kann, ohne vorher bei einer staatlichen Dienstelle (Amtsge-
richt oder Standesamt) seinen Austritt erkliirt zu haben. Da ja sehr deutlich
geworden ist, dass die unterschiedlichen Gemeinde- und Kirchenverstind-
nisse sehr eng mit unserem Thema verkniipft sind, stellt sich unter der
Vorgabe, dass die einzelnen Religionsgesellschaften ihre Belange selbst zu
regeln haben, die Frage staatlicher Einfluss- und Riicksichtnahme.

# Ich bin dankbar dafiir, dass nicht mehr gilt, was diesbeztiglich noch vor knapp 60 Jah-
ren in einem ,Konvertiten-Katechismus“ geschrieben wurde: ,Darum empfingt die
Kirche die Konvertiten nicht als reumiitige Siinder, sondern als irrende Kinder, die
gliicklich den Heimweg ins Vaterhaus gefunden haben.* (Berwbard Van Acken: Kon-
vertiten-Katechismus, Paderborn #1957, 7£).

Vgl. dazu ausfithrlich den Beitrag von Maréa Stettner in diesem Jahrbuch 8. 20 ff.
Lediglich der baptistische Konfessionskundler £rich Geldback hat sich mehrfach da-
mit auseinandergesetzt; vgl. u.a.: (In)Toleranz und Religionsfreiheit als Themen in
der Geschichte der Freikirchen, Freikirchenforschung 24 (2015), 235-266.
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Karl Barth (1886-1968) beschreibt im Riickblick auf einen Rombesuch
nach dem Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962-1965): Man sei
dort durch eine Erneuerung in der ,,Gestalt von ,Konversion‘ — nicht zu ei-
ner anderen Kirche, sondern zu Jesus Christus, dem Herrn der einen ka-
tholischen und apostolischen Kirche* gestartet.4” Schon 1963 hatte er des-
halb einen katholischen Religionslehrer vor einer Konversion zum Protes-
tantismus gewarnt, weil durch Papst Johannes XXIII. das Papsttum ,ein
iiberraschend neues Gesicht bekommen* und damit eine neue Epoche be-
gonnen habe. Trotz der verschiedenen ilteren und neueren Dogmen be-
zeichnet Barth ,die gegenwirtige Lage im romischen Katholizismus“ als
nicht ,aussichtslos®. Im Gefolge des Konzils diirfte es ,,zu wichtigen inne-
ren Wandlungen kommen*, die es ,wohl als aussichtsreich erscheinen las-
sen konnten, gerade als romisch-katholischer Christ dabeizusein®.*® Nach
einer Notiz in der Kirchlichen Dogmatik war Barth sogar der Meinung, es
sei ,2unanstindig® zu konvertieren.” Ich stimme Barth gerne zu, dass man
zunichst seine eigene Kirche und Gemeinde mit-reformieren helfen sollte.
Aber nach vergeblichen Versuchen dann doch zu konvertieren, scheint mir
konsequent.

Auch Kirchenprisident Wolfgang Sucker (1905-1968) hoffte schon
1964, dass sich eines Tages evangelische und katholische Christen ,an der
Hand nehmen und die grofle Konversion hin zum Evangelium vollziehen®.
Und die konfessionskundliche Arbeit definierte er aus evangelischer Sicht
schon 1955 so: ,,Wir treiben evangelische Selbstbesinnung im Angesicht
der katholischen Kirche. Die Reformation ist keine reine Historie [...] sie
ist eine Gegenwartsfrage und ruft zur Heimkehr zum Evangelium. In sol-
chem Denken verschwinden alle Konfessionsgrenzen. {...] Deshalb ken-
nen wir evangelische Christen keinen Haf} und keine Feindschaft gegen die
katholische Kirche. [...] Wir denken nicht an ihre Bekehrung zum Protes-
tantismus, wir hoffen aber auf unsere und ihre Bekehrung zum Evangeli-
um.“

47

e Karl Barth: Ad limina Apostolorum, Ziirich 1967, 9 ff.

Ders.: An einen romisch-katholischen Religionslehrer im Rheinland, in: Barth-Gesamt-
3 ausgabe Bd. V: Briefe 19611968, Ziirich 1979, 173-174.
® Ders.: KD IV/1, 759,



