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Editorial

Einen Menschen auf seine personliche Entscheidung hin als Gemeinde- bzw.
Kirchenglied aufzunehmen — das galt und gilt weithin als Markenzeichen
von Freikirchen. Ein Bund fiirs Leben wird damit jedoch immer seltener
geschlossen. Private Lebensentscheidungen und berufliche Erfordernisse be-
dingen ein hohes Mafd an Mobilitit, so dass es schon durch Ortswechsel fiir
immer mehr Menschen im Laufe ihres Lebens auch zum Gemeindewechsel
kommt. Dieser gewachsenen dufleren entspricht eine zunehmende innere
Mobilitit. Die Bindekrifte gegeniiber einer bestimmten Denomination oder
Gemeinderichtung schwinden, Neuorientierungen, seien sie eher pragmatisch
oder grundsitzlich begriindet, sind als Moglichkeit stets verfiigbar. Was auf
den ersten Blick nach einer unaufgeregten und geriuschlosen Praxis aus-
sieht, erweist sich bei genauerem Hinsehen als bedringende Fragestellung
fiir die Okumene. Sie beriihrt immer wieder die im Tauf- wie im kirchlichen
Selbstverstindnis bestehenden Divergenzen zwischen den Kirchen und hat
Auswirkungen auf kirchliche Anstellungsverhiltnisse. Die Griinde fiir einen
Wechsel der Kirchenzugehorigkeit konnen vielfiltig sein und ,,wunde Punkte*
beriihren, die insbesondere im Verhiltnis von Landes- und Freikirchen nicht
restlos geklirt sind. Die Frithjahrstagung des Vereins fiir Freikirchenforschung
hat sich vor diesem Hintergrund dem Thema: ,Kirchenwechsel — Tabuthema
der Okumene?“ gestellt. In facettenreichen fachwissenschaftlichen und le-
bensgeschichtlichen Beitriigen gingen die Referenten der Frage nach, wie sich
das vielschichtige Phinomen des Kirchenwechsels kirchen- und arbeits-
rechtlich, soziologisch, erziechungswissenschaftlich und biographisch fassen
Lisst.

Maria Stettner, damals Geschiftsfiihrerin der ACK Bayern, stellt in ihrem
Beitrag eine Handreichung vor, die Orientierung fiir den seelsorgerlichen
Umgang mit dem Wunsch nach einem Konfessionswechsel gibt. Stetiner
zeichnet den Weg der Entscheidungen und Beratungen nach, die letztlich
zur Verabschiedung der Handreichung fiihrten. Dabei wird der bewusst vor-
sichtige, auf die Ebene der Seelsorge abhebende Titel des Textes plausibel.
Angesichts stark divergierender Selbstverstindnisse der in den Prozess ein-
gebundenen Kirchen ist die Handreichung als bemerkenswerter 6kumeni-
scher Text zu wiirdigen und daher als Anhang zu diesem Beitrag abgedruckt.

Der kirchenrechtlich-konfessionskundliche Beitrag zum Kirchenwechsel
von Walter Fleischmann-Bisten setzt den Schwerpunkt naturgemif auf die
stiarker (staatskirchen-)rechtlich geordneten Kirchen. Er beleuchtet exempla-
risch die Kirchenwechsel von Amtstrigern und fiihrt in die staatlichen Vor-
schriften zum Religionswechsel ein, wie sie sich seit dem ausgehenden 18. Jh.
in Deutschland entwickelt haben. Deutlich wird, dass die unterschiedlichen
Gemeinde- und Kirchenverstindnisse die Ansicht von der (Un)Moglichkeit
eines Kirchenwechsels beeinflussen und fiir die Landeskirchen Anderun-
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gen der Ubertrittsregelungen die mit dem Staat getroffenen Vereinbarun-
gen beriihren.

In erziehungswissenschaftlicher Perspektive leuchtet Re#bold Biibne die
Motive und Umstinde eines Kirchenwechsels aus. Er arbeitet heraus, dass
sich sowohl einzelne Personen als auch ganze Gemeinden verindern und
plidiert dafiir, Wechsel als Uberginge zu verstehen, mit denen Menschen
auf solche Verinderungen reagieren. Diese Uberginge sollten konstruktiv
gestaltet werden statt sich auf die nie ganz zu klirende Frage nach den
Griinden fiir einen Wechsel zu fixieren.

Auf der Basis einer grof angelegten eigenen Studie stellen die Religions-
soziologen Jorg Stolz und Fabian Huber ihre Ergebnisse zum Phinomen des
Kirchenwechsels im evangelikalen Milieu der Schweiz vor. Dieses Milieu
wird anhand gemeinsamer struktureller und kultureller Merkmale beschrie-
ben und dann nach Submilieus weiter ausdifferenziert. Die Autoren identi-
fizieren vier Grinde, die bei Wechselbewegungen eine Rolle spielen und
erliutern, unter welchen Umstinden Kirchenwechsel im Milieu selbst kri-
tisch beurteilt werden.

Die Frage nach der Erteilung schulischen Religionsunterrichts durch frei-
kirchliche Lehrer behandelt Herald Mueller aus juristischer Sicht. Dazu unter-
sucht er verschiedene Vereinbarungen sowie die Vokationsordnungen der
EKD-Gliedkirchen auf ihre Aussagen hinsichtlich Lehrpersonen, die einer Frei-
kirche angehoren. Im Ergebnis zeigt sich, dass die meisten Landeskirchen
die Vokation ermoglichen, sofern der Betreffende einer Kirche angehért, die
in der jeweiligen Landes-ACK Mitglied ist, und er erkEirt, den Unterricht nach
den von der Landeskirche aufgestellten Grundsitzen zu erteilen.

Einen lebensgeschichtlichen Zugang bietet der Beitrag von Pfarrer Jocker
Roth, der die Griinde darlegt, die ihn aus der Evangelischen Landeskirche in
den Dienst der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK) gefiihrt
haben. Hier kommen sowohl die im Kern sakramentstheologischen als auch
auflertheologische Motive zur Sprache. Der Text der auf der Tagung von Szez
Brenner gehaltenen Andacht und eine Tagungszusammenfassung von Chris-
foph Raedel beschlieflen die Beitrige des Frithjahrssymposiums.

Mit seiner Herbsttagung, die auf dem Campus der Theologischen Hoch-
schule Friedensau abgehalten wurde, gedachte der Verein fiir Freikirchen-
forschung seiner Griindung vor 25 Jahren. Unter dem Tagungstitel ,,Okume-
nisch und interdisziplinir — Bilanzen und Perspektiven der Freikirchen-
forschung” gaben Referenten verschiedener freikirchlicher Denominationen
einen Uberblick iiber die in der Erforschung der Freikirchen bereits geleis-
tete Arbeit und einen Ausblick auf das, was noch zu tun bleibt.

Der langjihrige frithere Vereinsvorsitzende £rich Geldbackh verweist in
seinem Riickblick auf den Minderheitenstatus der Freikirchen im deutsch-
sprachigen Raum, der fiir das weithin herrschende Desinteresse der Theolo-
gischen Fakultiten an Freikirchenforschung mitverantwortlich sein diirfte.
Er rekonstruiert die wesentlich mit dem Namen des Miinsteraner Kirchen-
geschichtlers Robert Walton sowie seines Assistenten Hans-Volker Sadlack
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verbundene Griindungsgeschichte des Vereins und zeichnet die wichtigs-
ten Etappen und Arbeitsformen des VFF nach. Eine Ubersicht iiber alle auf
Tagungen verhandelten Themen beschliefit diesen Riickblick.

Es folgen mehrere Beitrige zur Erforschung einzelner freikirchlicher Grup-
pen. So untersucht Michae/ Wetze/ Stand, Aufgaben und Perspektiven der
methodistischen Geschichtsforschung. Er beschreibt den Weg der Erfor-
schung der Geschichte des Methodismus und verweist insbesondere auf die
Arbeit der damit befassten Studiengemeinschaft. Neben den vorliegenden
Ertrigen historischer Arbeit werden auch bestehende Defizite und bleiben-
de Herausforderungen benannt.

Jobannes Hartlapp geht in seinem Beitrag auf die adventistische Ge-
schichtsschreibung ein. Dabei zeigt er, wie fiir adventistisches Selbstver-
stindnis sowohl das Studium der biblischen Prophetie als auch der Ge-
schichte von grundlegender Bedeutung fiir die eigene Selbstverortung als
Gemeinschaft gewesen ist. Die Jahre um 1914/15 mit dem Ausbruch des
Ersten Weltkriegs und dem Tod der Prophetin Ellen White werden als Ein-
schnitt interpretiert, der eine erste Phase vorsichtiger 6kumenischer Off-
nung beendete, nach einer Krise der Gemeinschaft dann aber einer erneu-
ten Offnung, auch im Bereich der Geschichtsforschung, den Weg bahnte.

Dass die Erforschung der Pfingstbewegung nur transnational sinnvoll ist,
zeigt Moritz Fischer. Konkret geht er der Frage nach, was die Erforschung
von Pfingstkirchen von der Untersuchung anderer Kirchen, Konfessionen
oder Religionen unterscheidet, und was sie mit ihnen eint. Er erkiutert die
Notwendigkeit eines mehrperspektivischen Forschungsansatzes und plidiert
fur eine Vorurteile abbauende Arbeitsgemeinschaft von Forschern un-
terschiedlicher Herkunft.

Reinbard Hempelmann widmet sich der Erforschung ,neuerer” Freikir-
chen, worunter er die im 20. Jh. sich ausbreitenden evangelikalen und pen-
tekostal-charismatischen Gruppen versteht. Der Beitrag bietet einen aus lan-
deskirchlicher Perspektive verfassten Uberblick tiber unterschiedliche
Facetten der Erforschung von Freikirchen und arbeitet vordringliche The-
men und Aufgaben dieses Forschungsgebiets heraus.

Die Geschichtsschreibung der den erwecklichen Freikirchen verwand-
ten Gemeinschaftsbewegung untersucht #rarné Lidke. Er fihrt aus, wie das
Interesse an der Erforschung der eigenen Geschichte innerhalb der Gemein-
schaftsbewegung allmihlich Fahrt aufnahm und erliutert sodann wichtige
Facetten dieses Bereichs, wobei deutlich wird, dass Freikirchenforschung und
Erforschung der Gemeinschaftsbewegung sich tiberschneiden, was in noch
stirkerem Mafle als Chance wahrgenommen werden sollte.

Romisch-katholische Sichtweisen auf die sich seit dem 19. Jh. in Deutsch-
land ausbreitenden Freikirchen prisentiert Hawns Gasper. Nach einem mit
Johann Adam Mohler einsetzenden Riickblick auf romisch-katholische Wahr-
nehmungen der Freikirchen konstatiert er, dass die Freikirchen inzwischen
die ihnen gebiihrende Aufmerksamkeit finden, wihrend die Katholische Kir-
che ihrerseits zugleich immer ,freikirchlicher* wird, insofern auch in ihr der
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Glaube immer stirker als personliche Entscheidung aufgefasst und die Not-
wendigkeit von Mission anerkannt wird. Sein Fazit: Katholiken entdecken
sich heute neu in einer Situation, die Freikirchen nicht unbekannt ist.

Die Klammer um 25 Jahre Vereinsgeschichte bildet der die Tagungsbei-
trige beschlieBende Vortrag von Hermann Lichtenberger, der hier an ein
1989 von ihm gehaltenes Referat ankniipft. Seine Frage, ob der Beitrag frei-
kirchlicher Theologen zur Wissenschaft ihres jeweiligen Fachs, hier konkret
des Neuen Testaments, etwas spezifisch Freikirchliches an sich trigt, wird
zumindest fiir einen Teil der Beitrige bejaht. Im Blick auf Lernprozesse im
Verhiltnis zwischen Freikirchlern und Angehorigen anderer kirchlicher Tra-
ditionen konstatiert Lichtenberger ein gewachsenes Maf} an wechselseitiger
Wahrnehmung und Anerkennung, weiterhin aber auch Vorbehalte und zu-
weilen Zuriickweisungen. Die 6kumenische Weggemeinschaft ist damit auch
weiterhin gemeinsam zu gestaltende Aufgabe.

In der Rubrik ,Freikirchliche Perspektiven® finden sich Beitrige aus der
Freikirchenforschung, die aufSerhalb der beiden obigen Tagungsthemen lie-
gen. Zu verweisen ist hier als erstes auf den urspriinglich an der Theologi-
schen Hochschule Elstal gehaltenen Vortrag von Kar/ W. Schwarz zum Weg
der protestantischen Freikirchen in Osterreich von der Toleranz (1781) bis
zur gesetzlichen Anerkennung (2013). Die sich anschlieBenden Beitrige ver-
danken wir der Arbeitsgruppe ,Geschichte der Freikirchen in Deutschland®,
die sich auf ihrer Sitzung am 27. Mirz 2015 in Hochst/Odenwald mit dem
Thema ,Freikirchliche Erinnerungskultur® beschiftigte. Nach einem erinne-
rungsreichen Jahr 2014 und im Ausblick auf den 25. Griindungstag des Ver-
eins fiir Freikirchenforschung schien es angebracht, zu untersuchen, ob und
wo Ausprigungen einer Gedenkkultur innerhalb unserer Freikirchen vor-
handen sind. Zum Abdruck kommen hier zwei Beitrige: Heinz Szobries un-
tersucht in einer Regionalstudie exemplarisch den Umgang mit Geschichte
in der Baptistengemeinde Berlin, Schmidstrale. Hartmizt Wabh/ nimmt eini-
ge psychologische Aspekte zum Thema auf. In einer Einfithrung werden drei
Thesen von Andreas Liese aufgegriffen, die in der Arbeitsgruppe diskutiert
wurden.

Am Ende dieser Einfithrung, bewusst aber am Beginn dieses Jahrbuchs
steht eine Wiirdigung des Werkes von Diether Gotz Lichdi durch den Ver-
einsvorsitzenden. Der mennonitische Historiker Lichdi hat tiber viele Jahre
im Beirat des Vereins fiir Freikirchenforschung mitgearbeitet und sich fiir
die Tagungen immer wieder als Referent zur Verfligung gestellt. Anldsslich
seines 80. Geburtstags soll hier auf die im Jahrbuch dokumentierten Bei-
trige des Jubilars zuriickgeblickt und damit ein Zeichen der Dankbarkeit
und Wertschitzung gegeben werden. Lieber Bruder Lichdi: Danke fiir die
Treue zum Verein und fiir allen Einsatz. Vergelt’s Gott.

Christoph Raedel



Diether Go6tz Lichdi
zum 80. Geburtstag
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Ein Streiter fur das mennonitische
Friedenszeugnis
Diether Go6tz Lichdi zum 80. Geburtstag

Christoph Raedel

Die Erforschung der Geschichte, Theologie und Spiritualitit der Freikirchen
hat in den deutschsprachigen Lindern Europas keinen leichten Stand. Und
das, obwohl ihre historischen Leistungen im Blick auf die Durchsetzung
von Glaubens- und Gewissensfreiheit unbestritten sind und die Zukunfts-
fihigkeit von Kirchen, die sich als pluralismusfihige Minderheitenkirchen in
der Differenz von Biirger- und Glaubensgemeinde verstehen, auf der Hand
liegt. Ein ihrer — zumal in globaler Perspektive unverkennbaren — Bedeutung
gemifler Gegenstand der Beschiftigung an den staatlichen Theologischen
Fakultiten sind die Minderheitenkirchen bislang nicht geworden. Das mag
man beklagen — oder eben sich unverdrossen an die Arbeit machen. Diether
Gotz Lichdi hat sich fiir Letzteres entschieden und mit Zeit, Kraft und Lei-
denschaft in die Arbeit des Vereins fiir Freikirchenforschung hineingegeben.
Um dies zu wiirdigen, mochte ich einige Streiflichter seines Engagements
Revue passieren lassen und mich dabei auf seine inhaltlichen Beitriige kon-
Zentrieren.

Der Verein fiir Freikirchenforschung, 1990 vom Miinsteraner Kirchen-
historiker Robert C. Walton gegriindet, hat es sich zur Aufgabe gemacht,
die Geschichte und Theologie der Freikirchen im deutschsprachigen Raum
zu erforschen und seine Forschungsbeitrige durch Veroffentlichung im Jahr-
buch Freikirchen-Forschung einer breiteren Offentlichkeit zuginglich zu
machen. Geht man die seit 1991 erschienenen Jahrbiicher durch, fillt auf,
dass Lichdi zu den regelmifligen Autoren der hier publizierten, in der Regel
auf Tagungsreferate zuriickgehenden Beitrige gehort. Das ist nicht iiberra-
schend, gehorte er doch seit den 1990er Jahren bis 2014 dem Beirat des
Vereins an, der die zweimal pro Jahr stattfindenden Symposien inhaltlich
vorbereitet. Mit seinen Vortriagen hat sich Lichdi im Verein und dariiber
hinaus als historisch versierter Forscher und um die Identitit des Mennoni-
tentums leidenschaftlich ringender Christ profiliert.! Stets war es ihm ein An-
liegen, die historischen Quellen umfassend auszuwerten und die an ihnen
gewonnenen Einsichten in kritischer Wiirdigung auf ihre Gegenwartsrele-
vanz hin zu befragen.

Sein erster im Jahrbuch Freikirchen-Forschung erschienener Beitrag be-
schiftigte sich mit dem Verhiltnis von Tduferbewegung und Reformation.?

L Als kenntnisreicher Historiker der Taufergeschichte zeigt sich Gotz Déether Lichdi
auch in seinem Buch: Die Mennoniten in Geschichte und Gegenwart. Von der Tdu-
ferbewegung zur weltweiten Freikirche, 0.0, [Weisenheim a.B.], 1983 (*2004).

Gtz Lichds: Die Tduferbewegung und die Reformation — Anmerkungen zu einer
Verhiltnisbestimmung, Freikirchen-Forschung 6 (1996), 52-57.

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchenforschung
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Hier arbeitet Lichdi heraus, dass Tiufer und Reformatoren von einer Reihe
gemeinsamer programmatischer Eckpunkte ausgingen, die eine fortschrei-
tende Entfremdung jedoch nicht verhindern konnten. Er verweist dafiir auf
die Hinwendung zur Heiligen Schrift und dem Zeugnis von Jesus Christus
sowie die Kritik an der Katholischen Kirche und dem Papstamt. Zum Bruch
zwischen Tiufern und Reformatoren sei es gekommen, weil die Reforma-
toren das Einvernehmen mit der Obrigkeit in einer Weise suchten, wie die
Tidufer es mitzutragen nicht bereit waren. Damit ist der wirkungsgeschicht-
lich wichtige Aspekt des Verhiiltnisses von Staat und Kirche benannt. Lichdi
legt Wert darauf, in den Spannungen zwischen beiden Bewegungen nicht
nur theologische Differenzen als ursichlich zu benennen, die es ohne Zwei-
fel gab, man denke an die Bestimmung des Verhiltnisses von Schrift und
Geist sowie von Rechtfertigung und Nachfolge. Er riickt diese Differenzen
in einen sozialgeschichtlichen Kontext ein, wenn er daran erinnert, dass
sich die Tiufer im Besonderen an den ,kleinen Mann“ wandten und stark
antiklerikal geprigt waren. Bis heute wirkt nach, dass die Auseinanderset-
zungen zwischen Tiuferbewegungen und Reformatoren nicht nur auf der
Ebene von Disputationen ausgetragen wurden (die es durchaus gab), son-
dern in blutige Verfolgungen der Tiufer (auch) durch reformatorisch ge-
sinnte Obrigkeiten miindeten. Die Geschichte von Verfolgung und Marty-
rium hat die Tiuferbewegungen nachhaltig geprigt und sie zum Eintreten
fiilr Gewissensfreiheit und der Forderung nach der staatlichen Anerken-
nung von Minderheiten motiviert. So entstanden Gemeinden, die sich dem
Grundsatz verpflichtet fiithlten, ,daf die Riicksicht auf weltliche Gesichts-
punkte die Verkiindigung des Evangeliums nicht beeintrichtigen diirfe*.?
Die weiteren Beitrige Lichdis zeigen, dass damit nicht einer der Welt entzo-
genen Frommigkeit das Wort geredet ist, sondern die Freiheit des Evange-
liums und dessen Verkiindigung von staatlicher Bevormundung und Instru-
mentalisierung bekannt wird.

Eingehend beschiiftigt hat sich Lichdi auch mit Melchior Hoffmann, der
u.a. in Emden wirkte, wo er 1530 offentlich ca. 300 Personen taufte, um sie
auf das kommende Gottesgericht vorzubereiten. Der wandlungs- und span-
nungsreiche Weg Hoffmanns wird in farbigen Strichen gezeichnet. So war
Hoffmann zuniichst Lutheraner, bevor er unter dem Einfluss der ,StralSbur-
ger Propheten“ apokalyptische Vorstellungen entwickelte und ein Tiufer-
tum von eigenstindiger Art ausprigte. Das auffilligste Element seiner Theo-
logie war eine chiliastische Naherwartung, die sich mit Vorstellungen eines
blutigen Endkampfes verband, wobei Hoffmann seinen Anhingern das ge-
waltsame Aufbegehren gegen die Obrigkeit untersagte, da sie ein Werkzeug
Gottes sei. Besondere Aufmerksamkeit widmet Lichdi in diesem Beitrag
der Personlichkeit Melchior Hoffmanns. Er charakterisiert ihn als begabten,
temperamentvollen Redner, ,der seine Zuhorer in den Bann schlagen konn-

2= Fhd,; 57
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te,* indem er polarisierte und seine Auffassungen leidenschaftlich vortrug.
.Dabei zeigte er sich“, schreibt Lichdi, ,unvertriglich und geriet leicht in
Streit; er tat sich schwer, Freunde zu finden und zu halten“.> Und dennoch
loste er eine Bewegung aus, die in den damals noch katholischen Nieder-
landen die Reformation zu einer Volksbewegung werden lief, die anfing-
lich tduferisch geprigt war. Impulse seiner Theologie fanden sich sowohl bei
den militanten TAufern als auch bei den friedlich gesinnten Mennoniten.
Das widerspriichliche Erbe Hoffmanns verdankt sich wesentlich seinem
Schwanken selbst in Grundsatzfragen, so dass seine Anhinger zu unter-
schiedlichen Schlussfolgerungen kamen. Unbestritten ist gleichwohl: ,In der
Geschichte der apokalyptischen Prediger und der sozialrevolutioniren Uto-
pisten kommt Melchior als geistigem Urheber des Munsterschen Tauferrei-
ches eine herausragende Bedeutung zu.“¢ Lichdi leistet mit dieser kritischen
Wiirdigung Melchior Hoffmanns einen wichtigen Beitrag dazu, das Wurzel-
geflecht der Tiuferbewegungen in ihrer Vielschichtigkeit und teilweise auch
Widerspriichlichkeit freizulegen und so Vereinfachungen zu wehren.

In die Geschichte der Neuzeit fiihrt ein Beitrag Lichdis, der sich mit men-
nonitischen Schuldbekenntnissen und der Aufarbeitung der Vergangenheit
nach 1945 beschiftigt.” Hier wird deutlich, wie sehr die deutschen Menno-
niten nach Kriegsende an Aufarbeitungsmustern partizipierten, wie sie sich
auch in anderen Gemeinschaften sowie der Gesellschaft insgesamt beob-
achten liefen. Die ersten Erklirungen nach dem Ende des Nationalsozia-
lismus, so Lichdi, standen noch ganz unter dem Eindruck des Kriegsaus-
gangs, der als Katastrophe und ~ geistlich — als Demiitigung, kaum jedoch
als Befreiung empfunden wurde. ,Jeder beklagte sein Los und nur wenige
waren bereit, den Zusammenbruch als eine Folge des von Deutschland ver-
ursachten Krieges zu begreifen“,® urteilt Lichdi. Es brauchte, auch unter den
Mennoniten, die nichste Generation, die es wagte, die Schuldfrage zu stel-
len und um Antworten zu ringen. Eine 1978 veroffentlichte Erklirung for-
mulierte behutsam, dass der Weg der Mennoniten im Dritten Reich als
»~schwere Identititskrise* zu verstehen sei. 1995 verabschiedete die Mit-
gliederversammlung der AMG eine Erklirung, die Schuld eingesteht, ohne
dies als nachtriigliche Kritik an der Elterngeneration verstanden wissen zu
wollen. Mit der Bitte um Vergebung wird der Blick nach vorn gerichtet.
Wenn es auch ein steiniger und langer Weg zu dieser Erklirung war, so
hilt Lichdi das Kriegsende 1945 doch fiir eine wichtige Zisur. Die ,Kata-
strophe” lief Mennoniten neu nach dem Ethos der Wehrlosigkeit fragen,
das schon seit dem 19. Jahrhundert immer weniger Grundiiberzeugung und

Ebd., 6.
Ebd., 7.
Ebd., 13.
Diether Gotz Lichdt. Mennoniten blicken zurtick. Schuldbekenntnisse und Aufarbei-
> tung der Vergangenheit nach 1945, Freikirchen-Forschung 16 (2007), 205-218.
Ebd., 207.
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zunehmend eine Gewissensentscheidung des Einzelnen geworden war.
Diese Riickbesinnung auf ein tduferisches Leitbild und ihre Vorgeschichte
sollten Lichdi noch nidher beschiftigen.

Bereits im Folgejahr erschien im Jahrbuch ein Aufsatz, der das Verhalt-
nis der Mennoniten zum Staat im 19. Jahrhundert unter den Titel ,Von der
Absonderung zur Anpassung” stellte.? Lichdi zeigt zunichst, wie die Tdufer
in Nord- und Siiddeutschland in ihrer Entstehungszeit auf unterschiedli-
chen Wegen zu einer im Ganzen distanzierten Haltung gegeniiber der
Staatsgewalt kamen. Wihrend die Schweizer Tdufer im Schleitheimer Be-
kenntnis ihre Lehre von der Absonderung festschrieben (vgl. 2 Kor 6,14 f)),
speiste sich diese Distanz bei den Mennoniten in Norddeutschland vor al-
lem aus der Vorstellung von der ,,Gemeinde ohne Flecken und Runzeln®
(vgl. Eph 5,27). Diese theologischen Motive gaben den Tiufergemeinden
einen starken Zusammenhalt und ein spezifisches Geprige, das jedoch bei
aller Distanznahme zur Welt von den die Umgebungsgesellschaften bestim-
menden Entwicklungen nicht unberiihrt bleiben konnte. Lichdi sieht den
in der Folge von (franzosischer) Revolution und Aufklirung propagierten
Gedanken der Volkssouverinitit als mafigeblich dafiir an, dass sich im 19.
Jahrhundert viele Mennoniten in hohem Mafle mit ihrem Staat bzw. ihrer
Nation identifizierten. Die schrittweise Tolerierung von Minderheiten und ihr
sich infolge dessen erweiternder Wirkungskreis in der Gesellschaft machte
aus einer Gruppe von geduldeten religiosen Eiferern anerkannte Biirger,
deren Leistungen Wertschitzung erfuhren. So wurden Mennoniten immer
weniger von anderen Biirgern unterscheidbar. Sie glichen sich, auch in Spra-
che und Kleidung, ihrer Umgebung an, die Vorstellung, als Fremdlinge und
Pilger durch die Welt zu wandern (vgl. 1 Petr 2,11) wurde immer mehr ver-
geistlicht und damit lebensweltlich abstrakt. Was bedeutete dies konkret fiir
die im Blick auf mennonitische Identitit zentrale Forderung der Wehrlosig-
keit? Lichdi zeigt in differenzierter Darlegung die Vielschichtigkeit der sich
abzeichnenden Entwicklungen auf. Er verweist exemplarisch auf eine Reihe
von Kompromissen, die einzugehen Mennoniten sich in wachsender Zahl
bereit zeigten, wenn sie z. B. den Kriegsdienst ohne Waffen (im Sanitits-
dienst und anderen unbewaffneten Einheiten) akzeptierten oder fiir die
Befreiung vom Wehrdienst eine Wehrsteuer bezahlten. Wenn auch in den
sIbersheimer Beschlissen“ (1803/1805) der Grundsatz der Wehrlosigkeit
bekriiftigt wurde, so zeigt doch der weitere Verlauf des 19. Jahrhunderts, dass
Mennoniten, die sich z. B. am Freiheitskrieg 1813-15 beteiligten, nicht mehr
aus den Gemeinden ausgeschlossen wurden. Praktisch verlagerte sich die
Vorstellung von der Wehrlosigkeit von der Ebene des Grundsatzes auf die
eines zu respektierenden persénlichen Gewissensentscheids. Ahnliche Ver-
meidungsstrategien, mittels derer erlangte Biirgerrechte nicht durch kom-
promisslose Verweigerungshaltungen aufs Spiel gesetzt werden sollten, las-

9 Diether Gétz Lichdi: Von der Absonderung zur Anpassung. Das Verhiltnis der Men-
noniten zum Staat im 19. Jahrhundert, Freikirchen-Forschung 17 (2008), 77-91.
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sen sich Lichdi zufolge auch in der Eidesfrage dokumentieren.'’ Lichdi be-
urteilt die fiir das 19. Jahrhundert skizzierten Entwicklungen im Ganzen
kritisch, wenn er schreibt: ,Die Erfahrungen aus der Mirtyrerzeit wurden
zwar sorgfiltig gepflegt, hatten aber im Denken und Verhalten keine die
Gegenwart mehr prigende Bedeutung mehr.“!! Die Anniherung an einen
aligemein-protestantisch geprigten Zeitgeist bereitete, so seine Einschitzung,
den Weg fiir das weithin konformistische Verhalten, wie es sich in den
groRRen Kriegen des 20. Jahrhunderts zeigen sollte. Auch hier werden also
Entwicklungen deutlich, bei denen sich die mennonitischen Gemeinden,
aufs Ganze gesehen, nicht (wohltuend) von anderen Freikirchen abhoben.
Dies wird explizit deutlich, als Lichdi einige Jahre spiter noch einmal den
Weg der Tiuferbewegungen von der Wehrlosigkeit hin zum Friedenszeug-
nis in den Blick nimmt, nun aber die Entwicklungen des 19. Jahrhunderts
deutlicher mit den theologischen Anfangsimpulsen und Tendenzen der neues-
ten Zeit in Verbindung bringt.'? Er zeigt auf, dass die frithen Tdufer das
Beispiel der Gewaltlosigkeit Jesu als verbindlich betrachteten und die aus
ihrem Beharren auf Wehrlosigkeit erwachsenen Nachteile auf sich zu neh-
men bereit waren. Der sich in den Befreiungskriegen des frithen 19. Jahr-
hunderts verstirkende Paradigmenwechsel hin zu einer nationalen Begeis-
terung, hinter der auch der Grundsatz der Gewaltlosigkeit zuriickzustehen
hatte, wird nun bis in die Zeit des Nationalsozialismus hinein weiterver-
folgt. Es sei, so Lichdi, nicht zu verkennen, dass ungeachtet aller Bedenken
gegeniiber der Einbindung in die Wehrpflicht, die fiir diese Zeit dokumen-
tiert sind, die Frage der Wehrlosigkeit letztlich der Gewissenspriifung des
Einzelnen anheimgestellt wurde. Die von Lichdi 2007 bereits in den Blick
genommene Neuorientierung nach 1945 wird nun niher ausgeleuchtet. Er
arbeitet heraus, dass es dabei nicht einfach um eine Repristination tiuferi-
schen Traditionsgutes gehen konnte, sondern um die Neugewinnung eines
biblisch-theologisch begriindeten mennonitischen Friedenszeugnisses. Dieses
Friedenszeugnis, so hilt Lichdi fest, ,bestand nicht mehr nur im passiven
Erleiden von Unrecht oder in der Verweigerung[,] an der Gewalt teilzu-
nehmen, sondern in der Arbeit fiir den Ausgleich zwischen den Menschen
und im Einsatz fiir die Gerechtigkeit“.’* Damit ist fiir die Zeit seit den
1980er Jahren nicht weniger zu vermerken als der Ubergang von der Kon-
zentration auf die Verweigerung des Wehrdienstes hin zur aktiven Forde-
rung eines gerechten Friedens, die in ein umfassendes Konzept der Chris-
tus-Nachfolge eingebettet ist. Fiir Lichdi liegt die Problematik der friithen
Absonderungslehre darin, dass der Riickzug in den frommen Winkel von
der Bereitschaft gelost wurde, sich den aktuellen, die Gesellschaft bestimmen-

10 vgl. ebd., 86f.

11" Ebd., 91.

2 Diether Gotz Lichdi: Von der Wehrlosigkeit zum Friedenszeugnis. Die Entwicklung
2 gs %uferisch/mennorﬁtischen Merkmals, Freikirchen-Forschung 24 (2015), 60-71.
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den Problemen zu stellen. Weltverantwortung miisse von daher an die Stel-
le der Weltabsonderung treten.

Zu den das 20. Jahrhundert bestimmenden Entwicklungen im kirchli-
chen Bereich gehorte ohne Zweifel die 6kumenische Bewegung sowie die
Implementierung bilateraler Dialoge sowohl auf nationaler als auch auf glo-
baler Ebene. Diesem Dialoggeschehen haben sich auch die Mennoniten geoff-
net, ¥ wofiir unter anderem die ab 1989 tagende mennonitisch-lutherische
Gesprichskommission steht. Konkreter Ausgangspunkt waren die fiinf Ver-
werfungen der Tiufer in der Confessio Augustana (1530). Der Gesprichsver-
lauf offenbarte einige Asymmetrien, da z. B. die lutherische Seite seit 1580
keine Bekenntnisentwicklung mehr kennt, wogegen Mennoniten unterschied-
liche Bekenntnisse aus verschiedener Zeit haben. Formal wurde in den Ge-
sprichen deutlich, dass die mennonitischen Themen wie Nachfolge, Friedens-
zeugnis und Taufe im Vordergrund standen, ,wihrend die lutherischen Ei-
gentiimlichkeiten nur dann besprochen wurden, wenn sie in Beziehung zu
den tiuferisch-mennonitischen Schwerpunkten standen“.’* Dennoch ist an
den veroffentlichen Gesprichsergebnissen ablesbar, dass beiden Seiten an
einer Aussohnung lag und sie deshalb in den Gesprichen viel Verstindi-
gungsbereitschaft zeigten. Die gemeinsame Erklirung hebt die erzielten
Ubereinstimmungen, auch z. B. im Verstindnis der Taufe, hervor, wihrend
bestehende substanzielle Unterscheide unerwihnt bleiben. Als konkrete Folge-
wirkungen der Gespriche Eisst sich auf die von der VELKD ausgesprochene
weucharistische Gastfreundschaft” gegeniiber Mennoniten verweisen (bei
gleichzeitiger Ablehnung gemeinsamer Abendmahlsfeiern). Die Gesangbiicher
der EKD-Gliedkirchen versehen seit 1996 den Abdruck des Textes der CA
mit einer Anmerkung, die im Kern feststellt, dass die in der CA ausgespro-
chenen Verwerfungen die Lehren der damit angesprochenen Kirchen heu-
te zum grofiten Teil nicht mehr trifen. Nachdem Lichdi weitere Dialogkon-
texte durchgearbeitet hat, formuliert er einige abschliefende Eindriicke. Er
bedauert, dass tradierte Begriffe wie ,Sduglings-“ oder ,Erwachsenentaufe*
die zur Diskussion stehende Sachproblematik eher verdunkelten (weil es im
Kern nicht um eine Frage des Alters geht) und so Missverstindnisse tradiert
wiirden. Er weist auch darauf hin, dass mennonitische Gemeinden vor Ort
in der Regel ein entspanntes Verhiltnis zu den anderen christlichen Gemein-
den pflegten. Doch konne dies liber die insbesondere im Taufverstindnis
bestehenden Sachdifferenzen nicht hinwegtiuschen: ,Wenn also Luthera-
ner und Mennoniten zu einer uneingeschrinkten Gemeinschaft kommen
wollen, dann haben sie noch vieles miteinander zu kliren,“°

Dieser knappe Uberblick iiber seine gehaltvollen Beitrige zur Erfor-
schung der tiuferisch/mennonitischen Bewegungen im Horizont einer 6ku-

14 Vgl Diether Gotz Lichds: Die Dialoge der Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Ge-
meinden mit der VELKD und anderen Partnern, Freikirchen-Forschung 20 (2011),
83-97.

15 Ebd., 85.

16 Ebd.,97.
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menisch offenen Freikirchenforschung vermag hoffentlich zu zeigen, wie-
viel der Verein fiir Freikirchenforschung Diether Gotz Lichdi verdankt. Was
sich hier nicht dokumentieren, sondern nur bezeugen lisst, ist seine enga-
gierte, ja leidenschafiliche Beteiligung an den zahlreichen Diskussionen und
Tischgesprichen, die es wihrend der Tagungen des Vereins gab. Diether
Gotz Lichdi ist ohne Zweifel ein Streiter fiir das Friedenszeugnis. Ich denke,
gerade diese paradox klingende Formulierung wird einem Mann gerecht,
fiir den historische Forschung einen Gegenwartsaufirag zu erfiillen hat: nim-
lich Geschichte im Licht der Gegenwart verstindlich zu machen, verborge-
ne Beziige herauszuarbeiten, Entwicklungen und Tendenzen sachlich und
kritisch zu bewerten und in all dem danach zu fragen, wie Mennoniten, ja
wie Christen iiberhaupt, heute Jesus Christus nachfolgen kénnen und sol-
len, und das in einer von Krieg und Ungerechtigkeit zerrissenen Welt, die
aber unwiderruflich auf ein Friedensreich zugeht, das nicht von Menschen
gemacht ist, das zu bezeugen wir aber von Jesus Christus berufen sind.
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Kirchenwechsel — Tabuthema der Okumene?
Friihjahrstagung des Vereins fiir Freikirchenforschung
vom 28. bis 29.03.2015 in Hochst/Odenwald

Seelsorgerlicher Umgang mit dem Wunsch nach
Konfessionswechsel
Wege und Wirkungen einer Handreichung der ACK Bayern

Maria Stettner

Im Folgenden werde ich iiber eine kleine Publikation sprechen, die die Ar-
beitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Bayern, kurz ACK Bayern, im Jahr
2010 verodffentlicht hat. Sie passt in einen
DIN Lang-Briefumschlag — und wiegt 30
Gramm. Klein, harmlos, niichtern kommt
diese Publikation daher und birgt unter
den wohlgesetzten Worten aufgeregte Dis-
kussionen, emotionale Wortbeitrige und
das Ringen darum, die kirchenrechtlichen
Regelungen mit dem Einfiithlungsvermo-
gen in die freien Entscheidungen von Men-
schen zusammenzubringen. :
In der ACK Bayern sind im Jahr 2015 |
18 Kirchen ganz unterschiedlicher Art zu-
sammengeschlossen. Drei weitere wirken
im Gaststatus mit. AuSerdem gehoéren
noch vier 6kumenische Basisorganisa-
tionen dazu. Die dominanten Kirchen
in Bayern sind die rémisch-katholische
Kirche mit ihren sieben Bistiimern und
die Evangelisch-Lutherische Kirche in
Bayern. Wer aus einer anderen Landes- ®% ‘
kirche innerhalb der EKD nach Bayern zteht, und bei den Behorden ,evan-
gelisch“ angibt, wird automatisch ,eingeluthert*, wechselt also unter Um-
stinden die Konfession, wenn er oder sie aus einer reformierten oder
unierten Landeskirche kommt. Ebenfalls mit vielen Mitgliedern sind einige
orthodoxe Kirchen ausgestattet, die in Bayern, vor allem in den grofieren
Stidten heimisch geworden sind: die griechisch-orthodoxe Kirche, die ru-
minisch-orthodoxe Kirche, auch die serbisch-orthodoxe Kirche — nicht zu
vergessen die russisch-orthodoxe Kirche, die allerdings nur selten am
okumenischen Gesprich partizipiert. Auerdem gibt es nicht erst seit den

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchenforschung
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groflen Fliichtlingsbewegungen in den letzten Jahren auch aktive grofie
und kleine Gemeinden der altorientalischen Kirchen: Kopten, Armenier,
die syrisch-orthodoxe Kirche und die idthiopisch-orthodoxe Kirche. Diese
Kirchen haben in der Regel mehr Mitglieder in Bayern als die Freikirchen
unter den Mitgliedern der ACK: Mennoniten, Methodisten, Baptisten, die
Heilsarmee und die Freien evangelischen Gemeinden. Meist ohne Kontakt
zur ACK sind die vielen unabhingigen Kirchen und Bewegungen. Aller-
dings beobachten wir in den letzten Jahren, dass auch von dieser Seite ein
Interesse an Christen ,anderer Art* und ein Verstindnis davon, dass die
unterschiedlichen Weisen, den Glauben in der Gemeinschaft zu gestalten,
wichst.

Nun wird es nicht tiberraschen, dass an der einen oder anderen Stelle
Menschen, auch innerhalb der in der ACK verbundenen Kirchen, von einer
Kirche zu einer anderen wechseln — aus ganz unterschiedlichen Griinden.
Darauf kam das Gespriich bei einer Delegiertenkonferenz — also der Voll-
versammlung der ACK Bayern — zu der jihrlich rund 80 Delegierte fiir zwei
Tage zusammenkommen.,

1. Der Anlass

Zu jeder Delegiertenkonferenz der ACK Bayern gehoren auch Beratungen
in den sogenannten Delegationsgruppen. In der Delegationsgruppe der
»in Bayern kleinen Kirchen®, zu der beispielsweise Methodisten, Baptisten,
die Heilsarmee, aber auch die Alt-Katholische und die Anglikanische Kirche
gehoren, kam das Gesprich bei der Delegiertenkonferenz 2006 auf das
Thema ,Kirchenwechsel®. Schnell wurde deutlich: Das ist ein Thema, das
ein heifles Eisen darstellt. Nur ein einziges Beispiel: Wie soll man als Freie
evangelische Gemeinde reagieren, wenn einer jungen Lehrerin empfohlen
wird, in die Evangelisch-Lutherische Kirche einzutreten, wenn sie ihr Lehr-
fach Evangelische Religion denn unterrichten will? Dazu braucht sie nim-
lich die sogenannte Vocatio. Diese wird aber nur Angehérigen evangeli-
scher Mitgliedskirchen der ACK Bayern erteilt — und die FeG ist (noch)
Gastmitglied und wird erst 2016 als Vollmitglied aufgenommen werden.
Natiirlich ist ein derartiger Vorfall von Kirchenrecht und Staatkirchenver-
trigen gedeckt. Aber unter Partnern oder gar Freunden in der Okumene ist
er zugleich schwer zu ertragen.

Heif8e Eisen soll man anfassen - und so wurde ein Studientag zum
Tabuthema Kirchenwechsel noch im selben Herbst (2006) vereinbart. Hilf-
reich, dass 2004 zur Thematik von der ACK-Deutschland ein Studienband
herausgegeben worden war.! Eine kleine Vorbereitungsgruppe konzipierte
einen Studientag und stellte schon bei der Vorbereitung fest, dass manche
Begriffe im Kontext des Tabuthemas Kirchenwechsel nicht nur heif}e Eisen,

'\ Athanasios Basdekis / Klaus Peter Vof§ (Hgg.): Kirchenwechsel — ein Tabuthema der
Okumene? Probleme und Perspektiven, Frankfurt am Main 2004.



22 Maria Stettner

sondern explosive Tellerminen waren. Der Begriff ,Konversion® etwa lief§
regelmifig die orthodoxen Vertreter bei der ACK Bayern in die Hohe ge-
hen und fiihrte zu harschen Worten gegeniiber ,Proselytenmachern” oder
gar gegeniiber ,Verritern des wahren Glaubens*®.

Fiir den Studientag wurde vereinbart, in moglichst sachlicher und beson-

nener Weise von den Erfahrungen mit Kirchenwechsel in den einzelnen

Konfessionen zu berichten — um dadurch ein differenziertes Bild davon zu

erhalten, welche Zrfabrungen zu diesem Thema die jeweilige Kirche pri-

gen. Ich mochte kurz den Weg schildern, der auf diesem Studientag mitei-
nander gegangen wurde:

a) Zur Einfithrung wurde Klaus Peter Vof3, damals freikirchlicher Referent
bei der Okumenischen Centrale in Frankfurt am Main, der Geschiifts-
stelle der ACK Deutschland, um einen Uberblick und um begriffliche
Klirung gebeten. Wovon soll man sprechen: Ubertritt, Konfessionswech-
sel, Konversion? Gibt es Trends — wer zu wem? Was losen Kirchenwech-
sel aus? Wer ist damit beschiftigt, die abgebende oder die aufnehmende
Kirche?

b) Johann Peter Athmann (1) stellte kirchenrechtliche Regelungen dar.

¢) Hierauf folgten konkrete Beispiele aus den verschiedenen Mitgliedskir-
chen — anonymisiert wurden einige ,, Wechselgeschichten® vorgestellt.

d) In Kurzreferaten wurden anschlieflend von Vertretern verschiedener
Mitgliedskirchen die ,Verfahren* bei Austritten und Eintritten beschrie-
ben und das jeweilige Verstindnis von Mitgliedschaft erliutert.

Damit lag viel Material auf dem Tisch: theologische Aspekte ebenso wie

emotionale.

Eine wesentliche Rolle spielte im Verlauf des Studientags die Erfah-
rungsebene. Immer wieder, und das nicht nur bei den bewusst einge-
brachten anonymisierten Erfahrungsberichten, ,ploppten® Erlebnisse hoch
und suchten sich Ausdruck. In fast jeder Phase fiir Ruckfragen, waren es
nicht in erster Linie Verstindnisfragen, die geduflert wurden, sondern ei-
gene Beispiele, die zu Gehor gebracht werden mussten.

Ich mochte diese prigenden Erfahrungen umreifien, weil sie sympto-
matisch scheinen und das weitere Gesprich — und auch die spitere Wei-
terarbeit — stark beeinflussten:

e Dominant waren die traumatischen Erfahrungen vieler orthodoxer Ver-
treter in der Nachwendezeit in den Ostlichen Lindern. Nach der Off-
nung des ,Eisernen Vorhangs“ erlebten sie einen Zustrom westlicher
und amerikanischer Missionare aus Kirchen, die ihnen fremd waren. Sie
fithlten sich gekrinkt und verletzt, wenn unter den Angehorigen ihrer
Kirche missioniert wurde. Mehr noch: Die Mission von Pfingstlern und
anderen war fiir sie zu deuten als imperialistische westliche Uberheb-
lichkeit, als Verlockung mit Versprechen des westlichen Lebensstils, als
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Nichtakzeptanz der Glaubensgeschwister. Diese Erfahrungen sind tief-
greifend und haben einen Graben zwischen der alten verwurzelten or-
thodoxen Tradition und anderen Kirchen aufgerissen. Die Skepsis ge-
geniiber anderen Kirchen ist sehr grofi. Die jiingere Generation der or-
thodoxen Priester ist hier nicht mehr ganz so empfindlich, vor allem,
wenn sie ihre Ausbildung in Deutschland genossen haben und vertrau-
ter mit einem gewissen Pluralismus in der kirchlichen Landschaft sind.

¢  Nicht selten gibt es konflikthafte Erfahrungen zwischen Volks- und Frei-
kirchen. Eine Gemeinde in der Landeskirche hat eine so einigermafien
gut laufende Jugendarbeit, vielleicht sogar einen Jugendbibelkreis, Ju-
gendgottesdienste mit dem Anliegen, andere zum Glauben einzuladen.
Einige junge Leute engagieren sich weit iiber das iibliche Maf8 hinaus,
und ihr Einsatz zeigt Friichte. Da treffen sie auf Mitarbeiter einer klei-
nen neu gegriindeten freien Gemeinde, die sich in der Nihe angesie-
delt hat. Man lidt sie zum Gottesdienst ein — alles scheint freier, leichter,
lebendiger. Anfangs empfinden sie ihre Ausfliige zur neuen Gemein-
de noch als Inspiration fiir ihre bisherige Arbeit. Dann aber verlassen sie
die ,Halbherzigkeit“, um mit ganzem Herzen bei der neuen Sache dabei
zu sein. Eine dhnliche Geschichte konnte auch aus dem Bereich der
etablierten Freikirchen erzihlt werden, wenn die Aktivsten zu den neu-
en, zeitgemifier scheinenden Bewegungen abwandern.

* Schmerzhafte Erfahrungen machen etablierte und neuere Freikirchen
mit Abspaltungen und neuen Kirchengriindungen.

* Was, wenn das eigene Kind die Herkunfiskirche verlisst? Eine Anfrage
an alles, was der Elterngeneration wertvoll und heilig ist.

* Ein romisch-katholischer Pfarrer erzihlt begliickt von einem Eintritt in
seine Kirche: Ein junges Paar kam, um sich iiber die Trauung zu infor-
mieren. Als er selbst die Rede auf eine mogliche 6kumenische Beteili-
gung bringt, weil die Braut evangelisch ist, lehnt sie ab. Sie findet die
evangelische Kirche langweilig und liebt den Weihrauchduft in den Ka-
thedralen. Und am liebsten wiire sie katholisch. Da sagt der Pfarrer: Das
ist kein Problem ... !

* Wie geht man mit dem Konfessionswechsel von Persénlichkeiten des
kirchlichen Lebens um? Als die Handreichung der ACK Bayern erstellt
wurde, lag der Konfessionswechsel des Heidelberger Theologieprofes-
sors Klaus Berger erst wenig zuriick. Im vergangenen Jahr hatte die
neo-pentekostale ,Wort des Glaubens — Bewegung® einen aufsehener-
regenden Konfessionswechsel ihres Leiters Ulf Ekman in Schweden zu
verzeichnen. Er trat zur romisch-katholischen Kirche iiber, die er zuvor
als nicht dem Evangelium gemif} betrachtet hatte.

Ich filige noch aus einer ganz aktuellen Begegnung ein Beispiel hinzu:

* Ein junger engagierter Kopte, Diakon in seiner Gemeinde, gesellschafi-
lich voll integriert, stellt mir seine Frau vor. Man sieht, dass es nicht
mehr lange zur Geburt des ersten Kindes ist. Wir reden tiber dies und
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das, und auch iiber das Gemeindeleben und dass mehr und mehr
deutsch gesprochen wird auch unter den Kopten. Da sagt seine Frau:
.Zum Gliick, sonst wire ich ziemlich ausgeschlossen.“ Sie ist Deutsche
und erzihlt, dass sie koptisch-orthodox geworden sei, um ihren Mann
zu heiraten. Dabei wurde sie auch erneut getauft.

Was ist an diesen Beispielen so schlimm? — mochte man fragen. Eigentlich
doch gar nichts. Kann sich nicht ein freier, religionsmiindiger Mensch auch
frei entscheiden, wo er seine geistliche Heimat suchen und finden mochte?
Es ist nichts schlimm daran — solange der Wechselwunsch nicht auf unrea-
listischen Versprechungen beruht. Solange es ohne Verunglimpfung einer
der beteiligten Kirchen abgeht. Solange es sich um eine reflektierte Ent-
scheidung handelt. Es scheint aber in der Empfindung beteiligter Personen
eine Spannung zwischen lauterem und unlauterem Wettbewerb, zwischen
Religionsfreiheit und Uberredung bzw. Vorteilsnahme, zwischen der Frei-
heit zur eigenen Entscheidung und der Zugehorigkeit zu einer Gemein-
schaft, die man nicht einfach aufkiindigen kann, zu bestehen.

Fiir einige Kirchen steht hier das Selbstverstindnis im Hintergrund, &7e
Kirche Jesu Christi zu sein — oder dies doch zumindest in der bestmdogli-
chen Weise zu sein. Das trifft neben der romisch-katholischen Kirche bei-
spielsweise auch die orthodoxen Kirchen. Aus #er Kirche Jesu Christi kann
man demzufolge nicht austreten, um in eine andere Kirche Jesus Christi
tiberzutreten oder einzutreten. Dieses Verstindnis von Mitgliedschaft in
der Kirche entspricht eben nicht dem einer Mitgliedschaft in einem Verein.

Diese Argumentation lisst zwei Schliisse zu, die sich gegenseitig aus-
schliefen:

a) Entweder: Austritt, ob zum Zweck eines Ubertritts oder Eintritts in
eine andere Kirche oder als Entfernung von der Kirche, ist schlicht
undenkbar.

b) Oder: Es kommt nicht darauf an, in welcher Partikularkirche ein
Mensch Teil dieser einen Kirche ist, Hauptsache er ist es.

Egal welchen der beiden Schliisse man zieht, Seelsorger, Pfarrer, engagier-
te Ehrenamtliche, die sich mit ihrer Kirche identifizieren, Lisst es nicht kalt,
wenn jemand ihre Kirche verlisst — um in eine andere zu wechseln. Dieser
Abschied wirft Fragen auf, zum einen selbstkritische Fragen: Was gelingt
woanders besser als bei uns? Was haben wir versiumt? Haben wir uns nicht
genug gekiimmert? Ist nicht deutlich genug, wofiir wir stehen? Hindern
unsere Strukturen?

Aber auch kritische Fragen der anderen Kirche oder Gemeinde gegen-
uiber: Ist in ihr wirklich das zu finden, was die scheidende Person dort
sucht? Dazu kommen ggf. theologische Anfragen z.B. im Blick auf die
Taufpraxis oder anderes.
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All die aufgeworfenen Fragen sind nicht einfach nur sachliche Fragen,
sondern spiegeln hiufig auch das Verletzt-Sein derer, die verlassen wer-
den. Und das umso mehr, je stirker eine Person in die Gemeindearbeit in-
volviert war. Sind wir plotzlich nicht mehr gut genug? Ist unser Engage-
ment, unsere Mithe hier nichts wert? — Die Zuriickbleibenden fiihlen sich
entwertet, herabgesetzt. Die Verletztheit hat groe Ahnlichkeit mit dem
Verletzt-Sein beim Ende einer Beziehung. Wenn dann womoglich noch
mehrere die Gemeinde verlassen, kann der Verdacht systematischer Ab-
werbung entstehen. Etwas beschonigend wird vielleicht von ,Schifchen-
klau“ gesprochen, im scharfen Ton von ,Verritern“ oder ,Abtriinnigen®.
Und am Ende ist vielleicht das vorher ganz gute 6kumenische Klima vor
Ort beschidigt.

Ich berichte ja immer noch von den Erfahrungen und Schliissen eines Stu-
dientags. Selbst wihrend dieses Studientags, wo Menschen zusammenge-
kommen waren, die teilweise seit vielen Jahren in den Gremien der ACK
Bayern zusammenarbeiten, war bei diesem Thema, bei den unterschiedli-
chen Erzihlungen und Berichten eine Untergrundspannung zu spiiren. Es
war notig, sich bewusst zu machen, dass alle als Kinder Gottes, als Bruder
und Schwestern im Herrn zusammengekommen waren — und nicht als
Wettbewerber auf dem christlichen Markt, auf dem man versucht, seine
Schifchen vor den vermeintlichen Attacken der anderen zu schiitzen, Es
war gut, dass seit langem vertrauensvolle Gespriche eingetibt waren. Das
Thema Kirchenwechsel erwies sich als eines, das nur vertrauensvoll be-
handelt werden kann, wenn es nicht zu Spannungen und Konflikten kom-
men soll.

Der gemeinsame Tag miindete in die Fragestellung, wie man denn nun als
Seelsorger oder Seelsorgerin wirklich gut mit einem Menschen umgeht,
von dessen Wunsch nach einem Kirchenwechsel man erfihrt — sei es, dass
jemand in die eigene Kirche wechseln mochte, sei es, dass jemand in eine
andere Kirche wechseln mochte. Die guten Erfahrungen aus den intensi-
ven Gesprichen des Studientages sollten nicht nur den Anwesenden von
Nutzen sein — das war am Ende des Tages klar. Es sollte ein Impuls in die
Mitgliedskirchen gesendet werden - eine Hilfestellung fiir Menschen, die
pastoral mit Konversionen, also dem Wunsch nach Konfessionswechsel,
befasst werden.

2.  Arbeitsauftrag an eine Projektgruppe

Der Stindige Ausschuss der ACK Bayern beschloss im Oktober 2006, eine
Projektgruppe mit einer ,,Handreichung” zu beauftragen. Im Einberufungs-
schreiben an die Mitglieder der Projektgruppe schrieb der damalige Ge-
schiiftsfithrer: ,,... hat die Gruppe die Aufgabe, eine pastorale 6kumenische
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Handreichung zum Thema Ubertritt / Kirchenwechsel zu erstellen. Zum
vorbereitenden Nachdenken mdchte ich nochmals einige geduflerte Ge-
danken aufgreifen: Beriicksichtigung der religibsen Situation; ,weiche Fak-
toren‘ (Freunde, Wohlfiihlen); Beheimatung - Mitgliedschaft; Riickmel-
dungs- und Nachbarschaftskultur (,seelsorgerliche Ubergabe‘); Vermei-
dung von Konversionsdruck; Vermeidung negativer Kommentare (.Ab-
triinniger‘); Sondersituation bei Funktionstrigern.“ Der letzte Aspekt ent-
fiel in der Handreichung im Blick auf die Adressaten der Publikation.

An der Projektgruppe waren Vertreter folgender Konfessionen bzw. Ar-
beitsgemeinschaften beteiligt:

* Evangelisch-lutherisch

* RoOmisch-katholisch

* Alt-katholisch

* Baptistisch

¢ Armenisch-apostolisch

¢ Serbisch-orthodox (ab der 4. Sitzung)

¢ Arbeitsgemeinschaft Okumenische Kreise

3. Die Handreichung entwickelt sich

Beim erstern Treffen der ,Projekigruppe Handreichung® im Dezember 2006
verstindigten sich die Mitglieder auf Grundliniern im Umgang mit dem
Thema. Einige dieser Grundlinien méchte ich hier nennen:

* Aus der Tradition der Zusammenarbeit in der ACK Bayern heraus soll
die Thematik unter dem Grundtenor ,Freundschaftlicher Umgang mit-
einander” angegangen werden.

* Um Missverstindnisse auszuschlieffen, soll auf problematische Begriffe
(z.B. Proselytismus, Mission) und Formulierungen besonders geachtet
bzw. solche nicht verwendet werden.

* Es geht um die seelsorgerliche Begleitung von Menschen aus einer der
ACK-Mitgliedskirchen, die von sich aus den Wunsch duflern, sich einer
anderen Mitgliedskirche anschlieffen zu wollen.

* Problemanzeige und kritische Anfragen (,was man sich von anderen
Kirchen wiinscht“) haben ihren Platz.

* Als Adressaten der Handreichung stellt sich die Projektgruppe seelsor-
gerliche Verantwortliche der ACK-Mitgliedskirchen vor.

* Unter den Mitgliedern der Projektgruppe herrscht Konsens dariiber,
dass die Vielschichtigkeit der Motivation, ,sich eine andere kirchliche
Heimat zu suchen® nur schwierig in ein enges Raster zu fassen ist. Des-
halb werden fiir den praktischen (Empfehlungs-)Teil auch Ruckfragen
nach Erfahrungen und stindige Erweiterung wihrend der Arbeit am
Text notwendig sein.
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Eine erste Grobgliederung wurde entworfen:

e Priambel (,freundschaftlicher Umgang“, ACK-Tradition; orientiert an
der Charta Oecumenica). Kurzer, im Entstehungsprozess stindig zu
iiberarbeitender Text.

¢ Einfithrung ins Thema.

* Darstellung aus Sicht der Konfessionsfamilien (ekklesiologische und
praktisch-seelsorgerliche sowie staats-kirchenrechtliche und kirchen-
rechtliche Aspekte; mit Riickgriff auf den Studientag und VoR /Basdekis:
Kirchenwechsel - ein Tabuthema der Okumene?).

* Seelsorgerliche Begleitmoglichkeiten, Empfehlungen.

Dazu kommen fakultativ: Fragen an Mitgliedskirchen, Reflexionsfragen fiir

die Betroffenen, Problemanzeigen.

Fiir die Arbeit am Text wurden ein bis zwei Jahre veranschlagt. Die Pro-
jektgruppenmitglieder iibernahmen es, fiir die jeweiligen Konfessionsver-
wandten Textentwiirfe zu erstellen.

Vorliufig erschien es sinnvoll Texte fiir folgende Kirchen/Traditionen zu
verfassen — dazu sind ggf. weitere Kirchen zu konsultieren:

¢ Orthodox

* Altorientalisch

e Tiauferisch

* Alt-katholisch/anglikanisch/methodistisch

* Romisch-katholisch

¢ Evangelisch-lutherisch und evangelisch-reformiert
Im weiteren Verlauf legte die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche
Wert auf eine eigenstindige Darstellung.

Die Vorgabe war, jeweils auf 1-2 DIN A4-Seiten fiir das 3. Kapitel der Grob-
gliederung die Position der jeweiligen Kirche darzustellen. Auerdem soll-
te eine Priambel erstellt werden, die nicht nur in der Projekigruppe, son-
dern auch mit den Mitgliedern des Stindigen Ausschusses der ACK Bayern
diskutiert werden sollie.

Beim zwveiten Treffer im Juli 2007 lagen bereits konfessionelle Texte vor,
die zur Kenntnis genommen wurden. Sehr deutlich zeigte sich darin der
jeweilige ,kirchliche Dialekt* in Duktus und Sprache. Es stellte sich die
Frage, ob und wie weit diese Originalitiit erhalten werden kénnte bzw. ob
eine redaktionelle Uberarbeitung erforderlich wire, um bessere Lesbarkeit
zu erreichen. Die Projekigruppe einigte sich auf eine Uberarbeitung der
eingereichten Texte, um eine etwas einheitlichere Untergliederung zu er-
reichen und um Doppelungen zu vermeiden, die bei kircheniibergreifen-
den Stellungnahmen entstehen.

Eine Prizisierung des Aufrisses wurde beschlossen. Auf die Priambel
und eine kurze Hinfithrung folgend sollten im ersten Kapitel ekklesiologi-
sche Aspekte der einzelnen Kirchen dargestellt werden. Die seelsorgerli-
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chen Aspekte im zweiten Kapitel sollten fiir Austritte und Eintritte separat
formuliert werden. Besonderheiten der einzelnen Kirchen sowie Uberein-
kommen finden in Kapitel 3 Platz. Reflexionsfragen und Problemanzeigen
folgen in Kapitel 4, Literatur in Kapitel 5.

Flr das dritte Treffer der Projektgruppe im Oktober 2007 wurde aus den
bislang vorliegenden Texten ein Konvergenztext fiir das 1. Kapitel ,,Ekkle-
siologische und rechtliche Aspekte* erstellt. Es fehlten noch Textvorlagen
aus der orthodoxen und altorientalischen Tradition. Bei niherem Hinse-
hen zeigte sich, dass auch ein eigener Abschnitt zur anglikanischen Traditi-
on erforderlich sein wiirde.

Ab jetzt stand die Diskussion der jeweiligen konfessionellen Texte —
nach ihrer redaktionellen Anpassung — im Vordergrund. Die Projektgruppe
besprach die einzelnen Passagen so lange, bis die jeweiligen Vertreter den
Eindruck hatten, ,ihr Text“ sei von den anderen auch verstanden. Diese
Methodik geht davon aus, dass theologische Terminologie nicht immer auf
den ersten Blick so eindeutig ist, dass Sprecher und Horer dasselbe mei-
nen und verstehen. Erst durch die Reformulierung einer Person aus einem
anderen theologischen Hintergrund wird tiberhaupt sichtbar, ob identi-
sche Begrifflichkeit auch nur dhnliche Assoziationen und Bedeutungshori-
zonte eroffnet. Diese Vorgehensweise fithrt zu Prizisierungen, teilweise
neuen Formulierungen und in einem langsamen Prozess zu einem ge-
meinsamen Text, der den Autoren gerecht wird und auf Verstindnis bei
den ,Fremdlesern® trifft.

Der neue Text wurde zur Begutachtung dann der Ersteller-Konfession
erneut vorgelegt und diese um Zustimmung gebeten. Fiir die Projektgrup-
pe war dieses Verfahren mit einem hohen Lernerfolg, vor allem aber mit
sehr gutem gegenseitigen Kennen- und Schitzenlernen verbunden.

Bis zum sechster Trefferz im Juni 2008 arbeitete die Projektgruppe aufler
wie beschrieben am 1. Kapitel parallel auch am Kapitel 2, das seelsorgerli-
che Anregungen zusammenstellt. Hier sollte es darum gehen Seelsorgern
hilfreiche Anregungen zu geben, die mit dem Wunsch nach einem Kir-
chenwechsel konfrontiert sind — sei es, dass ein Gemeindeglied ihre Kirche
verlassen mochte, oder dass jemand aus eine anderen Kirche tiberzutreten
wiinscht.

Innerhalb der Projektgruppe, vor allem aber bei der regelmifligen
Kommunikation in die Gremien der ACK Bayern hinein, wurde an diesem
Punkt sichtbar, wie sensibel das Thema Konfessionswechsel wirklich ist.
Hartnickig wurde in erster Linie von den orthodoxen Vertretern Wider-
stand gegen das Kapitel geduflert, das seelsorgerliche Ratschlige gibt, so-
fern diese sich positiv fiir einen Kirchenwechsel darstellten: Die Option fiir
den Konfessionswechsel st tabu. Bei der neutralen Darstellung der ekkle-
siologischen und rechilichen Bedingungen fiir die Kirchenmitgliedschaft
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konnte man noch mitgehen. Aber nun schien eine Schmerzgrenze erreicht.
Immer wieder wurde unterstellt, die Handreichung wiirde implizit zum
Konfessionswechsel einladen, ja fiir diesen werben, wenn der Konfessi-
onswechsel nicht scharf verurteilt werde. In vielen Gesprichen wurde da-
rum gerungen und dafiir geworben, die freie Entscheidung eines Wechsel-
Willigen grundsitzlich anzuerkennen, zumal die Handreichung ja durch-
aus dazu anregt, auch kritisch anzufragen, warum jemand seine Kirche ver-
lassen mochte und keineswegs zum Konfessionswechsel ermuntert. In der
Handreichung wird sehr vorsichtig formuliert:

,Unabhingig davon, ob die einzelnen Konfessionen einen Ubertritt in eine

andere Kirche fiir vorstellbar oder wiinschenswert halten, ergeben sich in

der Praxis immer wieder Situationen, in denen Seelsorger und Seelsorge-

rinnen mit dem Ubertrittswillen von Kirchenmitgliedern konfrontiert wer-
den und sich dazu verhalten miissen ...

Auf dem Hintergrund gegenseitiger Achtung empfehlen wir fiir die seelsor-
gerliche Praxis, die folgenden Anregungen zu erwigen und umzusetzen.“
Es wird ausdriicklich betont:

.Bei diesen Anregungen geht es nicht darum, Menschen zum Ubertritt zu
ermutigen, sondern, wenn dieser Wunsch nachdriicklich gedufiert wird,
Menschen seelsorgerlich und mit Achtung vor ihrer Entscheidung und vor
den Mitchristen anderer Konfessionen zu begleiten.

Dabei leitet uns die Selbstverpflichtung der Charta Oecumenica: ,Niemand
darf durch moralischen Druck oder materielle Reize zur Konversion bewegt
werden; ebenso darf niemand an einer aus freien Stiicken erfolgenden
Konversion gehindert werden.‘ (ChOe I1.2)*

Eines der Stichworte in der Diskussion war die Frage nach der Bebesnc-
tung in efner Kirche. Konnte auch von Orthodoxen anerkannt werden,
dass ein Mensch sich in der Herkunftskirche nicht mehr beheimatet fiihlen
konnte? In der rdmisch-katholischen Tradition wurde erkennbar, dass zwi-
schen dem seelsorgerlichen Mitgefiihl und der kirchenrechtlichen Rege-
Iung ein weiter Graben klafft. Bei den praktischen und seelsorgerlichen
Fragen brachen immer wieder die eingangs beschriebenen Traumata und
Schmerzerfahrungen auf und fithrten zu teilweise starken emotionalen
Ausbriichen. Diese erreichten einen Gipfel bei der Diskussion wum den Titel
der Handreichung. Wie sollte sie heiflen: ,Handreichung zum Konfessi-
onswechsel“ — undenkbar! Am Ende war klar: es bleibt bei dem langen und
vorsichtigen Arbeitstitel, den die Projekigruppe schon frith gewihlt hatte:
»Seelsorgerlicher Umgang mit dem Wunsch nach Konfessionswechsel.
Handreichung, “

Im Sommer 2008 stand endlich eine durchdachte und von der Projekt-
gruppe einhellig vertretene Fassung zur Verfiigung, die den Mitgliedern
des Stindigen Ausschusses der ACK Bayern zur Abstimmung mit den Her-
kunfiskirchen weitergereicht wurde. Dabei sollten jeweils die Passagen be-
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sonders berticksichtigt werden, die die eigene Kirche darstellten. Theologi-
sche oder fachliche Korrekturen, die andere Konfessionen betrafen, waren
nicht erwiinscht. Allerdings waren sprachliche, logische und konzeptionelle
Hinweise moglich.

Bis Mirz 2009 dauerte die Riickmeldephase, in der noch Anderungs-
wiinsche und Stellungnahmen moglich waren. Tatsdchlich wurden aus 13
Kirchen Anderungswiinsche und Kommentare in sehr unterschiedlichem
Umfang eingereicht. Mithilfe einer Konkordanz wurden die Vorschlige bei
der stebten Sitzung im April 2009 diskutiert. Dies fiihrte nochmals zu ei-
nem verbesserten Text, offenbarte aber auch einige Defizite. Vor allem die
Texte im Bereich der orientalischen und orthodoxen Kirchen konnten
noch nicht als einhellig gebilligt gelten. Es wurde deutlich, dass hier u.a.
ein sprachliches Problem bestand. Viele der Delegierten, und noch mehr
die Mitglieder ihrer Kirchen, einschliellich des theologischen Personals
sind keine Muttersprachler und auch mit dem Formulieren gemeinsamer
Texte nicht vertraut. Deshalb mussten eigens Rucksprachen gestartet wer-
den. Im Endeffekt fiihrte dies dazu, dass keine zustimmungsfihige, d. h.
abgesprochene Textpassage fiir die altorientalische Tradition vorliegt.

Dennoch beschloss die Projektgruppe, nach einer letzten Redaktions-
sitzung im Juli 2009, den Text der Handreichung den Kirchenleitungen
vorzulegen, und um Zustimmung nach deren jeweiligen Modalititen zu
bitten. Im Begleitschreiben hief es:

+Wir legen Thnen dieses Konzept in noch nicht ganz vollstindiger Fassung

vor, da sich bei der letzten Redaktionsarbeit ergeben hat, dass der Beitrag

der Kirchen, die dem altorientalischen Bereich zuzuordnen sind, noch der

Uberarbeitung bedarf, Diesen Beitrag wollen wir aber sobald moglich nach-

reichen.*

Aus den weiteren Formulierungen sieht man das Bemiihen, den unter-
schiedlichen Entscheidungsmodalititen der Mitgliedskirchen gerecht zu
werden. Manche sehen kein Problem darin, ihre Delegierten auch als die-
jenigen zu betrachten, deren Sachverstand und Kompetenz ausreichend
sind, um einem Text mafigeblich zuzustimmen. Bei anderen Kirchen muss
ein Text auf einer bestimmten kirchenleitenden Ebene begutachtet wer-
den, oder auch von der Breite aller Gemeinden. In den letzteren Fillen
muss es auch eine weitere Moglichkeit geben, Anregungen und Verinde-
rungswiinsche einzubringen.

Insofern lavierte das Begleitschreiben ein wenig. Es stellte dar, dass be-
reits aus allen beteiligten Konfessionsfamilien vertrauenswiirdige Vertreter
— nidmlich deren Delegierte — an der Entstehung des Textes beteiligt waren,
und dass Vertreter aller Mitgliedskirchen bereits um Begutachtung gebeten
waren.

. Wir bitten Sie nun um wohlwollende Priifung unseres Arbeitsergebnisses

mit der Bitte, uns entweder Anregungen mitzuteilen, wie diese Handrei-

chung in einzelnen Bereichen noch tiberarbeitet oder verindert werden
kénnte oder um Thre Zustimmung, der vorgelegten Text im dieser Weise zu
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publizieren und unter dem Namen der ACK Bayern in die Offentlichkeit zu
bringen. Erlauben Sie uns bitte dazu den folgenden Vorschlag:

Priifen Sie bitte vor allem die Priambel und die seelsorgerlichen Ratschlige
daraufhin, ob sie von Thnen so mitgetragen werden kénnten. Priifen Sie bit-
te fernerhin, ob die Darstellung der pastoralen und seelsorgerlichen Praxis
Threr Kirche, so wie sie in dem Konzept zur Sprache kommt, aus Ihrer Sicht
angemessen und sachgemif3 ist und vermerken Sie ferner, ob Darstellun-
gen anderer Kirchen fiir Sie problematisch sind.®

Fiir die Riickmeldungen wurde eine Frist von vier Monaten festgesetzt —

mit dem Ziel, die Handreichung rechtzeitig zum Okumenischen Kirchentag

2010 publizieren zu kénnen.

4.  Die Handreichung ist fertig!

Oder auch nicht. Leider war es auch nach weiteren Bemiihungen nicht
moglich zu einer zwischen den altorientalischen Kirchen abgesprochenen
Textpassage zu kommen. So wurde am Ende darauf verzichtet, nicht aber
ohne hoftnungsvoll , Vorabdruck“ auf dem Umschlag zu vermerken.

Allerdings verflog nach dem Okumenischen Kirchentag der Elan, das
Unternehmen weiter zu verfolgen. In den Folgejahren wurden zudem ei-
nige Delegierte abgelost, so dass ein gewisser Erfahrungs-Abbruch im Ver-
hilinis zur Erarbeitungsphase entstand. Daher steht bis heute noch immer
nur ein Vorabdruck zur Verfiigung (Anhang).

5. Die heiflen Fragen

* Ist Konfessionswechsel moglich? Ist er erlaubt? Darf man dabei helfen?
Diese Fragen konnten als Solche nicht geklirt werden, da sich kontrire
Positionen der Mitgliedskirchen gegeniiberstanden.

* Wie steht es mit einem Ubertritt?

Im System der Staatskirchenvertrige bzw. des Konkordats gibt es zu-
sitzliche Hurden, die mogliche Regelungen tangieren.

* Kann man tberhaupt die Kirche wechseln?

Aus den unterschiedlichen Begriindungen fiir die Kirchenmitgliedschaft
erwachsen Konsequenzen, die in der Praxis als nicht wirklich hilfreich
empfunden werden (romisch-katholische Kirche) — die orthodoxe Kir-
che hat mit der Unterscheidung von A&r#beia, der Befolgung des Kir-
chenrechts, und Ozkorormiia, der Abweichung von der Rechtsnorm aus
seelsorgerlichen Griinden, ein pastorales ,Werkzeug” der Liebe zur Ver-
fiigung.

* Zurickhaltende Begrifflichkeit oder die Dinge auf den Punkt bringen?
Soll man offen von ,Abwerbung®, ,Konversion®, ,Wiedertaufe“, ,\Verri-
tern am Glauben®, ,Transferwachstum® sprechen — oder diese Begriffe
besser vermeiden? Wie spricht man deutlich miteinander, ohne zu ver-
letzen?
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* Was ist Beheimatung?
Ist ,Beheimatung® ein legitimer theologischer Topos oder ein Begriff,
der moderne Beliebigkeit wiederspiegelt? Steckt in diesem Begriff ein
Impuls an die Kirchen, intensiver dafiir zu sorgen, dass Menschen in ih-
rer Herkunftskirche auch die Heimat finden, die sie suchen?

¢ Treffen die ,seelsorgerlichen Anregungen® tatsichlich auf die Realitit?
Da der Austritt auf dem Standesamt erfolgt, wenn ein Mitglied eine der
Volkskirchen verlisst, erfahren Pfarrerin oder Pfarrer dies in der Regel
erst Monate spiter. Viel zu spit, um im Sinne der Empfehlung zu han-
deln, falls es sich bei dem Austritt um einen Schritt beim Kirchenwech-
sel handelt.

6. Wirkungen?

Welche Wirkungen die Handreichung hat, Lisst sich nicht tiberblicken.
Zwar wird sie kontinuierlich angefragt, was damit geschieht, erfahren wir
allerdings nicht. Beschreiben lisst sich, wie sich die gemeinsame Arbeit an
der Handreichung nach innen — in den Raum der ACK Bayern hinein —
ausgewirkt hat. Trotz mancher Spannungen hat es sich gezeigt, dass auch
heikle Themen nicht trennend wirken miissen. Insgesamt sind wir, was
Vertrauen und Beziehungen betrifft, gestirkt aus den Beratungen hervor-
gegangen. Wir haben uns sehr viel besser kennen gelernt. Zum wachsen-
den vertrauensvollen Miteinander gehért auch, dass Vertreter bestimmter
Positionen bedauernd davon sprechen konnten, dass fiir sie die Vorgaben
ihrer Kirche in Geltung bleiben miissen, auch wenn dies dazu fiithrt, dass
keine gemeinsamen Positionen entwickelt werden konnen.

Als Geschiftsfiihrerin der ACK Bayern werde ich immer wieder in Pfarr-
konferenzen, zu 6kumenischen Arbeitsgruppen etc. eingeladen — um die
groflen 6kumenischen Themen zu beleuchten. Sehr hiufig erlaube ich mir,
auf die eben vorgestellte Handreichung hinzuweisen — und wir sind mit-
tendrin in Erfahrungsberichten und im Austausch tber die angesproche-
nen Fragen. Es geschieht genau das, was mit der Handreichung intendiert
ist: Menschen kommen miteinander ins Gesprich. Es gelingt, die Atmo-
sphire freundlich zu gestalten, Fronten abzubauen — und die Situation von
Menschen, die eine personliche Glaubensentscheidung treffen, wertschit-
zend in den Blick zu nehmen. Denn es geht im Letzten darum, das Ganze
des Reiches Gottes vor Augen zu haben.

7.  Beobachtungen und Analysen

Dass das Thema Konfessionswechsel ein Tabuthema ist, ist vor allem darin
begriindet, dass sich die Kirchen gegenseitig letztlich nicht vollends als Teil
der Kirche Jesu Christi anerkennen? — so sehr sie sich auch darum bemii-

2 8o hat es bereits Walter Klaiber 2004 herausgearbeitet. Vgl. sein Geleitwort zu Atha-
nasios Basdekls / Klaus Peter Vois (Hgg.): Kirchenwechsel ~ ein Tabuthema der Oku-
mene? Probleme und Perspektiven, Frankfurt am Main 2004.
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hen mogen. Es handelt sich also um eine ungeloste ekklesiologische Frage,
die im Hintergrund der Konversionsthematik steht.

Selbst zwischen Kirchen, die Kirchengemeinschaft miteinander pflegen
— also etwa den Mitgliedskirchen der ,Gemeinschaft Evangelischer Kirchen
in Europa / Leuenberger Kirchengemeinschaft* (GEKE) — gibt es in Deutsch-
land nicht iiberall Ubertrittsregelungen. Das ist unhaltbar und eine drin-
gende Aufgabe fiir die nichste Zukunft. Wesentliche Aspekte, die den Kon-
fessionswechsel zu einem sensiblen Thema machen sind einerseits theo-
logische Unterschiede (Tauftheologie, Sakramentenlehre, Ekklesiologie),
liegen aber auch im Bereich der Emotionen und der Soft-Facts.

Das Tabuthema Konfessionswechsel geh6rt zu den Themen, die nach-
haltig dazu in der Lage sind, die Strahlkraft des Evangeliums zu verdun-
keln, wenn es dazu fiihrt, dass die Gegnerschaft der Konfessionen, ihre ge-
genseitige Nicht-Achtung und Geringschitzung hervortritt, statt die fragile
Einheit des Leibes Christi. Gerade darum gilt es, offen mit diesem Thema
umzugehen und die seelsorgerlichen Implikationen, ganz im Sinne der or-
thodoxen Oikonomia, vor den moglichen kirchenrechtlichen hervorzuhe-
ben. Damit das sichtbar wird, was die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Ubereinstimmung mit der 6kumenischen Basisformel von Neu
Delhi 1961 sein will:

»-.. €ine Gemeinschaft von Kirchen,

die den Herrn Jesus Christus

gemifd der Heiligen Schrift

als Gott und Heiland bekennen

und darum gemeinsam zu erfiillen trachten,

wozu sie berufen sind,

zur Ehre Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes.*
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Priambel

Als Mitglieder der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Bayern neh-
men wir wahr, dass sich heute viele Menschen in unserer Gesellschaft fiir
bestimmte religiose Lebens- und Gemeindeformen entscheiden. Dabei kommt
es vereinzelt auch zu einer konfessionellen Neuorientierung. Deshalb be-
schiftigte sich der Stindige Ausschuss der Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen in Bayern im Oktober 2006 mit dem auch in offenen ékumeni-
schen Kreisen bislang weitgehend als Tabu gehandelten Thema ,Wechsel,
Ubertritt, Konversion zwischen Kirchen, Konfessionen und/oder Denomi-
nationen®.! Allein schon die Terminologie des angesprochenen Themas ist
unterschiedlich und spiegelt die verschiedenen theologischen Positionen
und daraus folgend die seelsorgerlichen und kirchenrechtlichen Aspekte in
dieser Angelegenheit wider.

Ergebnis unseres Studientages war das Projekt einer hauptsichlich fiir
Seelsorgerinnen und Seelsorger bestimmten Handreichung, die sowohl kir-
chenrechtliche Informationen als auch Vorschlige zu seelsorgerlichem Han-
deln enthalten sollte. Primires und verbindendes Anliegen aller an der Vor-
bereitung dieser Handreichung beteiligten Autorinnen und Autoren war es,
zu Vorgehensweisen zu finden, Mitchristen, die den Wechsel von einer Kir-
che in eine andere erwigen, seelsorgerlich zu begleiten, ohne dabei die betei-
ligten Kirchen 6kumenisch unvertriglich gegeneinander zu stellen. Gleich-
zeitig sollten dabei die Gestaltung von Einheit und die Zusammengehorigkeit
der weltweiten Gemeinschaft aller Christen im Blick sein. Innerhalb mogli-
cher struktureller und rechtlicher Spielriume ging es uns darum, mit unse-
rer eigenen Besorgnis umzugehen, wir konnten bei einem Kirchenwechsel
jemanden verlieren. Andererseits nehmen wir wahr: die Beheimatung in der
eigenen Kirche kann fiir einzelne Christen so sehr zuriickgegangen sein, dass
eine mogliche neue Beheimatung in einer anderen Kirche einen grofleren
Hoffnungsgrund bedeutet als das Verlorengehen jeglicher Form kirchlicher
Zugehorigkeit,

Auf diesem Hintergrund bitten wir um wohlwollende Priifung und sorg-
filtige pastorale Umsetzung unserer Vorschlige.

1.  Ekklesiologische und rechtliche Aspekte

Jede an der Handreichung beteiligte Konfession regelt im Rahmen der eige-
nen ekklesiologischen und (kirchen)rechtlichen Bestimmungen den Zu-
gang zur Mitgliedschaft sowie Dauer und Umfang der Zugehorigkeit, teil-
weise auch die Bedingungen fiir den Wechsel in oder aus einer anderen
Konfession.

! Die Zusammenarbeit in der ACK Bayern orientiert sich an der Basiserklirung des Rates

der Okumenischen Kirchen, wie sie in Toronto 1950 formuliert wurde. Darin wird
festgestellt, dass diese Zusammenarbeit noch keine Entscheidung hinsichtlich eines
gemeinsamen Verstindnisses von Kirche beinhaltet.
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Im Folgenden sollen diese Zuginge skizziert und Gemeinsamkeiten und
Unterschiede dargestellt werden.

Taufe und Kirchengliedschaft

In den meisten Kirchen ist der Vollzug der Taufe eng mit der Mitgliedschaft
in der jeweiligen Kirche verbunden.

Romisch-Katholische Kirche

Aus der Sicht der Romisch-Katholischen Kirche ist die Taufe das Sakrament
des Glaubens. Die Taufe bringt symbolhaft zum Ausdruck, was in ihr tat-
sidchlich geschieht: dass die Gnade Gottes und der Glaube den Menschen
ein fiir allemal prigen und ihn unwiderruflich eingliedern in den Leib
Christi, in die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche. Sie ist
nach katholischem Verstindnis in der Kirche verwirklicht, die vom Nach-
folger Petri und von den Bischofen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird
(vgl. Lumen Gentium, 8). Die volle und sichtbare Gemeinschaft der katho-
lischen Kirche driickt sich im gemeinsamen Glaubensbekenntnis, in der
gemeinsamen Feier der Sakramente und in der Gemeinschaft im apostoli-
schen Amt aus.

Wer sich nun durch einen standesamtlichen Austritt von der katholi-
schen Kirche trennen will, gibt die volle und sichtbare Gemeinschaft mit ihr
auf. Weil die Taufe als Eingliederung in den Leib Christi unwiderruflich ist,
bleibt die betreffende Person zwar Glied der katholischen Kirche, kann
aber in ihr nicht mehr am sakramentalen Leben teilnehmen oder kirchliche
Amter ausiiben.

Die gilt auch fiir den Fall, dass sich jemand fiir den Wechsel in eine an-
dere christliche Konfession entscheidet: Diese Person gibt in vergleichbarer
Weise das gemeinschaftliche Leben und das Mitwirken in der katholischen
Kirche auf und kann ebenfalls in ihr nicht mehr die Sakrament empfangen
oder kirchliche Amter ausiiben.

Die Kirche bedauert wie eine Mutter, wenn die Tochter/der Sohn ihr den
Riicken kehrt, und lisst die Tiir stets offen.

Jede im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes
mit der Zeichenhandlung des Untertauchens im Wasser bzw. des Ubergie-
Bens mit Wasser vollzogene Taufe wird von der katholischen Kirche als giil-
tig anerkannt.? Wechseln deshalb Angehorige einer anderen Konfession
zur katholischen Kirche, so sieht sie darin nicht den Ubertritt von einer
Kirche in die andere, sondern die Aufnahme in die volle und sichtbare Ge-
meinschaft mit der katholischen Kirche.

2 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz: Richtlinien fiir die Gkumenische
Praxis, Arbeitshilfen Nr. 39, 3. verdnderte Auflage 1989; Magdeburger Tauferklirung
(2007)
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Evangelisch-Lutherische und Evangelisch-reformierte Kirchen

Auch nach Auffassung der Evangelisch-lutherischen und Evangelisch-refor-
mierten Kirchen sowie der Evangelischen Kirchen der Union ist es die Tau-
fe, die in die ,,Gemeinschaft aller Gliubigen®, in den ,Leib Christi“ einglie-
dert. Nach Confessio Augustana Artikel VII ist die heilige christliche Kirche

»die Versammlung aller Gliubigen ..., bei denen das Evangelium rein ge-

predigt und die heiligen Sakramente laut dem Evangelium gereicht werden.

Denn das gentigt zur wahren Einheit der christlichen Kirche, dass das Evan-

gelium eintrichtig im reinen Verstdndnis gepredigt und die Sakramente dem

gottlichen Wort gemif} gereicht werden.
Die ,,una sancta ecclesia“ ist nach evangelischem Verstindnis die universale
Kirche, die Konfessionsgrenzen tibersteigt. Die partikulare Kirche kann nicht
mit der ,,una sancta ecclesia“ identifiziert werden. Sie hat aber Anteil an ihr.

Die konkrete Gemeinschaft der Gliubigen kann die evangelische Kirche
als sich in konkreten Konfessionen vollziehend denken. Insofern ist ein
Wechsel zu einer anderen Konfession moglich,

Der Austritt aus einer der evangelischen Kirchen zieht zwar den Verlust
von Rechten und Pflichten (z. B. Wahlrecht fiir kirchliche Amter und Gre-
mien) nach sich, durch einen Ubertritt in eine andere partikulare Kirche
wird aber das Recht zur Ubernahme des Patenamtes und zur Teilnahme am
Abendmahl wiedergewonnen.

Orthodoxe Kirche

Nach orthodoxem Verstindnis wird man durch die Taufe in den Leib Christi
eingegliedert. Eine ordnungsgemif} im Namen des dreieinigen Gottes voll-
zogene Taufe (vgl. die auch von den Orthodoxen Kirchen Deutschlands un-
terzeichnete Vereinbarung zur Taufanerkennung in Magdeburg 2007)3 ist
unwiderruflich. Sie reicht jedoch nicht zur vollen Gemeinschaft mit der Or-
thodoxen Kirche. Die Myronsalbung, die Teilnahme an der Eucharistie und
am sakramentalen Leben iiberhaupt gehéren zu den unentbehrlichen As-
pekten der vollen Gliedschaft in der Orthodoxen Kirche, sowie auch das
Bekenntnis des gemeinsamen Glaubens und die Anerkennung der Kirchen-
amter. Da die Orthodoxie eine enge Verbindung zwischen Rechtgliubigkeit
und Eucharistie sieht, gestattet sie Mitgliedern andersgliubiger Kirchen nicht
die Teilnahme am Abendmabhl.

Durch den Austritt wird die kirchenrechtliche Bindung zwischen Mit-
glied und Kirche unterbrochen bzw. abgebrochen. Kirchenrechtliche Kir-
chengliedschaft wird gelscht, aber die mystische Bedeutung der Taufe
bleibt erhalten. Die mystische Bindung bleibt bestehen und kann bei einer
Riickkehr wieder aktiviert werden.

Durch ihre Entscheidung wiihlt die betroffene Person selbst, sich vom
Leben der Kirche auszuschlieRen. Es erfolgt der Entzug der Gliedschafts-
rechte (Teilnahme an den Sakramenten, Ausitbung kirchlicher Amter, usw.).

3 s.u. Seite 45.
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Der pastorale Umgang im Falle eines Kirchenwechsels wird von der Dialek-
tik zwischen Akribeia (genaue Befolgung und Anwendung des kirchlichen
Rechts, dessen Basis die Kanones der Kirche sind) und Oikonomia (die nicht
dogmenwidrige und aus seelsorgerlichen Griinden geschehende Abwei-
chung von der Akribeia) bestimmit.

Durch das Sakrament der Bufle ist eine Riickkehr zur vollen Kirchen-
gemeinschaft moglich. Fiir den Fall von nicht orthodox getauften und ge-
salbten Christen, die Mitglieder der Orthodoxen Kirche werden wollen,
gibt es innerhalb der Orthodoxie Unterschiede, vor allem was den litur-
gisch-sakramentalen Charakter dieser Aufnahme betrifft. Der Respekt vor
der Freiheit jeder menschlichen Person wirkt als entscheidendes Kriterium,
was auch die klare Verurteilung jeder Art von Proselytismus erklirt.

Die in voller eucharistischer Gemeinschaft und Glaubensgemeinschafi
zueinander stehenden Orthodoxen Kirchen - im westlichen Kulturkreis
gemeinhin als ,byzantinisch orthodox” bekannt, im Unterschied zu den
sogenannten ,orientalisch orthodoxen” Kirchen, mit denen keine eucharis-
tische Gemeinschaft besteht — halten am Strukturprinzip der Lokalkirche
fest. Da in Diaspora-Situationen die eigene Kirche nicht immer in der Region
vertreten ist, darf der Gliubige am Leben einer anderen orthodoxen Kirche
teilnehmen. Dies wird selbstverstindlich nicht als Ubertritt verstanden.

Alt-Katholische Kirche

Die Alt-Katholische Kirche versteht die Kirche Jesu Christi als Gemeinschaft
der Getauften iiber alle Konfessionsgrenzen hinweg. Konkret erfahrbar
wird Kirche allerdings in einer — auch konfessionell — verfassten Ortskirche
(Bistum), die sich in der Feier der Eucharistie um Christus versammelt und
der der Bischof vorsteht. Jede Ortskirche ist im Vollsinn Kirche. Die einzel-
ne Gemeinde vor Ort ist Teil dieser Ortskirche. Auch wenn die Taufe die
Mitgliedschaft in einer konfessionellen Kirchengemeinschaft und einer
konkreten Gemeinde begriindet, ist sie zugleich ein fiir alle Kirchen ver-
bindlicher einmaliger Akt, aus dem heraus sich die Gliedschaft in der Einen
Kirche Jesu Christi begriindet. Darum kann die alt-katholische Kirche den
Wechsel zu einer anderen Kirche akzeptieren und unter der Vorausset-
zung, dass die Taufe zweifelsfrei nachgewiesen ist, Bewerberinnen und
Bewerber aus anderen Kirchen aufnehmen.
Anglikanische Kirche
Die Anglikanischen Kirchen verstehen sich nach der sogenannten ,branch
theory” als Teilkirchen der Einen, Heiligen, Katholischen und Apostolischen
Kirche Jesu Christi. Daher werden Taufen aus allen christlichen Kirchen als
vollgiiltig anerkannt. Nach dem Verstindnis der Episkopalkirche ist damit
die uneingeschrinkte Teilnahme am Abendmahl méglich. Die Mitglied-
schaft in einer Episkopalkirche begriindet sich in Taufe und Registrierung,
Handelt es sich um den Aufnahmewunsch einer bereits getauften Per-
son, wird unterschieden zwischen Angehorigen der Anglikanischen Kir-
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chengemeinschaft bzw. Angehorigen von Kirchen, mit denen volle Altar-
gemeinschaft besteht (wie z.B. der Alt-Katholischen Kirche der Utrechter
Union) und Mitgliedern anderer Kirchen. Bei ersteren finden grundsitzlich
keine Aufnahmen statt. Mitglieder anderer Kirchen werden nach einer der
Vorbereitung durch den Bischof in einem der Konfirmation dhnlichen Akt
aufgenommen. Dabei kommt es zur Erneuerung des Taufbundes (nicht: der
Taufe!).

Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK)

Die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK) versteht die Heili-
ge Taufe als glaubenschaffendes Grundsakrament der Eingliederung in den
Leib Christi, die Kirche. ,Durch (die Taufe) werden wir ja am Anfang in die
Christenheit aufgenommen® (GrofSer Katechismus, BSLK 691, 2)

Hierin ist sie mit den konfessionellen lutherischen Kirchen, mit denen
sie in voller Kirchengemeinschaft steht, verbunden.

Der 7. Artikel der Confessio Augustana definiert die Kirche als ,,una sanc-
ta ecclesia®, die an den Gnadenmitteln erkennbar und sichtbar wird. Sie
existiert in dieser Zeit und Welt iiber die Konfessionsgrenzen hinweg.

Die (korperschaftlich verfassten) Partikularkirchen haben unserer An-
sicht nach derzeit noch keine Einmiitigkeit (magnus consensus) in der
Lehre und der Verwaltung des Heiligen Abendmahls erreicht, die den Voll-
zug von Kirchengemeinschaft im Sinne von Kanzel- und Abendmahls-
gemeinschaft zur Folge hiitte.

Im Falle des Austritts eines Kirchglieds aus der SELK gehen alle kirchli-
chen Rechte sowie die Zulassung zu den Sakramenten in der Selbstindigen
Evangelisch-Lutherischen Kirche verloren. Entsprechend sollen Christen
aus Kirchen, zu denen keine Kirchengemeinschaft besteht, an Altiren der
Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche nicht kommunizieren.

Gleichwohl sind, z.B. in extremer Diasporasituation, Einzelfille denk-
bar, bei denen der zustindige Pfarrer in seelsorglicher Verantwortung Aus-
nahmen zulassen kann.

Der Eintritt von Getauften in die SELK kann nach Gesprichen mit dem
Gemeindepfarrer (ggf. mit dem Kirchenvorstand) erfolgen und wird durch
den Empfang des Heiligen Abendmahls vollzogen. Die SELK ist Mitunter-
zeichnerin der Magdeburger Tauferklirung.

Evangelisch-methodistische Kirche

Die Evangelisch-methodistische Kirche (EmK) versteht die Taufe als Zueig-
nung des Heils Christi an den Tdufling und als Aufnahme in die Gemein-
schaft der christlichen Kirche. Wer als Siugling getauft ist, erhilt in der
EmK zunichst den Status des Kirchenangehérigen. Die Heilszueignung in
der Siuglingstaufe ist auf die Heilsaneignung im personlichen Glauben ge-
richtet. Tritt beides zusammen ist damit der Status der Kirchengliedschaft
begriindet.

4 siehe Seite 45.
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Methodisten bringen mit der Kirchengliedschaft, die sie stirker als geist-
lichen Status denn als institutionelle Zugehorigkeit betrachten, die Verbun-
denheit mit Christus und der Kirche zum Ausdruck. Darum verstehen sie
einen Konfessionswechsel nicht als Bruch mit der Kirche, sondern als ,Neu-
Organisation® der Christus- und Kirchengemeinschaft. Theologisch gese-
hen ist fiir sie ein Austritt (etwa vor dem Standesamt) aus einer anderen
Kirche unsinnig, da beim Wechsel in die Evangelisch-methodistische Kirche
(EmK) die Zugehorigkeit zur Christus- und Kirchengemeinschaft erhalten
bleibt. Statt von einem Kircheneintritt wird dem gemif} von einer ,Aufnah-
me* gesprochen, um die Kirche als handelndes Subjekt zu betonen. Nach
einer Phase der freundschaftlichen Verbundenheit mit der Evangelisch-
methodistischen Kirche, die eine lingere, regelmiflige Teilnahme am Ge-
meindeleben beinhaltet, wechselt der Kandidat durch die ,Aufnahme* zur
vollen ,Gliedschaft“, Der damit verbundene gottesdienstliche Akt beinhal-
tet die personliche Zustimmung als Antwort auf die Einladung des gehor-
ten Evangeliums und das in der Taufe zugesprochene Heil.

Téuferische Kirchen

Gemeinden aus tiuferischer Tradition wie Baptisten und Mennoniten be-
stimmen die Kirche wesentlich als konkrete Versammlung (congregatio)
derer, die an Jesus Christus glauben. Die christliche Kirche wird dement-
sprechend weniger in ihrer kirchenrechtlichen Dimension als vielmehr als
Gemeinschaft der Gliubigen in der Nachfolge Jesu Christi und seiner Sen-
dung in die Welt verstanden. Mit dem Bild von ,Leib Christi“ kdnnen tiu-
ferische Kirchen sowohl Kirche in Gestalt der einzelnen Ortsgemeinde, des
Kirchenbundes als auch die gelebte 6kumenische Gemeinschaft der christ-
lichen Konfessionen beschreiben.

Taufgesinnte Gemeinden verstehen die Taufe nicht als heilsnotwendig,
aber als biblisch geboten. Das Heil wirkt nach Mk 16 allein der durch Gott
gewirkte Glaube. Darum konnen Baptisten und Mennoniten trotz unter-
schiedlichem Taufverstindnis mit Gliubigen anderer Konfessionen zu-
sammen arbeiten, gemeinsam beten und das Abendmahl feiern.

Uber die Aufnahme in die Gemeinde entscheidet die Gemeindeversamm-
lung. Voraussetzungen fiir die Aufnahme sind i.d.R. die Teilnahme an der
Glaubensunterweisung, das personliche 6ffentliche Christusbekenntnis in
der versammelten Gemeinde und die anschlieffend im Namen des Dreiei-
nen Gottes vollzogene Taufe durch Untertauchen bzw. bei Mennoniten
auch durch Begieflen. In anderen Kirchen in dieser Weise vollzogene Tau-
fen (Glaubenstaufen) werden anerkannt. Bei Ubertritten zwischen bekennt-
nisverwandten, d. h. die Glaubenstaufe pflegenden Kirchen ist ein Empfeh-
lungsschreiben der entlassenden Gemeinde tblich.

Bei Ubertrittswilligen, die bisher keine Glaubenstaufe empfangen haben,
verfahren Baptisten und Mennoniten unterschiedlich.? Verlisst ein Ge-
meindeglied die Gemeinde, geschieht dies in der Regel durch schriftlich an

> Ebd.
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die Gemeindeleitung verfasste Bitte um Entlassung oder eine Austrittser-
klirung. Auf Wunsch wird ein Empfehlungsschreiben mitgegeben. Eine
Wiederaufnahme durch die Gemeindeversammlung ist jederzeit moglich.
Sie erfolgt in der Regel nach klirenden Gesprichen iiber die Beweggriinde
des Austritts bzw. den Wunsch der erneuten Aufnahme in die Gemeinde.

Gegenseitige Taufanerkennung

Eine grofle Zahl christlicher Kirchen in Deutschland erkennen jeweils die
Taufe der anderer Konfessionen an, sofern sie nach dem Auftrag Jesu Christi
im Namen Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes mit Was-
ser vollzogen wurde (vgl Vereinbarung zur Taufanerkennung in Magdeburg
2007).6

In tiuferischen Kirchen wird mit der Frage der gegenseitigen Taufaner-
kennung unterschiedlich umgegangen.

Baptistengemeinden erkennen nach ihrem Verstindnis vollzogene Tau-
fen grundsitzlich an, unabhiingig davon, in welcher christlichen Kirche die
Taufe erfolgte. Wer in einer anderen Kirche als Siugling getauft wurde,
kann in Baptistengemeinden in der Regel nur Mitglied werden, wer sich auf
das Bekenntnis seines Glaubens taufen Lisst. Sofern die Bewerber in ihrer
Sduglingstaufe eine gultige Taufe erblicken, kann in mennonitischen Ge-
meinden auf die Taufe, nicht jedoch auf das personliche Bekenntnis des
Glaubens verzichtet werden. Mennoniten erwarten von den Bewerbern die
grundsitzliche Anerkennung ihres Taufverstindnisses. Abhingig vom indi-
viduellen Glaubensweg der Betreffenden kann eine Person nach ihrem per-
sonlichen Bekenntnis in die Gemeinde aufgenommen werden.

Andere Kirchen kennen Gestaltungsformen der Aufnahme bzw. Be-
griffung eines neuen Kirchenmitgliedes. Methodisten beispielsweise ver-
binden mit der Aufnahme eine ,Konfirmation“ der bereits vollzogenen
Taufe. In vergleichbarer Weise ist die Spendung der Firmung beim Wechsel
in die romisch-katholische Kirche zu sehen.

Der Bezug auf die kirchengliedschafts-begriindende Bedeutung der Tau-
fe ist allen gemeinsam.

2.  Seelsorgerliche Anregungen

Unabhiingig davon, ob die einzelnen Konfessionen einen Ubertritt in eine
andere Kirche fiir vorstellbar oder wiinschenswert halten, ergeben sich in
der Praxis immer wieder Situationen, in denen Seelsorger und Seelsorge-
rinnen mit dem Ubertrittswillen von Kirchenmitgliedern konfrontiert wer-
den und sich dazu verhalten miissen. Die Griinde und Motive dieser Per-
sonen sind vielfiltig. Neben theologische Entscheidungen treten familidr
oder zwischenmenschlich begriindete.

Auf dem Hintergrund gegenseitiger Achtung empfehlen wir fiir die seel-
sorgerliche Praxis, die folgenden Anregungen zu erwigen und umzusetzen.

6 Ebd.
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Bei diesen Anregungen geht es nicht darum, Menschen zum Ubertritt
zu ermutigen, sondern, wenn dieser Wunsch nachdriicklich gedufert wird,
Menschen seelsorgerlich und mit Achtung vor ihrer Entscheidung und vor
den Mitchristen anderer Konfessionen zu begleiten.

Dabei leitet uns die Selbstverpflichtung der Charta Oecumenica: ,Nie-
mand darf durch moralischen Druck oder materielle Reize zur Konversion
bewegt werden; ebenso darf niemand an einer aus freien Stiicken erfol-
genden Konversion gehindert werden.” (ChOe I1.2)

Wenn jemand an Sie herantritt, der/die aus einer anderen
Kirche in lhre Kirche libertreten mochte, ...

. suchen Sie das Gesprich mit dem/der Ubertrittswilligen.

e Erzihlen Sie ihm/ihr von den Grundanliegen Ihrer Kirche.

e Versuchen Sie Threm Gesprichspartner/Ihrer Gesprichspartnerin auf-
richtig zu beschreiben, worauf er/sie in Ihrer Kirche rechnen darf und
worauf nicht.

* Suchen Sie Schonfirberei zu vermeiden.

e Hinterfragen Sie sein/ihr Ansinnen und sprechen Sie mit ihm/ihr liber

die Motive, die hinter der Anfrage stehen.
Dabei ist es ratsam, die jeweiligen Hintergriinde aufz7unehmen, warum
jemand seine Herkunftskirche verlisst — im Unfrieden aufgrund von
Streit oder Unstimmigkeiten oder aus anderen Griinden? Lisst sich eine
Klirung erreichen, lassen sich Missverstindnisse ausriumen? Dazu soll-
ten Sie ermutigen und wenn moglich auch beitragen. Gegebenenfalls
kann es sinnvoll sein, von einem Ubertritt abzuraten, wenn etwa fiir Sie
deutlich wird, dass die Motive unklar oder nicht zutreffend sind, bzw.
dass der Ubertritt sich mit falschen Erwartungen verbindet.

. nehmen Sie Kontakt zum Seelsorger/zur Seelsorgerin der Herkunfts-
kirche auf.

* Informieren Sie diesen/diese iiber das Ansinnen des/der Ubertrittswilli-
gen (natirlich nach Riicksprache mit diesem/dieser selbst), um jedem
Verdacht einer ,Abwerbung” entgegen zu treten.

¢ Versuchen Sie — bei allem, was sie tiber die bisherige Kirche Ihres Ge-
sprichspartners/Ihrer Gesprichspartnerin erfahren, selbst bei kritischer
Wahrnehmung, — Achtung gegeniiber der anderen Kirche zu zeigen.

* Raten Sie auch Threm Gesprichspartner/Threr Gesprichspartnerin zu
dieser Achtung.

* Vermeiden Sie jede Diskreditierung.

... begleiten Sie den Ubertrittswilligen/die Ubertrittswillige.
* Laden Sie Ihren Gesprichspartner/Thre Gesprichspartnerin vor einer Auf-

nahme zu Gottesdiensten und Veranstaltungen ein, die aus Ihrer Sicht
ein gutes und zutreffendes Bild vom Leben Ihrer Gemeinde ermogli-
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chen und die nach Threm Eindruck eine gute Moglichkeit zur Beheima-
tung in Kirche und Gemeinde bieten. 5
Wenn Ihr Gesprichspartner/lhre Gesprichspartnerin fest zu einem Uber-
tritt in Thre Kirche entschlossen ist, gestalten Sie diesen Schritt in der in
Ihrer Kirche dafiir vorgesehenen Weise.

Wenn jemand an Sie herantritt, der/die aus lbrer Kirche in eirne
andere Kirche Gibertreten mochte, ...

. suchen Sie das Gesprich mit dem Ubertrittswilligen/der Ubertritts-

willigen.

Zeigen Sie Bereitschaft zum Kontakt in Achtung vor dem Wunsch des
Ubertrittswilligen/der Ubertrittswilligen in 6kumenischer Offenheit.
Zeigen Sie gegeniiber den Motiven zum Ubertritt Respekt.

Wenn Sie aber den Eindruck haben, Thr Gesprichspartner/Thre Gesprichs-
partnerin mache sich Ihres Erachtens ein illusorisches Bild von der an-
deren Kirche, deren Gemeinschaft er/sie sucht, konfrontieren Sie ihn
offen und ehrlich mit Thren Bedenken.

Versuchen Sie zu kliren, ob und inwieweit ausrdumbare Missverstind-
nisse Anlass zum Ubertrittswunsch gaben.

. nehmen Sie Kontakt zum Seelsorger/zur Seelsorgerin der aufnehmen-

den Kirche auf.
Suchen Sie den fairen und ehrlichen Austausch.

. signalisieren Sie Bereitschaft zur Wiederaufnahme.

3.

Brechen Sie keine Briicken ab. Halten Sie Wege zur Riickkehr offen.
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4.

Dokumentation

Der Text der Tauferklirung von Magdeburg (2007)
Die christliche Taufe

Jesus Christus ist unser Heil. Durch ihn hat Gott die Gottesferne des Siin-
ders tiberwunden (Romer 5,10), um uns zu Séhnen und Tochtern Gottes
zu machen. Als Teilhabe am Geheimnis von Christi Tod und Auferstehung
bedeutet die Taufe Neugeburt in Jesus Christus. Wer dieses Sakrament
empfingt und im Glauben Gottes Liebe bejaht, wird mit Christus und zu-
gleich mit seinem Volk aller Zeiten und Orte vereint. Als ein Zeichen der
Einheit aller Christen verbindet die Taufe mit Jesus Christus, dem Funda-
ment dieser Einheit. Trotz Unterschieden im Verstindnis von Kirche be-
steht zwischen uns ein Grundeinverstindnis tiber die Taufe.

Deshalb erkennen wir jede nach dem Aufirag Jesu im Namen des Vaters
und des Sohnes und des Heiligen Geistes mit der Zeichenhandlung des Un-
tertauchens im Wasser bzw. des Ubergiefiens mit Wasser vollzogene Taufe
an und freuen uns iiber jeden Menschen, der getauft wird. Diese wechsel-
seitige Anerkennung der Taufe ist Ausdruck des in Jesus Christus griinden-
den Bandes der Einheit (Epheser 4,4-6). Die so vollzogene Taufe ist einma-
lig und unwiederholbar.

Wir bekennen mit dem Dokument von Lima: Unsere eine Taufe in Christus
ist ,ein Ruf an die Kirchen, ihre Trennungen zu iiberwinden und ihre Ge-
meinschaft sichtbar zu manifestieren” (Konvergenzerklirungen der Kom-
mission fiir Glaube und Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der
Kirchen, Taufe, Nr. 6).

Folgende Kirchen haben diesem gemeinsamen Text zugestimmt:

Athiopisch-Orthodoxe Kirche

Arbeitsgemeinschaft Anglikanisch-Episkopaler Gemeinden in Deutsch-
land

Armenisch-Apostolische Orthodoxe Kirche in Deutschland
Evangelisch-altreformierte Kirche in Niedersachsen
Evangelische Briider-Unitit — Herrnhuter Briidergemeine
Evangelische Kirche in Deutschland
Evangelisch-methodistische Kirche

Katholisches Bistum der Alt-Katholiken in Deutschland
Orthodoxe Kirche in Deutschland

ROmisch-Katholische Kirche

Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche
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5. Abkiirzungen

BSLK Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche

ChOe Charta Oecumenica

CIC  Codex Iuris Canonici: Codex des kanonischen Rechts (Gesetz-
buch der Katholischen Kirche, promulgiert 1983)

EmK Evangelisch-methodistische Kirche

KKK Katechismus der Katholischen Kirche (1997)

LG Lumen Gentium: 2. Vatikanisches Konzil: Dogmatische Konsti-
tution iiber die Kirche

6. Zu dieser Handreihung

Ziel der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Bayern (ACK Bayern)
war es, diese Broschiire mit Texten, die alle Mitgliedskirchen berticksichtigen,
zum 2. Okumenischen Kirchentag 2010 in Miinchen vorzustellen. Leider
konnte dieses Ziel nicht ganz verwirklicht werden: Noch fehlt eine Dar-
stellung der Orientalisch-orthodoxen Kirchen’. Die ACK Bayern hat sich
deshalb zu diesem Vorabdruck entschlossen.

Gleichwohl war und ist es der ACK Bayern wichtig, dass alle zustindi-
gen Kirchenleitungen der in der ACK Bayern vertretenen Kirchen hinter die-
ser Handreichung stehen: Bis auf — verstindlicherweise die Orientalisch-
orthodoxen Kirchen — haben alle Kirchenleitungen der in der ACK Bayern
vertretenen Kirchen der Handreichung ,,Seelsorgerlicher Umgang mit dem
Wunsch nach Konfessionswechsel” zugestimmt.

Die Redaktionsgruppe:

Branislav Cortanovacki (serbisch-orthodox)

Bernd Densky (evangelisch-freikirchlich)

Alois Ehrl (romisch-katholisch)

Dirk Faulbaum (alt-katholisch)

Hubert Kohle (romisch-katholisch)

Dr. Diradur Sardaryan (armenisch-orthodox)

Gudrun Steineck (Arbeitsgemeinschaft Okumenische Kreise)

7 Die Orientalisch-Orthodoxen Kirchen in der ACK Bayern: Armenische Apostolische
Kirche, Koptisch-Orthodoxe Kirche, Syrisch-Orthodoxe Kirche von Antiochien (Stand
2010)
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Kirchenwechsel und Konversion -
kirchenrechtlich-konfessionskundliche Aspekte’

Walter Fleischmarin-Bistern

Die Moglichkeit einer innerchristlichen Konversion und eines damit ver-
bundenen Ubertritts von einer Kirche oder Gemeinde in eine anders ge-
prigte und strukturierte Denomination ist rechtshistorisch gesehen eine
Folge der Reformation des 16. Jahrhunderts: nimlich die der Konfessiona-
lisierung im Kontext des Augsburger Religionsfriedens von 1555. Auch
theologisch hat die Reformation die im Neuen Testament bereits erkenn-
bare Pluralitit der Christenheit bestitigt und gewiirdigt. ,.Entscheidendes
Kriterium fiir die Existenz einer christlichen Kirche* war etwa fiir Martin
Luther nicht mehr ,die Gebundenheit an Rom, sondern die geistliche Ver-
bundenheit in den Grundlagen des Glaubens“.? Freilich gab es schon in
der Alten Kirche den Wechsel von einer zu einer anderen Religionsgemein-
schaft. Unter dem lateinischen Begriff ,.conversio“ wurde die Annahme des
christlichen Glaubens als Folge einer Bekehrung oder Umkehr verstan-
den.? Es gab aber auch Marcioniten, Donatisten, Arianer und andere, deren
Lehre von der Mehrheit der Reichskirche abgelehnt wurde; sie galten als
Hiretiker und verschwanden nach und nach. Ahnliches gilt fiir die aus mit-
telalterlichen Protestbewegungen entstandenen Minderheiten der Albigen-
ser, Katharer, Wyclifiten, Hussiten und Waldenser, die nach Verfolgungen
durch die romische Inquisition ganz oder fast ganz ausgerottet wurden,

Die reichsrechtlichen Vorschriften von 1555 fiir das Konfessionsbestim-
mungsrecht durch den jeweiligen Landesherrn (nach der spiter entstande-
nen Formel cuius regio — eius reljgio) begiinstigten neben den Altgliubi-
gen zunichst die Anhidnger der Augsburgischen Konfession. Durch den
Westfilischen Frieden von 1648 wurden auch die Reformierten privilegiert,
aber keine weiteren Konfessionen. ,Die Regelung des Nebeneinanders in
gemischt-konfessionellen Regionen und Stidten sowie der Ausschluf von
Zwangskonversionen sollten ein gewisses Mafl an Minderheitenschutz und

Beim Frihjahrsymposium ,Kirchenwechsel — Tabuthema der Okumene?* hat Prof.
Dr. Gerhard Robbers, Inhaber des Lehrstuhls fiir Offentliches Recht, Kirchenrecht,
Staatsphilosophie und Verfassungsgeschichte an der Universitit Trier, die juristi-
schen Aspekte dazu vorgetragen. Er war damals Minister der Justiz und fiir Verbrau-
cherschutz in Rheinland-Pfalz und konnte seinen Vortrag aus zeitlichen Griinden
nicht verschriftlichen. Der ersatzweise hier aufgenommene Text ist eine teils gekiirz-
te und teils erweitere Fassung des Beitrags von Walter Fleischmann-Bistern: Konver-
sionen als Kirchenwechsel — konfessionskundlich-6kumenische Aspekte, Mitteilun-
gen zur Kirchlichen Zeitgeschichte 9 (2015), 111-131.

Walter Fleischmeann-Bisten: Art. Okumene, in: Volker Leppin /Gury Schneider-
Ludorff (Hgg.): Das Lutherlexikon, Regensburg 2014, 520-522, hier: 521.

3 Vgl. Beatus Brenner: Art. Konversion IV. Praktisch-theologisch, in: TRE Bd. 19 (1990),
575-578, hier: 575 f.

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchenforschung
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Toleranz garantieren. Verboten blieben in Deutschland die sog. Sekten
(Tdufer, Spiritualisten u.a.).“* Damit waren viele Kirchen und Gemein-
schaften, die neben der kursichsischen, hessischen, schweizerischen und
oberdeutschen Tradition ihre Wurzeln ebenfalls in der Reformation hatten,
von den genannten staatskirchenrechtlichen Begiinstigungen ausgeschlos-
sen. Jene komplizierte juristische und konfessionelle Gemengelage fiihrte
nicht nur zu Ausgrenzungen, Vertreibungen und Religionskriegen. Sie be-
glinstigte zwar territorial unterschiedlich geordnet und gelebt in Ansitzen
bestehende Toleranzbestimmungen, erschwerte aber den Einsatz fiir eine
verfassungsrechtlich verankerte Religionsfreiheit. Und diese Entwicklung
bestimmte in Deutschland und dhnlich in der Schweiz auch noch nachhal-
tig die Religionsgesetzgebung im ,langen 19. Jahrhundert®. Die Folge waren
antiprotestantische bzw. antikatholische Aktionen und Reaktionen. Inner-
evangelisch hatte das Scheitern der ersten deutschen demokratischen
Verfassung der Frankfurter Nationalversammlung 1849 vor allem fatale
Folgen fiir das Verhiltnis von Landeskirchen und Freikirchen.? Dadurch
hatte es auch die 6kumenische Bewegung insgesamt — neben theologi-
schen Faktoren — hierzulande von Anfang an besonders schwer, wie neues-
te Publikationen verdeutlichen.b

Im Folgenden soll nun aus kirchenrechtlicher bzw. staatskirchenrechtlicher
und somit auch aus konfessionskundlicher Sicht das Thema des inner-
christlichen Kirchen- bzw. Konfessionswechsels erortert werden. Sowohl
der Komplex des mit einer Konversion verbundenen Religionswechsels
(also vom oder zum Judentum, Christentum, Islam oder anderen Religio-
nen) als auch Kirchenaustritte ohne Ubertritt in eine andere christliche
Kirche oder Gemeinschaft kénnen hier nicht behandelt werden. Dazu lie-
gen gerade aus neuerer Zeit verschiedene Publikationen vor.”

1 Wolf-Dieter Hauschild: Art. Deutschland 11 Kirchengeschichtlich und konfessions-
kundlich, in: RGG* Bd. 2 (1999), 717-760, hier: 734.

5 Vgl. Walter Fletschmann-Bisten: Landeskirchen und Freikirchen in Deutschland.
Verinderungen und Hcrausforderungcn eines Unverhiltnisses, MdKI 60 (2009), 3-9.

S Kar/ Heinz Voigt: Okumene in Deutschland. Internationale Einfliisse und Netzwerk-
bildung — Anfinge 1848-1945, KKR 62, Géttingen 2014; ders: Okumene in Deutsch-
land. Von der Griindung der ACK bis zur Charta Oecumenica (1948-2001), KKR 65,
Gottingen 2015.

7 Vgl. Klaus Hock: Bekehrung in Afrika — Afrikanische Konversion. Religionswechsel in
afrikanischen Landern mit christlich-muslimischer Bevolkerung, ThLZ 141 (2016), 3—
18; Harns Mater: Religionswechsel — Religionsverfolgung. Eine vergleichende Um-
schau, IKZ 43 (2014), 216-233; den Schwerpunkt ,Konversion. Warum Menschen
ihre Religion wechseln®, zeitzeichen 14 (2013) H. 9, 22-39; Regina Laudage-
Kieoberg /Hannes Sulzenbacher (Hgg.), Treten Sie ein! Treten Sie aus! Warum Men-
schen ihre Religion wechseln, Berlin 2012 und Christine Lienemann-Perrin / Wolf-
gang Lienemarnn (Hgg.): Religiose Grenziiberschreitungen. Studien zu Bekehrung,
Konfessions- und Religionswechsel, Wiesbaden 2012 sowie fiir den Komplex des Ab-
schieds vom Christentum: Bearbara Keller: De-Conversion. Sozialpsychologische
Analysen; Claudia Schretber: Mein Weg aus der Freikirche. Ein Essay; Bersd Webner:
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1. Konversionen von Amtstragern

Zweifellos erregen Konversionen prominenter Personlichkeiten immer weit
mehr Aufmerksamkeit als Kirchenwechsel anderer Gemeindemitglieder.
Dies gilt sowohl bei Politikern wie bei Hochschullehrer/innen und kirchli-
chen Amtstriger/innen und diirfte sich fiir die letzten 400 Jahre entspre-
chend nachweisen lassen. Der Konfessionswechsel des brandenburgischen
Kurfiirsten Johann Sigismund (1608-1619) zum reformierten Bekenntnis
1613 war nicht nur in territorialen Machtanspriichen begriindet, sondern
gilt heute auch als Gewissensentscheidung: ,Denn die Erwerbung nieder-
rheinischer Gebiete (Jiilich, Cleve, Berg) mit teilweise reformierter Ein-
wohnerschaft kann nicht der ausschlaggebende Grund gewesen sein. Die
Mark Brandenburg wie auch Ostpreuflen, womit Johann Sigismund 1611
belehnt worden war, waren und blieben lutherisch. Johann Sigismund lief3
deshalb den Bekenntnistand seiner Untertanen unangetastet, wodurch
Brandenburg bereits im 17. Jh. ein konfessionell parititisches Staatswesen
wurde.“® Anders gelagert waren die Konversionen des sichsischen Kurfiirs-
ten Friedrich August (1670-1733) im Jahr 1697 und des Kronprinzen kurz
vor dem Reformationsjubilium 1717 zum Katholizismus, die auch eine
gewisse Rolle fiir die Gestaltung dieser Zentenarfeier gespielt haben. Ein
kaiserliches Dekret, das die evangelischen Gesandten beim Regensburger
Reichstag 1717 ermahnt hatte, sich ,,nicht wie der gemeine Pobel“? zu ver-
halten, schien jedenfalls im universitiren Bereich weithin befolgt worden
zu sein. Auch der frithere britische Premierminister Tony Blair hitte bei ei-
nem Ubertritt zur romisch-katholischen Kirche wihrend seiner zehnjihri-
gen Amtszeit grofies Aufsehen ausgelost, da er damit immerhin der erste
katholische Regierungschef in Grofbritannien nach rund 400 Jahren gewe-
sen wire. Als er erst nach seinem Riicktritt vom Staatsamt (27. Juni 2007)
am 22. Dezember des gleichen Jahres die Konversion offiziell vollzog und
in die Kirche eintrat, der bereits seine Ehefrau und die vier Kinder ange-
horten, waren die Stellungnahmen dazu nicht mehr auf den Titelseiten der
Tageszeitungen zu lesen.!® Auch die Konversionen kirchlicher Amtstriger
oder theologischer Hochschullehrer/innen finden bis heute ein besonderes
oOffentliches Interesse und haben fast immer interessante juristische Aspek-
te. Ich erinnere im Folgenden zunichst an Konversionen in den letzten

Geistlicher Missbrauch in der Gemeinde, Freikirchenforschung 23 (2014), 57-65,
73-77 u. 97-104.

Gerlinde Strobmaier-Wiederanders: Art. Brandenburg, in: RGG® Bd. 1 (1998), 1727~
1732, hier: 1729f.

Vgl. Hans-fiirgen Schonsteds. Reformationsjubilium 1717. Beitrdge zur Geschichte
sieliger Entstehung im Spiegel landeskirchlicher Verordnungen, ZKG 93 (1982), 58—
Vgl. zu den Vermutungen tiber eine Konversion im Zusammenhang seines Besuchs
bei Papst Benedikt XVI. in Rom die Meldungen in: Berliner Morgenpost vom
24.6.2007 und zur Aufnahme in die rémisch-katholische Kirche: Die Welt vom
22.12.2007 und FAZ vom 23.12.2007.
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100 Jahren, die sehr unterschiedliche Griinde und kirchenrechtliche Kon-
sequenzen hatten.

1.1 Leonhardt Fendt

Der zunichst romisch-katholische Theologieprofessor Leonhardt Fendt
(1881-1957) wurde 1905 zum Priester geweiht, promovierte 1910 in
Strafburg und wirkte von 1911 bis 1917 als Subregens des Priestersemi-
nars in Dillingen. An der dortigen Philosophisch-Theologischen Hochschu-
le war er von 1915 zugleich als auflerordentlicher Professor fiir Dogmatik
und Apologetik titig. Vor allem seine Lutherstudien veranlassten ihn zur
Konversion. Diese vollzog er ,um Aufsehen zu vermeiden“ jedoch nicht in
Bayern, sondern am Griindonnerstag 1918 in Halle/Saale. Nach einem Kol-
loquium beim koéniglich-preuflischen Konsistorium in Magdeburg wurde er
im Juli des gleichen Jahres Pfarrer in Gommern, heiratete 1919, machte
sich ab 1923 als Prediger in Magdeburg einen Namen, und wurde 1926
Pfarrer an der Gemeinde ,Zum Heilsbronnen® in Berlin-Schoneberg. Nach
diversen wissenschaftlichen Arbeiten im Kontext des Augustana-Jubiliums
1930 habilitierte sich Fendt 1931 an der Berliner Universitiit fiir Praktische
Theologie und konnte dort 1934 den Lehrstuhl fiir dieses Fach uiberneh-
men. Obwohl nie Mitglied der NSDAP oder einer anderen NS-Organisa-
tion, konnte Fendt, der als ,ein absolut a-politischer Mensch* galt, nach
Kriegsende keine Anstellung mehr an einer Hochschule bekommen. Ein
Lehrauftrag an der Theologischen Fakultit Erlangen, die ihm 1930 das Eh-
rendoktorat verliehen hatte, konnte wegen Einspruchs der bayerischen
Kirchenleitung nur 1946 ausgeiibt werden. Nach kurzer Mitarbeit an der
Liebenzeller Missionsschule (1950-1952) widmete sich Fendt in Augsburg
der Forschung. Wihrend seiner letzten Lebensmonate in einem Augsbur-
ger Krankenhaus versuchte das katholische Pflegepersonal (vergeblich)
»ihn zum Riicktritt in die katholische Kirche zu bewegen“. Dem , korperlich
vollig abgezehrten Todkranken wurden die Sterbesakramente aufgenc-

tigt«. !
1.2 Wilhelm von Pechmannn

Ganz anders gelagert ist die Konversion des bayerischen Lutheraners Wil-
helm Freiherr von Pechmann (1859-1948). Er war Jurist und engagierte
sich in der Weimarer Republik ehrenamtlich in seiner Landeskirche, u.a.
als langjahriger Prisident der Landessynode, beim Aufbau des Deutschen
Evangelischen Kirchenbundes und seit 1896 als Rechtsritter des Johanni-

U Bermbard Klaus: Art. Fendt, Leonhard, in: TRE Bd. 11 (1983),78-81, hier: 80f. Die
umfangreiche Dissertation Karl-Friedrich Wiggersmanns zu Fendts Leben und Werk
(Diss. theol. Erlangen 1981) wurde nie veréffentlicht, ist aber (masch.) in der Biblio-
thek des Konfessionskundlichen Instituts Bensheim vorhanden. Vgl. auch ders.:
Wechsel der Konfession — Kontinuitit der Theologie: Leonhard Fendt, in: Goftfided
Maror (Hg.): Evangelisch und Okumenisch. Beitrige zum 100jihrigen Bestehen des
Evangelischen Bundes, KiKonf 25, Gottingen 1986, 63-72.



Konversion — kirchenrechtlich-konjessionskundiiche Aspekte 51

ter-Ordens. 1913 verlieh ihm die Theologische Fakultit Erlangen die Eh-
rendoktorwiirde. Von Pechmanns Weg zu der erst knapp zwei Jahre vor
seinem Tode vollzogenen Konversion umfasst in einer erst vor wenigen
Jahren erschienenen Biographie daher auch nur wenige Seiten, obgleich
erste Uberlegungen zum Konfessionswechsel schon in der frithen Phase
des sog. Kirchenkampfes erkennbar sind.'? Von Pechmann Kkritisierte mas-
siv den Weg seiner Kirchenleitung und seiner evangelischen Mitchristen in
der Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus, die er als einen
Kampf des Christentums ,,um Leben und Tod“ erkannte und 1936 Mitglied
der Bekennenden Kirche wurde. Da ihm ,das Martyrium* der romisch-
katholischen Kirche glaubwiirdiger als der kompromissreiche Kurs der lu-
therischen Landesbischofe Hans Meiser und Theophil Wurm erschien, frag-
te er sich schon 1935, ,wie lange seines Bleibens in der eigenen Kirche
noch sein werde“.» Mehrfach dringte er Meiser zu einem Protest bei staat-
lichen und parteiamtlichen Stellen angesichts der Judenverfolgung. In der
Zusammenarbeit mit der Una-Sancta-Bewegung stellte sich ihm ebenfalls
die Frage des Kirchenwechsels, er lehnte diesen aber im Friithjahr 1944
noch definitiv ab. Erst nach eigener schwerer Erkrankung und dem Tod
seiner Frau vollzog er im April 1946 die Konversion. Seitens der Landeskir-
che stand bei von Pechmanns Beerdigung im Februar 1948 in Miinchen
nur der mit ihm befreundete Pfarrer August Rehbach am Grabe — neben
dem Miinchner Erzbischof Michael Kardinal von Faulhaber. Immerhin be-
griindete Hans Meiser in einem Schreiben an von Pechmanns Tochter sei-
ne durch die Konversion begriindete Absenz und wiirdigte die Verdienste
des Verstorbenen fiir die Landeskirche. '

1.3 Roberto Daunis

Kurz vor Beginn des Zweiten Vatikanischen Konzils erfolgt die Konversion
des aus Argentinien stammenden romisch-katholischen Priesters Roberto
Daunis (geb. 1934) zum Protestantismus. Er schildert in seiner autobiogra-
phischen Erzihlung wie das nach bestimmten Vorfillen bis dahin uneinge-
schrinkte Vertrauen zu seinen Bischofen zerbrach; ebenso macht er seinen
lange kritiklosen Glauben an alle Lehren und Vorschriften seiner Kirche
dafiir verantwortlich. Nach einem Aufenthalt als Doktorand in Rom, auch
mit Audienzen bei Papst Johannes XXIII., wird er im Februar 1962 in die
bayerische Landeskirche aufgenommen, Assistent bei Professor Wilfried
Joest in Erlangen und promoviert dort. Er arbeitet als Gemeindepfarrer,
Schulpfarrer und Dozent im Bereich der Religionspidagogik in Bayern und
Wiirttemberg. Im Riickblick bewertet er seinen Ubertritt nicht als eine ,,Be-

12 Vol. Wolfang Sommer. Wilhelm Freiherr von Pechmann. Ein konservativer Luthera-

ner in der Weimarer Republik und im nationalsozialistischen Deutschland, Géttin-
gen 2010, 218-233.

13 Ebd., 218.

4 ol ebd., 233.
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kehrung“, sondern versteht sich ,unverindert als katholisch, nur nicht als
romisch”. Er wollte vorrangig den Spuren Dietrich Bonhoeffers folgen und
empfand nie eine Berufung, ,romische Katholiken in die evangelische Kir-
che zu bekehren®."

1.4 Horst Blirkle

Fiir groRRes Aufsehen weit iiber Miinchen hinaus sorgte im Herbst 1987 die
Konversion des Theologieprofessors Horst Biirkle (1925-2015). Als Ordi-
narius fiir Missions- und Religionswissenschaft lehrte er seit 1968 an der
erst im Jahr zuvor gegriindeten Evangelisch-Theologischen Fakultit der
Universitit Miinchen. In einer Presseerklirung vom 19. September 1987
begriindete Biirkle seine Entscheidung vor allem damit, dass die romisch-
katholische Kirche fiir ihn die Kirche des Neuen Testaments und der Kir-
chenviter sei und ihre Identitit ,,als sakramentale Gemeinschaft des ,Leibes
Christi‘“ bewahrt habe. Dazu habe sie sich ,,das urspriingliche Anliegen der
Reformation zu eigen gemacht“, auch ,ihre Einheit in Christus bezeugt*,
sich gegeniiber ,irrigen Zeitgeistern* gewehrt und ,mit ihrem Lehramt die
Gebote Gottes als notwendige und unverriickbare Orientierung den Men-
schen unserer Gegenwart ins Gewissen (ge)riickt*. Biirkle wollte seinen Kon-
fessionswechsel ,auch als ein Zeichen* denen gegeniiber verstanden wis-
sen, ,die in der Evangelischen Kirche geistlich heimatlos zu werden drohen
und deren Stimme des Widerstandes im Namen des Evangeliums ungehort
verhallt“.’¢ Allzu verstindlich war, dass sich die Evangelisch-Theologische
Fakultit in einer Presseerklirung schon wenige Tage spiter, am 9. Okto-
ber, dazu meldete. Darin wird Biirkles Ubertritt als ,,personliche Entschei-
dung® respektiert, nicht jedoch seine Begriindung, dass ,das Bekenntnis
zur Kirche des Neuen Testaments und der Viter heute nur in der romisch-
katholischen Kirche lebendig wire“. Ferner heiflt es in der — jedenfalls so
Biirkle — von Wolfhart Pannenberg formulierten Erklirung: ,Der Weg zu
einer kiinftigen Einheit der Kirchen aber, in der diese sich einander gegen-
seitig als wertvolle Erginzung des eigenen Erbes anerkennen lernen, wird
durch die Abwendung Einzelner von der eigenen Kirche nicht erleichtert,
sondern erschwert.“ 17

1.5 Andreas Theurer

2012 geriet das Thema ,Konfessionswechsel kirchlicher Amtstriger/innen*
noch einmal in die (kirchlichen) Schlagzeilen. Der wiirttembergische Pfar-

5 Roberto Daunis. Uber Rom zu Luther. Autobiographisches und Theologisches einer
Priesterkonversion, Aachen 2003, 9 u. 291.

6 Horst Biirkle: Dem Vergessen entnommen. Erinnerungen, St. Ottilien 2013, 235 £,

7 Ebd., 236 f; interessant sind m. E. die Unterschiede, die der Kieler Religionspidago-
ge Klaus Kiirzdorfer damals zwischen der Konversion Biirkles und der ebenfalls
1987 konvertierten ,Erfolgsautorin® Christa Meves herausgearbeitet hat, die vor al-
lem ihre Marienverehrung und Papstergebenheit als Beweggriinde genannt hatte: Kon-
version als Zeichen?, MdKI 39 (1988), 1f.



Konversion — kirchenrechtflich-konjessionskundliche Aspekre 53

rer Andreas Theurer konvertierte zusammen mit seiner Ehefrau, Diplom-
theologin und Landessynodale. Die offentliche Kritik entfachte sich vor al-
lem daran, dass die von Theurer selbst kurz vor seiner kirchenrechtlich voll-
zogenen Konversion in einem Biichlein festgehaltenen Griinde auf grofes
Unverstindnis und inhaltliche Riickfragen gestofien sind. Theurer kam bei
einem Uberblick iiber zentrale Lehr- und Glaubensfragen, die auch im
6kumenischen Dialog immer wieder verhandelt worden sind, zu dem Er-
gebnis: Das, was heute noch trennend zwischen Katholizismus und Protes-
tantismus ist, sei ,nicht so gravierend, dass es die Spaltung wert ist“. Des-
halb konne es ,fiir gliubige Evangelische nur eine Konsequenz geben: die
Trennung muss beendet werden!“ Es gibe keinerlei Grund mehr, ,sich
weiterhin von der Gemeinschaft mit dem Papst und der Katholischen Kir-
che fernzuhalten. 500 Jahre sind genug!“!® Dagegen hat Klaus W. Miiller,
langjihriger Pfarrseminardirektor in Wiirttemberg, herausgestellt, dass
Theurers theologische Ansiitze, der heute in der romisch-katholischen Di6-
zese Augsburg titig ist, recht schwach untermauert sind: ,Unkritisch, zu
Differenzierungen nicht bereit, pickt er sich aus der Heiligen Schrift, aus
kirchlichen Traditionen, Uberlieferungen der Kirchenviter, aus Konzilsdo-
kumenten und Bekenntnistexten [...] heraus, was er fiir seine Argumenta-
tion jeweils gebrauchen will. [...] Historisch-kritische Perspektiven nimmt
er nicht wahr. Argumentationsliicken schliet er mit Hilfe seiner spekulati-
ven Phantasie.“*

1.6 Re-Konversionen

SchlieRlich muss noch auf die Besonderheit von Re-Konversionen hinge-
wiesen werden, die gerade aus kirchenrechtlicher Sicht meist Probleme mit
sich bringen. Der Weg des Neutestamentlers Klaus Berger (geb. 1940) von
der rémisch-katholischen Kirche in eine lutherische Landeskirche war hin-
linglich bekannt, als er 1974 ein akademisches Lehramt an der Theologi-
schen Fakultit der Universitit Heidelberg iibernahm, Mitglied der unierten
badischen Landeskirche wurde und an diese seine Kirchensteuer entrichte-
te. Als Berger dennoch vor gut zehn Jahren mehrfach von sich als katholi-
schem Christen sprach, wurden verschiedene Institutionen hellhérig. An-
ders als Berger selbst, der immer darauf bestand, nie rechtlich formal oder
gar im theologischen Sinn aus seiner romisch-katholischen Kirche ausge-
treten zu sein, ging aber diese ganz ofenkundig davon aus, dass es auch in
seinem Falle keine Doppelmitgliedschaft in einer evangelischen Landeskir-
che und in der rémisch-katholischen Kirche gegeben habe und geben
konne. Dies wurde in einer am 8. November 2005 verbreiteten Erklirung
des damaligen Vatikansprechers Navarro-Valls bestitigt. Dem schloss sich
auch der Oberkirchenrat der Evangelischen Landeskirche in Baden an. Die

8 Andreas Iheurer, Waram werden wir nicht katholisch? Denkanstéfie eines evange-
lisch-lutherischen Pfarrers, Augsburg 2012, 94f.
Y Klaus W, Miiller, Warum bleiben wir evangelisch?, MdKI 63 (2014), 61 f.
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seit dem 20. Oktober 1968 bestehende Mitgliedschaft Bergers in einer
evangelischen Landeskirche (nach Teilnahme am Abendmahlsgottesdienst
in der Hamburger Martin-Luther-Kirche) bestritt er ja auch selbst nicht.
Nur: ,Seine Behauptung, man habe ihm damals ,ausdriicklich gesagt’, dass
damit kein Austritt aus der katholischen Kirche verbunden sei, sondern nur
ein Ubertritt wie beim Konfessionswechsel zwischen Lutheranern und Re-
formierten tiblich, mag zwar subjektiv richtig sein. Dies war aber objektiv
kirchenrechtlich falsch und hiitte ihm, der ein katholisches Theologiestu-
dium mit Auszeichnung abgeschlossen hatte, bekannt sein miissen.“?

Ganz anders gelagert ist die allseits unbestrittene Re-Konversion des Alt-
testamentlers Kim Striibind (geb. 1957). Der aus einer lutherischen Lan-
deskirche kommende Theologe war nach eigenen Angaben 28 Jahre lang
Baptist, davon 20 Jahre Pastor seiner Freikirche, dem Bund Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden (BEFG). In Miinchen amtierte er von 1996 bis 2006
als Hauptpastor der BEFG-Gemeinde Holzstrafle und war einige Jahre auch
Vorsitzender der bayerischen Baptistenvereinigung. Von 1996 bis 2014 war
Kim Striibind zugleich Schriftleiter der von ihm mitbegriindeten ,,Zeitschrift
fiir Theologie und Gemeinde*.?! Nach einem sechs Jahre dauernden theo-
logischen Dialog zwischen Lutheranern und Baptisten in Bayern zur Frage
der gegenseitigen Taufanerkennung und moglichen Kirchengemeinschaft
(BALUBG) kam er zu dem Ergebnis, dass der BEFG ,,nicht 6kumenefihig"
sei. 2012 wurde Kim Striibind, der nach mehrjihriger Lehrstuhlvertretung
an der Universitit Oldenburg heute dort als Dozent fiir Hebriisch titig ist,
wieder Mitglied in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern — und
zwar ,unter voller Anerkennung seiner Ordinationsrechte als Pfarrer*.?

2.  Publikationen und Zahlen

Trotz der vorgenannten Beispiele wird das Thema ,Konfessionswechsel*
selbst in neueren Einfithrungen zum Evangelischen Kirchenrecht inzwi-
schen nicht mehr aufgegriffen.?! Auch in der Konfessionskunde insgesamt

N Walter Fleischmann-Bisten: Keine Patentldsung fiir die Zukunft der Okumene. Kon-
fessionskundliche Anmerkungen zur Kirchenmitgliedschaft Klaus Bergers, MdKI 56

(2005), 111f.
2L Vgl. Kim Stréiibind: Abschied, ZThG 18 (2013), 15-18; dort schreibt er zum Thema
Konversion: ,,[...] zumal mir die freikirchliche Welt, wie in den vergangenen Jahr-

gidngen nachzulesen, zunehmend fremd geworden ist. So stehe ich an einem Ort, an
dem ich wie auf die eigene Kindheit zuriickblicke, in die es kein Zurtick und ohne
die es andererseits weder Gegenwart noch Zukunft gibt* (15).

2 IdeaNr.311v.7.11.2011,9.

3 www.wikipedia.org/wiki/Kim_Striibind [Abruf am 22.4.2015].

%4 Die Stichworte ,Konversion®, ,Kirchenwechsel* und ,Ubertritt* fehlen sowohl bei
Martin Honecker. Evangelisches Kirchenrecht. Eine Einfiihrung in die theologischen
Grundlagen, BenshH 109, Géttingen 2009 als auch bei Christian Gretblein: Evange-
lisches Kirchenrecht. Eine Einfiihrung, Leipzig 2015. Honecker verweist unter ,Kir-
chenaustritt“ (S. 160 £) lediglich auf die rechtliche Entwicklung dazu im 19. Jh. und
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ist dieser Komplex insgesamt zu einem wenig beachteten Phinomen gewor-
den. Wihrend fiir das 19. und die ersten sieben Jahrzehnte des 20. Jahr-
hunderts eine Fille von (populir-)wissenschaftlichen Arbeiten und Klein-
literatur vorhanden ist, gingen die Publikationen danach rapide zurtick.%
Die zahlreichen Materialsammlungen und Aktenbestinde im Konfessions-
kundlichen Institut sind in den letzten Jahren kaum noch genutzt wor-
den.?% Erst 2015 hat sich der wiirttembergische Vikar Fabian Kunze dem
nach einer lingeren Vorgeschichte?” am 17. August 1960 als eingetragenen
Verein gegriindeten ,Bensheimer Kreis“ gewidmet und seine Hausarbeit
zum Zweiten Theologischen Examen hierzu verfasst.”® Dieser Bensheimer
Kreis hatte satzungsgemif folgende Aufgabe: ,Konvertiten zum evangeli-
schen Glauben geistig und materiell zu betreuen.” Und weiter ist dort als
Vereinsfunktion festgeschrieben: Er ,arbeitet mit den evangelischen Lan-
deskirchen, Kirchengemeinden, Werken und Verbinden, insbesondere mit
dem Evangelischen Bund e.V. eng zusammen®. Im Mittelpunkt der Bemii-
hungen dieser Institution stand die Sammlung und Unterstiitzung konver-
tierter Priester. Mitglieder konnten deshalb auch nur ,evangelische Pfarrer
und Lehrbeauftragte werden, die ehemals romisch-katholische Priester wa-
rem##?

Ein zum Thema ,Konfessionswechsel“ noch bis zur Jahrtausendwende ver-
triecbenes evangelisches Standardwerk?® ist inzwischen vergriffen, wurde aber
ebenso wie das dazugehorige und im Laufe der Jahre in rund 30 000 Exempla-

thematisiert den Kirchenaustritt nur unter dem staatskirchenrechtlichen Aspekt im
Kontext der Kirchenmitgliedschaft (S. 122 f).

5 Dies zeigt allein der Blick auf die Titel in der Bibliothek des Konfessionskundlichen
Instituts in Bensheim, vor allem im Bestand C 66. Ahnlich ergiebig ist das gedruckte
Schrifttum und die Kleinschriften aus der Arbeit Reichsgeschifisstelle (nach 1945
Hauptgeschiiftsstelle) des Evangelischen Bundes, einschlieflich seiner Hauptvereine
(nach 1945 Landesverbinde) im Bibliotheksbestand ,EB*. Die letzte grofiere Materi-
alsammlung ,Uber Konversionen®* stammt von Kur# Vitzschke in der ,Handreichung
zum Luthertag 1956, Teil D (EB 2.0430b). Der MdKI hingegen berichtete laufend
iiber Zahlenmaterial und interessante Konversionen, wie vor allem das Generalregis-
ter dieser Zeitschrift fiir die Jahre 1950 bis 1969 zeigt.

26 Bestand S 240.700-720.

27 So findet sich unter der Information +Ehemalige katholische Priester im evangeli-
schen Pfarramt* ein Hinweis, dass ein solcher Kreis ,schon im Dezember 1952“ zu
einer ersten Tagung in Bensheim zusammengekommen war und die zweite vom 20—
23.10.1953 folgte. Zum Thema ,Christus und die Kirche* referierte Prof. Dr. Edmund
Schlink aus Heidelberg — vgl. MdKI 4 (1954), 92.

% Fabian Kunze: Katholisch-evangelische Konversionen in der Zweiten Hilfte des 20.
Jahrhunderts — am Beispiel des Bensheimer Kreises (masch., 29 S., 2015), vorhanden
im Konfessionskundlichen Institut Bensheim (Bestand § 240.720.25).

2 Bbd.; der letzte Senior (Vorsitzender) scheint Pfarrer Dr. Walter Theodor Cleve aus
Liidenscheid gewesen zu sein, wie ein Schriftstiick in diesem Bestand vom ,Jahres-
ende 1969 ausweist. Der Verein als e.V. wurde bereits 1964 aufgelost.

3 Reinbard Frieling. Konfessionswechsel heute, BenshH 52, Gottingen 1979; die dor-
tige Statistik (S. 71) weist fur die Jahre 1950 bis 1976 insgesamt 347.382 rom.-kath.
Konvertiten zu den ev. Landeskirchen in Deutschland aus und umgekehrt eine Zahl
von nur 233.580.
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ren vertriebene Faltblatt ,Informationen zum Konfessionswechsel” nicht
mehr iiberarbeitet. Die griindlich recherchierte Statistik macht deutlich:
~Konvertierten in Deutschland in den Jahren nach dem Ende des 2. Welt-
krieges bis Anfang der 1960er Jahre jahrlich noch ca. 15.000 Mitglieder der
evangelischen Landeskirchen zur katholischen Kirche - bei einem Maxi-
mum 1948 mit 18.947 Personen —, so sank diese Zahl ab 1970 bis zur Ge-
genwart auf durchschnittlich 3.500 pro Jahr. Umgekehrt verliefen in den
1950er und 1960er Jahren jihrlich {iber 15.000 Katholiken ihre Kirche und
schlossen sich einer der evangelischen Landeskirchen an; ab den 1980er
Jahren ging diese Zahl auf durchschnittlich 9.100 pro Jahr zuriick — mit ei-
ner Spitze von 10.008 Personen 1999.“3! Die statistischen Angaben aus
dem EKD-Kirchenamt von 2015 ,Zahlen und Fakten zum kirchlichen Le-
ben“ nennen auf der Basis von 2013 fiir die 20 Landeskirchen der EKD
12.247 Personen unter ,,Wechsel aus anderen christlichen Kirchen“; der
groRte Teil hiervon diirfte aus Ubertritten von der rémisch-katholischen
Kirche stammen. Das Zahlenmaterial aus dem Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz (DBK) ,Zahlen und Fakten 2013/14“ gibt nur noch
3.062 Personen an, die 2013 in die romisch-katholische Kirche eingetreten
sind, unterscheidet hier aber nicht zwischen Wiedereintritten romisch-
katholischer Christen und der Aufnahme von Konvertiten. Die vom Referat
Statistik der DBK zuletzt angeforderten Zahlen zu den Ubertritten aus
evangelischen Landeskirchen nannten fiir 2011: 2.842, fiir 2010: 3.118 und
fiir 2009: 3.464 Personen.

3. Staatliche Vorschriften und kirchenrechtliche Positionen

Im Konigreich Preuflen war schon 1788 durch das Wollnersche Religions-
edikt der Konfessionswechsel gestattet. Das Allgemeine Preuflische Land-
recht von 1794 anerkannte die Gewissensfreiheit und damit prinzipiell ei-
nen Kirchenaustritt, der in Preuflen offiziell aber erst 1873 moglich wurde.
Trotzdem war der Weg dahin nicht nur in Preuflen, sondern auch in vielen
anderen deutschen Lindern gerade fiir die evangelischen Freikirchen recht
miihsam. Denn erst mit dem reichsweit geltenden Zivilstandsgesetz von
1874 fand die kirchliche Personenstandsregisterfiihrung ein verbindliches
Ende. Durch die Bestimmungen der Weimarer Verfassung von 1919 wurde
endlich die volle Glaubens- und Gewissensfreiheit gewihrleistet und die
ungestorte Religionsausiibung unter staatlichen Schutz gestellt (Art. 135).
Und nach Art. 137 konnte jede Religionsgesellschaft ihre Angelegenheiten,
also auch die Frage des Kirchenwechsels, selbst ordnen und verwalten.
Seither gilt uneingeschrinkt: ,Das jeweilige Selbstverstindnis einer Kirche
bestimmt im wesentlichen, was unter Konversion zu verstehen ist. Ge-
meinsam ist den Kirchen heute, daf§ sie einen aus Glaubens- und Gewis-

31 Slegfried Hermie: Konvertiten und Konfessionen. Eine Einfiihrung, in: ders. / Harns
Maiter: Konvertiten und Konfessionen, Annweiler 2010, 15-24, hier: 15.
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sensgriinden vollzogenen Ubertritt von einer Kirche zur anderen respek-
tieren und einmiitig eine Abwerbung (Proselytismus) von Gliedern anderer
Kirchen ablehnen.“*

Nach dem Verstindnis der rémisch-katholischen Kirche ist die Kirchenmit-
gliedschaft nur sakramental durch die Taufe begriindet. Sie kann weder
durch den Tod noch durch eine Kirchenaustrittsregelung oder durch den
Wechsel in eine andere christliche Kirche oder Gemeinschaft beendet wer-
den.? So kennt auch das Kirchenrecht nur den ,,Ubertritt“ zur eigenen Kir-
che. Ein seine Kirche auch wegen eines Kirchenwechsels verlassender Ka-
tholik gilt als ,Ausgetretener®. Den Vorgang eines Ubertritts bezeichnet das
romische Kirchenrecht ,bei einem bislang Ungetauften als Taufe, bei einem
bereits Getauften als ,Aufnahme in die volle Gemeinschaft der katholischen
Kirche* (Codex Iuris Canonici CIC/1983 Ca. 883, § 2). [...] Conwversio im
Sinne von Ubertritt zur romisch-katholischen Kirche gebraucht der neue
CIC von 1983 gar nicht mehr. Fiir den CIC von 1917/18 war corversio
noch die Riickkehr eines nichtkatholischen Christen zur romisch-katho-
lischen Kirche. Der Glaubensabfall bzw. der Ubertritt zu einer anderen Kir-
che galt als perversio (CIC 1917 Ca. 1070, § 1; 1060).434 Im Blick auf kon-
fessionsverschiedene Ehen bedeutete diese Rechtslage bis zum Motu pro-
prio ,Matrimonia Mixta“ Papst Pauls V1. (1970) fast eine Art Zwangskonver-
sion des nichtkatholischen Ehepartners; dieser musste sich nidmlich nicht
nur zur katholischen Kindererziehung verpflichten, sondern hatte dariber
hinaus auch vom katholischen Partner die Gefahr des Ubertritts (perversio)
fernzuhalten und ,in kluger Weise die Bekehrung (conezersio) seines Part-
ners zu betreiben.“%

Zur Konversion von Geistlichen der réomisch-katholischen Kirche und aus
dem Bereich der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland (OBKD)
und deren Folgen haben diese und die Deutsche Bischofskonferenz am 16.
Dezember 2014 eine ,Gemeinsame Erklirung® herausgegeben. Darin steht
als Leitgedanke, dass ,Konfessionswechsel von geistlichen Amtstrigern® im-
mer als Einzelfall zu behandeln sind: ,,Sie sind aus Achtung vor der Glau-
bensfreiheit und der Gewissensentscheidung des Einzelnen zu respektie-
ren:fs3s.

32 Brenner. Art. Konversion, 575 .
33 Vgl. Heribert Hallermanre: Art. Kirchentibertritt/Konversion, in: Harald Ubl: Taschen-
lexikon Okumene, Frankfurt a.M. / Paderborn 2003, 155-157, hier: 157.
Brenner: Art. Konversmn, 576; vgl. auch Hona Riedel-Sparngenberger: Art. Konversi-
g?éhKonvermen in; Lexikon der Okumene und Konfessionskunde, Freiburg 2007,
721
B Walter Schopsdan: Konfessionsverschiedene Ehe. Ein Handbuch, BenshH 61, Got-
tingen 31995, 83; vgl. Heirer Grofe: Wie steht es um ,Konfessionswechsel” und ,Kir-
4 Chentibertrite'?, MdKI 36 (1985), 88-90.
Text in: Orthodoxie Aktuell 12/2014, 19f.
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Die lutherischen, reformierten und unierten evangelischen Landeskirchen
gehen grundsitzlich davon aus, dass durch die Taufe die Eingliederung in
den Leib Christi erfolgt und damit in die Gemeinschaft aller Gldubigen. Die
im Glaubensbekenntnis bekannte ,una sancta ecclesia“ tibersteigt alle Kon-
fessionsgrenzen. Alle partikularen Kirchen wie die Landeskirchen verschie-
dener Bekenntnisse haben Anteil an der Kirche Jesu Christi, konnen aber
nicht mit ihr gleichgesetzt werden. Dies hat nicht nur zur Folge, dass schon
lingst vor der Taufanerkennungsvereinbarung vom 29. April 2007 im Mag-
deburger Dom seitens der evangelischen Landeskirchen bei einem Uber-
tritt die Taufen aller rite auf den Namen des dreieinigen Gottes Getauften
anerkannt wurden, sondern fiihrte auch zu einer ganzen Reihe innerkirch-
licher Ubertrittsregelungen. Innerevangelisch wichtig ist das Kirchengesetz
der EKD iiber die Kirchenmitgliedschaft in den Landeskirchen, das auch
Bestimmungen bei Ubertritten und voriibergehenden oder lingeren Aus-
landsaufenthalten vorsieht.?” Bisher ungelést sind die stindig vorkommen-
den und meist unbewusst vorgenommen ,Mobelwagenkonversionen“ bei
einem Wohnungswechsel von einer VELKD-Kirche in eine bekenntnis- oder
verwaltungsunierte oder in eine reformierte Landeskirche bzw. umgekehrt.®
Ferner bestehen Regelungen im Land Baden-Wiirttemberg und im Freistaat
Sachsen tiber Moglichkeiten des Kircheniibertritts ohne Austritt aus der
bisherigen Kirche bei Amtsgericht oder Standesamt, woran sich allerdings
nicht die rémisch-katholische Kirche, die orthodoxen Kirchen und einige
Freikirchen beteiligt haben. Auerdem bestehen gesetzliche Regelungen
fiir den Ubertritt zwischen der Selbstindigen Evangelisch-Lutherische Kir-
che (SELK) und der Hannoverschen Landeskirche, zwischen der Refor-
mierten Landeskirche und der altreformierten Kirche in Niedersachsen.?® Fiir
die ,Aufnahme eines ehemaligen romisch-katholischen Priesters in das Amt
der offentlichen Verkiindigung und Einfithrung in den Dienst eines Pfar-
rers in einer evangelischen/evangelisch-lutherischen Kirche* haben die VELKD
und die Union Evangelischer Kirchen in der EKD 2014 sogar eine besonde-
re liturgische Ordnung herausgegeben.

Fir die evangelischen Freikirchen gilt insgesamt in diesem Kontext, dass
sie ,Gemeinden der Glaubenden® sein wollen und Fragen der rechtlichen
Umsetzung eines Kirchenwechsels Getaufter sekundir sind: ,Der Aufnah-
me in eine Freikirche geht das personliche Bekenntnis des Glaubens an Je-

37 Kirchengesetz iiber die Kirchenmitgliedschaft v. 10.11.1976 (ABL. EKD, 389), gein-
dert am 8.11.2001 (ABL 486

38 Vgl. Albert Stedze: Evangelisches Kirchenrecht. Ein Lernbuch, Darmstadt / Neuwied 1980,
88f.

3  Eine Zusammenstellung aktueller staatlicher und kirchlicher Ubertritt- und Austritts-
regelungen in den Bundeslindern und wichtige Texte aus kirchlichen Ordnungen
und Rechtsbestimmungen findet sich in: Azbanasios Basdekis | Klaus Peter VoS
(Hgg.): Kirchenwechsel — ein Tabuthema der Okumene? Probleme und Perspekti-
ven, Frankfurt/M. 2004, 187-258.
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sus Christus und die bewusste Entscheidung zur Gliedschaft in einer Ge-
meinde voraus. Sie erfolgt freiwillig und ist unabhingig von einem be-
stimmten Alter. Mit der Mitgliedschaft verbindet sich in der Regel eine akti-
ve Beteiligung am Leben der Gemeinde, verantwortliche Mitarbeit und
Forderung durch finanzielle Beitriige.“4

Die Evangelisch-methodistische Kirche (EmK), die auch Sduglinge tauft,
unterscheidet bei der Mitgliedschaft zwischen , Kirchenangehérigen® und
.Kirchengliedern®, was auf die Heilsaneignung im personlichen Glauben
gerichtet ist. In der Regel mit 18 Jahren kann nach Ablegung eines person-
lichen Bekenntnisses der Status der ,Kirchengliedschaft* erworben werden.
Ein Konfessionswechsel Getaufter wird ,,als Neu-Organisation der Christus-
und Kirchengemeinschaft® gewertet und daher ist bei einem Wechsel in
den EmK nicht ein vorheriger Austritt bei einer staatlichen Behorde notig,
sondern man spricht von einer ,Aufnahme* und nicht von einem ,Kirchen-
eintritt*#!. Da viele Freikirchen der tduferischen Tradition (wie Mennoniten
und Baptisten) kongregationalistisch verfasst sind, bestimmen die jeweili-
gen Gemeindeversammlungen iiber eine Aufnahme, wobei sehr unterschied-
lich bei Ubertrittswilligen gehandelt wird, die keine Glaubenstaufe erhalten
haben. Bei einem gewiinschten Gemeindewechsel wird eine ,,Bitte um Ent-
lassung oder eine Austrittserklirung® an die vorherige Gemeindeleitung
gerichtet. Fiir den Wechsel in eine andere Gemeinde kann ein Empfehlungs-
schreiben ausgefertigt werden.

Die Orthodoxen Kirchen der byzantinischen Tradition bekennen sich zur
Eingliederung durch die Taufe in den Leib Christi. Die Anerkennung einer
im Namen des dreieinigen Gottes vollzogenen Taufe wird als ,,unwiderruf-
lich“ bezeichnet. Es wird festgehalten, dass bei einem Austritt ,,die kirchen-
rechtliche Bindung zwischen Mitglied und Kirche unterbrochen bzw. ab-
gebrochen® wird. Trotz der kirchenrechtlichen Beendigung der Mitglied-
schaft bleibt ,die mystische Bedeutung der Taufe* bestehen und kann bei
einem Wiedereintritt reaktiviert werden. Den mit dem Austritt verbunde-
nen Ausschluss von der Teilnahme an den Sakramenten und der Ausiibung
kirchlicher Amter wihle die betroffene Person eben selbst®.

4.  AbschlieRende Uberlegungen und Konsequenzen

Dieser Uberblick hat ergeben, dass auch zu Beginn des 21. Jahrhunderts
das Thema ,Konversion als Kirchenwechsel” erst allmihlich aus der 6ku-

# Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF): Was uns verbindet, Vorstellungsheft

Februar 2009, 5.
Entnommen der Ubersicht in der von der ACK Bayern hg. Handreichung ,Seelsor-
gerlicher Umgang mit dem Wunsch nach Konfessionswechsel“ vom Mai 2010, 9. Der
- Text dieser Handreichung ist in diesem Jahrbuch abgedruckt auf S. 34-46.

Vgl. die Hinweise ebd., 10.
2 Ebd, 5.
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menischen Tabuzone herauswichst. Die in den einzelnen Kirchen und Kon-
fessionen doch sehr unterschiedliche historische und kirchenrechtliche
Gemengelage ist kompliziert genug. Sie bedarf sicher allein im Blick auf ak-
tuell greifende personliche Beweggriinde und theologische Motive noch
weiterer Untersuchungen, in welche vor allem Erkenntnisse der Religions-
soziologie, Religionspsychologie und der Gemeindepidagogik (weit stir-
ker als jedenfalls mir bekannt) berticksichtigt werden miissen. Ebenso soll-
ten die Erfahrungen der in Deutschland kleineren Kirchen (wie der ortho-
doxen Kirchen und der evangelischen Freikirchen) beriicksichtigt werden,
die diese in anderen Erdteilen (Nordafrika, Vorderer Orient oder Siidame-
rika) mit dem Thema ,Konversion® gemacht haben und noch machen.

Auffallend ist, dass vor allem Konversionen von kirchlichen Amtstri-
ger/innen und die Situation in konfessionsverschiedenen Ehen und Fami-
lien nach wie vor eine besondere 6kumenische Brisanz haben. Deshalb
sollte die von der ACK Bayern geleistete Pionierarbeit auch in anderen re-
gionalen ACKs und auf Bundesebene rezipiert und weitergefithrt werden. %

Dass es vor allem im Zusammenhang der Vokation fiir die Erteilung
evangelischen Religionsunterrichts allein aus beruflichen Griinden immer
wieder zu Scheinkonversionen — um nicht gar von Zwangskonversionen zu
sprechen — kommt, sollte spitestens im Zusammenhang der innerevangeli-
schen Gestaltung des Reformationsjubiliums 2017 der Vergangenheit an-
gehdren.

Kaum wirklich wahrgenommen habe ich in den Erérterungen um die
komplexen Vorginge bei Ubertritts- und Austrittsbestimmungen den Ge-
danken der Religionsfreiheit und die Konsequenzen der verfassungsrecht-
lich garantierten Trennung von Staat und Kirche, die immerhin schon vor
knapp 100 Jahren in der Weimarer Reichsverfassung von 1919 verankert
wurden.*® Mir ist es noch nie verstindlich gewesen, warum ein religions-
miindiger getaufter Christ nicht von einer christlichen Kirche in eine ande-
re libertreten kann, ohne vorher bei einer staatlichen Dienstelle (Amtsge-
richt oder Standesamt) seinen Austritt erkliirt zu haben. Da ja sehr deutlich
geworden ist, dass die unterschiedlichen Gemeinde- und Kirchenverstind-
nisse sehr eng mit unserem Thema verkniipft sind, stellt sich unter der
Vorgabe, dass die einzelnen Religionsgesellschaften ihre Belange selbst zu
regeln haben, die Frage staatlicher Einfluss- und Riicksichtnahme.

# Ich bin dankbar dafiir, dass nicht mehr gilt, was diesbeztiglich noch vor knapp 60 Jah-
ren in einem ,Konvertiten-Katechismus“ geschrieben wurde: ,Darum empfingt die
Kirche die Konvertiten nicht als reumiitige Siinder, sondern als irrende Kinder, die
gliicklich den Heimweg ins Vaterhaus gefunden haben.* (Berwbard Van Acken: Kon-
vertiten-Katechismus, Paderborn #1957, 7£).

Vgl. dazu ausfithrlich den Beitrag von Maréa Stettner in diesem Jahrbuch 8. 20 ff.
Lediglich der baptistische Konfessionskundler £rich Geldback hat sich mehrfach da-
mit auseinandergesetzt; vgl. u.a.: (In)Toleranz und Religionsfreiheit als Themen in
der Geschichte der Freikirchen, Freikirchenforschung 24 (2015), 235-266.

& &
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Karl Barth (1886-1968) beschreibt im Riickblick auf einen Rombesuch
nach dem Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962-1965): Man sei
dort durch eine Erneuerung in der ,,Gestalt von ,Konversion‘ — nicht zu ei-
ner anderen Kirche, sondern zu Jesus Christus, dem Herrn der einen ka-
tholischen und apostolischen Kirche* gestartet.4” Schon 1963 hatte er des-
halb einen katholischen Religionslehrer vor einer Konversion zum Protes-
tantismus gewarnt, weil durch Papst Johannes XXIII. das Papsttum ,ein
iiberraschend neues Gesicht bekommen* und damit eine neue Epoche be-
gonnen habe. Trotz der verschiedenen ilteren und neueren Dogmen be-
zeichnet Barth ,die gegenwirtige Lage im romischen Katholizismus“ als
nicht ,aussichtslos®. Im Gefolge des Konzils diirfte es ,,zu wichtigen inne-
ren Wandlungen kommen*, die es ,wohl als aussichtsreich erscheinen las-
sen konnten, gerade als romisch-katholischer Christ dabeizusein®.*® Nach
einer Notiz in der Kirchlichen Dogmatik war Barth sogar der Meinung, es
sei ,2unanstindig® zu konvertieren.” Ich stimme Barth gerne zu, dass man
zunichst seine eigene Kirche und Gemeinde mit-reformieren helfen sollte.
Aber nach vergeblichen Versuchen dann doch zu konvertieren, scheint mir
konsequent.

Auch Kirchenprisident Wolfgang Sucker (1905-1968) hoffte schon
1964, dass sich eines Tages evangelische und katholische Christen ,an der
Hand nehmen und die grofle Konversion hin zum Evangelium vollziehen®.
Und die konfessionskundliche Arbeit definierte er aus evangelischer Sicht
schon 1955 so: ,,Wir treiben evangelische Selbstbesinnung im Angesicht
der katholischen Kirche. Die Reformation ist keine reine Historie [...] sie
ist eine Gegenwartsfrage und ruft zur Heimkehr zum Evangelium. In sol-
chem Denken verschwinden alle Konfessionsgrenzen. {...] Deshalb ken-
nen wir evangelische Christen keinen Haf} und keine Feindschaft gegen die
katholische Kirche. [...] Wir denken nicht an ihre Bekehrung zum Protes-
tantismus, wir hoffen aber auf unsere und ihre Bekehrung zum Evangeli-
um.“

47

e Karl Barth: Ad limina Apostolorum, Ziirich 1967, 9 ff.

Ders.: An einen romisch-katholischen Religionslehrer im Rheinland, in: Barth-Gesamt-
3 ausgabe Bd. V: Briefe 19611968, Ziirich 1979, 173-174.
® Ders.: KD IV/1, 759,
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Jeder Wechsel ein neuer Anfang?

Einige erziehungswissenschaftliche und biografische Aspekte von
Gemeindewechseln

Reinbold Biibne
Einfiihrung

Nie hiitte ich mir triumen lassen, dass ich einmal als Spezialist fiir Gemein-
dewechsel referieren wiirde, Da trauen mir Menschen zu, zu einem ihnen
wichtigen Thema Interessantes beizutragen und dariiber freue ich mich na-
tiirlich. Allerdings habe mich sozusagen, ohne es zu wissen, auch 40 Jahre auf
diese Aufgabe vorbereitet.

Wer ich bin? Ich komme urspriinglich aus der ,Exklusiven Versammlung®,
wie sie vor allen Dingen wegen ihres besonderen ,Brotbrechens“-Verstind-
nisses von Aufienstehenden genannt wird und weder in der Evangelischen
Allianz noch in der ACK mit anderen Gemeinden kooperiert. Heute gehére
ich zur Evangelisch-lutherischen Landeskirche Hannovers und geniefie dort
das ,Recht zur freien Wortverkiindigung und der Leitung von Abendmahls-
feiern”, das ich etwa einmal im Monat wahrnehme. Von meiner Ausbildung
her bin ich gelernter Erziehungswissenschaftler und habe mich auch mit
Soziologie und Praktischer evangelischer Theologie beschiiftigt. Gearbeitet
habe ich in der Leitung von Jugendhilfe-Einrichtungen und 35 Jahre an
evangelischen Fachschulen fiir Sozialpidagogik, also in der Ausbildung von
Sozialpiddagoginnen. Seit 10 Jahren habe ich ein kleines Fortbildungsinstitut
parallel zur Arbeit an der Schule aufgebaut. Vor 4 Jahren habe ich meine
Arbeit in der Schulleitung beendet und gehe nur noch meiner Fortbildungs-
arbeit nach, das heiflt, dass ich insbesondere Kindertagesstitten bei ihrer
Qualititsentwicklung unterstiitze und begleite. Meinen Wohnsitz habe ich
seit vielen Jahren in Rotenburg an der Wiimme (,,bedeutender” als an der
Tauber, zwischen Hamburg und Bremen gelegen) gemeinsam mit meiner
Frau und einem Sohn. Rotenburg ist geprigt von zwei grofen evangelisch-
diakonischen Einrichtungen. Am Ort gibt es auch eine romisch-katholische
Kirche und vier Freikirchen: eine der SELK, eine Evangelisch-Freikirchliche
Gemeinde, ein Bethaus und seit 15 Jahren auch eine Freie evangelische Ge-
meinde, die bis vor 15 Jahren eine ,Landeskirchliche Gemeinschaft“ war —
Uberginge gibt es also auch von ganzen Gemeinden aus der Landeskirche
zur Freikirche.

Weil wir hier unter uns sind, die die Heilige Schrift schitzen und lieben,
méchte ich Thnen auch noch sagen, welche meine Lieblingsverse aus dem
Neuen Testament sind. Erst bei der Vorbereitung auf die Tagung ist mir
klargeworden, dass sie viel mit unserem Tagungsthema zu tun haben. Der

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchenforschung
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erste Romer 12,2: ,Verindert Euch durch Erneuerung Eures Sinnes, auf dass
ihr priifen moget, was Gottes Wille ist.“ Stindige Verinderung von innen
nach auflen aktiv und passiv zugleich wird dem ,,neuen Menschen in Chris-
tus* hier zugemutet, ein grammatischer und semantischer Highlight-Vers fiir
jeden Grizisten. Stindige Verinderung des Sinnes hat stindiges Priifen zur
Voraussetzung! Mein zweiter Lieblingsvers steht in Johannes 21,4: ,,Im Mor-
gengrauen stand Jesus am Ufer.“ Ich habe den Vers immer so verstanden,
dass mein Herr, nachdem er durch seine Auferstehung die Grenzen von Raum
und Zeit durchbrochen hat, an Orter des Ubergangs seinen Freunden be-
sonders nah ist. Deshalb habe ich mich in meinem ganzen Leben und Ar-
beiten immer fiir solche Orte (privat und beruflich) besonders interessiert.
.Morgengrauen* ist ja der zeitliche Ubergang von Nacht zum Tag, ,Ufer® ist
der riumliche Ubergang von Wasser zum Land. Ubergiinge in meinem Le-
ben waren Ortswechsel, Heirat, Kinder, Arbeitsplatzwechsel, Abschiede von
lieben Menschen. Und damit komme ich zu meiner ersten These.

1. Ein Wechsel von einer Gemeinde/Kirche in eine andere
ist hiufig durch einen Ortswechsel motiviert.

Fiir mich hat es mehrere Ortswechsel gegeben. Jedes Mal stand ich bzw.

meine Familie vor der Frage: In der Gemeinschaft welcher Geschwister kon-

nen und wollen wir unserem Glauben Gestalt geben? Wir haben uns ver-
dndert, wir priifen im Sinne von Romer 12,2 neu. Eine solche Priifung hat
jedes Mal stattgefunden:

* nach dem Eintritt in den Zivildienst (Ergebnis: Bleiben in der alten Ge-
meinde),

* nach dem Eintritt ins Studium und dem Eintritt in die ,,Studentenmission
in Deutschland” (SMD), deren Verinderung zu einer Gemeinde sich
kurze Zeit vorher gerade vollzogen hatte,

* nach dem Ortswechsel zum Berufseintritt (kein Priifungsergebnis, lo-
ckere Mitarbeit in der einzigen Gemeinde am Ort — weit und breit —, einer
unierten Gemeinde einer ebensolchen Landeskirche)

* nach dem Ortswechsel zum zweiten Arbeitsplatz (Priifungsergebnis: Ein-
tritt in die reformierte Ortsgemeinde, Teil einer unierten Landeskirche),

* nach dem Ortswechsel zum dritten Arbeitsplatzwechsel (Priifungsergeb-
nis: Wechsel von der reformierten in die evangelisch-lutherische Landes-
kirche).

War das jeweils ,ein neuer Anfang*? Die Frage ist dann: Fiir wen? Fiir mich?
Flr meine Familie? Fir die Gemeinde, in die wir kamen? Vielleicht auch fiir
die, aus der wir gingen? ,Amerikanisierung“? In Amerika ist mit Arbeits-
platzwechseln oft auch Gemeindewechsel verbunden. Bindungsverlust? Bin-
dungen sind nach meinem Verstindnis eine personale Kategorie! Sie be-
stehen zwischen Personen und nicht zwischen Personen und Institutionen.
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2. Ein Wechsel erfolgt hiufig in kleinen Entwicklungsschrit-
ten, bis er ,,ganz* vollzogen ist.

Einfach ausgedriickt: Das Priifen dauert seine Zeit. Zu den Faktoren, die
dabei eine Rolle spielen konnen, komme ich spiter noch. Mir und meiner
Familie war es besonders wichtig, dass man uns diese Zeit gelassen hat und
uns Moglichkeiten einer ,Mitgliedschaft auf Probe“ eingerdumt hat. Dazu
gehorte fiir meine Frau und mich die Mitarbeit in Gemeindekreisen und
fiir mich sogar die Gestaltung von Gottesdiensten, obwohl ich noch gar
nicht Mitglied war. In dieser Zeit konnten beide Seiten (die Mitglieder der
neuen Gemeinde einerseits und wir andererseits) schauen, ob wir zuein-
ander passten.

3. Ein Gemeindewechsel kann auch motiviert sein dadurch,
dass sich eine Gemeinde verindert.

Auch Gemeinden verindern sich, freikirchliche nach meiner Wahrnehmung
in einem groferen Tempo als landeskirchliche. Ich berichtete eben davon,
dass sich die relativ grofe Landeskirchliche Gemeinschaft an meinem Wohn-
ort vor 15 Jahren zur ,Freien evangelischen Gemeinde” verindert hat. Das
fithrte natiirlich dazu, dass eine ganze Reihe von Mitgliedern diese Verin-
derung nicht unterstiitzten und fernblieben — tibrigens haben diese fast alle
keinen neuen Gemeindeanschluss gefunden. Umgekehrt kamen aus dem
Ort einige wenige neue Mitglieder in die verinderte Gemeinde, die sich am
selben Ort zur selben Zeit mit den sich vertrauten Mitgliedern weiter trifft.
Auch meine Familie hat einen solchen Gemeindewechsel durch Gemeinde-
verinderung erlebt. Unser Wohnort wuchs, mit ihr die Kirchen und Ge-
meinden. In unserem Neubauviertel ergab sich die grofie Chance, aus dem
bisherigen Hauskreis eine eigene landeskirchliche Gemeinde werden zu
lassen mit Kirchenneubau und eigener Struktur. Diese Chance haben wir
ergriffen und die Gemeinde in Absprache und Auseinandersetzung mit an-
deren Gemeindegliedern langsam gestaltet, auch nach unseren Vorstellun-
gen, Ich hatte mir nicht triumen lassen, wie weit diese eigenen Gestaltungs-
moglichkeiten in einer Volkskirche gehen. Unsere Kinder sind dort erwach-
sen getauft, die Liturgie ist selbst formuliert, auch die Abendmabhlsliturgie.
Wir nehmen engagiert und theologisch begriindet politische Verantwortung
wahr (Kirchenasyl). Die Kerngemeindemitglieder (wir nennen sie die ,hei-
lige Familie* mit etwa 50 Personen) kennen sich gut und treffen sich in
sehr unterschiedlichen Strukturen; sie nehmen auch intensiv gemeinde-
tibergreifende Verantwortungen innerhalb der hannoverschen Landeskirche
wahr. Fiir den Umgang mit den 2.259 unsichtbaren Gemeindemitgliedern
haben wir ein gemeinsames Konzept entwickelt. Dies alles erfordert viel en-
gagierte Mitarbeit.
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Wenn am Ort die Kirche bzw. Gemeinde gewechselt wird, hat das fast
immer einen emotional bedeutsamen Anlass, d. h. es ist etwas ,,vorgefallen*!

4.  Die ,Begriindungen” fiir Gemeindewechsel konnen auf
sehr unterschiedlichen Ebenen zugeschrieben (,,askribiert)
werden.

Wenn Personen nach den Erklirungen fiir Gemeindewechsel gefragt wer-
den, liegen oft ,banale” Begriindungen (Ortswechsel) obenauf. Andere Er-
klirungen erscheinen relativ einfach, hiufig dem Interesse des Fragenden
nachkommend reduziert auf einige wenige Argumente. Wahrscheinlich ist
es sinnvoll, davon auszugehen, dass komplexere Zusammenhinge sowohl
beim Individuum als auch bei den Gemeinden eine Rolle spielen. Diese
sind aber in der Regel nicht bewusst priisent, werden vermutlich relativiert
und ausgeblendet. Auflenstehende definieren hiufig .eigentliche* und ,wirk-
liche* Griinde — wiederum hiufig reduziert, vereinfacht und den Denkmo-
dellen der Definierenden entsprechend. Wie konnen wir uns der Komple-
xitit der Wechselbedingungen ,objektiver/intersubjektiver/wissenschaftlich-
er” nihern?

5. Einige Beispiele aus ,meinen” Wissenschaftsbereichen

Die erziehungswissenschaftliche Biografieforschung (Gudjohns) hat aufge-

zeigt,

* dass Individuen bei der Wahrnehmung und/oder Darstellung ihrer per-
sonlichen Entwicklung gern eine gewisse Stringenz konstruieren,

* dass die Komplexitit von Bedingungen, die moglicherweise bei der der
Verinderung eine Rolle spielen, auf einige wenige reduziert wird (die
Reduktion hingt auch mit der beim Adressaten vermuteten Perspektive
zusammen). Die soziologische Identititsforschung (Krappmann) hat dar-
gestellt, dass Individuen versuchen, ihre Identitit in zwei Dimensionen
ausbalancieren und zwar einmal in der biografischen Identitit: Ich bin
und bleibe, trotz aller Verinderungen doch identifizierbar derselbe, der
ich immer schon war (Erikson) und zum anderen in der soziologischen/
sozialen Identitit: Ich bin in allen meinen unterschiedlich wahrgenom-
menen Rollen in verschiedensten Gruppen und Zusammenhidngen er-
kennbar dieselbe Person. Beide Denkmodelle riicken das Individuum
in den Mittelpunkt der Erklirungen.

Die erziehungswissenschaftliche Transitionsforschung (Wustmann) ver-
steht Uberginge als Herausforderungen, die von Individuen in komplexen
Interaktionsprozessen gemeinsam gestaltet werden, bei denen biografische
Erfahrungen eine grofle Rolle spielen. Sie interessiert sich vor allem fiir die
Frage, was dazu beitrigt, dass ,,Uberginge“ gelingen (z.B. Resilienz). Es sind
personliche Ressourcen dessen, der den Ubergang gestaltet, die gemeinsam
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mit anderen Beteiligten sorgfiltige Vorbereitung des Ubergangs und die re-
flektierte Begleitung des Ubergangs.

Die sozialwissenschaftliche Sozialisationstheorie (MEINHOLD/HOLLSTEIN)
versucht, zunichst phinomenologisch, Bedingungen und Faktoren zu er-
fassen, die bei Ubergiingen Bedeutung haben koénnen, um diesen dann nach-
gehen zu kénnen und Ahnlichkeiten, Strukturen, Entwicklungen, Griinden
u. a. zu ermitteln. Dabei konnten verschiedene wissenschaftliche Methoden
zur Anwendung kommen. Mir gefillt an diesem Denkmodell, dass es mog-
lichst viele Einfliisse beschreiben will, die sich subjektiv und intersubjektiv
erhellen lassen. Jede einzelne Bedingung kann bei jeder Person, in jeder
Institution und in jeder Situation anders wirksam sein bzw. werden. Die
Bedingungen sind untereinander verkniipft und hingen zusammen, auch
das kann sich situativ indern. Thre Bedeutung kann intersubjektiv und sub-
jektiv gewichtet werden. Dieses immer erginzbare und nie fertige Denk-
modell ermoglicht, vieles in den Blick zu bekommen und zu ,untersu-
chen®; siche den Anhang ,Bedingungsgefiige Gemeindewechsel®, der bei der
Tagung ausfiihrlich erliutert wurde.

6.  Fir mich personlich ergeben sich folgende Schlussfolge-
rungen:

a Weil sich ,alles* (Individuen, Kirchen, Gesellschaft, Familien...) auch
stindig verindert, sind ,,Wechsel®, auch von Gemeinden, eine ,norma-
le* Reaktion von Individuen und Familien auf/in/durch Verinderungen.

b Bei jeder Verinderung gibt es Verschiedenes, das bleibt (in der Gemein-
de und beim Individuum, also bei mir: Kirchenverstindnis ,Gemein-
schaft der Heiligen®, ,Suche nach Gliubigen“, Ortsgemeindeprinzip, Liebe
zur Bibel, Christologie usw. und in den Gemeinden, die ich verlie8 - in
unterschiedlicher Weise).

¢ Beim Wechsel von einer Gemeinde in die andere haben viele Bedin-
gungen unterschiedliche Bedeutung. Sie konnten empirisch erforscht
werden. Das wire aufwindig und teuer.

d Ich erkenne keine Tabuisierung solcher Wechsel (vgl. das Tagungsthe-
ma). Alle Gemeinden und alle Individuen kénnen davon betroffen sein.
Wer sollte sie aus welchem Grund tabuisieren? Interesse an Erkenntnis-
sen liegen m.E. eher auf den Ebenen: Wie vermeiden wir Verluste an
Gemeindemitgliedern? Wie gewinnen wir neue Gemeindeglieder? Wie
gestalten wir den Weggang und Zugang neuer Gemeindemitglieder so,
dass er beiden ,,Seiten* nutzt?

e Statt nach Wechselgriinden zu fragen, scheinen mir fiir Gemeinden die
folgenden Fragen die viel wichtigeren zu sein: Wie konnen wir unsere
Mitglieder zum Bleiben motivieren? Wie konnen wir Verluste konstruk-
tiv gemeinsam bearbeiten?
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f Jede Verinderung, jeder Wechsel ist ein mehr oder weniger kleiner neuer
Anfang. Beides birgt damit als ,Krise* sowohl die ,Gefahr* als auch die
~Chance® zu Neuem. Wer sie konstruktiv gestaltet, kann dabei gewin-
nen. Wer loslassen kann, kann Neues erfassen.

Literaturhinweise:

Erik H. Erikson: Identitit und Lebenszyklus. Drei Aufsitze, Frankfurt a.M.
21975

Herbert Gudjobns: Auf meinen Spuren, Bad Heilbrunn 72008.

Lothar Krapprmanin: Soziologische Dimension der Identitit. Strukturelle Be-
dingungen fiir die Teilnahme an Interaktionsprozessen, Stuttgart 2000.

Walter Meinold / Marianne Hollstetn: Erziehung und Verinderung. Ent-
wurf einer handlungsbezogenen Sozialisationstheorie, Neuwied 1975.

Corina Wustmann: Resilienz. Widerstandsfihigkeit von Kindern in Tages-
einrichtungen fordern, Weinheim 2004.
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Das evangelikale Milieu und der Kirchenwechsel

Eine religionssoziologische Perspektive
Jorg Stolz / Fabian Huber
Einleitung'

Im folgenden Beitrag verwenden wir den Milieubegriff, um den Evangelika-
lismus zu untersuchen. Zusammen mit Martin Riesebrodt? denken wir, dass
sich dieser Begriff sehr gut dafiir eignet. Er erlaubt uns, strukturelle, kultu-
relle und die Identitit betreffende Merkmale der Evangelikalen im Unter-
schied zur Milieuumwelt zu analysieren, wie auch die internen Differenzen
als Submilieus zu beschreiben. Des Weiteren lassen sich auch die Kirchen-
wechsel bei den Evangelikalen in diesem Rahmen besser verstehen. Im Fol-
genden beschreiben wir zunichst das evangelikale Milieu in der Schweiz;
anschliefend erkliren wir sein erstaunliches Beharrungsvermogen. Schlief-
lich gehen wir auf die Frage der Kirchenwechsel innerhalb des evangelika-
len Milieus ein.

1. Methoden und Zahlen

Dieser Artikel basiert auf zwei umfangreichen Untersuchungen, die den Mi-
lieucharakter der Evangelikalen in der Schweiz belegen und Material bie-
ten zum Thema Kirchenwechsel Evangelikaler. Die Studie von Stolz/Favre
ist eine reprisentative Mixed Methods-Studie (Nquan = 1100, Nqual = 95),
welche Personen des evangelikalen Milieus untersucht. Die Studie von Stolz/
Koénemann ist eine reprisentative Mixed MethodsUntersuchung tiber das
gesamte christliche und religionslose Feld der Schweiz (Nquan = 1229,
Nqual = 73), innerhalb welcher das evangelikale Milieu als eines unter an-
deren Milieus auftaucht und vergleichend analysiert wird. Im Folgenden be-
ziehen wir uns insbesondere auf die Daten von Stolz/Favre, wobei wir die
Daten der zweiten Studie zur Erginzung heranziehen, Unsere Aussagen zum
Kirchenwechsel referieren im Wesentlichen die innerhalb der Evangelika-
lismus-Studie entstandenen Arbeiten von Caroline Gachet.

1 Der Text ist eine verschriftlichte Form des Vortrags, den Jérg Stolz am 29. Mérz 2015

im Kloster Hochst (Odenwald) bei der Tagung des Vereins fiir Freikirchenforschung
gehalten hat.

2 Wie hilfreich das Milieukonzept bei der Analyse religidser Bewegungen sein kann ist
sehr schon ausgearbeitet bei: Mertin Riesebrodt; Generation, Kulturmilieu und Le-
bensfithrung, in: Bernbard Dressler /Jorg Oblemacker / Fritz Stolz (Hg.): Fun-
damentalistische Jugendkultur, Loccum 1995 42-59. Siehe auch: Martin Riese-
brod#. Fundamentalismus als patriarchalische Protestbewegung. Amerikanische Pro-
testanten (1910-28) und iranische Schiiten (1961-79) im Vergleich, Tlibingen 1990;
ders.; Die Riickkehr der Religionen. Fundamentalismus und der ,Kampf der Kultu-
ren”, Miinchen 2000.

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins flir Freikirchenforschung
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Wenn wir die zahlenmiiflige Entwicklung der Evangelikalen in den letz-
ten Jahren betrachten, lisst sich ein leichter Anstieg ausmachen. Anhand
verschiedener Studien in der Schweiz sehen wir einen Zuwachs von 1,6 %
der Bevolkerung im Jahr 20003 tiber 2,1 % im Jahr 20024 auf 2,5 % 2008.°
Wir schiitzen, dass Evangelikalen heute in der Schweiz etwa 2,6 bis 3,2 % der
Gesamtbevolkerung ausmachen. Die grofie Mehrheit Evangelikaler ist in
den rund 1400 freikirchlichen evangelikalen Gemeinschaften organisiert.
Von diesen sind etwa 1200 in rund 40 Denominationen (Foderationen) zu-
sammengeschlossen. Die iibrigen Gemeinschaften sind vollig unabhin-
gig. Die grofiten Denominationen sind: Evangelische Chrischona-Gemeinden,
Heilsarmee, Freie Evangelische Gemeinden (FEG), Schweizerische Pfingst-
mission, Evangelisch-methodistische Kirche (EMK), Evangelisches Gemein-
schafiswerk (EGW), Evangelischer Briiderverein. Sie alle haben tiber 10.000
Mitglieder und Sympathisanten. In der Westschweiz ist noch die FREE (Fé-
dération romande des églises évangéliques) mit rund 48 Gemeinden und
5000 Mitgliedern zu erwihnen (vereinigt FEEL und AESR). Dariiber hinaus
gibt es verschiedene Dachverbinde evangelikaler Gemeinschaften, wie et-
wa die Vereinigung Freikirchlicher Gemeinschaften (VFG), die Schweizeri-
sche Evangelische Allianz und das Réseau évangélique. Die unabhingigen
Gemeinschaften finden sich oft in Grof3stidten; oft sind es Gruppen von
Immigranten wie z. B. die kongolesischen oder lateinamerikanischen Gru-
ppen in Genf oder Zirich. Schliefflich erstreckt sich das Milieu auch tiber
die freikirchlichen Gemeinschaften hinaus in die (v.a. reformierten) Lan-
deskirchen. Die Anzahl dieser Evangelikalen ist schwer zu schitzen, liegt je-
doch hochstens bei 5 bis 10 % der (formalen) Mitglieder.

2. Das evangelikale Milieu und seine Submilieus

Evangelikalismus

Bevor wir das Milieu genauer betrachten, wollen wir darauf eingehen, wer
die Evangelikalen sind. In Anlehnung an Jean-Paul Willaime verstehen wir
die Evangelikalen als , Konversionschristentum®.” Dabei lassen sich fiinf zen-
trale Merkmale ausmachen:®

3 Volkszihlung 2000. Mit der Volkszihlung werden alle zehn Jahre verschiedene Da-

ten tiber die Struktur der Schweizer Bevolkerung erhoben. Die Analyse der religio-

sen Variablen und ihrer Entwicklung findet sich in Clzude Bovay: Le paysage religi-

eux en Suisse, Neuchitel 2004.

Die Daten hierzu stammen aus Offvier Favre: Les églises evangéliques de Suisse.

Origines et Identités, Genf 2006.

5 Diese Daten stammen aus der Studie von Jorg Stolz / Mark Chaves / Christophe Mon-
not / Laurent Amiotte-Suchet: National Congregations Study in Switzerland (NCSS).
A Quantitative and Comparative Study, Lausanne 2011.

& Auch hier beziehen wir uns Jérg Stolz / Mark Chaves u.a.: National Congregations

Study in Switzerland (NCSS).

JSearn-Peawul Willaime : 1 éclosion d’'un christianisme militant d’inspiration protestan-

te. Le monde évangélique et pentecotiste, Futuribles 230, 73-80; Olivier Favre : Les

églises evangéliques de Suisse.

Neben Willaime verweisen auch diverse andere Autoren auf diese Merkmale. Vgl. zu

verschiedenen Merkmallisten: Jamzes D. Hunter, Evangelicalism. The Coming Ge-
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Individuelle Bekebrung (vor der Erwachsenentaufe). Hiermit ist die in-
dividuelle Aneignung des Heils gemeint. Evangelikale Christen sollten
sich zu einem bestimmten Zeitpunkt (oder in einem Zeitraum) zu ei-
nem Leben als Christ entscheiden, d. h. bekehren. Durch die Bekehrung
nimmt das Individuum die Siindenerlésung durch den Kreuzestod Jesu
Christi fiir sich selbst an, wendet sich von seinem bisherigen ,siindigen”
Leben ab und fiihrt von nun an ein neues, ,geistliches“ Leben. Der Be-
kehrung folgt normalerweise die Erwachsenentaufe vor der Gemeinde
als duflerliches Zeichen des neuen Glaubens. Ein bekehrter Christ wird
seinen Zustand auch duflerlich durch gottgefilliges Verhalten zeigen.
Bekehrung ist verbindlich. Evangelikale wenden sich gegen ein nur no-
minelles, laues, unverbindliches Christentum ohne Entscheidung,.

Die zentrale Stellung von Jesus Christus im Leben der Gldubigen. Fir
Evangelikale ist der Kreuzestod Jesu Christi und die nachfolgende Auf-
erstehung der wichtigste Moment der (Welt-) Geschichte und auch der
Vorgang, der das Heil fiir die Menschheit und fiir den Einzelnen ver-
spricht. Fiir die Evangelikalen braucht es deshalb eine starke personli-
che Beziehung zu Jesus Christus. Sie sind gegen ein Christentum, wel-
ches a) wenig von Jesus (und nur von Gott) spricht, oder, b) Kreuzes-
tod und Auferstehung nur symbolisch interpretiert oder c¢) Jesus als
~grofien Lehrer anempfiehlt.

Wortliches Bibelverstdndnis. Evangelikale sind von der gottlichen In-
spiration der Bibel iiberzeugt und sind der Meinung, dass man den Sinn
der Bibeltexte ohne groflen Interpretationsaufwand (d.h. vergleichs-
weise ,direkt*) verstehen kann. Sie sind gegen jegliche ,.Entmythologi-
sierung®. Sie sehen daher beispielsweise die in der Bibel erzihlten Wun-
dergeschichten (z. B. die Speisung der 5000, Mt 14, 13-20) als reale, his-
torische Tatsachen an.’

Wichtigkeit von Mission. Evangelikale sind davon tberzeugt, dass der
Weg zum Heil nur tiber Jesus Christus fithrt. Aus diesem Grund sollten
bekehrte Christen nichtbekehrten Christen, Anhidngern anderer Religi-
onen und Religionslosen den Weg zu dieser Art von Glauben zeigen.
Dies wird meist auf den ,Missionsbefehl® (Mt 28, 18) zuriickgefiihrt.
Evangelikale wenden sich gegen eine Kirche, welche statt auf Mission
auf interreligiosen Dialog setzt.

Interdenominationalitdr, Fur Evangelikale steht das ,,Christsein® vor der
Kirchenzugehorigkeit. Dies ist ein wesentlicher Grund, weshalb Kirchen-
wechsel innerhalb des Milieus méglich sind und in der Tat sehr hiufig
vorkommen.

neration, Chicago 1987; Mark Ellingser: The Evangelical Movement. Growth, Im-
pact, Controversy, Dialog, Minneapolis 1988; David Bebbington: Evangelicalism in Mo-
dern Britain. A History from the 1730s to the 1980s, London 1989; Sébastiern Fath: Du
ghetto au réseau. Le Protestantisme evangélique en France 1800-2005, Genf 2005;
Detlef Pollack / Gergely Rosta: Religion in der Moderne, ein internationaler Ver-
gleich, Frankfurt a.M. 2015.

Vgl. Rudolf Bultinansn: Neues Testament und Mythologie. Das Problem der Entmytho-
logisierung der neutestamentlichen Verkiindigung, Miinchen 1985.
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3.  Das Milieukonzept

Die verschiedenen Milieukonzepte gehen davon aus, dass der Mensch von
seiner sozialen Umgebung geprigt ist. Es werden meist Gruppen von Men-
schen gemeint, die sich durch eine spezifische Kultur und Sozialstruktur
auszeichnen und sich so von einer nicht dazugehérenden Umwelt abgren-
zen.'® Wir beziehen uns hier auf die Definition von Schulze.!! Er definiert
Milieus als Grofigruppen von Individuen, welche sich durch vier Eigenschaf-
ten auszeichnen: strukturelle Gemeinsamkeiten — kulturelle Gemeinsam-
keiten — Grenzen — erhohte Binnenkommunikation.

Strukturelle Milieueigenschaften kénnen etwa mit Hilfe von Variablen wie
Einkommen, Bildung, Alter, Geschlecht, Haushaltsstruktur usw. gemessen
werden. Kulturelle Milieueigenschaften bestehen aus geteilten Werten, Ein-
stellungen, Emotionen usw. Die Grenzen werden durch leicht erkennbare
Milieuzeichen gezogen, die zwischen in- und outgroup unterscheiden. Hohe
interne Kommunikation meint, dass mehr innerhalb des Milieus als tiber
Milieugrenzen hinweg kommuniziert wird.

Das evangelikale Milieu in der Schweiz

Mit den reprisentativen Daten aus der Schweiz lisst sich das evangelikale
Milieu empirisch in Bezug auf die vier Milieumerkmale untersuchen (Ta-
belle 1).!? Betrachten wir zunichst die gemesnsamen struklurellen Merk-
male. Bei den klassischen Variablen wie Alter, Beruf, Nationalitit, Ge-
schlecht und geografischer Verteilung zeigen sich keine klaren Unterschie-
de. Der Altersdurchschnitt ist bei den Evangelikalen niedriger;'? teilweise
ist dies mit der hohen Anzahl Kinder in den Familien sowie der Attraktivitit
der klassischen und charismatischen Freikirchen — insbesondere fiir junge
Menschen — zu erkliren. Der Auslinderanteil ist zwar niedriger als in der

10 Vgl. zum Milieukonzept allgemein /g Rosse/: Sozialstrukturanalyse. Eine kompakte
Einfilhrung, Wiesbaden 2009; Stefan Hradil- Sozialstrukturanalyse in einer fort-
geschrittenen Gesellschaft. Von Klassen und Schichten zu Lagen und Milieus, Op-
laden 1987. In Zusammenhang mit Religion: {78 Altermart: Katholizismus und
Moderne, Ziirich 1989.

1 Gerbard Schulze: Die Transformation sozaler Milieus in der Bundesrepublik Deutsch-
land, in: Pefer A. Berger / Stefarn Hradi/ (Hgg.): Lebenslagen, Lebensliufe, Lebensstile.
Gottingen 1990, 209-432; Gerbard Schulze: Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziolo-
gie der Gegenwart, Frankfurt/M. 1995.

12 Das Evangelikale Milieu in der Schweiz findet sich schon bei /org Stolz / Olivier Fav-
re: The Evangelical Milieu. Defining Criteria and Reproduction across the Generati-
ons, Social Compass 52 (2005), 530-545. Wir beziehen uns hier auf dieselben Daten.
Auch die Interpretation orientiert sich daran; daneben aber vor allem in dem hier
zugrunde liegenden Buch. Die Ausfithrungen dazu bei /érg Stolz / Olivier Favre /
FLpmmnanuelle Buchard: Die Wettbewerbsstirke des evangelisch-freikirchlichen Mili-
eus, in: /org Stolz / Oltvier Favre: Phinomen Freikirchen, 25-60 (25-34).

13 In der Studie von Jérg Stolz / Mark Chaves u.a.: National Congregations Study in
Switzerland (NCSS) zeigt sich dies ebenfalls.
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Gesamtbevolkerung, aber in den letzten Jahren gestiegen.! Hinsichtlich
Geschlecht und Bildung sind die Evangelikalen im landesweiten Durch-
schnitt. Da die meisten evangelikalen Gemeinden in urbanen Zonen ange-
siedelt sind, erscheint das Milieu hinsichtlich geografischer Verteilung als
eher ,modern“.’ Die bedeutenden Unterschiede gegeniiber dem Rest der Be-
volkerung finden wir bei der Familienstruktur. Im Milieu ist eine Ehe tib-
lich. Die Mitglieder weisen eine signifikant hohere Heiratsrate (72,5 % ge-
geniiber 47,1% der Gesamtbevolkerung), aber auch eine geringere Schei-
dungsrate auf. Die Anzahl der Kinder ist im Milieu relativ hoch. Insbeson-
dere finden wir im Milieu auch hiufiger Familien mit drei oder mehr Kin-
dern.

Fiir die germeinsarmen kulturellern Merkrmale zeigen sich zwischen den Evan-
gelikalen und der schweizerischen Bevolkerung zunichst erhebliche Un-
terschiede in Bezug auf die religiose Sphire. Fast alle Evangelikalen sind vol-
lig einverstanden mit der Aussage, dass es einen Gott gibt, der sich in Jesus
Christus zu erkennen gegeben hat. Bei der tibrigen Bevolkerung liegt die-
ser Wert bei 38%. Auch finden tiberdurchschnittlich viele, dass die Bibel streng
wortlich genommen werden muss. Diese starken evangelikalen Glaubens-
iiberzeugungen wirken sich auf praktische Werte und Normen aus. So ist
das Milieu gepriigt von einer starken Sexualmoral. Fiir 65,7 % der Evangeli-
kalen ist vorehelicher Sexualverkehr ,in jedem Fall ein Fehler* — im Ver-
gleich zu 5,8% in der Gesamtbevolkerung. Eine dhnliche Diskrepanz Lisst
sich bei der Einstellung zum Thema Schwangerschafisabbruch finden. Wih-
rend eine grofle Mehrheit der Evangelikalen einen solchen ablehnt, ist er
inzwischen in der iibrigen Gesellschaft weitgehend akzeptiert.'° Im evange-
likalen Milieu wird Sexualitit zwar keineswegs verurteilt, sie soll ihren Ort
aber ausschliefSlich in der Ehe des heterosexuellen Paares finden. Das Milieu
positioniert sich gegeniiber diesen Werten relativ homogen und kaum al-
tersbeeinflusst. Die Vermutung liegt nahe, dass es sich hierbei um starke,
fiir die ,evangelikale Identitit” konstitutive Auffassungen handelt.!”

14 Zunehmend finden sich auch spezifisch auf Immigranten/innen spezialisierte (z. B.
frankophone afrikanische) Freikirchen in der Schweiz. Immigration ist auch ein be-
deutender Erklirungsgrund fiir die hdhere Anzahl an Freikirchen und die Resistenz
des Milieus. Offvier Favre / Jorg Stolz, L'émergence des évangéliques en Suisse. Im-
plantation, composition socioculturelle et reproduction de I'évangélisme 2 partir des
données du recensement 200, Revue Suisse de Sociologie 35 (2009), 453-477.

15 Ausfiihrlich bei: forg Stolz / Mark Chaves u.a.: National Congregations Study in
Switzerland (NCSS).

16 Sogar innerhalb der romisch-katholischen Kirche liegt die Ablehnung eines solchen
lediglich bei 11,7%. So hat dort im Gegensatz zum evangelikalen Milieu eine Off-
nung diesbeziiglich stattgefunden.

Y7 Caroline Cachet: Die Entwicklung des Milieus: zwischen Kontinuitit und Wandel, in:
Jorg Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 325-346, hier 340.
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ngelikale Landeskirchen
r S ge. e Kein Zug. Schweiz
Charism. Klassisch Fundam. | Reform. Kathol.
Gemeinsame Struktur
Verheiratet (2) 72,3% 72,6% 72,4% 52.2% 56,1% 34,8% 47,1%
Drei Kinder und mehr (2) 24,2% 36,9% 44,3% 23,0% 231% 11,0% 9,5%
Gemeinsame Kultur
Es gibt einen Gott, der sich in
oy T g ghe% GBI I19% MG 184%  3B0%
(V@lig einverstanden) (1)
D e STi% %% 6% 90%  O8% 5% 9%

Vorehelicher Geschlechts-

verkehr istin jedem Fallein ~ 752%  560%  882%  63%  42% 0,9% 5,8%
Fehler (3)

Ein Schwangerschaftsab-

bruch ist in jedem Fall ein 532%  423%  630% 126% 117%  64%  122%
Fehler (3)

Es ist besser, wenn ein
Mann voll im Berufsleben
steht und die Frau sich da-
heim um die Kinder kiimmert
(vollig und eher einverstan-

593%  47,7%  781%  376%  349%  154%  345%

den) (1)

Grenzen

Religiose Wende (3) (4) 97,2% 94,3% 96,6% 24.6% 20,3% 21,8%
Bekehrung 98,6% 95,9% 98,9%

Ohne Bekehrung ist es nicht

moglich, ein echter Christzu ~ 758%  60,3%  894%
sein (stimme stark zu)
Wahrheit gibt es nur in einer
Religion (3)

Interne Kummunikation
?;gsrt beste Freunde sind be- 541%  574%  795%

Bekehrter Partner / gleiche .
Denomination (1) 90,7%  940%  97.7% 673% 738%  486%

Total (1) 361 378 361 564 776 136 1560

581%  548%  887% 84% 6,0% 7,2%

Tabelle 1: Merkmale des ,Evangelikalen Milieus”

Die Daten fiir die Evangelikalen wurden 2003 von Olivier Favre im Rahmen sei-
ner Dissertation erhoben.'® (1) Die Daten fiir die reformierte und die romisch-
katholische Kirche, fiir Keine Zugehorigkeit und die Gesamtbevolkerung stam-
men aus dem quantitativen Teil der 1999 durchgefithrten Erhebung Religion et
Lien socia/ (RLS); auch das Total der Reformierten, Katholiken, Keine Zugehorig-
keit und CH-Bevolkerung entspricht der Anzahl der Befragten in den Gruppen
der RLS-Daten.!? (2) Die Daten fiir die reformierte und die romisch-katholische

8 Oljvier Favre: Les églises evangéliques de Suisse.
19 yersffentlicht sind diese Daten bei Rolarnd J. Campiche: Die zwei Gesichter der Reli-
gion. Faszination und Entzauberung, Ziirich 2004.



76 Jorg Stolz, Fabian Huber

Kirche, fiir Keine Zugehorigkeit und die Gesamtbevolkerung stammen vom BFS
2000.%° (3) Die Daten fiir die reformierte und die rémisch-katholische Kirche, fiir
Keine Zugehdrigkeit und die Gesamtbevolkerung stammen aus dem ISSP (Inter-
national Social Survey Program). (4) Formulierung der Frage: ,,Gab es jemals in ih-
rem Leben einen Wendepunkt, an dem Sie eine neue und personliche Bindung
zur Religion eingegangen sind?* 2

Bei der Betrachtung der Grenzen finden wir eine zweistufige Grenzziehung
zwischen Evangelikalen und der iibrigen Gesellschaft. Die erste und wohl
wichtigste basiert auf dem Konzept der Bekehrung. Sie ist die wesentliche
Grundlage fiir die Unterscheidung zwischen Evangelikalen und Nicht-
Evangelikalen. Andere Aspekte wie die formelle oder administrative Zuge-
horigkeit zu einer Kirche sind dagegen nur sekundir. Fast 100% der Evan-
gelikalen haben eine Bekehrung hinter sich. Wie wichtig sie als sozialer
Status ist, zeigt auch, dass es fiir 85,3 % der Evangelikalen ohne Bekehrung
nicht moglich ist ,ein echter Christ zu sein“. Eine weitere Grenze wird zwi-
schen dem Christentum und anderen Religionen gezogen. Fiir eine Mehr-
heit der Evangelikalen steht fest, dass es ,Wahrheit nur in einer Religion*
gibt.

Im Gegensatz zu Reformierten und Katholiken halten Evangelikale da-
ran fest, dass ihre Glaubensiiberzeugungen die Verteidigung und Aneig-
nung kaum verhandelbarer Prinzipien implizieren.?2 Die Grenzen werden
von den Evangelikalen auch geltend gemacht. Die implizite Unterscheidung
zwischen ,Wir* und ,Sie“ ist omniprisent in Denken und Reden; hiufig
durch die Betonung ihrer persdnlichen Beziehung zu Jesus oder den Be-
zug auf die Bibel.?

Bei den Evangelikalen zeigt sich schlieBlich ein hohes MaR an zzzerner
Kommunikation. Durch vielfiltige Aktivititen und eine verbreitete ,evan-
gelikale Kultur* werden Schaffung und Aufrechterhaltung kollektiver Bindun-
gen begtlinstigt, was auch zu einem starken Zugehorigkeitsgefiihl fiihrt.24 Es
lisst sich bei den engeren Kontakten kaum eine religiose Durchmischung
finden, was anhand zweier Merkmale besonders deutlich wird. Erstens
sind die Evangelikalen in ihren Freundschaften sehr homogen: 58,7% be-
stitigen, dass ihre drei besten Freunde bekehrt sind. Zweitens sind evange-

2 Claude Bovay: Le paysage religieux en Suisse.

21 Dass die Daten bereits vor einigen Jahren erhoben wurden, ist uns bewusst. Diese
entstanden jedoch alle in demselben Zeitraum, was eine gute Vergleichbarkeit er-
laubt. Zu den Evangelikalen konnten zur Interpretation neuere qualitative Daten
(2006-2011) beigesteuert werden. Neuere Daten zur Sprach- und Religionslandschaft
der Schweiz (2010; 2012 verdffentlicht) wurden hier nicht beriicksichtigt, decken sich
aber mit den herausgearbeiteten Trends.

22 Vertiefend hierzu siehe Fpmmanuelle Buchard: Fin Leben gemifl evangelisch-frei-
kirchlichen Normen und Werten, in: /org Stolz /Olivéer Favre et al., Phinomen Frei-
kirchen, 79-107.

B Christian Smith. American Evangelicalism. Embattled and Thriving, Chicago 1998,

%4 Jorg Stolz / Olivier Favre / Emmanuelle Bouchard: Die Wettbewerbsstirke des evan-
gelisch-freikirchlichen Milieus, in: /org Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikir-
chen, 25-60 (25-34), hier 33.



Kirchenwechsel — religionssoziologische Perspektiven 77

likale Paare groRmehrheitlich endogam. Uber 90% der Evangelikalen haben
einen ebenfalls bekehrten Partner.?> Dies deutet darauf hin, dass die En-
dogamie das Ergebnis einer klaren Ideologie ist, dass ,Christen“ (im em-
phatischen Sinne) untereinander heiraten sollten. Die Identitit des Milieus
wie auch die Grenzen werden dadurch gestirkt, dass in Liebe und Freund-
schaft ein Umfeld mit gleichem Frommigkeitsstil prisent ist. Das Milieu wird
also tatsichlich erlebbar, es wird zur Realitit, die das Individuum umgibt.

Anhand der Daten lassen sich empirische Belege fiir das evangelikale
Milieu finden. Die Evangelikalen prisentieren sich als eine kompakte Grup-
pe, die sich durch eine klare evangelikale Identitit auszeichnet. Die Zuge-
horigkeit zum Milieu wird durch eine klare Grenzziehung geltend ge-
macht. Hinzu kommt eine hohe Binnenkommunikation, was wiederum
das Zugehorigkeitsgefiihl stirkt.

Submilieus

Innerhalb der evangelikalen Milieus finden wir diverse Unterschiede und
Abstufungen, etwa beziiglich Bibelauslegung (mehr oder weniger wortliche
Lesarten),?® Beziehungen zur Gesellschaft (mehr oder weniger Absonde-
rung von der ,Welt“)?” und geistlichen Gaben (mehr oder weniger ,cha-
rismatisch)*® voneinander. Aufgrund dieser Positionierungen lassen sich drei
Submilieus bilden.?
1. Das Charismatische Submiffer. Umfasst etwa einen Drittel der schwei-
zerischen Evangelikalen. Es zeichnet sich durch eine grofie Betonung
der geistlichen Gaben aus. Der Biblizismus ist ebenfalls stark, aber es

2 Auch bei den Reformierten und Katholiken ist die Endogamierate bei rund 70%, de-

ren Anteil an der Gesamtbevélkerung ist aber eben auch weit hoher.

Zunichst gibt es die Vertreter eines Kontinuums, die finden, man miisse Bibeltexte

historisch-kritisch auslegen, dies dndere nichts an den zentralen konkreten Inhalten

der Bibel. Die mittere Position, kann als ,historisch-grammatische Methode“ be-
zeichnet werden. Bibeltexte werden in ihrem historischen Kontext interpretiert, oh-
ne jedoch die Verlisslichkeit der biblischen Texte in Zweifel zu ziehen. Am anderen

Ende des Spektrums sind die Literalisten. Gemifd diesen kann man Bibeltexte direkt

verstehen, ohne historischen Kontext beachten zu miissen.

27 wihrend die meisten ein relativ entspanntes Verhiltnis zu ihrer Umwelt haben, wird
eine Absonderung (Separatismus) in manchen Gruppen sehr stark gesteigert. Diese
Gruppen lehnen es beispielsweise ab, in dem Dachverband evangelische Allianz mit-
zuarbeiten, in der auch reformierte pluralistische Kirchgemeinden mitwirken koén-
nen,

2 Als geistliche Gaben werden beispielsweise die Fihigkeit der Zungenrede, der Pro-
phetie oder der geistlichen Heilung bezeichnet. Wihrend die Pfingstbewegung und
charismatisch orientierte Evangelikale groffen Wert auf solche Gaben legen, halten
andere den Aspekt der Charismatik fiir nur beschrinkt wichtig oder lehnen ihn gar
ab.

2 Zu den verschiedenen Kriterien einer Einteilung vgl. Friedbelm Jung: Die deutsche
evangelikale Bewegung. Grundlinien ihrer Geschichte und Theologie, Frankfurt a.M.
1992; Oskar Féller: Charisma und Unterscheidung. Systematische und pastorale
Aspekte der Einordnung und Beurteilung enthusiastisch-charismatischer Frommig-
keit im katholischen und evangelischen Bereich, Wuppertal 1994. Christiar: Sizith:
American Evangelialism; O/fvier Favre: Les églises evangéliques de Suisse.

26
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zeigt sich keine grofie Absonderung. Beispiele: Schweizerische Pfingst-
mission oder Bewegung Plus.

2. Das konservative/firdarmentalistische Submiliex (ca. 10-13%). Das Haup-
tanliegen ist eine starke Absonderung von der ,Welt“. Es vertritt einen
strengen Biblizismus und lehnt geistliche Gaben tendenziell ab. Bei-
spiele: Action biblique, geschlossene Briider (Darbysten).

3. Das klassische/moderate Submiffen. Rund die Hilfte der Evangelikalen.,
Nimmt in allen Bereichen mittlere Positionen ein. Viele iltere Freikir-
chen, z. B. Methodisten, die Freien evangelischen Gemeinde, Evangeli-
sche Gesellschaft.

Auch in institutioneller Hinsicht (Leitungsformen, Art der Autoritits-
ausiibung, Autonomie der Gemeinden usw.) lassen sich Unterschiede zwi-
schen den Submilieus finden. Insbesondere zeigen sich in der Praxis Diffe-
renzen, etwa in der Ausgestaltung des Gottesdienstes. Dort findet sich auf
der einen Seite ein charismatisches Modell (spontane Gesten, Applaus,
Springen, Rufen, Tanzen, Lachen, Schlagzeug) und auf der anderen Seite
ein fundamentalistisches Modell (Distanzierung von charismatischen Ele-
menten, Gewichtung des spontanen laut vorgetragenen Gebets). Die klas-
sischen Gemeinden nehmen auch hier eine Zwischenstellung ein - eine
Art moderates klassisches Modell.*® Historisch unterscheiden sich die Sub-
milieus bezliglich ihrer Entstehungszeiten: klassische evangelikale Gemein-
den entstehen meist im 19. Jahrhundert, fundamentalistische anfangs des
20. Jahrhunderts und charismatische wihrend des 20. Jahrhunderts bis in
die Gegenwart hinein. Zuletzt zeigen sich auch beziiglich der zahlenmiRi-
gen Entwicklung Unterschiede zwischen den einzelnen Submilieus. Die
klassischen Gemeinden stagnieren seit den 1980er Jahren, die fundamen-
talistischen Freikirchen zeigen eine gewisse Stabilitit und die charismati-
schen Evangelikalen kénnen auf einen spektakuliren Aufschwung zuriick-
blicken.?! Trotz aller Differenzen sind es letztlich dieselben Grundwerte,
die lediglich unterschiedlich gewichtet und ausgelebt werden. Das evangeli-
kale Milieu kann recht gut von einer gesellschaftlichen Umwelt abgegrenzt
werden.

4. Warum haben die evangelischen Freikirchen Erfolg?

Um der Frage nach dem ,Erfolg“ nachzugehen, méchten wir zunichst ei-
nen Blick auf die Entwicklung des evangelikalen Milieus im Vergleich zu
anderen Religionsformen in der Schweiz betrachten. In der Schweiz lassen
sich vier Typen von Religiositit unterscheiden: ,Institutionelle®, , Alternati-

N Vgl. Bmmanuelle Buchard: In evangelisch-freikirchlicher Gemeinschaft leben, in:
Jorg Stolz /Olivier Favre u.a: Phiinomen Freikirchen, 109-138.

Alain Polo: Quelles croissances pour les principales Eglises évangéliques de Suisse.
Gagnants et perdants de la période 1970-2008 (mémoire de master), Lausanne 2010.

31
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ve“, ,Sikulare* und ,Distanzierte*.>? Diese Typen unterscheiden sich nicht
nur beziiglich ihrer Glaubensiiberzeugungen und religiéser Praxis, sondern
auch in Bezug auf ihre Identitit, sozialstrukturelle Merkmale, Werte etc.
Auf einer tieferen Ebene finden wir verschiedene Subtypen. Neben dem
hier zentralen freikirchlichen Milieu finden wir ein etabliertes (umfasst die
Kerngemeindemitglieder der Katholiken und Reformierten) und ein esote-
risches Milieu (umfasst esoterisch hoch aktive Leute). Die restlichen Subty-
pen bilden blof} soziale Aggregate, verfiigen also weder tliber eigene Grup-
penstrukturen und -anbieter noch iiber eine Gruppenidentitit. Fir die
letzten Jahrzehnte lassen sich verschiedene Entwicklungen beobachten.
Obschon viele im gleichen Typus verbleiben, dem auch das Elternhaus an-
gehorte, finden individuelle Anpassungen statt und Personen wechseln von
einem in einen anderen Typus. Der wichtigste Trend ist derjenige des ,si-
kularisierenden Driftens”: Der Wechsel vom etablierten Milieu in den dis-
tanzierten Typus und von dort wiederum in den sikularen Typus.*® Dies
fihrte in den letzten Jahrzehnten zu einem Schrumpfen der Etablierten
und einem Anstieg sowohl bei den Distanzierten und den Sikularen. Ne-
ben diesem Haupttrend lisst sich das Aufkommen eines Alternativen Typs
in den 1970er Jahren sehen. Wenn wir nun das evangelikale Milieu betrachten
sehen wir, dass es innerhalb des Institutionellen Typs sogar gewachsen ist.
Im Gegensatz zum etablierten Typus konnte es sich dem Trend des sikula-
ren Driftens entziehen. Aber wie lisst sich dieser ,Erfolg” erkliren?

In der Literatur schlagen verschiedene Theorien eine Losung vor: die Nischerz-
theorie®* erklirt den Erfolg durch die Fihigkeit, sich vor den Einfliissen der
modernen Gesellschaft zu schitzen; der Soziazlisierungstheorie® zufolge
funktioniert Wachstum dank wirkungsvoller Sozialisierungsmechanismen;
die striciness Theorie® fuhrt den Erfolg darauf zurtick, dass den Mitgliedern

32 Die Distanzierten stellen mit 57,4 % den mit Abstand grossten Teil der Bevolkerung,
Dann folgen die Institutionellen mit 17,5 %, die Alternativen 13,4 % und schliesslich
die Sikularen mit 11,7 %; vgl. /org Stolz / Judith Konemarnr u.a.: Religion und Spiri-
tualitit in der Ich-Gesellschaft, 66 ff.

B Jorg Stolz / Judith Konemanr u.a.: Religion und Spiritualitit in der Ich-Gesellschaft.

196 ff.

Vgl. farnes D. Hunter: American Evangelicalism. Conservative Religion and the Quan-

dary of Modernity, New Brunswick 1983.

¥ Vgl. Reginald W. Bibby /[Merlin B. Brinkerboff The Circulation of the Saints. A study
of People Who Join Conservative Churches, Journal of the Scientific Study of Reli-
gion 12 (1973), 273-283; Reginald W. Bibby / Merlin B. Brinkerhoff: The Circulation
of the Saints Revisited. A Longitudonal Look at Conservative Church Growth, Journal
of the Scientific Study of Religion 22 (1983), 253-262; Reginald W. Bibby: Why Con-
servative Churches Really Are Growing. Kelley revisited, Journal of the Scientific
Study of Religion 17 (1978), 129-137; Steve Bruce: Evangelicalism. Where the US Goes
Will Europe Follow? in: Roland.J. Campiche (Hg.): Les dynamiques européennes de
I'évangélisme, Lausanne 2003, 66-73.

% Die Vorreiter dieser Theorie sind Dewr M. Kelley: Why Conservative Churches Are
Growing. A Study in Sociology of Religion, Macon 1972; und Zaurernce K. larnrndac-

34
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ein betrichtliches zeitliches, finanzielles und persdnliches Engagement ab-
gefordert wird; gemif der Markstheorie’ kann sich das evangelikale Milieu
durch seine Wettbewerbsstirke und Anpassungsfihigkeit halten; nach der
Theorie der subkulturellen Identitir® verdanken die Evangelikalen den Er-
folg ihrem kiimpferischem Engagement gegen die moderne pluralistische Ge-
sellschaft.’® Diese Theorien sind unserer Meinung nach nicht falsch. Doch
um die Frage nach dem Erfolg des evangelikalen Milieus iiberzeugend
beantworten zu konnen, sind diese Theorien neu zu kombinieren und in
den gesellschaftlichen Kontext einzubetten. Dies gelingt mit der 7&eorie
der Konkurrenz des Religiosen und Sdkularen.*® Der zentrale Punkt dieser
Theorie besagt, dass Milieus, die auf soziale Abschottung und hohe Wett-
bewerbsstirke setzen, in einer Situation starker religits-sikularer Konkur-
renz einen klaren Vorteil besitzen gegentiber Milieus, die fiir Anpassung
optieren. Zu einer religios-sikularen Konkurrenz kommt es dabei um Zeit
(Opportunititskosten), um Wohlbefinden (Funktion) und Plausibilitit. Das
wichtigste Wettbewerbsfeld bleibt die Sozialisierung. Nun stellt sich die Fra-
ge, wie mit der Situation der religios-sikularen Konkurrenz umgegangen
wird. Das evangelikale Milieu bildet und behauptet sich dank einer klaren
Identitit, wobei die Mitglieder eine Palette von gemeinsamen Glaubens-
iiberzeugungen, Praktiken, Werten und Normen teilen. Dank einer Kombi-
nation zweier Strategien — , Abschottung” und ,,Wettbewerbsstirke* — bleibt
die evangelikale Identitit in den Augen der Evangelikalen plausibel und
kann sich in der sikularisierten Welt halten (vgl. Schema 1)%,

corpe: Why Strict Churches Are Strong, American Journal of Sociology 99 (1994),
1180-1212.

3 Roger Finke / Rodney Stark: The Churching of America, 1776-1990. Winners and
Losers in our Religious Economy, New Brunswick 1992; Roger Firnke / Rodney Stark:
Religion, Science and Rationality, American Economic Review 86 (1996), 433-437;
Rodney Stark /Roger Finke: Acts of Faith: Explaining the Human side of Religion,
Berkeley, Los Angeles, London 2000.

38 Christian Smith. American Evangelicalism.

¥  Die jeweiligen Theorien werden etwas ausfiihrlicher besprochen in: /érg Stolz / Olf-
véer Favre [ Emmanuelle Buchard: Die Wettbewerbsstirke des evangelisch-freikirch-
lichen Milieus, in: /org Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 25-60 (45-
51).

#  Fiir eine allgemeine Beschreibung vgl. /67 Stolz: Kirchen im Wettbewerb. Religitse

und Sdkulare Konkurrenz in der modernen Gesellschaft, in: Clz Reto Famos / Realph

Kunz (Hg.): Kirche und Marketing, Beitrige zu einer Verhiltnisbestimmung, Ziirich

2006; Jorg Stolz A Silent Battle, Theorizing the Effects of Competition between

Churches and Secular Institutions, Review of Religious Research 51 (2009), 253-276.

Zur empirischen Anwendung vgl. fornathan Gruber / Daniel M, Hungermar: What

Happens when Religion Faces Increased Secular Competition? Quarterly Journal of

Economics 123 (2008), 831-862. Darniel M. Hungermarn: Rethinking Religious Com-

petition, Working Paper 2010. In den beiden hier zentralen Biichern: /érg Stolz / Ol-

vier Favre / Emmanuelle Buchard: Die Wettbewerbsstirke des evangelisch-frei-

kirchlichen Milieus, in: /érg Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 25-60

(51-56). Jforg Stolz / Judith Konemann u.a.: Religion und Spiritualitit in der Ich-

Gesellschaft, 30—46.

Das Schema wurde {ibernommen von: Jorg Stolz / Olivier Favre / Epmanuelle Bu-

chard: Die Wettbewerbsstirke des evangelisch-freikirchlichen Milieus, in:_forg Stolz /
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Schema 1: Abschottung und Wettbewerbsstédrke des evangelikalen Milieus

Konkurrenz mit der
sdkularen Gesellschaft
- Zeit

- Funktionen
- Plausibilitat

Autoritat austiben

/ und akzeptieren

In Gemeinschatt Ein Paar
leben; interne werden

Mf?te \ /

Glauben, Praklizieren,
geméass Normen leben

; . Die Kinder
Sich bekehren sozialisieren

I
(]
\ Evangelikal-Sein
in einer refor-

mierten Gemeinde
Evangelisieren Die Kirche %)
wechseln ’

w ’

\\ ’
Das Miligu %

Evangelikales Milieu

Die Abschottung dient dem Aufbau und Erhalt von klaren Grenzen, so las-
sen sich duflere Einfliisse minimieren. Diese Grenzen werden durch starke
Autorititen, wirksame Sozialkontrolle aber auch effiziente Sozialisierung auf-
rechterhalten und verstirkt.?2 Auch die hohe Endogamierate ist Teil der Ab-
schottungsstrategie, da sie potenziell storenden Einfluss begrenzt. Die Wett-
bewerbsstirke des Milieus zeigt sich darin, dass attraktive Produkte ange-
boten werden, die mit einer ganzen Reihe von Bedirfnissen nach weltli-
chen Angeboten zu konkurrieren vermogen. Das Mitglied kann im Milieu
ein soziales Netz aufbauen, verschiedene Freizeitaktivititen praktizieren und
bei persénlichen Problemen Hilfe finden. Dank des interdenominationellen
Charakters des Milieus kann man gar von Angeboten anderer Kirchen pro-
fitieren. Das evangelikale Milieu funktioniert dank ,interner Mirkte®, auf
denen Produkte in besonderer Form angeboten werden: christliche Musik,

Olfvier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 25-60, hier 60. Die Ausfithrungen dazu
finden sich dort 57-59.

%2 Wie effizient die Sozialisierung ist, ldsst sich daran erkennen, dass sich die prozentua-
le Anzahl an Kindern die sich bekehren lassen seit den 1940er Jahren auf einem sehr
hohen Niveau halten kann. Die charismatischen und klassischen Freikirchen hatten
zwar gewisse EinbuBen, die Erfolgsquote lag aber selbst in den 1980er Jahren noch
bei iiber 60%. Die Konservativen konnten dies gar noch verstirken und hatten bei
den 80ern eine Quote von 92,9%.
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christliche Medien, christliche Schulen usw. Die Mitglieder kénnen problem-
los ohne den Konsum weltlicher Produkte auskommen, indem sie das An-
gebot des Milieus nutzen, das dariiber hinaus ihre Ideologie stirkt. Das
evangelikale Milieu vermag sich zu halten, weil es angemessene Antworten
auf die unterschiedlichen Bediirfnisse moderner Menschen anbietet. Es
tiberlebt nicht einfach in der modernen Welt, sondern ist ein Teil dersel-
ben.

5. Einstellungen zum Kirchenwechsel

Wie bereits erwihnt, ist der interdenominationelle Charakter des evangeli-
kalen Milieus von grundlegender Bedeutung fiir den Milieucharakter selbst.
Dariiber hinaus ist er auch eine wesentliche Voraussetzung fiir den Kir-
chenwechsel. Da den Mitgliedern die Bekehrung wichtiger als die spezifi-
sche Kirchenzugehorigkeit ist, wird es dem Einzelnen erméglicht, inner-
halb des Milieus eine seinen Wiinschen entsprechende Gemeinde auszu-
suchen.® Von dieser Moglichkeit wird Gebrauch gemacht. Es ist davon
auszugehen, dass rund drei von vier Evangelikalen mindestens einmal in
ihrem Leben einen Wechsel vollziehen. Aber weshalb wird {iberhaupt die
Kirche gewechselt (oder eben nicht)? Wie geht dies vonstatten? Und wie
wird im Milieu mit dem Kirchenwechsel umgegangen? Auf diese Fragen
wird im Folgenden eingegangen. Die Ausfithrungen dazu referieren die Er-
gebnisse von Gachet.*

Warum Kirchenwechsel? (Warum nicht?)

Bei einem Kirchenwechsel konnen verschiedene Griinde eine Rolle spielen.
Fir die Untersuchung diesbeziiglich sind vier Aspekte zentral. Erstens gibt
es Kirchenwechsel als Folge verinderter Lebensumstinde; etwa nach ei-
nem Ortswechsel oder aufgrund einer neuen Beziehung. Zweitens gibt es
Wechsel, die auf Verinderungen der alten Gemeinde zuriickzufiihren sind
(»Push-Faktoren®). Die Ursache fiir den Wechsel kann aber drittens auch bei
der neuen Gemeinde liegen (,.Pull-Faktoren®). Schlielich gilt es noch zu
beachten, dass ein Weggang auch immer mit Verlusten verbunden (,,Hold-
back- Faktoren*) ist.

Kirchenwechsel als Folge neuer Lebensumstinde

Hauptgrund fiir einen Kirchenwechsel ist ein Or#swechse/. Bei einem Orts-
wechsel stellt sich weniger die Frage nach dem Weggang, sondern nach

B Nancy I' Ammermman : Le congrégationalisme. Repli contre-culturel ou tremplin vers
la modernité?, in Sébastien Fath (Hg.): Le protestantisme évangélique: un christia-
nisme de conversion, Turnhout 2004, 215-233, hier 228. Jearn-Patul Willaime: Le sta-
tut et les effets de la conversion dans le protestantisme évangelique, in Sébastion
Fath (Hg.), Le protestantisme évangélique, 167-178, hier 170.

. Caroline Cachet, ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel. in:
Jorg Stolz / Olfvier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269.
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dem Wiederanschluss. Einmal am neuen Wohnort angekommen, suchen
Evangelikale normalerweise — anders als etwa Reformierte oder Katholiken
- eine neue Kirche, Die Griinde hierfiir liegen im hohen Stellenwert der
Gemeinde fiir den Gliubigen wie auch in der intensiven religiésen Praxis
Evangelikaler (Teilnahme am Gottesdienst und andere kirchliche Aktiviti-
ten)® Beglinstigt wird der Wiederanschluss durch den evanglikalen Ver-
sammlungsmodus. Da dieser nicht auf dem territorialen Prinzip beruht,
kann das Individuum seine Kirche frei wihlen.* Dass die Evangelikalen
auch nach einem Ortswechsel an ihrer Glaubenspraxis festhalten, kann als
bedeutender Erklirungsfaktor fiir den Erfolg des Milieus angesehen wer-
den.”” Nebst dem Ortswechsel wird auch regelmiflig eine newe Liebesbe-
ziebhung oder EheschliefSung als Grund fir einen Kirchenwechsel angege-
ben. Partner werden dabei vor allem innerhalb des Milieus gesucht. So gibt
auch mehr als die Hilfte der befragten Evangelikalen an, ihren Partner in-
nerhalb der Jugendgruppe oder Kirche kennengelernt zu haben. In der
Folge stellt sich dann die Frage nach der Wahl der Kirche. Es ist zwar mOg-
lich, dass ein Partner einfach in die Kirche des Anderen wechselt.* Es gibt
jedoch auch die Méglichkeit, zusammen eine neue Kirche zu suchen. Dies
bietet den Vorteil, ohne Vorbelastung oder Druck der Familie gemeinsam
etwas Neues aufzubauen, sich gemeinsam zu engagieren. In diesem Sinne
kann der Kirchenwechsel auch als Chance der Weiterentwicklung der Part-
nerschaft betrachtet werden. Dariiber hinaus kann eine neue Kirche als Ort
der Harmonisierung und gegenseitigen Anpassung wahrgenommen wer-
den.® Hinsichtlich der Entwicklungen von Paarbeziehungen Lisst sich an-
nehmen, dass nicht nur die EheschlieBung, sondern ebenso eine Schei-
dung ein Grund fiir einen Kirchenwechsel darstellt. Insbesondere da Schei-
dung in der Mehrzahl evangelischer Freikirchen noch immer nicht akzep-
tiert wird.*°

5 Vgl. Ermmanuelle Buchard: In evangelisch-freikirchlicher Gemeinschaft leben, in: /org

Stolz | Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 109-138. Die hohe Praxis zeigt sich

auch eindriicklich, wenn man die Anzahl Teilnehmender an einem religiosen Ritual

an einem Wochenende betrachtet. So stellen die Evangelikalen mit 29,1% die zweit-
groRte Gruppe (nach den Katholiken). /org Stolz / Mark Chaves u.a.: National Con-
gregations Study in Switzerland (NCSS), 23f.

Sébastien Fath: L'histographique du protestantisme évangélique. Une mise en pers-

pective, in Sébastien Fath (Hg.): Le protestantisme évangélique, 314, hier 9.

47 Fiir Bibby und Brinkerhoff lisst sich die Expansion des evangelikalen Milicus in den
USA wesentlich darauf zuriickfithren, mehr noch als auf die Rekrutierung neuer An-
hinger oder Binnensozialisierung der Kinder. Vgl. Reginald W. Bibby /Merffz B Brin-
kerhoff: The Circulation of the Saints.

48 Unter der Voraussetzung, dass nicht schon beide der gleichen Kirche angehéren.

Y Caroline Cachet. ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel. in:

Jorg Stolz / Olfvier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 247.

Ausfiihrlicher dazu: Brmmanueclle Buchard, Autorititsaustibung: Figuren und Mecha-

nismen, in: /org Stolz | Olivier Favreu.a.: Phinomen Freikirchen, 139-166.

50
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Verlassen einer sich wandelnden Gemeinde (,,Push-Faktoren”)

Ist die alte Gemeinde der Grund fiir den Wechsel, Lisst sich dies in der Re-
gel auf Unzufriedenheit in Folge eines Wandels zuriickfiihren. Wie schon
im Zusammenhang mit den drei Submilieus aufgezeigt worden ist, unter-
scheiden sich die evangelikalen Gemeinden in diversen Punkten (Bibelaus-
legung, Praxis, Charismatik etc.). Finden nun aber Verinderungen diesbe-
ziiglich statt, kann dies dazu fithren, dass sich manche Mitglieder nicht
mehr wohl fiihlen und sich entscheiden, nach einer neuen Gemeinde Aus-
schau zu halten. Ein Wandel vollzieht sich hiufig durch einen Pasforesn-
wechsel>' Je nach Submilieu nimmt der Pastor einen herausragenden Platz
in der Gemeinde ein. Er kann einen grundlegenden Einfluss auf die theo-
logische Ausrichtung oder den Gottesdienstablauf nehmen. Auch der Um-
gang mit der Gemeinde (Gesprichsbereitschaft, Unterstiitzung) kann sehr
unterschiedlich ausfallen. Der Pastor ist dafiir zustindig, die Gemeinde auf
bestmogliche Art und Weise zu fithren. Die Gemeindemitglieder haben
diesbeziiglich natiirlich auch ihre Vorstellungen. Und demnach stellen sie
Erwartungen an den Pastor. Es kann durchaus sein, dass der neue Pastor
diese nicht zu erfiillen vermag. Dies war der Fall bei Jack (53, Ch, Missio-
nar):
»Der Pfarrwechsel [...] brachte auch einen Wandel im Amtsverstindnis, in
der Sicht auf das Evangelium - einen sehr viel weniger evangelisch-frei-
kirchlich geprigten Zugang. Fiir mich entsprach das nicht mehr unbedingt
:jneinem Verstindnis, meinen Kriterien der Mitgliedschaft in einer Gemein-
B
Aber auch ohne Wechsel auf der Leitungsebene kann es zu grundlegenden
Verinderungen kommen. Es kann vorkommen, dass eine Gemeinde von
einer ,Bewegung® oder ,Stromung” erfasst wird (z.B. Toronto-Segen??).
Dies kann zu einer neuen theologischen Ausrichtung oder einer Umgestal-
tung des Gottesdienstes fithren bei einigen Mitgliedern Unzufriedenheit her-
vorrufen. So etwa bei Louis (58, Ch, Bibliothekar) der sich deswegen eine
neue Gemeinde suchte:
+Die Predigt wurde etwas sehr kurz, kurz und kiirzer. Und dann [...] wurde
viel gesungen, manche Leute tanzten, und schlief8lich gab es andere, die zu
Boden fielen und dort blieben. Da fanden wir, das sei etwas tibertrieben,
nicht wahr.“
Bei der Ausgestaltung des Gottesdienstes spielt die Musik eine bedeutende
Rolle. Innerhalb einer Gemeinde kann es diesbeziiglich zu Konflikten kom-
men (z. B. Einfithrung eines Schlagzeugs). Die Frage nach der Musik scheint

51 Es kann vorkommen, dass eine Gemeinde dadurch bis zu der Hilfte der Mitglieder
verliert, seien sie dem alten Pastor gefolgt oder haben sich einer ganz neuen Ge-
meinde angeschlossen. Caroline Cacket: ,Auf der Suche nach der idealen Kirche
oder Kirchenwechsel, in: /é7g Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243—
269, hier 248.

52. Bei einer Konferenz 1994 in Toronto fielen die Leute nieder, lachten unaufhérlich und
redeten in Zungen. Diese charismatische Gottesdienstform mit einer starken Beto-
nung kérperlicher Manifestationen und individueller Hingabe verbreitete sich in der
Folge weltweit. Vgl. /zirger Rémer: The Toronto Blessing, %bo 2002.
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immer auch eine Frage der Generationen zu sein. Auf der einen Seite sind
die (oftmals jiingeren) Mitglieder, die sich fiir neue Formen des Feierns
aussprechen, auf der anderen jene, die nichts verindern mochten.>® Durch
diese Differenzen konnen sich einige Mitglieder veranlasst fithlen, die Ge-
meinde zu verlassen.>* Auch beziiglich anderer Fragen kann es zu Konflik-
ten kommen. Dies ist dann der Fall, wenn kirchliche Vertreter Verhaltens-
weisen oder Ansichten (von organisatorischen Aspekten bis hin zur Klei-
dung) nicht gutheiffen. Aber auch, wenn ein Einzelner in einer Frage eine
andere Meinung als die grofle Mehrheit hat, kann dies zu Problemen inner-
halb der Gemeinde fithren. Von der Gemeinde kann gegebenenfalls Druck
ausgeiibt werden, dass man sich anpassen soll.* Dieses Gefiihl, allein ge-
gen alle zu sein oder den Wiinschen und Anspriichen der Gemeinde nicht
zu entsprechen, kann zu einer enormen Last werden.*® In solchen Situati-
onen kann man sich entweder der Mehrheit anpassen oder die Kirche ver-
lassen.

Aufsuchen einer besseren Gemeinde (,,Pull-Faktoren”)

Es kann vorkommen, dass ein Evangelikaler die Kirche wechselt, weil er
auf eine Gemeinde trifft, die ihn sogleich begeistert. Etwa weil ihm deren
Gottesdienstausgestaltung auf Anhieb gefillt oder deren theologische Aus-
richtung ideal erscheint. Dies passierte Sam (28, Ch, Pastor) als er an ei-
nem von einer charismatischen Gemeinde organisierten Hauskreis teilnahm.
Er war sofort fasziniert von der dynamischen Art:
.Unglaublich, wie sie iiber alles redeten, was sie erlebten, es war ganz kon-
kret, sie freuten sich, neue Gaben zu entdecken, die sie in der Gemeinde
gebrauchen konnten. Nun, sie entdeckten neue Dinge iiber Gott, sie waren
iibergliicklich, weil sie ihrer Gemeinde neue Mitglieder zugefiihrt hatten.
Bei mir, in meiner friitheren Gemeinde, da gab es nie jemand Neuen, es war
schrecklich. [...] Plotzlich realisierte ich, dass ich das, wovon ich vorher ge-
traumt hatte, vor mir hatte.“
Nicht nur fand er das, wovon er getriumt hatte. Durch die Begegnung mit
dem Neuen merkte er erst, dass es in der alten Gemeinde Sachen gab, die
ihn storten.5” Auch der Versuch die Leute der alten Gemeinde ,aufzuriitteln”
scheiterte, was fiir ihn zusawzlich frustrierend war und wiederum die At-
traktivitit der neuen Gemeinde erhéhte. So ist denn das Gefiihl, etwas
Besseres gefunden zu haben in der Regel verbunden mit der Unzufrieden-

3 Curoline Cacket: ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel. in:
Jorg Stolz / Olfvier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 250.

Auch Spaltungen sind so méglich.

Vgl. Emmanuelle Buchard: Autorititsausiibung: Figuren und Mechanismen, in: /org
Stolz | Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 139-166.

56 Carofine Cachet. ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel, in:
Jorg Stolz / Ofivier Favreu.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 251 f.

Dies ist héufig der Fall. So denken lediglich 16,8% der Evangelikalen, sie kénnten ei-
ne ihren Bediirfnissen besser entsprechende Gemeinde finden.
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heit in der alten Gemeinde.?® Und der Weggang ist schliefilich eine Kombi-
nation davon.

Verluste bei Weggang (,,Hold-back-Faktoren”)

Neben den bis anhin besprochenen Griinden, wieso man eine Kirche
wechseln sollte, gibt es auch jene, die dafiir sprechen, in der Kirche zu
bleiben. In erster Linie betrifft dies den Verlust der sozialen Beziehungen.
Die Gemeinden zeichnen sich oft durch ein sehr enges, ja fast famililires
Umfeld aus. 60,2% der Evangelikalen in unserer quantitativen Umfrage fin-
den ,alle wiirden einander kennen und viel {ibereinander wissen“. Man ver-
Lisst nicht nur die Kirche, sondern auch die Menschen darin. Am meisten
fiirchten sich die Evangelikalen vor dem Verlust von Freunden.* Die sozia-
len Beziehungen innerhalb einer Gemeinde konnen gar so wichtig fiir den
Einzelnen sein, dass trotz Spannungen oder einem Ortswechsel, die Kirche
nicht gewechselt wird. Dies war der Fall bei Fanny (21, Kl, Studentin) die
selbst nach einem Umzug in ihrer alten Gemeinde blieb:
»Ich hitte [die Gemeinde] wechseln konnen, aber ich glaube, nach und
nach ist sie mir zur Familie geworden [...] Hier bin ich aufgewachsen, und
hier habe ich Bezichungen zu Menschen gekniipft. Danach gibt es nicht
wirklich Griinde zu gehen. Hier habe ich meine besten Kollegen, Men-
schen, mit denen ich viel erlebt habe. Hier habe ich meine Nahrung erhal-
ten [...] Es ist so etwas wie ein Netzwerk entstanden, ziemlich familidr, und
es gibt Bindungen*®
Diese Aussage hebt auch sehr schén den familidren Charakter der Ge-
meinde hervor. Da sich die Mitglieder sehr nahe stehen, kann es bei einem
Kirchenwechsel auch vorkommen, dass sich die Zuriickgebliebenen ,verra-
ten“ fithlen. Ein Kirchenwechsel kann zu Unverstindnis seitens der Ge-
meinde oder der Familie fiihren. In extremen Fillen kann dies auch von
Sanktionen begleitet sein, etwa Druckversuche durch das familiale Umfeld.
Vor einem allfilligen Wechsel wird dieser Aspekt allerdings kaum bertick-
sichtigt. Wenn, dann ist es vor allem der befiirchtete Verlust von Freunden,
der das Individuum daran hindert, die Gemeinde zu verlassen. Es gibt
verschiedene Griinde, die fiir einen Kirchenwechsel sprechen (oder eben
nicht). Wie an den herangezogenen Beispielen zu sehen war, ist es oftmals
eine Kombination verschiedener Faktoren, die bei der Entscheidung von
Bedeutung sind; das Aufsuchen einer besseren Gemeinde ist etwa gepaart
mit der Unzufriedenheit in der alten, oder man bleibt trotz Umzug in der
Gemeinde, da man die Freunde nicht verlieren moéchte. Auch kann ein
Ortswechsel gleichzeitig als Anlass dienen, eine bessere Gemeinde zu
finden. Bei all den Griinden fiir einen Kirchenwechsel ist stets zu
beriicksichtigen, dass 92% der Evangelikalen angeben, mit ihrer Gemeinde
seher zufrieden“ oder ,sehr zufrieden“ zu sein. So lassen sich wohl die

58 Caroline Cacher: ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsels, in:
P Jorg Stolz / Olfvier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 253.
Ebd., 263 f.
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meisten Wechsel auf verinderte Lebensumstinde zuriickfithren®. Da die
Gemeinde einen zentralen Platz im Leben der Evangelikalen einnimmt,
wird ein Kirchenwechsel dann aktuell, wenn Mitglieder unzufrieden sind
oder in der Gemeinde nicht mehr zurechtkommen.

Wie findet man eine neue Kirche?

Wenn man sich fiir einen Kirchenwechsel entschieden hat, geht es darum,
eine neue Gemeinde zu finden. Diesbeztiglich kénnen drei Strategien un-
terscheiden werden, die in der Praxis aber meist kombiniert werden: Das
soziale Netz, der Besuch von Gemeinden sowie das Gebet. Die sozialen
Netze spielen eine bedeutende Rolle bei der Suche einer neuen Gemeinde.
Innerhalb des Milieus findet ein Informationsaustausch uber die verschie-
denen Gemeinden statt.®* Die Entscheidung fiir eine neue Kirche hingt
hiufig davon ab, was man im nahen sozialen Umfeld (Freunde, Familie,
Bekannte), iiber diese erfihrt. Ein relativ hoher Anteil an Interviewten gibt
auch an, sich dank des Mund-zu-Mund-Prinzips fiir eine Gemeinde ent-
schieden zu haben.®> Wenn viele Bekannte schon einer Gemeinde ange-
horen, ist es naheliegend, sich dieser anzuschliefen oder sich diese zu-
mindest einmal anzusehen. Dies fithrt uns gleich zur zweiten Strategie,
dem Besuchen von Gemeinden.® Das Begutachten verschiedener Kirchen,
dient dem Wechselwilligen dazu, die passende Gemeinde zu finden. So
findet zunichst eine Sondierung infrage kommender Gemeinden statt.
Man hat gewisse Erwartungen beziiglich der theologischen Ausrichtung,
der Ausgestaltung des Gottesdienstes, der Gemeindegrofle oder wie der
Pastor sein soll. Hinzu kommen ganz konkrete Kriterien (Kinderhort, Ju-
gendgruppe, Chor etc.) Trotz der Erwartungen und Kriterien ist schluss-
endlich entscheidend, ob man das Gefiihl hat, ,am richtigen Ort zu sein“
oder ,sich wohlzufiihlen“.% Schliefflich kann auch das Gebet ein entschei-
dender Faktor bei der Suche nach einer neuen Gemeinde sein. Im evange-
likalen Milieu ist das Gebet weitverbreitet. Evangelikale beten nicht nur,
um Gott zu danken oder ihn zu loben, sondern hiufig auch um sein di-

% Ebd., 254.

L Nancy I. Ammerman: Bible Believers, Fundamentalists in the Modern World, New
Brunswick,1998; Christopher G. Fllisorn: Rational Choice Explanations of Individual
Religious Behavior. Notes on the Problems of social Embeddedness, Journal for the
Scientific Study of Religion 31(1995), 89-97; Darren E. Shekrat / Jobn Wilson: Pref-
erences, Constraints and Choices in Religious Markets. An Examination of Religious
Switching and Apostasy, Journal for the Scientific Study of Religion 79 (1995), 993—
1026.

2 Caroline Cachet:. ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel. in:

Jorg Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 255.

% In der amerikanischen Presse wird hiufig der Begriff ,church shopping® verwendet,

um das konsumistische Verhalten in Sachen Kirchen- oder Religionswahl zu be-

zeichnen. Vgl. Caroline Cachet: ebd., 255.

Die Wahl fillt in der Regel auf eine Gemeinde im bisherigen Zugehorigkeitssubmi-

lieu. Dies lisst sich hauptsichlich durch Sozialisierungsprozesse erkliren. Allerdings

kann manchmal ein Kirchenwechsel gerade der Anlass fiir den Ubertritt in ein ande-

res Submilieu sein. Vgl. Czroline Cachet: ebd., 256.
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rektes Eingreifen zu erbitten. So nimmt das Gebet der Evangelikalen eine
ganz pragmatische, individuelle Dimension an.® In Bezug auf den Kirchen-
wechsel kann demnach fiir die richtige Gemeinde gebetet werden. Dies tat
Simon (33, Kl, Arbeiter). Angesichts der Vielfalt an Gemeinden zog er es
vor, die Wahl Gott zu tiberlassen: ,,Wo willst Du uns haben? In welcher Ge-
meinde, in welcher Kirche? Und dann sagte er uns, wir sollten dorthin ge-
hen, und wir gingen dorthin.“

Auch wenn jede Strategie allein fiir eine Wahl schon ausreichend sein
kann, tauchen sie hiufig in Kombination auf. Die sozialen Netzte kénnen
schon vorgeben, welche Gemeinden tiberhaupt fiir einen Besuch infrage
kommen. Gerade da es eine grofSe Auswahl an Kirchen gibt, ist es niitzlich
zunichst im sozialen Umfeld um Rat zu fragen. Ist auch nach dem Aufsu-
chen verschiedener Gemeinden nichts entschieden, kann durch das Gebet
die endgiiltige Wahl in Gottes Hinde gelegt werden. Das Gebet kann ei-
nem auch die Gewissheit geben, die richtige Gemeinde gefunden zu haben
und eine moglicherweise problematische Entscheidung legitimieren.

Ist Kirchenwechsel legitim?

Zum Schluss mochten wir noch darauf eingehen, wie die Kirchenwechsel
im Milieu aufgenommen und beurteilt werden. Die aufgezeigten Griinde,
die zu einem Kirchenwechsel fithren, lassen sich hauptsichlich auf indivi-
duelle Entscheidungen zuriickfithren. Ein Wechsel kann unter Umstinden
den sozialen Normen der Kirche zuwiderlaufen. Aufgrund des interdeno-
minationellen Charakters des evangelikalen Milieus sind solche Wechsel
jedoch nicht nur moglich, sondern auch zulissig. Dennoch erachten es
59,2% der Evangelikalen als ,,nicht legitim, die Kirche zu wechseln, wenn man
in der eigenen Kirche Probleme hat oder wenn man sich unwohl fiihit“.
Dies zeigt, dass die freie Kirchenwahl zwar als allgemeines Prinzip aner-
kannt ist, der allzu lockere Gebrauch dieser Freiheit allerdings weitaus we-
niger legitimiert ist.% Ein hidufiges Wechseln wird oft abgelehnt, da es als
~Konsumismus® gilt. Dies sehen wir bei Fanny (21, K1, Studentin): ,Ich will
nicht in jener Art von Dynamik sein [, die besagt]: Ich werde am Sonntag
konsumieren, und wenn es mir nicht passt, gehe ich nicht.“

Angesichts der grolen Auswahl an evangelischen Kirchen kann dies gar
zu einer Art , Kirchentourismus® fithren. Das Individuum nimmt einfach was
es will und geht dann wieder, Die Gemeinde soll aber fiir die einzelnen
Mitglieder mehr sein als nur Konsum. Es wird erwartet, dass man sich auf
die anderen Mitglieder einlisst und sich in der Gemeinde engagiert. Cécile
(21, Ch, Medizinische Praxisassistentin) zufolge schwicht die Auswahl die
individuelle Verantwortung gegeniiber der eigenen Gemeinde. ,.Es stimmt,
meine Freunde wechseln hiufiger, weil du viel mehr Auswahl hast [...] das
ist nicht unbedingt super. Wenn es dir an einem Ort nicht gefillt, wenn du

S Emmanuelle Buchard, Ein Leben gemif evangelisch-freikirchlichen Normen und
Werten, in: /org Stolz /Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 79-107, hier 93 f.
66 Caroline Cachet: Ebd., 258.
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ein Problem hast, dann sagst du ,Tschiiss' und gehst in eine andere Ge-
meinde. Das ist nicht unbedingt gut, du regelst nichts, du gehst nur den Kon-
flikten aus dem Weg. Du gehst, und ich glaube, so wird es immer hiufiger
ablaufen: Je mehr Auswahl du hast, umso unbeschwerter gehen die Leute
weg.”

Dass man nichts regelt und den Konflikten aus dem Weg geht sieht auch
Vincent (24, Ch, Student) kritisch. Fiir ihn kann der ,Kirchenkonsum® gar
hemmend fiir die eigene Entwicklung sein: ,Ich meine, es gibt eine Ten-
denz — ich halte sie fiir schlecht —, wie eine Hummel von Blume zu Blume
zu fliegen, von einer Gemeinde zur andern zu wechseln. Dann kannst du
nicht echt wachsen, denn sobald du mit jemand oder mit etwas konfron-
tiert bist, was dir missfillt, wechselst du. Das ist nicht gut.“ Seiner Meinung
nach sollte die Reaktion darin bestehen, das Problem zu l6sen, denn man
habe als Mitglied einer Gemeinde ja auch Verantwortung zu tragen: ,,Wenn
ich in der Gemeinde auf ein Problem stof}, dann sage ich mir, dass es an
mir liegt, es zu losen. Ich bin verantwortlich, denn letztlich bin ich diese
Gemeinde, ich bin Mitglied der Gemeinde.“

Die Verantwortung hat das Mitglied sowohl sich selbst, aber auch der
Gemeinde und den anderen Mitgliedern gegeniiber. So zeigt sich, dass die
Verantwortung auch in den sozialen Beziehungen von Bedeutung ist. Die
evangelikalen Gemeinden zeichnen sich in der Regel durch ein starkes Zu-
gehorigkeitsgefiihl aus. Wie schon angesprochen herrscht manchmal ein
geradezu familiires Klima. Aus dieser engen Verbundenheit, ergibt sich ein
Gefiihl der Treue und Loyalitit. Jack (53, Ch, Missionar) beschreibt dies wie
folgt: ,,Es entsteht eine gewisse Loyalitit, [sei es] zu einer Gruppe, zu einer
Gemeinde [...] Loyalitit besagt, dass man bleibt, dass man weitermacht.”
Trotz geringer Differenzen unter den Submilieus %, sind Treue und Verant-
wortung Werte, die jeder und jede Evangelikale gegeniiber seiner Kirche
hochhalten sollte.® Diese Werte schiitzen die einzelnen Gemeinden vor dem
+Konsumismus“ und erméglichen es ihnen, sich gegeniiber einer groRen
Auswahl zu behaupten. Dartiber hinaus bleiben sie fiir die Mitglieder at-
traktiv, da die sozialen Bindungen auf Dauer angelegt sind, was wiederum
die Verbundenheit erhoht.

6. Fazit
Kern dieses Beitrages bildete die religionssoziologische Analyse des Kir-

chenwechsels innerhalb des evangelikalen Milieus. Zunichst wurde aufge-
zeigt, wie man den Evangelikalismus als Milieu fassen kann. Dieses Milieu

57 §o befiirworten nur 14,2 % der Fundamentalisten einen Kirchenwechsel. Bei den
Charismatischen hingegen 17,7 % und bei Klassischen 24,7%. Diese Unterschiede
lassen sich damit erkliren, dass die fundamentalistischen Gemeiden auf noch enge-
ren Bindungen aufgebaut sind.

S8 Caroline Cachet. ,Auf der Suche nach der idealen Kirche* oder Kirchenwechsel. in:
Jorg Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen, 243-269, hier 260.



90 Jorg Stolz, Fabian Huber

zeichnet sich durch eine ,evangelikale Identitit* aus. Durch eine Kombina-
tion von Abschottung und Wettbewerbsstirke vermag sich das evangelikale
Milieu erfolgreich in der modernen Gesellschaft zu behaupten. Anschlie-
Rend wurden die verschiedenen Aspekte des Kirchenwechsels betrachtet.
Dabei zeigte sich, dass es auf individueller Ebene verschiedene Griinde fiir
einen Kirchenwechsel geben kann; die wichtigsten sind der Wohnortwech-
sel, ein Wechsel im Zusammenhang mit einer neuen oder beendeten Part-
nerschaft, die Unzufriedenheit mit der theologischen Lehre der Gemeinde
und die Existenz von Spannungen innerhalb der Gemeinde. Wichtigster
Hemmungsgrund eines Kirchenwechsels sind die in der Gemeinde geschlos-
senen Freundschaften. Kirchenwechsel werden im Milieu dann kritisch be-
trachtet, wenn das Mitglied scheinbar leichtfertig Problemen aus dem Weg
geht und/oder sich in einer Art Konsum-Mentalitit nach einer gerade at-
traktiveren Gemeinde umsieht. Schliefflich ist der Kirchenwechsel auch ein
Grund fiir den Erfolg des evangelikalen Milieus. Er bietet den Evangelika-
len die Moglichkeit, ihren Glauben in optimaler Art und Weise auszuleben.
Dies erhoht die Attraktivitit des ganzen Milieus.
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Die Erteilung des evangelischen Religionsunter-
richts durch freikirchliche Lehrer aus juristischer
Sicht

Harald Mueller

1. Rechtliche Ausgangssituation

Der konfessionsgebundene Religionsunterricht (RU) an offentlichen Schu-
len ist durch das Grundgesetz (GG) in Art. 7 Abs. 3 garantiert, wo es heifdt:
.Der Religionsunterricht ist in den 6ffentlichen Schulen mit Ausnahme der
bekenntnisfreien Schulen ordentliches Lehrfach. Unbeschadet des staatlichen
Aufsichtsrechtes wird der Religionsunterricht in Ubereinstimmung mit den
Grundsiitzen der Religionsgemeinschaften erteilt. Kein Lehrer darf gegen sei-
nen Willen gezwungen werden, Religionsunterricht zu erteilen.
Es ist damit Sache der Kirchen, nicht nur inhaltlich den RU in Abstimmung
mit den staatlichen Schulbehdrden zu gestalten, sondern auch in Form ei-
ner Berufung (Vokation) dariiber zu entscheiden, wer als Lehrkraft zugelas-
sen wird. Es handelt sich um eine Stelle in unserem religionsverfassungs-
rechtlichen System, an der deutlich wird, dass Religionsgemeinschaften und
Staat hierzulande nicht in jeder Beziehung getrennt sind, sondern in ge-
wissen Bereichen Verbindungen aufweisen, ,hinkende Trennung“!. Eine
Sonderregel ergibt sich aus Art. 141 GG fiir solche Bundeslinder, in denen
am 1. Januar 1949 — also vor Inkrafttreten des Grundgesetzes — eine andere
Regelung gegolten hat. Dies war in Bremen der Fall, wo konfessionsunab-
hiingiger und vom Staat organisierter Bibelunterricht eingefiihrt war.? Dem-
entsprechend gibt es dort keine kirchliche Vokation. Eine Sondersituation
besteht auch in Berlin, wo seit 2006 verbindlicher Ethikunterricht einge-
fiihrt wurde.> Konfessionsgebundener RU kann dort allerdings erginzend
auf freiwilliger Grundlage angeboten und besucht werden. In Branden-
burg ist das konfessionsungebundene Fach ,LER* (Lebensgestaltung-Ethik-
Religionskunde) verpflichtend. Es besteht aber die Moglichkeit, sich davon
abzumelden und stattdessen konfessionellen Religionsunterricht zu wih-
len.*
Zurzeit gibt es in Deutschland 20 evangelische Landeskirchen, deren Zu-
schnitt weitgehend aus dem 19. Jahrhundert herrithrt. In Mitteldeutschland
hat es im Jahr 2009 eine Fusion zwischen der Evangelisch-Lutherischen

! Formulierung des Kirchenrechtlers Ulrich Stutz (1868-1938), z:tnert bei: Axel vor
Campenbeausen | Hetnrich de Wall, Staatskirchenrecht, Miinchen #2006, 32.

2 Art. 32 Abs. 1 der Bremer Landesverfassung von 1947: ,Die allgemeinbildenden 6f
fentlichen Schulen sind Gemeinschaftsschulen mit bekenntnisméRig nicht gebunde-
nem Unterricht in biblischer Geschichte auf allgemein christlicher Grundlage.”

3 §12,13 Schulgesetz Berlin, GVBL. 2006, 299.

4§11 Schulgesetz Brandenburg, GVBL 1/02, 78.
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Kirche in Thiiringen und der Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz
Sachsen zur Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland (EKM) gegeben,
wobei die unterschiedlichen Vokationsordnungen der beiden Kirchen bis-
lang weitergelten und wahrscheinlich im Sommer 2015 einer gemeinsa-
men Neuregelung weichen sollen. Des Weiteren haben sich die Landeskir-
chen in Mecklenburg, Pommern und Nordelbien 2012 zur Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Norddeutschland (Nordkirche) zusammengeschlos-
sen. Auch hier steht eine einheitliche Neuregelung der Vokation bis vor-
aussichtlich Juni 2015 an, wie eine telefonische Nachfrage im Landeskir-
chenamt Kiel vom 24.Mirz 2015 ergeben hat, Bis dahin gelten die bisheri-
gen Vokationsordnungen der Kirchen von Mecklenburg und Pommern
weiter, wihrend es im Gebiet der fritheren Nordelbischen Evangelisch-
Lutherischen Kirche (NEK) bisher tiberhaupt keine Vokationsordnung gibt.
Wir mir seitens des Landeskirchenamts in Kiel mitgeteilt wurde, ist der Be-
darf bislang vor allem deswegen als nicht so dringlich empfunden worden,
weil ein Vertreter der Kirchen im Zweiten Staatsexamen, welches nach dem
Referendariat abgelegt wird, mit priift und von daher eine kirchliche Kon-
trolle der Bewerber gesichert ist. Dieser Aspekt hat auch in der Vokations-
praxis der evangelischen Kirchen in Niedersachsen eine Rolle gespielt. Dort
war allerdings nach Einfiihrung der Bachelor- und Masterstudiengiinge kein
kirchlicher Vertreter mehr am Priiffungsgeschehen beteiligt, so dass im Jahr
2006 Bedarf fiir die Einfithrung einer Vokationsordnung gesehen wurde —
mit der Festlegung eines obligatorischen Einzelgesprichs mit dem Lehr-
amtsbewerber.” Die Grenzen der Landeskirchen sind in der Regel nicht de-
ckungsgleich mit den Territorien der Bundeslinder, so dass in einem Bun-
desland unterschiedliche Vokationsordnungen gelten konnen. In Nieder-
sachsen® und Nordrhein-Westfalen” haben sich die dort vertretenen evan-
gelischen Landeskirchen auf jeweils im Bundesland einheitlich geltende
gemeinsame Vokationsbestimmungen geeinigt, ebenso in Mecklenburg-Vor-
pommern.?

Im Jahr 2009 habe ich fiir die Freikirche der Siebenten-Tags-Adventisten
(STA) erstmals einen Uberblick iiber die damalige Vokationspraxis im Hin-
blick auf die Situation von freikirchlichen Lehramtsbewerbern erstellt. Hin-
tergrund war die Erfahrung, dass trotz positiv verlaufenem Einzelgesprich
eine Vokation Bewerbern oftmals nicht erteilt wurde, wobei das Kriterium
einer Zughorigkeit der Freikirche zur Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen (ACK) im jeweiligen Bundesland eine Rolle spielte; die STA unterhilt
auf Linder- und Bundesebene Gastmitgliedschaften in der ACK. Es soll da-
her im Folgenden uiberblicksartig beleuchtet werden, welche Gesichts-

> httpy/www.rpi-loccum.de/material/ru-in-der-grundschule/vokation (abgerufen am 01.
05. 2015).

6  ABL Hannover 2006, 94.

KABI. Westfalen 2001, 378.

8  ABL Pommern 2008, Heft I,12.

~
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punkte neben der fachlichen Eignung eine Rolle spielen, wenn Freikirchler
sich um eine Zulassung als Lehrkraft fiir evangelischen RU bewerben. Eine
Durchsicht der vorhandenen Vokationsordnungen zeigt, dass fiir den Um-
gang mit freikirchlichen Bewerbern gewisse formale Filter eingebaut sind,
die eine Vokation ermoglichen oder aber unabhingig von der individuel-
len Personlichkeit vollstindig verhindern konnen. Es wird beim Umgang
mit Freikirchen wie folgt differenziert:

In manchen Vokationsordnungen sind bestimmte Freikirchen enumerativ
aufgezihlt, deren Mitglieder, wenn es um die Erteilung der Vokation geht,
so behandelt werden wie Angehorige von Gliedkirchen der EKD. Als ein Bei-
spiel sei die gemeinsame Vokationsordnung fiir Niedersachsen erwihnt.’
Dort sind die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche — Sprengel Nord,
die Evangelisch-methodistische Kirche (EmK) — Distrikt Hamburg, der Re-
formierte Bund in Deutschland, die Altreformierte Kirche in Niedersachsen
oder die Herrnhuter Briidergemeine Neugnadenfeld aufgezibit. In anderen
Vokationsordnungen sind entsprechend andere Freikirchen aufgelistet.'

Eine weitere Gruppe bilden die Freikirchen, mit denen die evangeli-
schen Landeskirchen bilaterale Vereinbarungen tiber die Anerkennung der
Vokation geschlossen haben. So gibt es in Nordrhein-Westfalen Vereinba-
rungen zwischen den dortigen Landeskirchen und dem Bund Freier evan-
gelischer Gemeinden (BFeG), dem Bund Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden (BEFG) und der EmK, wonach eine von den Freikirchen selbst aus-
gesprochene Vokation von den Landeskirchen anerkannt wird.!* Auch mit
der SELK gibt es eine entsprechende Vereinbarung.!? Auf dem Gebiet der
Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-Schlesische Oberlausitz (EKBO)
gibt es eine dhnliche Vertragskonstruktion direkt mit der Vereinigung Evan-
gelischer Freikirchen (VEF)', von der allerdings nur Freikirchen profitieren,
die Vollmitglieder der VEF sind.

Des Weiteren sind in den meisten Vokationsordnungen Regelungen fiir
Freikirchen enthalten, die Mitglied in der jeweiligen Landes-ACK sind. De-
ren Gliedern kann nach Einzelfallpriffung eine Vokation oder Unterrichts-
bestitigung ausgesprochen werden, wenn sie sich verpflichten, keine Son-
derlehren zu unterrichten.’* Unter Mitgliedschaft in der ACK ist in der Re-
gel Vollmitgliedschaft und nicht Gastmitgliedschaft zu verstehen, auch wenn
dies in den Vokationsordnungen meist nicht klar ausgedriickt wird. Eine
Ausnahme stellt hier die Vokationsordnung der Evangelischen Kirche in

? - ABL Hannover 2006, 94.

10 Zum Beispiel in Sachsen: Sondervereinbarung mit SELK, BEFG, BFeG, sowie Kirchen-
gemeinschaft mit der EmK, ABL Sachsen 1993, A 94.

11 KABI. Westfalen 2003, 91; auch die evangelische Landeskirche in Wiirttemberg hat
am 01.01.1984 eine dhnliche Vereinbarung geschlossen, ABL Wiirttemberg Bd. 51, §. 24.

12 KABI. EKiR 2003, 156.

13 Vereinbarung vom 01.12.2003, KABL Berlin-Brandenburg 2004, 10.

14 7 B.Niedersachsen § 5 der Vokationsordnung ABl. Hannover 2006, 94 oder Anhalt
Ziffer 3 Abs. 2 der Vokationsordnung, ABL. 1993, 3, Bayern § 3 Abs. 1b des Bevoll-
michtigungsgesetzes, KABL.1995, 329.
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Hessen und Nassau (EKHN) dar, wo klar von Vollmitgliedschaft gesprochen
wird.”® In der gemeinsamen Vokationsordnung von Nordrhein-Westfalen
(Evangelische Kirche im Rheinland, Lippische Landeskirche, Evangelische
Kirche von Westfalen) wird zwar der Begriff ,Mitgliedschaft“, aber nicht
»Vollmitgliedschaft“ gebraucht. Die Erfahrung der letzten Jahre zeigt je-
doch, dass ,Gastmitgliedschaft* nicht ausreicht, um als Lehramtsbewerber
eine Chance auf Erteilung der Vokation zu haben. So ist auch im Internet-
auftritt der westfilischen Landeskirche unter dem Stichwort ,,Vokation“ klar
zum Ausdruck gebracht, dass bei Freikirchen eine ,Vollmitgliedschaft* in
der Landes-ACK vorausgesetzt wird.'® Der erliuternde Text geht also iiber
den Wortlaut der Vokationsordnung, die einfach von ,Mitgliedschaft“ spricht,
hinaus.

Aus dem soeben Gesagten ergibt sich, dass eine Vokation fiir Angehori-
ge von Freikirchen, die lediglich Gastmitglied in der Landes-ACK sind, nur
ausnahmsweise in Betracht kommt. Die Vokationsordnung der Evangeli-
schen Kirche Kurhessen-Waldeck (EKKW) nimmt als Einzige ausdriicklich
Bezug auf die ACK-Gastmitgliedschaft, indem sie die Erteilung einer ,Be-
vollmichtigung mit eingeschrinkter Unterrichtserlaubnis“ an die Zustim-
mung des Kollegiums des Landeskirchenamts kntipft.”

Noch geringer werden die Chancen naturgemif} bei Interessenten sein,
die einer Freikirche angehoren, die tiberhaupt nicht in der ACK mitarbeitet.
Vom Wortlaut her moglich wire eine Vokation bzw. Unterrichtsbestitigung
nach dem Text der Vokationsordnung von Niedersachsen, wo in § 5 gere-
gelt ist: ,Lehrkriften, die Mitglieder einer der Arbeitsgemeinschaft Christli-
cher Kirchen in Niedersachsen angehtrenden evangelischen Freikirche sind
oder einer anderen evangelischen Freikirche angehotren, kann eine jeder-
zeit widerrufliche Unterrichtsbestitigung erteilt werden, wenn ... .“!® Aus
dem Gebiet der rheinischen Landeskirche ist mir bei meinen Untersuchun-
gen im Jahr 2009 eine ,Verfahrensregelung zur Erteilung einer kirchlichen
Bevollmichtigung an Mitglieder evangelischer Freikirchen und freikirchli-
chen Vereinigungen, die nicht der ACK angehdren und mit denen es keine
vertraglichen Vereinbarungen gibt“, mit dem Datum ,Diisseldorf, den
07.12.2001¢“ bekannt geworden. Da dieses Dokument jetzt nicht mehr im
Internet abrutfbar ist, habe ich in der rheinischen Landeskirche nachgefragt,
aber keine Antwort dazu erhalten. Es ist zu bezweifeln, ob diese Regelung,
die nicht so recht zu den klaren ACK-Anforderungen im Text der gemein-
samen Vokationsordnung fiir NRW passen will, iberhaupt noch giiltig ist.

Bundesweite Kriterien zur Erteilung der Vokation lassen sich einer Ver-
einbarung der EKD vom 01.07.2010" entnehmen, in der es eigentlich um

15 ABL.Hessen-Nassau 1994, 30,2012, 219.

16 http://www.evangelisch-in-westfalen.de/kirche-gefragt/haeufige-fragen/vokation/
vocatio-fuer-lehrkraefte/antragsverfahren.html (abgerufen am 01.05.2015).

17 ABL Kurhessen-Waldeck 2003 Nr. 9, 30. September 2003.

18 ABI Hannover 2006, 94.

¥ ABL EKD 2011, 61.
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die wechselseitige Anerkennung der Vokation durch die Gliedkirchen der
EKD untereinander geht. Aber auch zu Freikirchen sagt der Text etwas.
Danach kann eine bestehende Vokation von Mitgliedern evangelischer Frei-
kirchen von der zustindigen Landeskirche nach Maf3gabe ihrer Regelungen
aufgrund einer Einzelfallpriifung bzw. Kompatibilititspriifung bestitigt wer-
den, wenn die betreffende Freikirche Mitglied der ACK des jeweiligen Bun-
deslandes ist, wobei die Mitgliedschaft der Freikirche in der ACK auf Bun-
desebene in der Regel ebenfalls ein wichtiges Kriterium fiir die Zuerken-
nung der Vocatio sei. Das Dokument erwihnt, dass ein Austritt aus einer
Landeskirche oder der Vollzug einer zweiten Taufe in der Regel Ableh-
nungsgriinde fiir die Anerkennung der Vokation sind. Wie ich aus einem
Telefonat mit dem zustindigen Dezernenten der EKD fiir Vokationsfragen
im Mirz 2015 erfahren habe, ist man von der Moglichkeit, Vokationen an
Freikirchler auf der Grundlage einer Einzelfallpriffung auszusprechen, nicht
sehr angetan, sondern méchte eher nach klaren Kriterien vorgehen. Die
groRen freikirchlichen Biindnisse hitten ja in der Regel keine Probleme mit
der Vokation. Man sei sich auch bewusst, dass manche Bewerber den Weg
des geringsten Widerstandes gingen und pro forma zur evangelischen Lan-
deskirche konvertierten, obwohl sie meist noch in den Kontext ihrer Frei-
kirche eingebunden blieben — auch bestiinden hin und wieder Doppelmit-
gliedschaften. Der Dezernent riumte ein, dass eine derartige Losung doch
eigentlich eine Problemverschiebung darstelle.

Auf dem Territorium der Nordkirche, das zur fritheren NEK gehorte,
gibt es, wie bereits eingangs erwihnt, bislang iiberhaupt keine Vokations-
ordnung. Das hat in der Vergangenheit dazu gefiihrt, dass nach Einzelfall-
priifung Vokationen ausgesprochen wurden, ohne dass die Mitgliedschaft
der jeweiligen Freikirche in der ACK ein zwingendes Kriterium gewesen
wire. Hier wird es nun aber demniichst — wahrscheinlich im Juni 2015 -
eine gemeinsame Vokationsordnung fiir die gesamte Nordkirche mit der
Beriicksichtigung regionaler Besonderheiten geben. Die fritheren Landes-
kirchen in Mecklenburg und Pommern hatten in ihren Ordnungen das Kri-
terium der ACK-Mitgliedschaft ausdriicklich verankert.?® Es wird sich zei-
gen, ob dieser Aspekt bei der neu zu schaffenden Vokationsordnung einfach
fir den Bereich der fritheren NEK tibernommen wird — so wohl bislang der
Entwurfsstand — oder ob es eine flexiblere Losung geben kann, die der bis-
herigen Praxis Rechnung triigt. In jedem Fall soll es regionale Besonderhei-
ten weiterhin geben. Bei der Harmonisierung der Vokationsregelungen auf
dem Gebiet der fritheren thiiringischen Landeskirche sowie der Kirchen-
provinz Sachsen (jetzt EKM) iiberlegt man — wie ich aus dem Kirchenamt
Erfurt bei einem am 07. April 2015 gefiihrten Telefonat erfahren habe -,
auf das Kriterium der ACK-Mitgliedschaft als Vokationsvoraussetzung zu
verzichten. Man habe festgestellt, dass im Bereich der Freikirchen eine

20 ABL Pommern 2008, Heft I, 12.
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starke Mitgliederfluktuation stattfinde. Viele wechselten z.B. nach einem
Umzug von der bisherigen Freikirche in eine andere, die am neuen Wohn-
ort vorhanden sei, die aber vielleicht nicht der ACK angehore. Damit verlie-
re das ACK-Kriterium seine Zuverlissigkeit, wenn es um die Voraussetzun-
gen fiir eine Vokation gehe., Man plane daher — dhnlich wie die sichsische
Landeskirche — auf bilaterale Vereinbarungen mit bestimmten Freikirchen
zu setzen, z.B. mit der SELK, den Baptisten und dem BFeG.

2. Uberblick iiber die verschiedenen Gruppen von Vokations-
ordnungen im Hinblick auf die formalen Kriterien

Bei Betrachtung der Vokationsordnungen aller Landeskirchen lassen sich
hinsichtlich der formalen Voraussetzungen fiir eine Vokation freikirchlicher
Bewerber also folgende Gruppen erkennen:

a) Voraussetzung ist die Mitgliedschaft in einer Gliedkirche der EKD oder
in einer Freikirche, mit der Sondervereinbarungen getroffen worden
sind. (Sachsen?!; alternativ wird auf Kanzel- und Abendmahlsgemein-
schaft abgestellt; EKBO?*: Vereinbarung mit Vollmitgliedern der VEF);

b) eine Vokation setzt mindestens die Zugehorigkeit zu einer Kirche vor-
aus, die Mitglied in der jeweiligen Landes-ACK ist (Bayern?, EMK im
Bereich Thiiringen?!, Westfalen, Rheinland und Lippe?, Mecklenburg und
Pommern®, Pfalz (Freikirche ,sollte“ der ACK angehéren)?, Wiirttem-
berg und Baden (,in der Regel“ wird vorausgesetzt, dass Freikirche der
ACK angehort; es darf keine zweite Taufe erfolgt sein?®) und EKHN?;

b) eine Vokation ist unter bestimmten Voraussetzungen auch moglich,
wenn der Lehramtsbewerber einer Kirche angehort, die nicht Vollmit-
glied in der Landes-ACK ist. Die EMK im Bereich der Kirchenprovinz
Sachsen?® sowie Anhalt?! verlangen — in der Formulierung unklar — , Mit-
arbeit in ACK*, EKKW (Gaststatus kann ausreichen)??, Niedersachsen (Frei-

21 ABI. Sachsen 1993, A 94.

2 KABI. Berlin-Brandenburg 2004, 10.

23 KABI. Bayern 1995, 329, Richtlinien zur Bevollmichtigung KABL Bayern 2015, 122.

24 ABI. Thiiringen 1993, 115.

25 KABI. Westfalen 2001, 378.

26 ABL. Pommern 2008, Heft 1, 12.

%7 ABL Pfalz 2000, 7.

% Die Ausfithrungsbestimmungen in Wiirttemberg enthalten das Ausschlusskriterium
der zweiten Taufe nicht, allerdings gibt es ein gemeinsam von den Landeskirchen in
Baden und Wiirttemberg erstelltes Merkblatt zur Vokation vom Mirz 1999, in dem
dieser Aspekt Gbereinstimmend formuliert ist https://www.service.elk-wue.de/down-
load_document.php?f=187&t=28&fhash=b918f6bd0c00eedb8e53345a4f8d9aede9af
Icdce (abgerufen am 15.05.2015).

% ABIL Hessen-Nassau 1993, 30.

30 ABL. Kirchenprovinz Sachsen 1999, 65.

31 ABL Anhalt 1993, 2, 3.

32 KABI. Kurhessen-Waldeck 2003, 144.
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0)

kirchenmitgliedern kann eine ,widerrufliche Unterrichtsbestitigung” er-
teilt werden) 32;
Es gibt bislang keine Vokationsordnung (Gebiet der fritheren NEK).

Kurziibersicht — geordnet nach Landeskirchen — tiber die
in den einzelnen Vokationsordnungen enthaltenen forma-
len Anforderungen an Mitglieder von Freikirchen

a) Anhalt: Vokationsordnung und Ausfithrungsbestimmungen zur Vokations-

b)

8)

)

ordnung vom 22.10.1992: Mitarbeit in ACK Deutschland oder Kirchen-
gemeinschaft mit Evangelischen Kirche Anhalts.

Baden: Vokationsordnung vom 12.05.20093%: Vereinbarung tiber kirch-
liche Zusammenarbeit und/oder Mitgliedschaft in ACK. Bewerber darf
nicht aus Landeskirche ausgetreten sein und keine zweite Taufe erhal-
ten haben.

Bayern: Kirchengesetz tiber die kirchliche Bevollmichtigung zur Ertei-
lung von Religionsunterricht vom 01.01.1996%: Mitgliedschaft in ACK
Bayern.

EKBO: Vokationsordnung vom 20.01.20123¢: Mitgliedschaft in EKD oder
Sondervereinbarungen, z.B. mit VEF-Mitgliedskirchen (2003)37.
Braunschweig/Hannover/Oldenburg/Schaumburg-Lippe/Reformierte Kir-
che: Kirchengesetz der Konfoderation evangelischer Kirchen in Nieder-
sachsen iiber die kirchliche Bestitigung von Religionslehrkriften vom
01.11.2006%%: Sondervereinbarungen mit bestimmten Freikirchen, an-
sonsten ACK-Mitgliedschaft in Niedersachsen.

Bremen: Keine Vokation, weil Religionsunterricht staatlich organisiert®.
EMK (Gebiet der ehemaligen Kirchenprovinz Sachsen): Vokationsordnung
vom 11.07.1992 und Ausfithrungsbestimmungen vom 27.07.1992%: Mit-
arbeit in ACK- Deutschland oder Kirchengemeinschaft mit Evangelischer
Kirche der Kirchenprovinz Sachsen.

EMK (Gebiet der ehemaligen thiiringischen Landeskirche): Vokations-
ordnung vom 11.05.1993%': ACK-Mitgliedschatft.

EKHN: Ordnung der Bevollmichtigung fiir den evangelischen Religi-
onsunterricht vom 03.11.1993%2:Vollmitgliedschaft in ACK-Deutschland.

33
34
35

36
37
38
39

a1
42

ABL. Hannover 2006, 94.

GVBI. Baden 2009, 78

KABL.Bayern 1995, 32.9, siche auch Richtlinien zur Bevollmichtigung KABI. Bayern
2015, 122.

KABL. Berlin-Brandenburg 2012, 30.

KABI. Berlin-Brandenburg 2004, 10.

ABL. Hannover 2006, 94.

Art. 32 der Bremer Landesverfassung von 1947.
ABL. Kirchenprovinz Sachsen 1999, 65.

ABL. Thiiringen 1993, 115.

ABl. Hessen-Nassau 1993, 30.
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j) EKKW: Vokationsordnung vom 30.09.2003%: Mitgliedschaft in ACK bzw.
Rat Christlicher Kirchen in Nordhessen, evtl. reicht Gaststatus, wenn
Kollegium des Landeskirchenamts zustimmt.

k) Lippe/Rheinland/Westfalen: Gemeinsame Vokationsordnung der evan-
gelischen Kirchen in Nordrhein-Westfalen vom 11.05.2001, 29.03.2001
13.12.20004: Sondervereinbarung mit Freikirchen oder ACK-Mitglied-
schaft.

) Nordkirche (Gebiet der ehemaligen Landeskirchen von Mecklenburg und
Pommern): Vokationsordnung vom 01.01.20084: Mitgliedschaft in ACK-
Mecklenburg-Vorpommern, vorliufige Unterrichtserlaubnis auch bei Nicht-
mitgliedschaft in ACK, wenn Vereinbarung mit dieser Freikirche.

m) Nordkirche (Gebiet der ehemaligen NEK): Keine Vokationsordnung. Bis-
lang kann Mitgliedern von Freikirchen die Zustimmung zur Erteilung
evangelischen RUs ausgesprochen werden, solange keine in ihrer Per-
son begriindeten Hinderungsgriinde bestehen. Ggf. wird die Expertise des
Konfessionskundlichen Instituts in Bensheim? zu Rate gezogen (schrift-
liche Antwort des nordelbischen Kirchenamts vom 16.04.2009 auf eine
von mir seinerzeit gestellte Anfrage).

n) Pfalz: Ordnung der Vokation zur Erteilung von evangelischem RU vom
21.12.1999%": Freikirche sollte der ACK angehéren.

0) Sachsen: Vokationsordnung vom 15.06.1993 “8; EKD-Mitgliedschaft oder
Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft mit Landeskirche oder Sonderver-
einbarung mit Freikirche.

p) Wiirttemberg: Vokationsordnung vom 20.11.1990%, Ausfiihrungsbestim-
mungen vom 13.08.1991%, in der Regel ACK-Mitgliedschaft, Sonderver-
einbarungen mit dem BFeG, dem BEFG und der EmK.

4.  Resiimee

Das Ergebnis der Erhebung zeigt, dass die Mehrzahl der Landeskirchen die
Mitgliedschaft in der jeweiligen Landes-ACK als Mindestvoraussetzung fiir
eine Vokation verlangt, wobei die ACK-Mitgliedschaft ein wichtiges, aber
nicht allein mafigebliches Kriterium darstellt. Verlangt wird allgemein eine
Erklirung, den Unterricht nach den von der Landeskirche aufgestellten
Grundsitzen zu erteilen und sich Sonderlehren zu enthalten. Es finden

4 KABL Kurhessen-Waldeck 2003, 144.

#  KABl.Westfalen 2001, 378.

4 ABL Pommern 2008, Heft 1,12,

4 Skeptisch zum Umgang von Landeskirchen mit Freikirchen auch unter dem Gesichts-
punkt der Vokation: Walter Fleischmann-Bistern: Landeskirchen und Freikirchen in
Deutschland. Verinderungen und Herausforderungen eines Unverhiltnisses, MAKI 60
(2009), 3-9.

47 ABL Pfalz 2000, 7.

6  ABL Sachsen 1993, A 94.

4 ABI, Wiirttemberg, Bd. 54, 589.

50 ABL Wiirttemberg, Bd. 54, 592.
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Einzelfallgespriche statt. Der Begriff ACK-,Vollmitgliedschaft* wird aus-
driicklich nur in der Vokationsordnung der EKHN verwendet, scheint aber
allgemein gemeint zu sein. Dass eventuell auch der Gaststatus reicht, ergibt
sich lediglich aus der Ordnung der EKKW. Im Bereich der fritheren Kir-
chenprovinz Sachsen und in Anhalt gilt das Kriterium der ,Mitarbeit” in der
ACK. Keine Vokationsordnung gibt es bislang im Bereich der fritheren NEK.
Hier ist aber demnichst eine Harmonisierung im Rahmen einer gemeinsa-
men Vokationsordnung fiir die jetzige Nordkirche zu erwarten, wobei re-
gionale Besonderheiten berticksichtigt werden sollen.

Differenziert wird in den Vokationsordnungen zwischen vorliufiger und
endgiiltiger Vokation. Erstere ist fiir den schulischen Vorbereitungsdienst
vorgesehen und hat unter Umstinden schwichere Voraussetzungen (z.B. § 4
Abs. 2 der niedersichsischen Vokationsordnung). Freikirchlichen Bewerbern
diirfte nur wenig damit gedient sein, wenn sie zwar zum Referendariat zu-
gelassen werden, anschliefRend aber keine weitere Bevollmichtigung mehr
erhalten. Teilweise ist fiir Freikirchler lediglich eine ,,widerrufliche Unter-
richtserlaubnis“ vorgesehen (Niedersachsen, Bayern, EKKW).

Ein wichtiger Punkt ist das Vorhandensein von Sondervereinbarungen
mit bestimmten Freikirchen. Hierin ist in der Regel vorgesehen, dass die
Freikirchen selbst eine Bevollmichtigung ihrer Mitglieder zur Erteilung von
evangelischem RU aussprechen und diese Bevollmichtigung von der Lan-
deskirche anerkannt wird. Diese Vorgehensweise wird moglicherweise wei-
ter vordringen, wenn es zur Harmonisierung der Vokationsordnungen in-
nerhalb der Kirche in Mitteldeutschland kommen wird. Dort wird ein Ab-
stellen auf die ACK-Mitgliedschaft mittlerweile skeptisch gesehen, weil es
innerhalb der Freikirchen hiufig zu einem Wechsel von Mitgliedschafien —
z.B. infolge eines Ortswechsels — komme. Man erwigt daher dort, die Vo-
kation vom Vorhandensein bilateraler Vereinbarungen abhingig zu ma-
chen. Ob hierin ein Trend liegt, der die Zahl von Freikirchen, deren Mit-
glieder fiir eine Vokation tiberhaupt in Betracht kommen, weiter reduziert,
bleibt abzuwarten.
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Mein Weg in die Selbstindige Evangelisch-Luthe-
rische Kirche (SELK)

Jochern Roth

Ein Freund warnte mich vor meinem Ubertritt zu den selbstindigen Luthe-
ranern: ,Mach das nicht! So Freikirchen sind klein und eng. Du hast es da
immer nur mit den selben Leuten in allen Gemeindekreisen zu tun!“ Ich
habe es trotz dieser Warnung gewagt. In gewisser Weise hatte mein Freund
Recht. Gemeinden der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK)
sind in der Regel klein und diese Uberschaubarkeit kann manchmal durch-
aus zu manchen Verengungen fiithren. Doch hat sich die SELK etwas be-
wahrt, was ihre Kleinheit durchsichtig werden lasst fiir die gottliche Wirk-
lichkeit: Es ist die Abendmahlsfrommigkeit, die mich seit meiner ersten Be-
gegnung mit dieser Kirche fasziniert hat.

1. Fasziniert vom Abendmahl

Mein erstes gottesdienstliches Erlebnis mit der Abendmahlsfrommigkeit der
SELK war der Besuch eines Hauptgottesdienstes im Rahmen des Okumeni-
schen Christfestes in Speyer im Jahr 2000. Die Kirchen der ACK feierten
dabei in verschiedenen Kirchgebiduden der Stadt ihre Gottesdienste. Die
SELK-Gemeinden der Region waren in der ehemaligen lutherischen Drei-
faltigkeitskirche in Speyer. Als unierter Protestant mit pietistischen Anlei-
hen war es fiir mich seltsam und packend zugleich zu sehen, wie eine evan-
gelische Kirche durch ihre Liturgie und Form dem Abendmabhl eine so ho-
he Wertschitzung entgegenbringen konnte. Da wurde zum Altarkreuz hin
gebetet, es wurde gekniet, die Hostie erhoben, es gab liturgische Wechsel-
gesinge und, und, und. So etwas kannte ich bisher nur aus katholischen
Messgottesdiensten — doch anders als dort geschah dies alles aus einer evan-
gelischen Theologie heraus. Ich war begeistert.

2. Wenn das ,Lutherische” als tiberholt gilt

Um meine damalige Beigeisterung nachvollziehbar zu machen, méchte ich
ein wenig ausholen. Ich selbst komme urspriinglich aus einer Kirche, der
in ihrem Selbstverstindnis alles Konfessionelle fremd ist — und insbeson-
dere alles ,Lutherische®. Das ,Lutherische“ gilt in der Pfalz als irgendwie
fremd, antiquiert und konservativ, ja sogar durchaus als reaktionir. Zumin-
dest habe ich es so wahrgenommen. Stark verkiirzt wiirde ich aus meiner
Perspektive sagen, dass man dort dem Ausspruch des reformierten Theo-
logen Karl Barths folgt, der im Riickblick auf die Abfassung der Barmer
Theologischen Erklirung schmunzelnd gesagt hat: ,Die lutherische Kirche
hat geschlafen, und die reformierte Kirche hat gewacht.“ Dass das konfes-
sionelle Luthertum in der Evangelischen Kirche der Pfalz (Protestantische
Landeskirche) durchaus als iiberholt betrachtet wird, hingt vor allem mit

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchenforschung
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dem Jahr 1818 zusammen. In diesem Jahr wurde in der Pfalz die Union
zwischen Lutheranern und Reformierten beschlossen und dann feierlich in
einem Gottesdienst in der Kaiserslauterer Stiftskirche begangen. Die in die-
sem Zusammenhang entstandene Unionsurkunde legte fest, dass einzig die
Heilige Schrift die Richtschnur der neuen Unionskirche bilden sollte. Die
Bekenntnisse sollten dagegen in ,gebiithrender Achtung® gehalten werden,
was im Klartext bedeutete, dass sie keine verbindliche Rolle mehr spielten.
Strittige Lehrpunkte zwischen Reformierten und Lutheranern wurden durch
weine den klaren Ausspriichen des Evangeliums gemifie Ansicht beseitigt”.
Dieser liberale Umgang mit den Bekenntnisschriften der Tradition findet
sich sonst in keiner anderen Landeskirche innerhalb der Evangelischen Kir-
che in Deutschland (EKD). Man kann die ,Vereinigte Protestantisch-Evan-
gelisch-Christliche Kirche der Pfalz“, so nannte sie sich bis 1978, deshalb
durchaus als Antithese zur zeitgleich entstandenen altlutherischen Kirche
in PreufSen verstehen. Wihrend also in der Pfalz alles Konfessionelle auf-
gehoben wurde, entstand im 6stlichen Teil zeitgleich ein neues konfessio-
nelles Bewusstsein. Die wenigen Lutheraner in der Pfalz bildeten dagegen
auffilligerweise keine Bekenntnisgemeinden — anders als in Preuflen oder
spiter in Baden. Man ging als Lutheraner einfach nicht mehr zum Gottes-
dienst. Denn besonders das Abendmahlsverstindnis und der Ritus wurden
so verindert, dass beides fiir konfessionelle Lutheraner nicht mehr annehm-
bar war. So fillt in Paragraph 10 der Unionsurkunde auf, dass hier auf jeg-
liche theologische Ausdeutung des Abendmahls verzichtet wird. Lediglich
der Ritus wird bis ins kleinste Detail beschreiben. So soll fiir das Abend-
mahl ,einfaches, weifles Brot“ genommen werden, das ,die Linge von zwei,
die Breite von einem und die Dicke von einem halben Zoll erhilt“. Dies hat
den Grund, dass bei der Austeilung dieses Stiick Brot in zwei gleiche Teile
gebrochen und immer zwei Kommunikanten zugleich dargereicht wird.
Die Einsetzungsworte werden nach der Unionsurkunde zur Gemeinde
hingesprochen und lediglich bei den Worten ,Das ist mein Leib* und ,Das
ist mein Blut® wird mit der Hand auf das Brot bzw. auf den Kelch gedeutet.
Die Vorstellung einer Realprisenz Christi im Abendmabhl ist mit diesem Ri-
tus nur schwerlich moglich.

3.  Unsicherheit

Weil auf eine theologische Ausdeutung in der Unionsurkunde verzichtet
wird, herrscht heute trotz der Detailregelungen fiir den Ritus eine bunte
Vielfalt beziiglich der Abendmabhlsfeiern in den pfilzischen Gemeinden.
Was manch einer als positiv deutet, loste bei mir regelmiflig eine grofie
Unsicherheit aus — sei es als Pfarrer oder einfacher Mitfeiernder. Wie oft
wird eigentlich Abendmahl gefeiert? An welchen Festtagen kann man es
auch weglassen? War der Traubensaft in den Einzelkelchen und der Wein
im Gemeinschafiskelch oder umgekehrt? Darf ich beim Pfarrer nachfragen?
Miissen wir uns um den Altar stellen? Trinke ich den Einzelkelch gleich aus
oder muss ich auf die anderen warten? Warum soll ich meinen Nachbarn
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an die Hinde fassen? Diese Unsicherheit im Ritus spiegelt sich auch in der
nachgeordneten Rolle des Abendmahls in der pfilzischen Landeskirche. Als
am 1. Advent 1999 in den Landeskirchen der Vereinigten-Lutherischen Kir-
che (VELKD) und in vielen unierten Landeskirchen, vor allem innerhalb
der damaligen Evangelischen Kirche der Union (EKU) das Evangelische
Gottesdienstbuch eingefithrt wurde, verzichtete die Pfalz auf dessen Ein-
fiuhrung und brachte selbst eine neue Gottesdienstagende raus. Einer der
Hauptgriinde war: Der Gottesdienst nach der liturgischen Messform mit
Predigt und Abendmahl wurde im Gottesdienstbuch als Grundform I ein-
gefiihrt. Der Predigtgottesdienst dagegen als Grundform II. Dies war fiir die
Pfalz nicht hinnehmbar, da der Predigtgottesdienst als Hauptgottesdienst
gesehen wird und die Messform mit Abendmabhlsfeier nur eine Sonderform
darstellt.

4.  Adorno: ,Es gibt kein richtiges Leben im falschen“

Wenn man also das Abendmahl wichtig findet und sich fiir eine reiche litur-
gische Ausformung der Gottesdienste begeistert, wird es schwer, in der
Pfalz seinen Platz zu finden. Noch dazu, wenn die eigene theologische
Meinung stark lutherisch geprigt ist. Von Adorno stammt der Satz: ,.Es gibt
kein richtiges Leben im falschen.“ Das galt auch fiir mich. Insofern verstehe
ich meinen Wechsel von der pfilzischen Landeskirche gleichzeitig als Aus-
bruch und als Aufbruch. Als Ausbruch insofern, dass ich aus meiner inne-
ren Uberzeugung nicht mehr guten Gewissens in einer Kirche titig sein
konnte, die weitgehend alles anders sieht, was mir wichtig ist. Mein Wech-
sel ist gleichzeitig aber auch ein Aufbruch gewesen, denn innerlich war ich
ja bereits Lutheraner. Der Wechsel in die SELK war dabei nur der duflerli-
che zu dem Lingst vollzogenen inneren Akt.

5. Weitere Griinde zum Kirchenwechsel

Der Wechsel eines Pfarrers von einer Kirche in die andere ist etwas Unge-
wohnliches — und auch nicht ausschlieflich durch theologische Griinde
bestimmt. Natiirlich freue ich mich, meinen Dienst in einer Kirche zu tun,
in der das Abendmahl und die lutherische Identitit hochgeschitzt werden.
Es gibt aber immer auch andere Griinde. Nicht zu unterschitzen ist die
Bedeutung des Ehepartners. Die Forschung zeigt, dass in vielen Fillen die
Konfession des Ehemanns bzw. der Ehefrau einen grofen Einfluss auf die
Entscheidung zum Ubertritt hat. Tatsichlich war dies bei mir der Fall,
Ebenso spielt der Wechsel des Wohnortes eine grofle Rolle — auch wenn
bei mir der Wohnortwechsel erst nach meinem Ubertritt erfolgte. Nicht
verschweigen mochte ich ebenfalls: Es gibt auch Wege aus der SELK. Frus-
tration, Enttiuschungen und der Arger iiber die vielen groflen und kleinen
Streitfragen in der Kirche liefern genug Beweggriinde. Dem einen ist die
Kirche nicht liberal genug, dem anderen nicht katholisch genug und so
weiter. Dennoch ist die SELK etwas Besonderes und ich freue mich, hier
Abendmahl feiern zu kdnnen - sei es als Pfarrer oder als Gemeindeglied.
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Lasst keine Spaltungen unter euch zu
Andacht, gehalten am 29. Mirz 2015

Svern Brenner

1. Korinther 1, 10.28-29:

10 Ich ermahne euch aber, liebe Briider, im Namen unseres Herrn Jesus
Christus, dass ihr alle mit einer Stimme redet, und lasst keine Spaltungen
unter euch sein, sondern haltet aneinander fest in e#zerz Sinn und in efzer
Meinung. 28 Und das Geringe vor der Welt und das Verachtete hat Gott
erwihlt, das, was nichts ist, damit er zunichtemache, was etwas ist, 29 da-
mit sich kein Mensch vor Gott rithme.
Mohammed ist der Sohn eines reichen arabischen Ol-Produzenten. Sein Va-
ter hat ihn zum Studium in die USA geschickt. Und nun schreibt Moham-
med nach einigen Wochen seinen ersten Brief nach Hause. ,Lieber Papa,
Amerika ist ein wundervolles Land, Miami ist eine fantastische Stadt, die Leu-
te sind sehr nett und freundlich... Ich fithle mich sehr wohl hier. Mir ist es
nur etwas peinlich, mit meinem goldenen Bugatti in die Uni zufahren, da
fast alle Lehrer und Mitschiiler mit dem Zug kommen. Dein Sohn Moham-
med.“

Es dauert nicht lange, bis Mohammed eine Antwort von seinem Vater
bekommt: ,Mein Lieber Sohn, ich habe soeben 200 Millionen Dollar auf
dein Konto iiberwiesen. Mach uns nicht Eicherlich und bring unserer Fami-
lie keine Schande. Du gehst sofort los und kaufst dir auch so einen Zug. In
Liebe, Papa.“

Ein Vater sendet seinen Sohn auf Reisen, und der Sohn hat eine Aufgabe.
Er soll dem Vater keine Schande machen!

Wir stehen kurz vor Karfreitag und erinnern uns an eine ganz andere
Reise, ,D[ie] Reise des Sohnes, den der Vater aussandte, und der tief in
Schande und Schmutz hinabstieg. Ein Sohn, der nicht in einem goldenen
Bugatti vorfuhr, sondern in einem Stall geboren wurde, auf einem Esel in
die Stadt ritt und an einem Schandmahl vor den Toren der Stadt hingerich-
tet wurde.“! Es geht heute um die Botschaft des Kreuzes und uns heute
hier. Die Kirche Jesu steht in der langen Geschichte von Aussendungen.
Der Vater hat den Sohn gesandt, zu Pfingsten wurde der Heiligen Geist ge-
sandt. Und der Sohn sendet seine Gemeinde. Auf Sendung zu sein ist das
Wesens- und Lebensmerkmal der Kirche, wenn sie Kirche Jesu Christi sein
und bleiben will. Sie ist nicht allein fiir sich selbst da, sie ist ,Kirche fiir an-
dere®.

Y Michael Herbst: Kirche mit Mission. Beitrige zu Fragen des Gemeindeaufbaus, Neu-

kirchen-Vluyn 2013, 3.
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Wir betrachten diese Sendung heute unter einer bestimmten Perspekti-
ve, der Perspektive des Kreuzes. Und damit wird deutlich, worum es in der
Gemeinde geht. ,Es geht nicht in erste Linie um den Profit der Gemeinde,
ihr Uberleben oder ihr Wachstum, ihre eindrucksvolle Bilanz an Gottes-
dienstbesuchern und Spenden, ihre Position und ihr Ansehen in der Ge-
sellschaft. Die Gemeinde Jesu ist ausgesandt, egal ob sie gerade grof} oder
Klein, beliebt oder angefochten, vermogend oder bettelarm, wachsend oder
schrumpfend ist.“? Ich mochte sagen: Der Weg des Gekreuzigten setzt sich
im Weg der Gemeinde fort! Der Gemeinde auf Sendung gilt wie jedem ein-
zelnen Menschen die Aufforderung: ,,Wenn jemand mein Jiinger sein will,
muss er sich selbst verleugnen, sein Kreuz auf sich nehmen und mir nach-
folgen“ (Mk 8,34).

Sich selbst verleugnen: Das bedeutet fiir die Gemeinde, dass sie alles tut,
um die Menschen zu erreichen, zu denen sie sich gesandt weif. Sie wird al-
les hinter sich lassen und aufgeben, was sie hindern konnte, den Men-
schen im Geist Jesu zu dienen und ihnen die Liebe des Gekreuzigten zu
bezeugen. Wir miissen aber ehrlich bekennen, und da fange ich bei mir zu-
erst an, dass wir vermutlich nicht alles getan haben, um dieser Sendung
nachzukommen. Oft haben wir uns selbst im Weg gestanden. Haben uns
vielleicht mehr mit den Unterschiedlichkeiten zwischen uns Christen, Posi-
tionierungen und Abgrenzungen beschiftigt, anstatt die Liebe des Gekreu-
zigten zu bezeugen. Wir stehen ja kurz vor Karfreitag, da muss solch ein
Innehalten mal erlaubt sein. Auch in Anbetracht des Themas, das wir hier
auf unserer Tagung behandeln. Oft sind wir uns des Problems vielleicht gar
nicht mehr bewusst.

Ein Reporter fragt einen Passanten: ,Was ist das Problem der heutigen
Gesellschaft — mangelndes Wissen oder mangelndes Interesse?* Darauthin der
Passant: ,Weif} ich nicht. Ist mir ehrlich gesagt aber auch echt total egal ...“.

Uns soll und darf es nicht egal sein! Hier, im ersten Kapitel des 1. Ko-
rintherbriefs scheint das Problem eindeutig zu sein. Paulus schreibt: ,Mir
ist nimlich, meine Briider, durch die Leute der Chloe bekanntgeworden, dass
Streitigkeiten unter euch sind“ (V. 11). Paulus horte von den Dissonanzen
der Geschwister in Korinth. Die Mitglieder dort hatten sich verbal gestrit-
ten mit dem Ergebnis, dass Feindschaft unter ihnen entstand. Paulus bittet
sie und er ringt mit ihnen, um die Einheit. Um nicht missverstanden zu wer-
den, geht er in Vers 12 ins Detail: ,Ich rede aber davon, dass jeder von euch
sagt: Ich gehore zu Paulus! — Ich aber zu Apollos! — Ich aber zu Kephas! —
Ich aber zu Christus!“

In der Gemeinde hatten sich verschiedene Gruppierungen herausge-
bildet. Man sah sich jeweils mit einem Apostel besonders verbunden, die
anderen aber, und dass war gerade ein grofier Teil des Problems, bedachte
man dafiir mit Geringschitzung. Paulus zihlte als Griinder der Gemeinde.

2 Ebd.,7.
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Andere Apostel und Mitarbeiter folgten ihm. Wir wissen von Apollos, der
nach Paulus in Korinth gewirkt hatte. Gebiirtig aus Alexandrien, eine Stadt
bekannt fiir ihre Bildung und ein geistiges Zentrum der damaligen Zeit.
Anhand von Apostelgeschichte 18,24 f. wird er uns als ein ,beredter Mann®,
,michtig in der Schrift“ und ,brennend im Geist“ beschrieben. Also ein
Mann, der Eindruck hinterlieB, der durch seine rhetorischen Fihigkeiten
und sein Charisma Leute gewinnen konnte. So bildeten sich verschiedene
Gruppen:

Fiir die eine Gruppe war der Apostel Pau/us, der bedeutendste, war er
doch schlieflich der Griindungsvater. Vielleicht waren sie durch ihn zum
Glauben gekommen und gehorten zu den Ersten in der Gemeinde. Das
steckten sie sich wie ein Abzeichen an den Kragen. Dadurch war man emo-
tional verbunden. Andere fiihlten sich zu Apo//os hingezogen, seiner Bil-
dung und Begabungen. Er war ja ein michtiger und rhetorisch begabter
Prediger. Sie fanden ihn sehr tiberzeugend und fiihlten sich mit ihm be-
sonders verbunden. Wieder andere sahen in Pefrus allein 7e apostolische
Autoritit. Er war schlieflich einer der ,Original-Jiinger* des Herrn. Sie lie-
Ren nichts auf ihn kommen, denn ,Tradition verpflichtet”. Zuletzt gab es
auch noch die ganz ,heilige” Jesus-Gruppe, die davon ausging, sie briuch-
ten keine menschlichen Leiter. Die gibt es heute auch noch. Sozusagen
emotional mit dem Herrn entriickt, so dass es keinerlei menschliche Auto-
ritit fiir sie gab und gibt.

Es ist sicher nicht unbedeutend darauf hinzuweisen, dass zwischen den
Minnern, die hier genannt werden, kein Streit erwihnt wird. Im Gegenteil:
Die Apostel waren Freunde und Partner im Evangelium. Sie dienten auf
unterschiedliche Art an verschiedenen Orten. Die Streitigkeiten in Korinth
scheinen also aufgrund oberflichlicher Argumente und nicht wegen diver-
gierender Lehrmeinungen entstanden zu sein. Den Korinthern ging es um
personliche Vorlieben. Sprich Sympathien und Emotionen spielten dabei
sicher eine ausschlaggebende Rolle. Meist, so geht es mir, lesen wir den Text
in Bezug auf eine gemeindeinterne Perspektive. Dieser Text enthilt aber
gewaltiges Potential. Wir wollen mal ganz bewusst tiber den gemeinde-
internen Rand hinausgehen und die Worte aus der ,,6kumenischen Pers-
pektive“ verstehen. Denn fiir Paulus ist klar, dass es nur eine christliche
Gemeinde gibt. Spaltungen haben deshalb keinen Platz in der Gemeinde.
Einheit ist das Kennzeichen von Kirche. Stellen wir uns eine Art Podiums-
diskussion vor: In Korinth hat man sich auf unterschiedliche Autorititen
berufen. Schlecht klingen sie nicht, ihre Namen. Weder damals noch heute.
Und so erscheinen die Sprecher der Paulus-, Petrus-, Apollos- und Christus-
Gruppen auf dem Podium und stellen uns ihre Programme vor.

JIch gehore zu Paulus. Schliefllich bin ich ein Reformer. Paulus hat in
einzigartiger Weise gesagt, was die Essentials des christlichen Glaubens sind.
Seine theologischen Aussagen sind von hochster Bedeutung. Sie sind allei-
nige Richtschnur. Die Kirche steht und fillt mit dogmatisch korrekten For-
mulierungen. Mein Wahlspruch lautet: Nur die reine Lehre!”
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Etwas anders die Pesrus-Gruppe: ,,Wir griinden uns auf die Geschichte
unserer Kirche, auf Petrus, den Fels der allgemeinen Kirche. In seiner Nach-
folge, die ja auf Christus zuriickgeht, steht unsere Kirche. Diese Tradition
ist von eminenter Bedeutung. Was wir heute zu glauben und zu tun haben,
das ist immer an der ewigen Glaubensregel unserer Kirche zu messen.”

Wieder anders die Apoflos-Gruppe, die sich mehr um Kultur und Bil-
dung kiimmert. Sie stehen etwas abseits des innerkirchlichen Zirkels; man
trifft sie eher auf Kirchentagen und Kongressen: ,,Wir halten viel von Weis-
heit und Erfahrung, pflegen die feinsinnigen, leisen Téne. Sind weltge-
wandt und kulturbeflissen. Wir lieben die gepflegte Sprache, schon ver-
packt und abgewogen. Ausgleich und Ausgewogenheit haben bei uns ihren
Platz.“

Schliefllich noch die Christus-Gruppe. Sie ist etwas abgehoben, leicht
entriickt ,,Wir sind vom Geist erleuchtet. Die Welt dagegen ist schlecht und
bose. Heilbringend ist nur die Besinnung auf Christus. Thm nachzufolgen,
ist allein der rechte Weg. Hohe Moralvorstellungen haben bei uns noch ih-
ren Wert. Mit der siindigen Welt haben wir nichts zu tun, das wahre Leben
wartet im Himmel. 'Kein anderes Evangelium als unseres' lautet die Paro-
et

Solche Programme und Philosophien klingen exklusiv. Sie dulden we-
nig neben sich. Was aber macht der Apostel? Er holt die einzelnen Grup-
pen auf den Boden der Tatsachen zuriick. Herunter aus luftigen Hohen in-
tellektueller Theologie, heraus aus Traditionalismus, heraus aus gediegener
Kirchlichkeit und herunter aus dem Getto entriickter Christusfrommigkeit. 3

Programme und Wege der unterschiedlichen Gruppen beinhalten ja manch
Richtiges. Aber fiir sich genommen und absolut gesetzt, bringen sie nicht
weiter und fithren kaum zur Einheit der Kirche. Klar, wir konnen 2000 Jah-
re Kirchengeschichte nicht einfach wegwischen. Das funktioniert nicht! Der
Apostel lenkt aber auch unseren Blick ganz neu aufs Kreuz. Er geht dem
Problem direkt an die Wurzel, indem er das Kreuz in die Mitte riickt. Das
Kreuz als unser Koordinatensystem. Als das entscheidende Kriterium fiir
die Kirche ,auf Sendung”. Einheit der Kirche ist Einheit unter dem Kreuz.
Ist es die Kirche des Gekreuzigten, dann ist es gleich, welches Schild vorne
dran hingt. Der ganzen Problematik schleudert Paulus vorwurfsvolle Fra-
gen entgegen: ,Ist denn etwa Paulus fiir euch gekreuzigt? Oder seid ihr auf
den Namen des Paulus getauft?* Natiirlich nicht, konnen die Korinther da
nur antworten. Weder ist Paulus fiir sie gekreuzigt noch irgendein anderer,
sondern allein Christus. Und weder sind sie auf den Namen des Paulus
noch auf den des Petrus getauft, sondern allein auf den Namen Christil
»Christus allein® also ruft Paulus der Gemeinde entgegen. Nicht Menschen,
sondern Gott! Nicht Menschen die Ehre geben, sondern Gott allein.
Schluss also mit jeder Griippchenbildung in der Gemeinde!

3 Jorg Weber: Predigt tiber 1Kor 1, 10-18 am 07.05.2000 in der Basilika Trier.
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Am Kreuz scheiden sich die Geister. Auch ganz praktisch: ,In der siid-
hessischen Rodermark spaltet es ein ganzes Dorf: Bei der Renovierung ei-
ner Scheune hatte der Besitzer als kronenden Abschluss ein grofles Eichen-
kreuz gut sichtbar an die Auflenmauer montiert. Doch bereits am nichsten
Tag war der vielgelobte Scheunenschmuck nicht mehr zu sehen. Ein Nach-
bar fiihlte sich durch das christliche Symbol provoziert. Kurzerhand errich-
tete er ein Baugeriist — sein Grundstiick reicht direkt bis an die Scheune —
und verhiillte mit einer dunklen Plane die weifdle Wand mit dem keriftigen
Eichenkreuz. Seitdem beschiftigen das Kreuz und seine Verhiillung die
Menschen im Dorf. Biirgermeister und Pfarrer, Polizei, Behérden und das
Landgericht wurden bemiiht. Viele Menschen lobten Kreuz und Scheune,
sie zeigten sich emport iber das Blendwerk des Nachbarn. Andere sahen
darin das ristige Aufbegehren gegen die Zumutung, die von dem religit-
sen Symbol ausgeht. Eine Losung ist indes noch nicht gefunden: mal gab
es Weisung, den Blick freizugeben, mal bekamen denjenigen Recht, die in
dem ,Holzelement® eine anstofige Demonstration erblickten und sich fiir
die Freiheit aussprachen, auf eigenem Grundstiick stabile Baugeriiste auf-
zustellen. Presse, Rundfunk und sogar das Fernsehen berichteten schon tiber
die Provinzposse.

Am Kreuz scheiden sich die Geister. In Korinth jedenfalls bildeten sich
Clitbchen und Griippchen. Die einen halten sich zu dem, die anderen sym-
pathisieren eher mit der. Man spricht gar nicht mehr richtig miteinander,
zumindest nicht mit offenem Visier. Man hatte sich gegenseitig ins Kreuz-
visier genommen und aufeinander eingeschossen. Jede Partei errichtete
mit Gleichgesinnten und durch Worte ihre Gertiste auf dem eigenen Mei-
nungsgrund und verdeckte damit die Sicht auf andere. Die eigene Position
stand unerschiitterlich und absolut. Dariiber sind sie {iber Kreuz geraten.“*

Menschen nehmen sich auch heute noch gerne ins Kreuzfeuer, so
scheint’s. In dieser Situation richtet Paulus den Blick der Gemeinde auf das
Kreuz Christi. Und es ist das Wort von diesem Kreuz, das eigentlich das Ge-
sprich und den Umgang der Gemeinschaft prigen soll, die sich vor diesem
Kreuz versammelt. Es geht um Jesus Christus! Denn Martin Luther selbst
schrieb — ganz im Sinne von Paulus hier: ,Wie kime denn ich armer stin-
kender Madensack dazu, dass man die Kinder Christi diirfe nach meinem
nichtswiirdigen Namen nennen? Nicht so, liebe Freunde! Lasst uns tilgen
die parteiischen Namen und uns Christen heiflen, nach Christus, dessen
Lehre wir haben.“> Es geht doch um den einen Namen, um den des Herrn
Jesus Christus, und in diesem Namen ermutigt und ermahnt Paulus: Sprecht
alle mit einer Stimme, sagt dasselbe, seid einmiitig, lasst keine Spaltungen

* Jorsten Krey: Predigt Giber 1Kor 1,18-25 am 04.07.2010 in Schlierbach-Neuental; vgl.
z.B. Berichte vom 23.03.2012 ,Holzkreuz darf zuriick an Scheune* und 25.05.2012
»Scheunenkreuz hingt nach Nachbarschafisstreit wieder; in: Offenbach-Post-Online
(www.op-online.de).

> WAS, 637.
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zu, sondern haltet so zusammen in derselben Gesinnung, im selben Den-
ken und in derselben Meinung und Uberzeugung!

»Das Kreuz ist schon rein geometrisch ein Zeichen der Einheit. Die
Waagerechte und Senkrechte sind darin vereint. Erde und Himmel kom-
men in ihm zusammen. Der Querstrich, das Minus wird von oben her durch-
gestrichen. Unsere Quertreibereien werden in ihm annulliert. Das Minus
mag bei jedem eine andere Farbe und Gréfe haben, entscheidend ist, dass
dieses Minus von oben durchgestrichen ist und Jesus ein Plus daraus ge-
macht hat. Das eint. Und wenn uns das nicht eint, dann haben wir das Ent-
scheidende nicht begriffen. und vielleicht auch nicht empfangen. Das Wort
vom Kreuz: Entweder wir lassen unsere Quertreibereien kreuzigen - oder
unsere Quertreibereien zerteilen Christus und kreuzigen Ihn sozusagen
erneut. Das Kreuz streicht unser Minus durch, und was durchgestrichen ist,
miissen und diirfen wir einander nicht mehr vorhalten. Das Kreuz streicht
tibrigens auch unsere frommen Guttaten durch, jedenfalls in dem Sinne,
als wiren sie etwas, was uns Gott niherbringt und uns Gott angenehmer
macht.“$

Und deshalb haben auch unsere ,Stirken“ kein Recht mehr, uns von
anderen zu trennen. Allein das Erlésungswerk Jesu Christi iiberwand unse-
re Trennung von Gott! Er vereint uns mit Gott — und auch untereinander.
Das Wort vom Kreuz — Gottes Kraft! Amen.

S Stgphban Zegpis: Predigt Giber 1Kor 1,10-18 am 31.10.2011 in Lengefeld.
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Tagungszusammenfassung

Christoph Raedel

Unsere Tagung kniipft an ein Frithjahrssymposium des Vereins vor zwei
Jahren an, als wir uns — etwas reiflerisch in der Aufmachung — mit , Ausstei-
gern“ aus Freikirchen beschiftigten. Schon damals ging es um Wandlungs-
prozesse und Wechselbewegungen, schwerpunktmiflig um jene, die einen
Menschen aus dem Raum der Vergewisserung im christlichen Glauben her-
austragen und zur Annahme eines neuen Glaubens oder der Entscheidung,
nicht mehr glauben zu wollen, fithren. Mit dem Thema dieser zu Ende gehen-
den Tagung haben wir uns auf solche Wandlungs- und Wechselvorginge
konzentriert, die sich zwischen christlichen Kirchen vollzichen. Diese Vor-
ginge sind, von einem christlich-0kumenischen Standpunkt aus betrachtet
zwar weniger traurig, gleichwohl aber konfliktbehaftet, wie wir aus dem
Mund mehrerer Redner vernehmen konnten.

Dabei wird man jedoch noch etwas genauer differenzieren miissen. Ich
hatte zum Eingang der Tagung vorgeschlagen, Kirchenwechsel zu typisie-
ren, um dem Facettenreichtum von zwischenkirchlichen Wanderungsbewe-
gungen besser entsprechen zu konnen. Denn Kirchenwechsel kbnnen den
Wechsel in eine neue Glaubenskultur einschliefien (z. B. wenn ein Baptist
romisch-katholisch wird) oder diesen Wechsel vermeiden, indem Christen
sich, hiufig in Verbindung mit einem Umzug, eine Gemeinde suchen, die
der bisherigen Glaubenskultur moglichst dhnelt (typisch fiir Wechselbewe-
gungen innerhalb des evangelikalen Milieus). Nur in ersterem Fall wiirde ich
den Kirchenwechsel als Konversion bezeichnen. Besonders konfliktbehaf-
tet sind zudem ,Azsbruch“-Wechsel, bei denen die Ablésung vom bisheri-
gen gemeindlich-kirchlichen Umfeld mit mehr oder weniger starken Verwer-
fungen und Verletzungen einhergeht und von daher als biographischer Bruch
erlebt wird. Im Unterschied dazu bezeichnete ich als ,.Az/bruch*-Wechsel
solche Bewegungen, bei denen die gemeindlich-kirchliche Neuorientierung
eher auf der Folie biographischer Entwicklung interpretiert wird, auch das
Reden von einer neuen Glaubensstufe, deren Vorstufen aber notig waren,
gehort hier her. Zu Verletzungen bei denen, die — auf der ,,niedrigen Stufe®
- zuriickbleiben, kann es aber auch kommen, wenn das Moment der Kon-
tinuitit im Wandel dominiert.

Die zentralen Einsichten dieser Tagung aber folgten nicht aus meiner
Einleitung, sondern aus den fachwissenschaftlichen und lebensgeschichtli-
chen Beitrigen der Referenten, denen ich von Herzen fiir Thre Miihen und
ihren Einsatz danke. Ich mé6chte den in Vortrigen und Diskussionen erar-
beiteten Ertrag dieser Tagung zusammentragen, indem ich die fiir mich ge-
wonnenen Einsichten den vier von mir zu Beginn der Tagung gestellten
Leitfragen zuordne.

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchenforschung
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1. Inwieweit Lisst sich Kirchenwechsel als Tabuthema der
Okumene bezeichnen?

Die Beitrige der Tagung haben gezeigt, dass das Thema sowohl auf der
Ebene 6kumenischer Gremien (wie der ACK Bayern) als auch von den Ak-
teuren solcher Wechsel (worauf R. Bithne hinwies) angesprochen wird, dass
es aber sehr wohl hiufig emotional besetzt und konfliktbehaftet ist. Auch
dort, wo kirchliche oder 6kumenische Gremien das Thema auf die Tages-
ordnung setzen, tun sie es in dem Bewusstsein, ein ,heifles Eisen* anzufas-
sen. Aber warum ist das so? Unterhalb der Ebene geistlich-theologischer
Grundentscheidungen stof3t man offenbar sehr schnell auf empfundene Ver-
letzungen bei denen, die sich zum Wechsel veranlasst sahen, aber auch bei
denen, die zuriickgelassen wurden. Diese Verletzungen konnen personlicher
oder kollektiver Natur sein (Maria Stettner; Karl Heinz Voigt), also Men-
schen einer konkreten Gemeinde betreffen, aber sich auch dem kirchlichen
Gedichtnis einbrennen (so z. B. der russisch-orthodoxen Kirche, die frei-
kirchlich-evangelikale Missionare als Eindringlinge empfindet).

Dennoch sind die theologischen, genauer noch: ekklesiologischen Uber-
zeugungen, die diesen Verletzungen vorausliegen, nicht unwesentlich. So
ist vom Selbstverstindnis mancher Kirchen her die Moglichkeit des Wech-
sels in eine andere Kirche schon im Grundsatz ausgeschlossen. Im Ge-
spriich mit solchen (zumeist orthodoxen) Kirchen ist der Begriff Konversion
(weg von dieser Kirche) sogleich mit dem Vorwurf des Proselytismus be-
haftet und 16st heftige Reaktionen aus (Stettner). Ein weiterer kritischer
Punkt ist aus der Sicht der evangelischen Landeskirchen, die in Deutsch-
land auch als grofle diakonische Arbeitgeber fungieren, der Austritt aus ei-
ner Landeskirche mit anschlieender ,,Wiedertaufe“ in einer Freikirche.
Dies fiihrt in der Regel zum Verlust des Arbeitsplatzes in einer von der
Landeskirche getragenen Einrichtung und erweist sich als Ausschlusskrite-
rium fiir das Erteilen des in der Verantwortung der Landeskirchen liegen-
den schulischen Religionsunterrichts (Harald Mueller).

Im Kontext des besonderen verfassungsrechtlichen Modell der ,hinken-
den Trennung* von Kirche und Staat ergeben sich eine Reihe juristischer
Probleme, die 6kumenisch bislang kaum in der Tiefe diskutiert sind. Denn
einerseits muss (so Gerhard Robbers) der Kirchenaustritt jederzeit und oh-
ne Einschrinkungen moglich sein; dass diese Moglichkeit ein fiir Deutsch-
land historisch junges Phinomen ist, hat Voigt gezeigt. Andererseits kon-
nen, wie oben angedeutet, bestimmte Wechselbewegungen Folgen hinsicht-
lich der Berufsfreiheit haben, insofern das Selbstbestimmungsrecht der Kir-
chen ihnen einen Ermessensspielraum in der Beurteilung von Bewerbern
(die sich z. B. erneut haben taufen lassen) gibt. Ungeachtet der im Grundsatz
bestehenden Moglichkeit des uneingeschrinkten Wechsels der Kirchenzu-
gehorigkeit gibt es also so etwas wie ,,illegitime* Wechsel (Stettner; Jérg
Stolz), die voraussetzungs- und folgenreich sein kénnen.
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Aber lisst sich iiberhaupt angeben, was ,legitime® von ,illegitimen* Kir-
chenwechseln unterscheidet? Die ACK Bayern hat sich dieser Frage gestellt
und sich darauf verstindigt, dass Legitimitit in Transparenz griindet: Ein
Wechsel darf nicht durch (falsche) Versprechen motiviert sein, er darf nicht
mit einer Verunglimpfung der Kirche, die verlassen wird, einhergehen und
der Wechsel soll Ausdruck einer reflektierten Entscheidung sein (Stettner).
Von Sprachlosigkeit in Sachen Kirchenwechsel wird man also nicht reden
konnen. Unbestreitbar aber ist der weiterhin bestehende Gesprichsbedarf.

2.  Welche dufleren Bedingungen und inneren Motivlagen
lassen sich als ursichlich fiir Kirchen- bzw. Gemeinde-
wechsel angeben?

Die umfangreichste Untersuchung zu dieser Frage hat auf dieser Tagung Rein-
hold Biihne beigetragen. Dabei wurde deutlich, dass monokausale oder auch
allein auf das den Wechsel vollzichende Individuum fokussierte Erklirungen
zu kurz greifen. Er hat hier im Anschluss an die soziologische Sozialisations-
theorie dafiir plidiert, Wechselprozesse in ein umfassendes Bedingungsge-
fiige einzuzeichnen und alle vom Wechsel betroffenen Akteure in den Blick
zu nehmen. Ein greifbares Resultat dieses Vorgehens ist die Einsicht, dass
ein Gemeindewechsel auch dadurch motiviert sein kann, dass weniger der
zum Wechsel entschlossene Mensch, sondern vielmehr die Gemeinde sich
in einer Weise verindert hat, so dass der Wechsel als geboten erscheint.

Als gleichwohl hiufigster Anlass fiir den Wechsel der Kirche ist auf die-
ser Tagung der Ortswechsel genannt worden (Stettner; Robbers; Voigt; Jo-
chen Roth; Biihne; Stolz). Dabei stellt die ,Mobelwagen-Konversion” als
eher unfreiwilliger Kirchenwechsel durch den Umzug eines Landeskirchlers
z. B. aus dem Gebiet einer reformierten in das einer lutherischen Landes-
kirche einen Sonderfall dar, weil er von vielen (v.a. gemeindedistanzier-
ten) Betroffenen nicht als tatsiichlicher Wechsel empfunden wird. Bei enga-
gierter Kirchenzugehorigkeit kommt es am Zielort jedoch zur Suche nach
einer ,passenden” Gemeinde, wobei sich die ortsansissigen Gemeinden in
einer faktischen Wetthewerbssituation wiederfinden (Stettner). Verniinftiger-
weise wird dann nicht nur gefragt: Welche Gemeinde passt zu mir, sondern
auch: Zu welcher Gemeinde passe ich (Biithne)? Ein weiterer wichtiger Fak-
tor scheint die EheschlieBung zu sein (Stettner; Roth), wiederum kein theo-
logisches Motiv. Das Verlangen, gemeinsam einen Gottesdienst zu besuchen
und das Anliegen, die Kinder in eine gemeinsame Gemeinde hinein zu so-
zialisieren, dirften hier bedeutsam sein. Beide Faktoren, der Ortswechsel
und die Wahl eines Ehepartners auferhalb der eigenen Kirchenzugehorig-
keit, stehen fiir die gewachsene Mobilitit in unserer Gesellschaft und fiir
die weitgehende Durchlissigkeit von Gruppengrenzen, die bis weit ins 20.
Jahrhundert hinein noch viel deutlicher beachtet wurden.

Zu den duBeren Faktoren, unter denen sich Christen zum Wechsel ent-
schlieRen, gehort auch der Eintritt in ein kirchliches Arbeitsverhiltnis oder
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die Absicht, Religionsunterricht in der Schule zu erteilen. Wir haben gehort,
dass z. B. freikirchliche Christen, vor diese Entscheidung gestellt, nicht im-
mer den Weg des Austritts aus ihrer Herkunftskirche nehmen, sondern es zu
stillschweigenden Doppelmitgliedschaften in Landes- und Freikirche kommt,
was von den Landeskirchen aufs Ganze gesehen geduldet zu werden scheint
(Mueller). Das implizite Motto wire dann: ,Don’t ask, don’t tell”.

Zugleich hat der Beitrag von Roth gezeigt, dass es auch ein Leiden an der
theologischen Verfasstheit und der geistlichen Kultur einer Kirche geben
kann, die zum Wechsel motiviert. Und damit bin ich bei meiner dritten Fra-

ge.

3.  Welche Bedeutung kommt geistlichen und theologischen
Motiven fiir den Kirchenwechsel zu?

Die Antworten auf die zweite Frage machen es schwer, der Erkenntnis aus-
zuweichen, dass theologische Griinde im Kontext der vielschichtigen Motiv-
lagen hiufig nicht ausschlaggebend sind. Und fiir den Fall, dass ausschlief3-
lich geistlich-theologische Griinde angegeben werden, sind wir daran erin-
nert worden, dass es in der Konstruktion einer Wechselgeschichte hiufig zu
Reduktionen der im Ganzen doch komplexen Motivlagen kommt (Biithne).
Gleichwohl sind geistliche bzw. theologische Faktoren oft Teil solcher Mo-
tiviagen. Und sie sollten m. E. in ihrer Bedeutung auch nicht unterschitzt wer-
den. Roth hat uns ein lebensgeschichtliches Beispiel dafiir gebeten, wie sich —
in seinem Fall — ein Theologe auf die Suche nach einer anderen Glaubens-
kultur macht, die geprigt ist vom liturgischen Gottesdienst und der Hoch-
schitzung des Abendmahls auf dem Boden der Anerkennung der lutheri-
schen Bekenntnisschriften als verbindliche Auslegung der Heiligen Schrift.
Der von Roth aufgegriffene Ausdruck der Glaubenskultur verbindet die kog-
nitive, affektive und pragmatische Dimension von Glaubensauflerungen, denn
auch wer theologische Griinde fiir seinen Wechsel angibt, verweist damit auf
ein mehrschichtiges und facettenreiches Motivationsgeflecht. Den Wechsel
in eine andere Glaubenskultur stellt auch der Weg dar, der von der Enge in
die Weite fiihrt (Buiihne). Auch solche Beschreibungen verweisen auf den
Einfluss geistlicher und theologischer Prigungen fiir biographische Wand-
lungsprozesse und kirchliche Wechselbewegungen. Sie zeigen auch, dass
sich theologische Uberzeugungen nicht von den Akteuren trennen lassen,
die diese Uberzeugungen vertreten und leben.

Schliefilich sind, hier in soziologischer Betrachtungsweise, die Wechsel-
bewegungen innerhalb der evangelikalen Gemeindemilieus zur Sprache ge-
kommen (Stolz). Wir haben sehen konnen, dass der Begriff ,,evangelisch-frei-
kirchlich” (der bei Stolz unserem Verstindnis von ,evangelikal“ entspricht),
in sich einer weitergehenden Ausdifferenzierung zuginglich ist. Entschei-
dend ist in unserem Tagungszusammenhang aber die Tatsache, dass evan-
gelikale Gemeinden weithin einem Verstindnis von Interdenominationalitit
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folgen, demzufolge die verschiedenen Kirchen Zweige am Stamm der einen
Kirche Jesu Christi sind. Wechsel zwischen Kirchen (faktisch in der Regel
zwischen evangelikalen Kirchen oder zumindest Gemeinden) gelten daher
als ekklesiologisch unproblematisch. Es ist wichtiger, iiberhaupt zu einer
dem Wort Gottes verpflichteten Gemeinde zu gehoren, als zu welcher Ge-
meinde jemand gehort (Stolz; vgl. auch Stettner). Wechselt man die Ge-
meinde innerhalb des eigenen Milieus, kann darin glaubenskulturelle Kon-
tinuitit zum Ausdruck kommen. Sie schlieBt aber geistliche Wandlungs-
und Wachstumsprozesse nicht aus. Die Vielfalt der evangelikalen Glau-
benskultur erlaubt es aber vielen Christen, die sich ihr zurechnen, diese
Wandlungen durch Wechsel innerhalb des Milieus zu vollziehen. Im Ubri-
gen sind gerade fiir Gemeinden mit flachen Hierarchien und personeller
Dynamik Verinderungsprozesse der Gemeinde viel verbreiteter als in insti-
tutionell stark verfestigten Kirchenstrukturen.

4,  Welche Impulse fiir das kumenische Miteinander gehen
von den auf dieser Tagung vorgetragenen Uberlegungen
aus?

Referenten und Teilnehmer dieser Tagung, so mein Eindruck, sind iiber-
wiegend von der Uberzeugung getragen, dass sich die eine Kirche Jesu
Christi in den verschiedenen Kirchen verwirklicht. Ein Wechsel sollte daher
grundsitzlich moglich und legitim sein. Dennoch gilt es, schon in der
Sprache, achtsam zu sein. Der Ausdruck Konversion ist im 6kumenischen
Kontext von einigen Kirchen negativ konnotiert und sollte daher mit be-
sonderer Zuriickhaltung verwendet werden. Die unbestreitbare Tatsache
von Wechselbewegungen bedarf aber der — moglichst prizisen — Bezeich-
nung, so dass sich die Frage stellt: Welche Begriffe lassen sich finden, die
hinreichend deskriptiv sind und nach Moglichkeit nicht priskriptiv emp-
funden werden? Dazu kommt: Wie lisst sich ein Wechsel, zu dem es ab-
sehbar kommen wird, so gestalten, dass moglichst wenig Verletzungen ent-
stehen? Wie kann ein biographischer Bruch doch noch fiir alle Beteiligten
als Aufbruch gestaltet werden, der vielleicht sogar ein versthntes Abschied-
nehmen einschlieRt? Deutlich geworden ist: Die in der Lebenswirklichkeit
greifbar werdenden Konflikte im Zusammenhang mit Kirchenwechseln wer-
den nicht verschwinden, solange die hinter diesen Konflikten stehenden
sakramentstheologischen und ekklesiologischen Fragen nicht geklirt sind
(Stettner, Mueller). Schon die Tatsache, dass landeskirchliche Theologen
von einer Wiedertaufe sprechen, ohne dass sich tiuferische Freikirchen die-
sen Ausdruck in der Sache zu eigen machen konnten, zeigt, dass die unter-
schiedliche Tauftheologie und -praxis lebenspraktische Folgeprobleme nach
sich zieht, die von vielen Betroffenen als schmerzhaft empfunden werden,
v.a. wenn dabei Fragen der Berufstitigkeit oder auch der kirchlichen Trau-
ung bertihrt sind.
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Allerdings wird man als freikirchlicher Theologe auch die umgekehrte
Frage stellen miissen: Wenn freikirchliche Christen erwarten, dass das Selbst-
verstindnis ihrer Kirche z. B. von den Landeskirchen respektiert wird, dann
wird man dies seinerseits auch den Landeskirchen zubilligen miissen (so
auch Voigt). Wenn diese nun den Austritt aus der Landeskirche und die Auf-
nahme in eine Freikirche durch erneute Taufe als Verletzung einer gegen-
iiber dem landeskirchlichen Arbeitgeber bestehenden Loyalititspflicht ver-
stehen, durch die das kirchliche Zeugnis in dieser Einrichtung verdunkelt
wird, dann mag man als Freikirchler gegen diese Auslegung Vorbehalte ha-
ben, sie wird aber zunichst einmal zu respektieren sein. Ahnliches gilt hin-
sichtlich des Religionsunterrichts. Ein junger Mensch wird durch person-
liche Entscheidung Mitglied z. B. einer Freikirche, die — mit bestimmbaren
Griinden - nicht (Voll-)Mitglied einer (Landes-)ACK ist und in ihren Verof-
fentlichungen den Gemeindeunterricht klar gegeniiber dem schulischen
Religionsunterricht priferiert. Nun als Mitglied dieser Kirche von der zu-
stindigen Landeskirche zu erwarten, dass sie ihre Ordnung dndert, der zu-
folge die Vocatio als Religionslehrer die Mitgliedschaft in einer zur ACK ge-
hoérenden Kirche voraussetzt, kann durchaus anmafiend wirken. Immerhin
ist — im Unterschied zur Sduglingstaufe — bei der Aufnahme in eine solche
Freikirche nicht tiber die aufnahmewillige Person verfligt worden, sie hat folg-
lich fiir die Folgen ihres Handelns einzustehen, und zwar auch dann, wenn
diese nicht von vornherein absehbar waren. Was ich sagen will: Eine 6ku-
menische Verstindigung zwischen Kirchen, wie es sie teil- bzw. gebietswei-
se bereits gibt, ist wiinschenswert und diirfte manche Konflikte entschirfen.
Wenn aber Landeskirchen entscheiden, einer solchen Verstindigung nicht
schon durch grofiziigige Auslegung geltender Normen vorgreifen zu wol-
len, wird dies zu respektieren sein.

Die Reflexion von Kirchenwechseln gerit unvermeidlich schnell in das
Fahrwasser des Nachdenkens dariiber, warum Menschen ihre Gemeinde
bzw. Kirche zer/asser. Nicht weniger bewegen sollte uns jedoch die Frage,
warum Christen in ihrer Gemeinde &/e/berz und wie sich Verluste vermer-
dern lassen (Biihne). Diese Frage stand nicht auf dem Programm der Ta-
gung und sie kann daher an dieser Stelle auch nicht beantwortet werden.
Sie erinnert uns jedoch an den Auftrag, den der Herr der Kirche seiner Ge-
meinde ins Grundsatzprogramm geschrieben hat, nimlich ,Salz fiir die Er-
de* und ,Licht der Welt“ zu sein, ein Ort der Sammlung und der Sendung,
Heimat fiir von Gott berufene und begabte Menschen, die, miteinander ver-
sohnt, dieser Welt das Evangelium von Jesus Christus bezeugen.
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Okumenisch und interdisziplinir —
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Herbsttagung anlisslich des 25jihrigen Bestehens
des Vereins fiir Freikirchenforschung
vom 26. bis 27.09.2015 in Friedensau

In 6kumenischer Verpflichtung:
Ein Vierteljahrhundert Freikirchenforschung’

Frich Geldbach
1.  Einleitung: Defizit — Freikirchenforschung

Wenn man auf die Geschichte eines Vereins zurtickblickt, der im Jahr 2015 ein
Vierteljahrhundert besteht und den Namen ,Verein fiir Freikirchenforschung®
trigt, dann ist wohl die erste naheliegende Frage, wozu es iiberhaupt einer
speziellen ,Freikirchenforschung“ bedarf. Diese Frage setzt offenbar vor-
aus, dass es spezifische Gebiete der Forschung gibt, die mit der Existenz
von sog. Freikirchen zu tun haben, die aber in der ,normalen“ Forschung
vernachlissigt worden sind oder immer noch vernachlissigt werden. Damit
soll nicht gesagt sein, dass der Verein durch seine Arbeit das bisher Ver-
nachlissigte wettgemacht hitte, wohl aber unterstreicht diese Beobach-
tung, dass sich der Verein einer Defiziterfahrung verdankt, die den Blick
zuallererst auf die Theologischen Fakultiten unseres Landes richten Eisst.
Ganz offensichtlich haben es die Fakultiten als die fiir die theologische For-
schung primir zustindigen Institutionen versiumt, den Freikirchen den ih-
nen gebiihrenden Raum zu geben. Schon Ende des 19. Jahrhunderts ver-
merkte der Bonner Professor fiir Praktische Theologie Theodor Christlieb,
dass sich der Fleif junger Gelehrter auf kleine, fiir das kirchliche Leben fast
vollig wertlose Detailfragen stiirzt, ,dass man erstaunt fragen muss, ob denn
auch ein solch Riesengewichs der Zeitgeschichte [sc. wie der Methodismus]
erst mit dem Staube vieler Jahrhunderte sich bedeckt haben muss, bis wir
Deutsche endlich es fiir ,wissenschaftlich® genug halten, es unter die Lupe
exakter Forschung zu nehmen?“? Hitten die Fakultiten, so kdnnte man
schlussfolgern, die ,Lupe exakter Forschung® auch den Freikirchen syste-

! Es handelt sich bei dieser Abhandlung um eine an einigen Stellen veridnderte Fas-

sung eines Aufsatzes, der zuerst im Materialdienst des Konfessionskundlichen Insti-
tuts (MdKI 66, 2015, 60-64) erschienen ist. Dieses Heft war als Festschrift zum 65.
Geburtstag von Walter Fleischmann-Bisten erschienen, dem natiirlich auch diese Neu-
fassung mit herzlichen Griilen gewidmet bleibt.

X Ihbeodor Christiieb: Zur methodistischen Frage in Deutschland, Bonn/Gernbach
21882, 50.

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchenforschung
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matisch zugewandt, wire damit eine eigenstindige Freikirchenforschung
uberfliissig gemacht worden. Die ,Lupe“ befindet sich tibrigens im Logo
des Vereins.

Man kann lange dariiber nachsinnen oder auch spekulieren, welche Griin-
de diesem Defizit zugrunde liegen. Ein Grund liegt auf der Hand, nimlich
der eklatante Minderheitenstatus aller Freikirchen in Deutschland. Im Ge-
gensatz dazu bilden viele Freikirchen wichtige Segmente der 6kumenisch-
globalen Christenheit, was Christlieb beim Methodismus im Auge hatte und
was heute beispielsweise auf die Pfingstbewegung zutrifft.> Viele Freikirchen
zihlen in anderen Lindern und weltweit zu den quantitativ grofien Kir-
chen, die theologisch, missionarisch, diakonisch, sozialpolitisch und erzie-
herisch hervorragende Beitrige geleistet haben und die 6kumenischen Be-
miihungen im 20. Jahrhundert entscheidend beeinflussen konnten. Freikir-
chenforschung ist daher als eine Erginzung der gingigen Forschung zu
begreifen. Es wird dadurch ein auch hierzulande ansissiges, vielfach veris-
teltes System von Kirchen wahrgenommen.

Es ist vielleicht kein Zufall, dass diese Defiziterfahrung auch im Konfes-
sionskundlichen Institut des Evangelischen Bundes aufgefallen war. Als sich
abzeichnete, dass dessen Leiter, Pfarrer Joachim Lell, in den Ruhestand tre-
ten wiirde und feststand, dass der Okumene-Referent, Pfarrer Reinhard Frie-
ling, die Leitung des Instituts tibernehmen sollte, stellte sich die Frage nach
dessen Nachfolge. Lell argumentierte, dass es an der Zeit sei, einen Frei-
kirchler zu berufen, um die weltweite 6kumenische Bedeutung zu unter-
streichen und weil iber die Freikirchen nirgendwo in Deutschland zuver-
lissig berichtet werde. Fiir die ,,Sekten” und Weltanschauungsgemeinschaf-
ten sei die Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen zustindig,
aber eine dhnliche Einrichtung im Blick auf die Freikirchen gibe es nicht.
Diesem Argument schloss sich der damalige Vorsitzende des Wissenschafi-
lichen Beirats, Professor Hans Grass aus Marburg an, der zugleich eine Emp-
fehlung fiir einen arbeitslosen Marburger Privatdozenten aussprach. Im Friih-
jahr 1981 trat daher der Verfasser dieses Aufsatzes seine neue Stelle in Bens-
heim an. Seither ist das komplexe Freikirchentum aus der Arbeit des Insti-
tuts nicht mehr wegzudenken. Der bisherige Direktor des Instituts, Pfarrer
Walter Fleischmann-Bisten, hat sich mit seinem allseits bekannten Elan die-
sem Feld gewidmet und seine Nachfolgerin, Pastorin Mareile Lasogga, will
diese Tradition fortsetzen.

2. Die Grindung des Vereins und seine Ziele

Vor fiinfundzwanzig Jahren also wurde der bereits genannte Verein gegriin-
det. Die Griindung verdankt sich besonderer Umstinde, die an der Evange-

> Dem hat Michael Bergunder an der Universitit Heidelberg Rechnung getragen, den

Aufbau einer umfangreichen Forschungsbibliothek betrieben und z. B. einen Interdis-
ziplindren Arbeitskreis Pfingstbewegung (IAKP) gegriindet.
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lisch-Theologischen Fakultit der Westfilischen Wilhelms-Universitit in Miins-
ter gegeben waren. Dort war der US-amerikanische Presbyterianer Robert
Cutler Walton (1932-2000) Direktor des Seminars fiir Neue Kirchen- und
Theologiegeschichte. Sein Lehrstuhl war neben einer Professur in Systema-
tischer Theologie dem reformierten Christentum zugeordnet, fiel aber nach
der Emeritierung Waltons dem Rotstift zum Opfer. Walton hatte wihrend
seiner Lehr- und Forschungstitigkeit in Miinster die Erfahrung machen miis-
sen, dass dem Freikirchentum wenig oder gar keine Beachtung geschenkt
wurde. Er hatte einen Assistenten, Hans-Volker Sadlack, der einer Baptisten-
gemeinde angehorte. Beide verband ein enges Vertrauensverhiltnis. Daher
wurde auch die Frage, wie mit freikirchlichen Themen umzugehen sei, zwi-
schen beiden erortert. In einem dieser Gespriche machte Sadlack den zu-
niichst sehr vorsichtigen Vorschlag, dem Lehrstuhl einen Verein beizuordnen.
Jedoch erwies sich diese Uberlegung anfinglich als eher gewagt, weil es we-
der Fordermittel der Universitit fiir eine Vereinsgriindung und die damit
verbundene spezielle Forschungstitigkeit gab, noch abzusehen war, wie
sich die Freikirchen selbst verhalten wiirden. Dennoch war dieser Gedanke
offenbar auch fiir Walton anregend; denn seit 1986 stellte er schriftlich Uber-
legungen an. Zwar ist das genaue Datum nicht feststellbar, aber sein Nach-
denken tiber Freikirchenforschung in Deutschland geht aus einem Papier
aus dem Jahr 1986 hervor, das er zur Vorbereitung einer ersten Zusammen-
kunft entwarf. Dieses erste ,Freikirchen-Symposium* fand am 26. Juni 1989
in Miinster mit siebzehn Teilnehmenden aus unterschiedlichen Freikirchen
statt und verdankt sich konkret einer Anregung des damaligen Direktors des
baptistischen Theologischen Seminars in Hamburg, Pastor Edwin Brandt,
die dieser in einem Gesprich mit Sadlack entwickelte. Walton schrieb mit
Datum vom 9. November 1988 an Brandt: ,Mein Assistent hat mir schon vor
einiger Zeit von Threm Gespriich in Hamburg tiiber das Freikirchen-Projekt
berichtet. Thre Anregungen zu einem Symposium habe ich gern aufgegrif-
fen.“ Es ist also deutlich, dass die Initiative nicht einseitig vom Lehrstuhlinha-
ber ausging, sondern dass Hans-Volker Sadlack einen gewichtigen Anteil an
der Leitidee und dem Zustandekommen des ersten Symposiums hatte.
Dem Symposium vorangegangen war der Besuch des freikirchlichen Re-
ferenten in der Okumenischen Centrale in Frankfurt am Main, des baptisti-
schen Pastors Wolfgang Miiller, bei Walton und Sadlack in Miunster. Miiller
machte sich die Ideen Waltons zu eigen und verschickte am 6. April 1988 an
die ,Leitungen der evangelischen Freikirchen und verwandter Kirchen® sowie
an deren theologische Ausbildungsstitten einen Brief, in dem er auf das
geplante Projekt einer Sammlung von Biichern und Unterlagen aus der
Geschichte der Freikirchen empfehlend hinwies und eine Skizze des Vor-
habens aus Waltons Feder beifiigte. Der Brief schloss mit den Worten: ,Ich
selbst meine, dass wir die Gunst der Stunde nutzen sollten, solange ein

4 Vgl. meinen kurzen Nachruf auf Walton in: Freikirchenforschung (FF), 10 (2000),
XV-XVI
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amerikanischer Presbyterianer diesen Lehrstuhl innehat. Ein deutscher Lan-
deskirchler wiirde wohl kaum ein derartiges Interesse zeigen.“*

Walton hatte mit seinem Assistenten Sadlack zum Vorgehen Uberlegun-
gen angestellt, die in dem Satz gipfelten, dass es keine Forschung zider oder
gar f7r die Freikirchen sein sollte, sondern, soweit moglich, Forschung 72z
den Freikirchen.® Gemeinsame Beratung und Durchfithrung eines Vorha-
bens entspreche nicht nur ,,dem Arbeitsstil und der Mentalitit der Freikir-
chen*, sondern sei auch angesichts der begrenzten finanziellen und perso-
nellen Méglichkeiten des Lehrstuhls ein Erfordernis. Auch meinte er, dass
Munster der geeignete Ort sei, um das Projekt erfolgversprechend auf den
Weg zu bringen. Die Stadt sei nicht nur fiir die reformatorische Tiuferge-
schichte von Bedeutung, sondern hier seien in verschiedenen Bibliotheken
Forschungsliteratur und Quellen zur Tiufergeschichte vorhanden. Dazu be-
ziehe das der Universitiit angeschlossene Zentralarchiv der Evangelischen
Publizistik alle wichtigen freikirchlichen Periodika seit 1945 und unter den
Bestinden der Seminarbibliothek der Fakultit befinden sich eine Sammlung
zur hollindischen Kirchenspaltung von 1834 sowie eine von ihm selbst an-
gelegte Sammlung von Quiker-Literatur und neuerer Literatur zum engli-
schen Puritanismus. AuBerdem wiirde die Freikirchenforschung bestehende
Forschungsschwerpunkte erginzen, weil es in Miinster ein evangelisches und
ein katholisches 6kumenisches Institut gebe, dazu ein Ostkirchen-Institut
und eine Pietismus-Forschungsstelle,

Auf dem ersten ,Freikirchen-Symposium® am 26. Juni 1989 wurde die
Griindung eines Trigervereins ins Auge gefasst und eine Kommission ge-
bildet, die am 2. Oktober 1989 eine Satzung ausarbeiten sollte. Die Kommis-
sion hatte leichtes Spiel, weil nur wenige Monate zuvor eine neue Satzung
der ,Franz-Delitzsch-Gesellschaft zur Férderung des Institutum Judaicum
Delitzschianum* vom Amtsgericht Miinster gebilligt worden war, wie der
methodistische Theologieprofessor Hermann Lichtenberger berichtet, der
in Miinster zu den Mitbegriindern des Vereins gehorte. Diese Satzung wur-
de mit nur geringen Anderungen fiir den neuen Verein iibernommen. Ein
Vergleich zeigt, dass die dreizehn Paragrafen der Satzungen sich nur inso-
weit unterscheiden, als unterschiedliche Namen eingesetzt sind und der
Zweck je anders definiert wird. Ansonsten sind beide Satzungen so gut wie
identisch. Die Satzung bestimmt im § 2 als Zweck des Vereins: ,Der Verein
zur Forderung der Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theologie
an der Universitit Miinster e.V.” dient der Férderung eines Dokumentations-
und Forschungszentrums ,Freikirchen‘ am Seminar fiir Neue Kirchen- und
Theologiegeschichte an der Westfilischen Wilhelms-Universitit Miinster und
seiner Arbeit. Diese bezweckt durch Sammlung von Quellen aller Art sowie

5 Zitiert aus den Akten des Vereins.

¢ Hervorhebungen in Waltons Papier. Auch diese Formulierungen sind mit Sadlacks
Hilfe entstanden.

7 Das war der offizielle Name, abgekiirzt VEfGT.
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durch Forschung und Lehre eine bessere Kenntnis des Freikirchentums.“8
Noch im selben Monat, am 23. Oktober 1989, bringt der methodistische
Bischof Walter Klaiber als Prisident der ,Vereinigung Evangelischer Frei-
kirchen“ (VEF) in einem Brief an Walton die Dankbarkeit der VEF fiir das
Projekt zum Ausdruck: ,Wir freuen uns dariiber, dass auf diese Weise auch
in der akademischen Welt unseres Landes die Bedeutung der Freikirchen
etwas bekannter wird ... ,. Die Eintragung in das Vereinsregister beim
Amtsgericht Miinster erfolgte am 3. Juli 1990. Die Anbindung an das Insti-
tut sicherte dem Verein einen Status innerhalb der Universitit, weshalb
auch der Senat der Universitiit seine Zustimmung zur Vereinsgriindung ge-
ben musste. Damit wurde erreicht, dass etwa Tagungen kostenfrei in den
Raumen der Universitit durchgefiihrt werden konnten.

Es bleibt festzuhalten, dass Walton als Amerikaner eine besondere Of-
fenheit fiir das Anliegen dieses besonderen Forschungszweigs mitbrachte
und dass zufillig eine Reihe von Baptisten das Projekt wohlwollend auf
den Weg brachte. Da ist einmal der Assistent Waltons, der schon mehrfach
erwahnte Hans-Volker Sadlack, da ist zum anderen der freikirchliche Refe-
rent in der Okumenischen Centrale, Wolfgang Miiller (1930-2008), sodann
der Direktor und der Kirchengeschichtler des Theologischen Seminars in
Hamburg, Edwin Brand und Gunter Balders, sowie schlieflich der erste ge-
wihlte Schatzmeister des Vereins, Emil-Christian Zagray (1929-2000), der
in Miinster wohnte und die Gastfreundschafi der baptistischen Ortsgemein-
de fiir Veranstaltungen des Vereins oder Sitzungen des Vorstands und Bei-
rats zu wecken wusste.” Es soll aber auch betont werden, dass von Anbe-
ginn die Arbeit des Vereins inter-denominationell angelegt war. So z. B.
gehorte der zweite Vorsitzende, der damalige rheinische Archivdirektor
Dietrich Meyer, zur Herrnhuter Briidergemeine und der damals in Miinster
titige Neutestamentler Hermann Lichtenberger zur Evangelisch-methodis-
tischen Kirche. Im Laufe der Jahre ist das anfinglich aus der Situation her-
aus zufillig entstandene baptistische Ubergewicht bewusst ausbalanciert
worden, so dass alle Stromungen des Freikirchentums in Deutschland im
Vorstand und Beirat reprisentiert waren und sind.

Es kann keine Frage sein, dass Walton, als er das positive Echo aus den
Freikirchen wahrnahm, mit der Griindung nicht eine einmalige Aktion im
Auge hatte, sondern dass er hoffte, der Verein wiirde als Signalgeber die-
nen, an anderen deutschen Fakultiten dhnliche Ziele in Forschung und Leh-
re zu verankern. Dazu gesellte sich noch ein zweites, nicht weniger wichtiges
Anliegen. Walton hatte wihrend seiner Zeit als Angehoriger des Lehrkor-
pers und insbesondere in den Jahren 1987 bis 1990 als Dekan der Fakultit
die Beobachtung machen miissen, dass die Abschliisse an den freikirchli-
chen Theologischen Seminaren keine Anerkennung seitens der Theologi-
schen Fakultiten der deutschen Universititen fanden. Darin sah er eine

8  Die Satzung ist abgedrucke in: FF 2 (1992) zweiseitig nach S. 48,
2 Vgl. den kurzen Nachruf von Giinter Balders in: FF 10 (2000), XVI-XVII.
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Herabwiirdigung der Arbeit freikirchlicher Seminare und eine Diskriminie-
rung der dort Studierenden, die fiir den Fall, dass sie sich durch eine Pro-
motion weiter qualifizieren wollten, keine unmittelbaren Anschlussmog-
lichkeiten an den Universititen hatten. Er war daher der Auffassung, dass
man durch den Verein dazu beitragen konnte, die Forschungsleistungen
freikirchlicher Dozenten in der Offentlichkeit zur Darstellung zu bringen,
um dadurch tiberhaupt erst einmal die freikirchlichen Seminare in den Blick
zu bekommen. Auf kingere Sicht wire es dann vielleicht auch moglich,
durch Gespriche zwischen dem Fakultitentag und den Seminaren fiir ei-
nige begabte freikirchliche Studierende Wege an die Universititen zu ebnen.
Fiir die Ubergangszeit schwebte ihm eine ,clearing-Stelle* vor, um proble-
matische Fille zu behandeln.

Diese Uberlegungen, die Walton dem Verfasser dieses Artikels noch 1996
am Rande einer Tagung in Friedrichsroda miindlich mitteilte, fanden schon
frith Eingang in die Beratungen der Mitgliederversammlung. Das Protokoll
der Sitzung vom 26. April 1991 mit 29 Teilnehmenden vermerkt, dass man
sich ,einen Uberblick iiber die rechtliche Situation freikirchlicher Theologie-
studenten an theologischen Fakultiten durch Sammlung von Studienord-
nungen und Prizedenzfillen verschaffen will“. Als , problematisch“ emp-
fand man die ,,im Promotionseid“'® geforderte Mitgliedschaft in einer dem
ORK angehérenden Kirche sowie ,die Zugangsmoglichkeiten fiir Absolven-
ten von freikirchlichen Ausbildungsstitten“. Insbesondere in den neuen Bun-
deslindern sei die Tendenz neuer Regelungen ,unfreundlich”. Man sei be-
miiht um , Unterstiitzung durch Juristen“ und strebe an, ,,mit dem Kontakt-
ausschuss zwischen Fakultitentag und EKD Verbindung aufzunehmen®.
Inwieweit sich die Mitglieder des Vereins diese Gedanken Waltons zu eigen
machen konnten, sei dahingestellt. Wahrscheinlich kam dies alles zu plotz-
lich, aber in der Wahrnehmung des Miinsteraner Professors zielten sie auf
einen doppelten Effekt: Einmal wiren die Theologischen Fakultiten sozusa-
gen wissenschaftspolitisch herausgefordert. Sie missten Farbe bekennen,
ob sie weiterhin die freikirchlichen Leistungen in Forschung und Lehre
unbeachtet lassen wollten. Zum anderen lag hier fiir Walton auch ein kir-
chenpolitisches und 6kumenisches Problem. Wire es nicht an der Zeit, auch
in Deutschland dahin zu gelangen, dass Landeskirchen und Freikirchen
sich auf Augenhthe begegnen? Hier schlug zweifellos Bob Waltons ameri-
kanisches Herz.

Um es gleich vorwegzunehmen: Die beiden Zielvorstellungen, die man
als ,wissenschaftspolitisch® und ,kirchenpolitisch® kennzeichnen kann, sind
im Laufe der 25 Jahre, seitdem der Verein besteht, nicht in Erfiilllung gegan-
gen. Das lag jedoch nicht an der Vision, die der Vereinsgriindung zugrun-
de lag, sondern an Entwicklungen, die man 1990 noch nicht voraussehen
konnte. Wissenschaftspolitisch ergab sich namlich fiir die freikirchlichen

19 Dieser Eid war nicht an allen Fakultiten tiblich; verbreitet aber war die ORK-Klausel.
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Seminare die Moglichkeit, durch den Deutschen Wissenschaftsrat, der die
Bundesregierung und die Regierungen der Linder in Fragen der inhaltli-
chen und strukturellen Entwicklung des Hochschulwesens berit, die offi-
zielle Akkreditierung als ,Fachhochschule in kirchlicher Trigerschaft* zu er-
halten. Das Seminar der Evangelisch-methodistischen Kirche in Reutlingen
wurde 2005 akkreditiert und 2011 fiir weitere 10 Jahre re-akkreditiert. Es
folgte das baptistische Seminar in Elstal bei Berlin, das 2007 die Akkreditie-
rung erhielt, 2013 fiir weitere 10 Jahre die re-akkreditiert wurde, aber be-
reits 2015 durch das zustindige Ministerium des Landes Brandenburg un-
begrenzt anerkannt wurde. Die Anerkennung des Seminars des Bundes Frei-
er evangelischer Gemeinden in Ewersbach erfolgte 2011 und ist zunichst
bis 2016 befristet. Alle drei freikirchlichen Seminare heiflen jetzt , Theolo-
gische Hochschule® mit dem jeweiligen Ortsnamen. Eine Sonderstellung
nimmt die Ausbildungsstitte der Freikirche der Siebenten-Tags-Adventisten
ein. Die Adventisten ergriffen die Gunst der Stunde in der Wendezeit und er-
hielten am 15. September 1990 auf Beschluss des Ministerrates der DDR fiir
ihr Seminar in Friedensau, einem Ortsteil der Stadt Mockern in Sachsen-
Anhalt, den Status einer staatlich anerkannten ,,Hochschule in kirchlicher
Tragerschaft®, also nicht (nur) einer Fachhochschule.

3.  Exkurs

Exkursionsartig, aber fiir die deutsche Situation kennzeichnend, sei es gestat-
tet, an dieser Stelle darauf zu verweisen, dass es trotz dieser Anerkennung
durch den Wissenschaftsrat und nachfolgend durch die entsprechenden Mi-
nisterien der Linder offen ist, wie sich das Verhiiltnis zu den Theologischen
Fakultiten zukiinftig gestalten kann. Der Kontaktausschuss zwischen dem
Rat der EKD und dem Evangelisch-theologischen Fakultitentag hatte 2010 dem
Fakultitentag empfohlen, ,keinerlei Studienleistungen® an den akkreditier-
ten Fachhochschulen fiir die universitiren Studienginge zum Ersten Theo-
logischen Examen und zum Magister Theologiae anzuerkennen. Das ent-
sprach genau nicht dem, was Walton vorgeschwebt hatte, und lief auch der
Absicht des Wissenschafisrats zuwider, der anstrebte, dass die Studierenden-
schaft der anerkannten Theologischen Hochschulen nicht auf Angehorige der
jeweiligen Kirche begrenzt sein sollte, sondern dass auch Mitgliedern der
Landeskirchen der Zugang moglich wire. Dazu wurden sogar die Ordnun-
gen entsprechend formuliert. Die Empfehlung des Kontaktausschusses liefd
jedoch eine solche 6kumenische Mischung nicht zu. Zwar hatte der Fakul-
titentag dieses Votum anfinglich nur ,zur Kenntnis“ genommen, aber nicht
beschlossen, sondern bat den Kontaktausschuss, Voraussetzungen fiir ,be-
grindete Einzelfallentscheidungen® zu kliren.!! Ein Jahr spiter jedoch nahm
der Fakultitentag die Empfehlung ,zustimmend® zu Kenntnis und verwies

11 E-TFT Plenarversammlung 2010 Beschluss 3.
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fiir ,begriindete Einzelfallentscheidungen® auf die vom Kontaktausschuss
inzwischen vorgelegten Klirungen.!? Diese umfassen neben der hochschul-
rechtlichen Anerkennung die Vergleichbarkeit der Studiengiinge, die kon-
fessionelle Bindung der Ausbildungsstitte sowie die Orientierung des
Studiums am Selbstverstindnis wissenschaftlicher Theologie. Diese Kriterien
treffen fiir alle genannten und akkreditierten ,Hochschulen in kirchlicher
Trigerschaft* zu, dennoch aber wird eine Einzelfallpriifung verlangt. Dies
miisste eigentlich den Wissenschaftsrat auf den Plan rufen, der auch gefor-
dert ist fiir Fille, in denen Theologische Fakultiten eine Zulassung einzelner
freikirchlicher Dozenten zu Habilitationsvorhaben aus konfessionellen Griin-
den versagt haben, was der Empfehlung des Wissenschaftsrats nach ,,Weiter-
qualifizierung” des Personals diametral entgegensteht. Es kann eigentlich
nicht hingenommen werden, dass das Monopol, das die staatlichen Fakul-
titen auf solche Weiterqualifizierung haben, diese gerade verhindert und so
der Empfehlung des Wissenschaftsrats nicht nachgekommen werden kann.
Diese Frage hat natiirlich nur am Rande mit dem Verein fiir Freikirchenfor-
schung zu tun, wirft aber ein bezeichnendes Licht auf die wissenschafts- und
kirchenpolitischen Verhiltnisse in Deutschland, die sich seit der Griindung
des Vereins nicht im grundsiitzlich-rechtlichen Sinn verindert haben. Immer
noch werden Freikirchler gezwungen, als ,Bittsteller” zu erscheinen, um
aufgrund einer ,Einzelfallentscheidung” wissenschaftliche Qualifikationen
wie Promotion oder Habilitation an staatlichen Universititen zu erreichen
und miissen dabei auch die Erfahrung machen, aus konfessionellen, also
aus wissenschaftsfremden Griinden, abgewiesen zu werden. Das ist ein un-
haltbarer Zustand.

4.  Einige Einzelheiten zur Vereinsarbeit

Die ersten Jahre des Vereins unter dem Vorsitz Waltons zogen jiingere
Krifte aus den Freikirchen an. Die Mitgliederzahlen gingen schnell nach
oben. Heute zihlt der Verein fast 200 Mitglieder. Nicht nur fiir die Fachver-
treter, sondern auch fiir manche ,Laienhistoriker” oder ,Laientheologen” aus
den Freikirchen war der Verein attraktiv und blieb es in all den Jahren; ja
man muss sagen, dass gerade von daher manche wertvollen Impulse fiir
die Arbeit gekommen sind.

In der frithen Vereinsgeschichte ist zweifellos die schwere und fortschrei-
tende Erkrankung des Vorsitzenden Walton ein tiefer Einschnitt. Er musste
schon 1993 aus gesundheitlichen Griinden in den vorzeitigen Ruhestand
treten und konnte nur noch mit dufierst tatkriiftiger Hilfe des zweiten Vor-
sitzenden Dietrich Meyer fiir einige Zeit das Amt behalten, legte es aber
bald in andere Hinde. Damit trat noch etwas Anderes in Erscheinung. Die
urspriinglich bewusst gewollte Anbindung an sein universitires Institut in

12 E-TFT Plenarversammlung 2011 Beschluss 1.
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Miinster lockerte sich mehr und mehr; die Tagungen fanden seltener an
der Universitit Miinster statt und schlief8lich wurde der Namen im Jahr 2001
zu ,Verein fiir Freikirchenforschung” gekiirzt; am 6. August 2001 erfolgte die
Eintragung des neuen Namens ins Vereinsregister des Amtsgerichts Munster.
Fiir die Arbeit des Vereins bedeutete das konkret, dass die freikirchlichen
Vertreter den Forschungsprozess trugen, der nicht mehr die Universitit als
unmittelbaren Bezugspunkt hatte. Wichtig ist zum anderen, dass seit der Ver-
einsgriindung nirgendwo festgelegt war, was unter ,Freikirchentum®, wie
es im § 2 der Satzung heifdt, zu verstehen ist. Das hatte zur Folge, dass ein brei-
tes Spektrum der unterschiedlichen christlichen Gruppierungen Interesse
an der Arbeit des Vereins bekundeten. Auf zwei Gemeinschaften soll beso-
nders hingewiesen werden. Bis zur Vereinsgriindung hatten wohl die al-
lermeisten Vertreter der Freikirchen in ihrer Ausbildung gelernt, dass die
Siebenten-Tag-Adventisten und die Apostolischen Gemeinschaften zu den
»Sekten® zu rechnen sind. Aber gerade Adventisten traten von Anfang an mit
besonderem Interesse hervor. Thre zahlreiche und treue Mitarbeit liefd das
Vorurteil bald verschwinden. Weil die Tagungen auch an Samstagen stattfan-
den, wurde in den morgendlichen Andachten stets darauf verwiesen, dass
dies fiir die adventistischen ,Geschwister” der Tag des Herrn sei oder es
wurde ihnen die Andacht anvertraut. Spiter verhielt es sich dhnlich, als
Vertreter apostolischer Gemeinschaften dem Verein beitraten und sie mit
miindlichen und schriftlichen Beitrigen die Arbeit bereicherten. Das gegen-
seitige Vertrauen, das sich in den Jahren entwickelte, gehort wohl zu den
begliickenden Erfahrungen aller am Vereinsleben Teilnehmenden und ist
ein wahres 6kumenisches Pfund, mit dem der Verein wuchern kann.

Nicht nur Einzelpersonen, sondern auch eine Reihe von Kirchen, Ein-
zelgemeinden oder sogar Firmen machten von der Moglichkeit Gebrauch,
Mitglieder zu werden. Im strukturellen Gefiige des Vereins wurde deshalb
neben dem Vorstand, der aus den beiden Vorsitzenden, dem Geschiiftsfiih-
rer und dem Kassierer besteht, ein Beirat installiert, was bereits auf der Mit-
gliederversammlung am 26. April 1991 diskutiert wurde. Je nach den per-
sonellen Gegebenheiten soll schon der Vorstand aus Personen unterschied-
licher Kirchen bestehen; fiir den Beirat gilt, dass hier bewusst verschiedene
Traditionen vertreten sein sollen. Derzeit sind im Beirat neben den in
Deutschland , klassisch” bezeichneten Freikirchen der Baptisten, Methodis-
ten, Freien Gemeinden und Mennoniten auch die Quiker, die pfingstlich-
charismatischen Gruppen, die Adventisten, die Briidderbewegung,® die Heils-
armee und die Selbstindigen Lutheraner vertreten. Eine im Beirat wegen
seines iiberzeugenden Engagements duflerst geschitzte Ausnahme bildet
Walter Fleischmann-Bisten. Auch das ist ein hochst bemerkenswertes 6ku-
menisches Zeichen.

3 Diese auf John N. Darby zurtickgehende Bewegung ist nicht zu verwechseln mit der
Herrnhuter Briiddergemeine, die derzeit im Beirat nicht vertreten ist, die aber in der
Vereinsarbeit immer wieder auftauchte.
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Die Arbeit des Vereins gestaltete sich im Lauf der Jahre so, dass der Vor-
stand in enger Zusammenarbeit mit dem Beirat mégliche Themen fiir die
Tagungen berit und nach geeigneten Referenten Ausschau hilt. Dem Ge-
schiftsfiihrer obliegt es, eine geeignete Tagungsstiitte zu finden, die in der
Regel von einer Freikirche betrieben wird und die u.U. einen Bezugspunkt
zu dem behandelten Thema bietet. Auf diese Weise werden die Kenntnisse
iibereinander wesentlich gefordert. Anfinglich wurde das Format der jihr-
lichen Tagungen so unterschieden, dass man im Friihjahr ein , Symposium* in
Verbindung mit der abzuhaltenden Mitgliederversammlung durchfiihrte,
wihrend im Herbst ein ,historisches Seminar angeboten wurde. Diese Zwei-
teilung war jedoch nur schwer beizubehalten; die Grenzen verwischten mehr
und mehr, aber an zwei jihrlichen Zusammenkiinften hielt man in all den
Jahren fest; lediglich 2013 musste die Herbsttagung aus organisatorischen
Griinden ausfallen.

Auch auf die Gefahr, dass sich wichtige Personen iibergangen fiihlen, soll
an dieser Stelle doch ein wichtiger Impulsgeber genannt werden: Es ist der
in Bremen im ,Ruhestand” lebende methodistische Pastor Karl Heinz Voigt,
der zu fast jeder Beiratssitzung mit einer Liste méglicher Themen anreiste und
selbst zahlreiche Referate hielt. Dass den Geschiifisfithrern eine wesentli-
che Rolle zufillt, geht aus der Struktur hervor. Man kann es daher nur als
Gliicksfall betrachten, wenn man die bisherigen Triger dieser Funktion Re-
vue passieren ldsst. Zu Beginn nahm der Assistent von Walton, Hans-Volker
Sadlack, diese Aufgabe umsichtig wahr. Als sein Vertrag mit der Universitit
1991 auslief, gingen Assistenten am Lehrstuhl Walton zur Hand. Ab 1994 ver-
sah der in Miinster im Ruhestand lebende baptistische Pastor Manfred Bi-
renfinger bis zu seinem {iberraschenden Tod am 27. Oktober 2004 mit gro-
Bem Engagement die Aufgaben.'* Thm gelang es auch, den Grundstock fiir
eine eigenstindige Sammlung freikirchlicher Literatur anzulegen und zu pfle-
gen. Die Bestinde wuchsen, so dass der Raum in der Evangelisch-Freikirch-
lichen Gemeinde Miinster nicht mehr ausreichte, und der Verein beschloss,
diese Spezialsammlung als eigenstindige Abteilung der Bibliothek der Theo-
logischen Hochschule Friedensau zu iiberstellen, wo sie weiter betreut wird.
Nachfolger Birenfingers wurde der bis heute tatkriftig amtierende Dozent
am Theologischen Seminar ,Berta“ des Bundes freikirchlicher Pfingstgemein-
den, Reimer Dietze.

Aus einem zu Anfang des Vereins geplanten Mitteilungsorgan oder ,,News-
letter” zur Férderung der Zusammenarbeit mit Adressenliste der Mitglieder,
den Berichten iiber die Tagungen, einer Bibliographie der Neuerscheinun-
gen und anderen Hinweisen entwickelte sich in kurzer Zeit das ,Jahrbuch® des
Vereins als ein wissenschafiliches Publikationsorgan unter dem Namen ,Frei-
kirchen Forschung®. Die Referate, die auf den jihrlichen Tagungen gehal-
ten wurden, kommen in der Regel zum Abdruck; dazu werden Kurzberich-

4 vgl. meinen Nachruf in: FF 14 (2004), 12-13.
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te Uber Forschungsvorhaben, Kommentare zu aktuellen Vorgingen aus frei-
kirchlicher Perspektive oder andere Abhandlungen veroffentlicht. Unter dem
Geschiftsfithrer Manfred Birenfinger wurde der Rezensionsteil wesentlich
erweitert und die jihrliche Bibliographie, die Dietrich Meyer bis 2009 ver-
antwortete, nach den einzelnen Freikirchen und nach iibergeordneten Ge-
sichtspunkten gegliedert. Aus dem Umfeld Reimer Dietzes wurden Cover
und Layout ab Nr. 14 (2004) durch Bernd Scheurer neugestaltet, der auch
den Internet-Auftritt des Vereins anfinglich betreute. Astrid Nachtigall und
Peter Muttersbach zeichnen schon seit Jahren fiir die Gestaltung des Jahr-
buchs verantwortlich. Das Jahrbuch ist daher auch eine einzigartige Quelle,
um die Aktivititen des Vereins zu verfolgen und um bibliografische Anga-
ben zu wissenschaftlichen Arbeiten aus der Feder freikirchlicher Autorinnen
und Autoren zu eruieren.

5. Die Tagungen des Vereins:
Eine chronologische Ubersicht

Im Folgenden soll eine Ubersicht iiber Zeiten, Orte und Themen der Tagun-

gen gegeben werden.

30. April bis 1. Mai 1990 in Munster:
Es gab kein Gesamtthema; folgende Vortrige wurden gehalten: , Freikirchen
im Dritten Reich - Stand der Forschung” (H. Mohr, Hamm), , Freikirchliche
Hymnologie ~ Stand der Forschung® (G. Balders, Hamburg), ,,Die Missions-
arbeit der deutschsprachigen Freikirchen — Stand der Forschung® (K. Fiedler,
Ratingen);

Im Herbst 1990 gab es keine Tagung;

25. bis 27. April 1991 in Miinster:
~Freikirchen in Osteuropa“ sowie ,Die Stellung der Freikirchen zu Staat und
Gesellschaft”;

7. bis 9. Mai 1992 in Miinster:
~Freikirchen: Begriff und Theologie“; eine Arbeitsgruppe ,Literaturdokumen-
tation/Archive® unter Leitung von Dr. Dietrich Meyer war eingerichtet. Dar-
aus entwickelte sich in den nachfolgenden Jahren die von Meyer lange Jahre
betreute Bibliographie im Jahrbuch sowie die Erarbeitung einer Archivord-
nung als einer Musterordnung, nach der mehrere Freikirchen und Einzelge-
meinden nachfolgend ihre Archive aufgebaut haben;

6. bis 8. November 1992 in Gnadau:
Einfithrung in die historischen, bibliothekarischen und archivalischen Fragen;

Frithjahr 1993 in Herrnhut (Tagungshaus der Briidergemeine):
w~Herrnhut und die Beziehung zu den Freikirchen®;

16. bis 18. September 1994 in Hamburg-Horn (Seminar der Baptisten):
»Seminar zur Geschichte der Freikirchen“ (methodologisch-praktische Themen,
wie Tagebiicher als Quellen, mentalitdtsgeschichtliche Forschungsansitze);
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5. bis 7. Mai 1994 in Miinster:
+Kleinere Religionsgemeinschaften im Rahmen der Religionspolitik der DDR';

4. bis 6. November 1994 in Erzhausen (Seminar Berda des BFP):
+Theologische Tradition der Pfingstgemeinden®; Auf dieser Tagung wurde ei-
ne Arbeitsgruppe zum Thema ,Freikirchen im SED-Staat“ unter Leitung von
Dr. Andrea Striibind gegriindet. Das hoch gesteckte Ziel war es, Veroffentli-
chungen und Arbeitsvorhaben dazu zu erfassen und an Hand von gezielten
Einzelfragen eine Gesamtdarstellung zu erarbeiten. Diese Arbeitsgruppe kam
nicht zu dem gewitinschten Ziel, doch entwickelte sich spiter daraus eine
gesonderte Gruppe unter Federfithrung von Reinhard Assmann, die sich den
Entwicklungen in Ost und West nach 1945 weiterhin widmet.

30. Mirz bis 1. April 1995 in Bremerhaven:
~Migration und Auswanderungsproblematik*;

3. bis 5. November 1995 in Oberursel (Lutherische Theologische Hochschule):
»Basis- und Bekenntnistexte einzelner Freikirchen®;

26. bis 27. April 1996 in Miinster:

»Die Rezeption der Reformation durch die Freikirchen*

8. bis 10. November 1996 in Friedrichsroda, Thiiringen (Haus der Stille):
Fortsetzung des Themas vom November 1995. Geplant war, die Texte zu ei-
nem konfessionskundlichen Arbeitsbuch zusammenzustellen. Die Herausga-
be dieses Werkes scheiterte jedoch an den Kosten;

17. bis 19. April 1997 in Friedensau (Theologische Hochschule der STA):

»Die Freikirchen zwischen Bildungsfeindlichkeit und Bildungsbegeisterung®;

23. bis 26. Oktober 1997 in Prag (International Baptist Theological Seminary):
»Bohmische Reformation® und ,,,Oral History‘ als Methode historischer For-
schung®, dazu ein Podiumsgesprich mit Zeitzeugen der Prager Christlichen
Friedenskonferenz;

24. bis 25. April 1998 in Miinster (350. Jahrestag des Westfilischen Friedens):
~Religionsfrieden ohne Religionsfreiheit?*;

24. bis 26. September 1998 in Reutlingen (Seminar der Ev.-methodistischen
Kirche): ,,Biblische Ethik des Politischen*;

22. bis 24. April 1999 in Hattingen:
wHeiligungsbewegung und Heiligungskirchen*;

9. bis 12, September 1999 in Bienenberg, Schweiz (Ausbildungs- und Tagungs-
zentrum der Mennoniten):
wFreikirchliche Spuren- und Identititssuche. Basel als Ort der Tiufer und der
Erweckung®;

30. Mirz bis 1. April 2000 in Minster:
wFreikirchen im Spannungsfeld von Sammlung und Sendung*;

31. August bis 3. September 2000 in Elstal (Seminar des BEFG):

»Konfession und Union*; eine Arbeitsgruppe ,Die Freikirchen in der einen
Christenheit” wurde von Professor Klidn angeregt und geleitet, konnte aber
wegen neuer Aufgaben des Einberufers an der Lutherischen Theologischen
Hochschule nicht fortgesetzt werden;
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29. bis 31. Mirz 2001 in Emden (Johannes a Lasco Bibliothek):
,Freikirchen und Calvinismus in Ostfriesland®;

20. bis 22. September 2001 in Wiedenest (Bibelschule):
,Freikirchen und Eschatologie®;

25. bis 27. April 2002 Rotenburg/Fulda (Stiftung Haus der Begegnung):
JFreikirchen und Gemeinschaftsbewegung®;

26. bis 8. September 2002 in Wolmersen (Missionswerk Neues Leben):
»Evangelisation®;

13. bis 15. Mirz 2003 in Ewersbach (Seminar des Bundes der FeG):

,Frauen in Freikirchen®;

9. bis 11. Oktober 2003 in Altena-Miihlenrahmede (adventistisches Ferien-

heim):
,JFreikirchen und Politik*;

25. bis 27. Mirz 2004 in Bad Blankenburg (Allianzhaus):
»Evangelikalismus und Fundamentalismus®“;

14. bis 16. Oktober 2004 in Freudenstadt-Kniebis (Seminar der Gemeinde Gottes):
»Im Spannungsfeld zwischen Freikirchen und charismatischer Bewegung®;

10. bis 12. Mirz 2005 in Erzhausen (Seminar Berta des BFP):
~Freikirchen und Antisemitismus. Zwischen Israel-Euphorie und Judenfeind-
schaft®;

13. bis 15. Oktober 2005 in Burbach-Holzhausen (Ferienstitte des Blauen Kreuzes):
+Freikirchen in Deutschland 1945 bis 1949¢;

9. bis 11. Miirz 2006 in Willingen (Christliches Gistehaus):
~Freikirchen und Spataussiedler®;

26. bis 28. Oktober 2006 in Niederaltaich (Benediktiner-Abtei):

,Die freikirchlich/romisch-katholischen Dialoge®;

9. bis 11. Mirz 2007 in Erzhausen (Seminar Beroa des BFP):

,Freikirchen als Auf3enseiter. Thr Verhiiltnis zu Staaten und Kirchen im Deutsch-
land des 19. Jahrhunderts® Teil I;

11. bis 13.10.2007 in Niedenstein (Miilheimer Verband):

Freikirchen als Aufienseiter. Thr Verhiltnis zu Staaten und Kirchen im Deutsch-
land des 19. Jahrhunderts® Teil II;

6. bis 7. Mirz 2008 in Friedensau (Hochschule der Freikirche der STA):

.Das Erbe weitergeben. Freikirchliche Konzepte zur Ubermittlung von Glau-
ben und Identitat®;

12, bis 14. November 2008 in Weltersbach (Diakoniewerk Pilgerheim):
+Unterwegs zur ,Einheit der Kinder Gottes'? Freikirchliche Allianzen, Unio-
nen und Binde*;

27. bis 28. Mirz 2009 in Erzhausen (Hochschule der Freikirche der STA):

,»100 Jahre Berliner Erklirung® (gemeinsam mit dem Interdiszipliniren Arbeits-
kreis Pfingstbewegung);
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23. bis 24. Oktober 2009 in Schmiedeberg/Erzgeb. (Martin-Luther-King Haus):
»20 Jahre ,Vereinigung‘ der deutschen Freikirchen in Ost und West — Ver-
such einer Bilanz*;

19. bis 20. Miirz 2010 auf Schloss Mansfeld (CVJM-Bildungsstitte):

»Die Rezeption der Wittenberger Reformation in den Freikirchen®;

22. bis 23. Oktober 2010 in Goersdorf/F (Chateau de Liebfrauenberg):
»Die Rezeption der oberdeutsch-schweizerischen Reformation in den Freikir-
chen®;
1. bis 2. April 2011 in Biisingen/Hochrhein (European Nazarene College):
»Die Freikirchen in den Umbriichen der Weimarer Republik®;
7. bis 8. Oktober 2011 in Elstal (Theologisches Seminar des BEFG):
»Die Freikirchen in der Zeit des Nationalsozialismus“;

23. bis 24. Mirz 2012 in Bad Liebenzell (Seminar der Liebenzeller Mission):
~Frei, freier, am freiesten? Unabhiingige Gemeinden in Deutschland und ihr
Verhiltnis zu den (Frei-)Kirchen*;

28. bis 29. September 2012 in Marburg (Seminar Tabor):
~Liedgut und Musik in der Geschichte der Freikirchen“ (gemeinsam mit dem
Christlichen Singerbund);

11. bis 13. April 2013 in Bensheim (Christoffel Blindenmission):

» Einfach nur enttiuscht’. Aussteiger aus Freikirchen®;

Die geplante Herbsttagung musste ausfallen.

14. bis 16. Mirz 2014 in Elstal (Theologische Hochschule des BEFG):
~Friedenstheologie und Friedensengagement in den Freikirchen®;

11. bis 12. Oktober 2014 in Kaub/Rhein (CVJM-Tagungshaus Elsenburg):
»Die Freikirchen zwischen politischer Duldung und religi¢ser Freiheit.“

27. bis 29. Miirz 2015 in Hochst/Odw. (Kloster Hochst — Tagungshaus der Ev.
Kirche in Hessen und Nassau):
.Kirchenwechsel — Tabuthema der Okumene?*;
26. bis 27. September 2015 in Friedensau (Theologische Hochschule der STA):
., Okumenisch und interdisziplinir — Bilanzen und Perspektiven der Freikir-
chenforschung®.

Diese Ubersicht zeigt die erstaunliche Breite und Tiefe, mit der sich der
»verein fiir Freikirchenforschung” seiner Aufgabe gewidmet hat.
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Stand, Aufgaben und Perspektiven der metho-
distischen Geschichtsforschung

Michael Wetze/

Als 1927 der ,Verein fiir Geschichte des Methodismus® ins Leben gerufen
wurde, bedurfte es zur Begriindung seiner Notwendigkeit keiner groflen
Miihe. Denn die Daseinsberechtigung des Vereins schien durch die Kirchen-
ordnung der Bischéflichen Methodistenkirche (BMK) nicht nur hinreichend
gedeckt, sondern geradezu gefordert. Noch heute kennzeichnet die ,,Verfas-
sung, Lehre und Ordnung der Evangelisch-methodistischen Kirche (EmK)“
die Beschiftigung mit der (eigenen) Geschichte als Teil ihres theologischen
Auftrags. So heifdt es in diesem methodistischen Grundsatzdokument unter
der Rubrik ,,Unser theologischer Auftrag” u.a.: ,Als Methodisten gehen wir
unserem theologischen Aufirag in der Offenheit gegeniiber der an Formen
und an Kraft so reichen Uberlieferung der Christenheit nach. Die vielfilti-
gen Traditionen stellen eine reichhaltige Quelle fiir die theologische Uberle-
gung und Gestaltung zur Verfiigung. Fiir uns Methodisten haben verschiede-
ne Uberlieferungsstringe eine besondere Bedeutung, weil sie die geschicht-
liche Begriindung unseres Lehrbestandes [...] enthalten.“! Hier ist nichts
Anderes ausgedriickt, als dass seit den Anfingen des Methodismus die Tra-
dition zu den vier Quellen fiir die Lehrgestaltung der Kirche gehort. So hat
man neben der Heiligen Schrift, die John Wesley als die ,einzige und hinking-
liche Richtschnur fiir unseren Glauben und unser Leben®? bezeichnet, auch
die Erfahrung, die Vernunft und eben die Tradition als Hilfsmittel fir das
Verstindnis der christlichen Wahrheit angesehen.

Bereits John Wesley beschiiftigte sich neben dem Bibelstudium auch re-
ge mit den Naturwissenschaften und der Kirchengeschichte, vornehmlich
mit den Kirchenvitern, den Reformatoren und der anglikanischen Kirche.
Indem die methodistische Bewegung spiter in die Jahre kam, riickte na-
turgemifl der Blick auf die eigene Geschichte immer stirker in den Mittel-
punkt. Dies geschah im deutschsprachigen Raum ebenso engagiert wie im
anglo-amerikanischen Kontext. Eine ,Kurzgefafite Geschichte des Methodis-
mus von seinen Anfingen bis zur Gegenwart“?, deren Titel wohl kaum den
mehr als 850-seitigen Umfang erahnen lisst, erschien denn auch bereiis zum
Jahreswechsel 1920/21 in erster und 1929 in zweiter Auflage. Und zu den
Verfassern gehorten niemand geringere als der Ziircher Bischof John Louis
Nuelsen und die Frankfurter Seminar-Dozenten Theophil Mann und Johann

! Verfassung, Lehre und Ordnung der Evangelisch-methodistischen Kirche, Ausgabe 2012,
Frankfurt am Main 2014, 54.

2 Kl Steckel / Carl Ernst Sommer (Hgg,), Geschichte der Evangelisch-methodistischen
Kirche. Weg, Wesen und Auftrag des Methodismus unter besonderer Berlicksichti-
gung der deutschsprachigen Linder Europas, Stuttgart 1982, 254.

3 Erschienen 1920 in Bremen (21929 ebd.).

FF 25 (2016)
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Jakob Sommer. Die Uberschau bezog ganz Europa in ihre Betrachtung ein.
Mit einem solchen Standardwerk an der Hand versprach die Arbeit des
~vereins fiir Geschichte des Methodismus® eine ausgesprochen fruchtbare
zu werden. Tatsdchlich hat diese Form der ,Institutionalisierung” methodisti-
scher Geschichtsforschung einen Ertrag gebracht, der fiir eine im deutsch-
sprachigen Raum relativ kleine Freikirche beachtlich ist. Zum einen begann
die Vereinsgriindung das Geschichtsbewusstsein des deutschen Methodis-
mus allmihlich auf eine andere Basis zu stellen. Wie in anderen Freikirchen
auch, so hatte in der methodistischen Tradition lange Zeit eine Geschichts-
schreibung dominiert, der es weniger um Fakten als um personliche Ein-
zelerfahrungen, z. B. Bekehrungserlebnisse, und weniger um Wissenschaftlich-
keit als um Erbauung ging. Diese Art von Geschichtsbewusstsein produzierte
im Wesentlichen — und das darf keinesfalls abwertend verstanden werden —
ortliche Festschriften und Lebensbilder einzelner Prediger, deren Einsatz
fiir das Reich Gottes vorbildhaft erschien. Nunmehr ging man dazu iiber,
viel stirker auf die theoretische Durchdringung der eigenen Geschichte zu
achten und wissenschaftliche Fragestellungen aufzuwerfen.

Zum anderen konnte durch den Verein aber auch der Publikation his-
torischer Erkenntnisse entscheidend Vorschub geleistet werden. Die 1930
begonnene Schriftenreihe ,Beitrfige zur Geschichte des Methodismus “schaffte
es bis 1941 auf fiinf gehaltvolle Binde, die sich u. a. mit der Haltung John
Wesleys zur sozialen Frage®, dem Ordinationsverstindnis® und der Laien-
mitarbeit im Methodismus’ beschiftigten. Neben Autoren aus den eigenen
Reihen konnte dabei auch der namhafte Kirchenhistoriker und Wesley-Bio-
graph Martin Schmidt als Verfasser der Monographie John Wesleys Bekeh-
rung® gewonnen werden. Im Zweiten Weltkrieg brach die Methodismus-
forschung dann ab und konnte aufgrund dringenderer Erfordernisse in den
ersten Nachkriegsjahren zuniichst auch nicht wiederaufgenommen werden.
Eine Wiederbelebung des ,Vereins fiir Geschichte des Methodismus“ ge-
lang erst 1960 unter der neuen Bezeichnung ,Studiengemeinschaft fiir Ge-
schichte des Methodismus“ mit dem Ziel der ,,Férderung und Vertiefung wis-
senschaftlicher Erkenntnisse zum Methodismus®“.® Federfithrend trat hier-
bei der seit 1953 amtierende Bischof Carl Ernst Sommer in Erscheinung,
der die Fortsetzung der ,Beitrige zur Geschichte des Methodismus* mit

4 Vgl. hierzu exemplarisch die Skizzierung des Forschungsstandes zur Geschichte der

Evangelischen Gemeinschaft in Deutschland bei: &rdke Schuler: Die Evangelische Ge-
meinschaft. Missionarische Aufbriiche in gesellschafilichen Umbriichen, emk studien
1, Stuttgart 1998, 30-35.

5 ] W. Ernst Sommer: John Wesley und die soziale Frage, Bremen 1930.

Jobn L. Nuelsen: Die Ordination im Methodismus. Ein Beitrag zur Entstehungsge-

schichte, Bremen 1935.

7 Theophi! Funk: Die Anfinge der Laienmitarbeit im Methodismus, Bremen 1941.

8 Martin Schmidt. John Wesleys Bekehrung, Bremen 1938.

?  Zitiert nach Ulrike Knoller: Vom Original der Christian Library bis zum Mikrofilm.
Das Zentralarchiv in Reutlingen ist 50 Jahre alt geworden, in: EmK Geschichte. Quel-
len - Studien - Mitteilungen 2/2015, 64-70, hier: 65.
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den Binden 6 und 7 initiierte und zudem mit den ,Mitteilungen der Studien-
gemeinschaft“ ein Periodikum fiir kleinere Studien, Informationen und Anno-
tationen schuf. Diese erschienen von 1962 bis 1967 in vier Jahrgiingen.

Ein Blick auf die Inhalte der Mitteilunger zeigt, dass das Forschungsin-
teresse in den 1960er Jahren vornehmlich dem Leben und Wirken John Wes-
leys und der Griinderpersdnlichkeiten des Methodismus in Deutschland
galt.® Die Namen der Autoren lassen erahnen, dass die methodistische Ge-
schichtsforschung ihr Riickgrat stets im Personal der theologischen Ausbil-
dungsstitten hatte, wenngleich sie nie auf diesen Personenkreis beschrinkt
blieb.

Eine erfreuliche Ausweitung des Forscherkreises und der bearbeiteten
Themen trat 1968 mit der Vereinigung der Methodistenkirche und der
Evangelischen Gemeinschaft (EG) zur Evangelisch-methodistischen Kirche
ein. Auch die EG war bis dahin nicht untitig geblieben, wie Uberblicksdar-
stellungen zur Geschichte der Evangelischen Gemeinschaft in Amerika',
eine Biografie Jakob Albrechts!? oder die Jubiliumsschrift ,, 100 Jahre Evan-
gelische Gemeinschaft in Europa 1850-1950% " belegen.

Die aus der Teilung Deutschlands resultierende Einrichtung eines eige-
nen Bischofssprengels fiir das Gebiet der DDR im Jahr 1970 hat die gemeinsame
Geschichtsforschung erschwert, aber nicht zum Erliegen gebracht. Die his-
torische Arbeit wurde in beiden Teilen Deutschlands fortgesetzt, jedoch
waren die Publikationsmoglichkeiten im Westteil ungleich grofer. Seit 1968
erschienen in immer dichterer Folge neue Binde der Beifrdge zur Ge-
schichte, nunmehr der EmK. Die Mitteilungen der Studiengemeinschaft wur-
den wieder ab 1980 mit zwei Heften pro Jahr herausgegeben. 2001 erfolgte
die Umbenennung in £mK Geschichte. Monografien bzw. EmK Geschichte.
Quellen — Studien — Mitteilungen. Bis heute ist die Zahl der Monografien auf
58 Binde angewachsen und Quellen — Studien — Mitteilurngen erscheint
gegenwirtig im 36. Jahrgang. Erginzung fanden diese Publikationen in der
Schriftenreihe e studien, und auch emk forum sowie die von der Theo-
logischen Hochschule Reutlingen herausgegebene Zeitschrift Zheologte fir
die Praxis warteten in der Vergangenheit immer wieder mit kirchen- und
theologiegeschichtlichen Beitriigen auf. Hinzu kommen zahlreiche Einzel-
veroffentlichungen. Die methodistische Geschichtsforschung ist also in den
letzten 80 Jahren sehr produktiv gewesen.

Uniibersehbar ist dabei freilich, dass die erdriickende Mehrheit der Au-
toren aus den eigenen Reihen kam. Allzu selten haben Nichtmethodisten
den Blick von aulen auf die EmK gerichtet — ein Phinomen, das fiir andere

10 Fin Gesamtverzeichnis aller seit 1962 erschienenen Mitteilungen findet sich unter

http://www.emk-studiengemeinschaft.de.

1 puben Jickel: Geschichte der Evangelischen Gemeinschaft, Bd. 1: 1800-1850, Bd. 2:
1850-1875, Cleveland/Ohio 1892/95.

12 Ders.: Jakob Albrecht und seine Mitarbeiter, Stuttgart 1880.

13 peinbold Kiicklisch / Sebastian Schaffner. 100 Jahre Evangelische Gemeinschaft in
Europa 1850-1950, Stuttgart 1950.
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Freikirchen ganz dhnlich zu beobachten ist. Doch zunichst zur Frage nach
den aus der eigenkirchlichen Perspektive heraus bearbeiteten Themenfel-
dern: Diese sind ein Spiegelbild dessen, was sich die Studiengemeinschaft,
und damit weithin die methodistische Geschichtsforschung insgesamt als
Aufgaben verordnet und als Ziele gesetzt hat. Aus der Satzung der Studien-
gemeinschaft ldsst sich dazu wie folgt zitieren:
»Ziele: Wir beschreiben und analysieren Ereignisse und Entwicklungen im
Methodismus. Wir stellen das Leben und Wirken von herausragenden Per-
sonen in der methodistischen Tradition dar. Damit wollen wir das Verste-
hen von Zusammenhingen in Kirche und Gesellschaft, Theologie und Ge-

schichte fordern und so die Identitit und den Auftrag der EmK erkennen
helfen.

Aufgaben: Wir sammeln Quellenmaterial, fordern Einzelstudien, vernetzen

historisch Interessierte, publizieren Forschungsergebnisse, informieren iiber

neue Literatur und iiber einschligige Veranstaltungen.“
Mit anderen Worten: Methodistische Geschichtsforschung wird nicht als
Selbstzweck betrieben. Vielmehr sah und sieht sie sich in der Pflicht, das
methodistische Erbe fiir die Gegenwart fruchtbar zu machen. Dem Stich-
wort der Identititsstiftung kommt hier einiges an Bedeutung zu. Dabei steht
aufler Frage, dass es eines wissenschaftlichen Riistzeugs bedarf, um den
Dialog zwischen Geschichte und Gegenwart anzuleiten. Entsprechend galt
und gilt der Aufbereitung und Zuginglichmachung der Quellen ein Haupt-
augenmerk. Hinzuweisen ist in erster Linie auf die englischen Originaltex-
te, die als Predigten, Briefe, Tagebiicher oder literarische Werke der Griin-
dergestalten des Methodismus vorliegen und auch einer deutschsprachi-
gen Leserschaft zuginglich gemacht werden sollen. Betrichtliches ist hier
bereits geschehen. So liegen die Lehrpredigten John Wesleys und andere
seiner Grundsatzschriften in zum Teil mehreren deutschen Ausgaben vor.
Und erst jiingst hat Martin E. Brose das ambitionierte Projekt der Uberset-
zung von Charles Wesleys Tagebuch 1736-1756 begonnen. Die ersten zwei
Binde bis 1740 sind bereits erschienen. Ein weiterer befindet sich im
Druck. Doch es sind auch Selbstzeugnisse weniger exponierter Personlich-
keiten, die mittlerweile tibersetzt und kommentiert vorliegen, z. B. Briefe Su-
sanna Wesleys an ihren Sohn Charles* oder des Bruders Samuel Wesley !¢,
die Kontexte, Lebenshorizonte und Prigungen der Griindergestalten des
Methodismus veranschaulichen helfen.

Die Editionen deutscher Quellen widmen sich ebenfalls Tagebiichern, Brie-
fen und Autobiografien, z. B. dem Brieftagebuch von Ludwig Sigismund
Jacoby'’, dem ersten Missionar in Bremen 1849, oder den Lebenserinnerun-

Y Martin E. Brose: Charles Wesley Tagebuch 1736-1738, EmK Geschichte 56, Frank-
furt am Main 2007; Ders.: Charles Wesley Tagebuch 1739-1740, EmK Geschichte 56,
Frankfurt am Main 2012.

15 Ders.: My Dear Charles®, Zwei Briefe von Susanna Wesley aus dem Jahre 1738 an ih-
ren Sohn Charles, in: EmK Geschichte 2/2003, 5-20.

6 Ders.;, Samuel Wesley jun. (1670-1739): Briefe, in: EmK Geschichte 1+2/2010, 21-58.

17 Aus dem Brieftagebuch von Ludwig S. Jacoby, in: Mitteilungen der Studiengemein-
schaft I (1962).
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gen des umstrittenen, weil in den Nationalsozialismus verstrickten metho-
distischen Bischofs Melle.”® Ein spezielles Interesse haben jedoch auch
Texte gefunden, die sich auf das Ringen der Methodisten um staatliche An-
erkennung im 19. und beginnenden 20. Jahrhundert beziehen, und die da-
mit die rechtliche Seite der Anfinge methodistischer Arbeit in Deutschland
beleuchten. Als Beispiele seien die Edition der ,Mitteilung an den Bremer
Senat tiber die Bildung der Bischofl. Methodistengemeinde 1851“%, die Bit-
te um Anerkennung im Konigreich Wiirttemberg 1852% sowie die vorziig-
liche Quellensammlung von Riidiger Minor zu den Anfingen des Methodis-
mus in Sachsen?! genannt.

Ohnehin kann sich wohl keine Historiografie der Faszination der Anfin-
ge einer Bewegung entziehen. Hier hat man vor allem regionalgeschichtli-
che Zuginge gewiihlt und dabei kaum einen deutschsprachigen Landstrich
ausgelassen. So liegen heute u. a. Aufsitze und Monografien zu den Anfin-
gen des Methodismus in Bayern, Bremen, Hessen, Nordwestdeutschland,
Osterreich, Sachsen und Wiirttemberg vor. Die Unterschiede in den Frei-
heiten der Religionsausiibung in den deutschen Territorialstaaten im 19.
Jahrhundert, aber auch die durchgingig kritische Einstellung weiter Bevol-
kerungsteile gegeniiber dem Methodismus als einem ,angelsichsischen Ge-
wichs“ sind hier gut herausgearbeitet worden. Uberhaupt verrit die Anlage
vieler jiingerer Arbeiten nicht mehr die ausschlie8lich deskriptive Art, son-
dern die Erhellung von Griindungsgeschichten auf der Basis von z. B. ekkle-
siologischen Fragestellungen — wenn etwa Karl Heinz Voigt und Christoph
Raedel unterschiedliche Blickwinkel zum Thema ,Methodistische Kirchen-
bildung: ja oder nein* entfalten.?? Solche Kontroversen sind ausdriicklich
zu begriifien, denn sie bringen die Forschung voran.

Ein Weg, den es weiter zu verfolgen gilt, ist auch die Verortung der me-
thodistischen Mission innerhalb der groflen internationalen und interdeno-
minationellen Geistesstromungen und Frommigkeitsbewegungen. ,,Wie
methodistisch war die Erweckung in der franzosischsprachigen Schweiz”“
fragte Patrick Streiff 19952 in einem Aufsatz und Thomas Kraft verglich
2001 Sozialethik und Reformprogramme bei August Hermann Francke und

18 Klaus Schneider (Hg.): F. H. Otto Melle, ,Fufispuren Gottes in meinem Leben.” Le-
benserinnerungen 1875-1936, hg. im Selbstverlag, Riibgarten 2005.

Y Dorothea Sackmann: Mitteilung an den Bremer Senat iiber die Bildung der ,Bi-
schoflichen Methodistengemeinde vom 6. Januar 1851, in: EmK Geschichte 1/2001,
47-49.

2 Johann Conrad Link und Johannes Nikolai bitten um Anerkennung und Genehmi-
gung ihrer Thitigkeit* im Konigreich Wiirttemberg (1852), in: EmK Geschichte
2/2001, 28-39.

2 Reidiger Minor: Quellen zur Geschichte des Methodismus in Sachsen 1860-1900,
Leipzig 1968.

2 Kar] Heinz Voigt: Methodistische Kirchenbildung ja oder nein? Quellen zu einer
Jheiklen Frage® in der Mitte des 19. Jahrhunderts, in: EmK Geschichte 1/2004, 12-23;
Christoph Raedel: Erwiderung, in: ebd., 23-26.

B Patrick Strefffs Wie ,methodistisch” war die Erweckung in der franzosischsprechen-
den Schweiz?, in: Mitteilungen der Studiengemeinschaft 2/1995, 30-56.
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John Wesley unter der Uberschrift ,Pietismus und Methodismus “2¢ Tho-
mas Hahn-Bruckart stellte Beobachtungen zu einer erwecklichen Gemein-
schaftsbewegung zwischen Methodismus, Christentumsgesellschaft und Herrn-
hutertum 1808 in Ostfriesland an? und Karl Heinz Voigt untersuchte in
mehreren Arbeiten die vielfiltigen Einfliisse und Wechselwirkungen zwi-
schen Methodismus und Heiligungsbewegung, Gemeinschaftsbewegung,
Evangelischer Allianz und Okumene.

Ein bedeutendes Potential erwiichst der methodistischen Geschichtsfor-
schung aus der Internationalitit der Kirche. So fanden aufgrund des metho-
distischen Selbstverstindnisses als weltweite Bewegung Beitriige wie ,Die
Methodistenkirche in Osterreich bis zum Jahre 192042 oder ,Der Metho-
dismus in Russland und den baltischen Lindern“?’ Aufnahme in die ein-
gangs vorgestellten Schriftenreihen. Fiir kiinftige Forschungen bieten sich
hier Moglichkeiten, die Fragestellung der modernen Geschichtswissenschaft
nach Interkulturalitit und Kulturtransfer aufzugreifen bzw. zu vertiefen.
Dass dabei mit substanziellen Ergebnissen zu rechnen ist, haben die dies-
beziiglichen Pionierarbeiten von Reinhild Bettina Jetter zum interkulturel-
len Beitrag der Japan-Missionarin Gertrud Kiicklisch von der EG 2® und
Thomas Hahn-Bruckart in seiner preisgekronten Studie zu dem deutsch-
amerikanischen Erweckungsprediger Friedrich von Schliimbach? iiberzeu-
gend dargelegt. Man wiinscht sich weitere Arbeiten zu den transatlantischen
Wechselwirkungen zwischen amerikanischem und deutschem bzw. konti-
nentaleuropiischem Methodismus, und das in beiderlei Hinsicht: einmal
in Bezug auf die deutsche Auswandererbewegung, zum zweiten aber auch
auf die Riickwirkungen des amerikanischen Methodismus auf Deutschland.
Hier sind ebenfalls bereits Ankniipfungspunkte gefunden, etwa indem die
Briickenfunktion solch symboltrichtiger Orte wie der Seehifen Bremen und
Hamburg? fiir den transatlantischen Austausch gegenwirtig thematisiert
wird.

*  Ihomas Kraf®: Pietismus und Methodismus. Sozialethik und Reformprogramme von
August Hermann Francke und John Wesley im Vergleich, EmK Geschichte 47, Stutt-
gart 2001.

B Thomas Habn-Bruckart, 1 collected one class.* Beobachtungen zu einer erweckli-
chen Gemeinschafisbildung zwischen Methodismus, Christentumsgesellschaft und Herrn-
hutertum an der ostfriesischen Nordseekiiste im Jahre 1808, in: EmK Geschichte,
Heft 1+2/2014, 10-18.

26 Helmut Nausner: Die Methodistenkirche in Osterreich bis zum Jahre 1920, in: Mittei-
lungen der Studiengemeinschaft 1/1999, 3-21,

%7 Riidliger Minor: Der Methodismus in Russland und den baltischen Lindern, in. EmK
Geschichte, Heft 14+2/2014, 19-41.

% Reinbild Bettina Jetter. Gertrud Kiicklisch ~ Japan-Missionarin der Evangelischen
Gemeinschaft. Ein Beitrag zur interkulturellen Bedeutung christlicher Missionsarbeit
anhand ihrer Berichte von 1922 bis 1975, Stuttgart 2002 [EmK Geschichte 48].

¥ Thomas Heabn-Bruckart. Friedrich von Schliimbach, Erweckungsprediger zwischen
Deutschland und Amerika. Interkulturalitit und Transkonfessionalitit im 19. Jahr-
hundert, AGP 56, Géttingen 2011.

0 Karl Heinz Voigr: Methodistische Mission in Hamburg (1850-1900). Transatlantische
Einwirkungen, Gottingen 2010.
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Jenseits der Orte sind es Personen, die solche Briickenfunktionen einneh-
men. Von Gertrud Kiicklisch und Friedrich von Schliimbach war soeben
die Rede. Die Aufzihlung liefle sich um die jiingeren Studien zu dem Grie-
chenland-Missionar Christoph Heinrich Friedrich von Bialloblotzky?*! oder
zu Rudolf und Antonia Brenneiser und ihren Dienst in den deutschspra-
chigen Gebieten Brasiliens *? erweitern. Um bei Personen zu bleiben: Die
Wiederentdeckung der Biografie als eines fruchtbaren Zugangs zum histori-
schen Geschehen hat dieses Genre zum zahlenmifig gréflten Resultat me-
thodistischer Geschichtsforschung der letzten Jahre werden lassen. Allein
schon die weit tiber 250 Personenartikel von Karl Heinz Voigt fiir das Bio-
graphisch-bibliographische Kirchenlexikon (BBKL) sind der besonderen Er-
wihnung wert. Auch dariiber hinaus wurde namhaften Bischofen und ein-
fachen Bibelkolporteuren, Predigern und Liederdichtern, Theologie-Profes-
soren und Diakonissen, Frauen und Minnern aus unterschiedlichen Zeiten
und kulturellen Kontexten ein bleibender Platz im kollektiven Gedéichtnis
gesichert. So haben bekannte Personlichkeiten, wie der Liederdichter Ernst
Gebhardt® oder Bischof Friedrich Wunderlich®4, aber auch der weniger be-
kannte ,Arbeiter-Priester* Heinz Ludwig, der in einem DDR-Grof8betrieb mis-
sionierte* oder der Kirchenbaumeister Paulus Zeuner, der die grofien ost-
deutschen Nachkriegskirchen der 1950er Jahre schuf?¢, ihre Biografen ge-
funden. Freilich vermisst man in diesem Reigen noch eine ganze Reihe
exponierter Personlichkeiten. Lingst tiberfillig erscheinen z. B. wissenschaft-
lich-kritische Biografien tiber die Bischofe John L. Nuelsen und F. H. Otto
Melle. Hier gilt es, eine erfreuliche Tendenz der Gegenwart fortzusetzen,
nimlich den Verzicht auf Lebensbilder panegyrischen Charakters zuguns-
ten des beharrlichen Fragens nach den konkreten Prigungen, Denkmus-
tern und Handlungsspielriumen einer Person, um insbesondere die Leitfi-
guren der methodistischen Bewegung in ihren Moglichkeiten und Grenzen
auf ein menschliches Maf} zu bringen.

Solche kontextualisierten Biografien mogen helfen, auch schwierige Pha-
sen in der Geschichte des deutschen Methodismus angemessen aufzuarbei-
ten. Ein mehrfach behandeltes, aber offenbar noch immer nicht abgeschlosse-
nes Thema ist die Rolle der BMK im Dritten Reich. Lange hat sich die metho-

3L Nicholas M. Reaiftor: Christoph Heinrich Friedrich Bialloblotzky — methodistischer
Missionar in Griechenland und Agypten, in. EmK Geschichte, Heft 2/2001, 40—45.

32 Helmut Renders: Rudolf und Antonia Brenneiser und die deutschsprachige Missi-
onsarbeit der brasilianischen Methodistenkirche im Bundesstaat Sao Paulo / Brasilien
(1927-1943), in: ebd., 8-27.

3. Theophil Funk: Ernst Gebhardt der Evangeliumssinger, Berlin 1965 (ND Stuttgart
1969); Rosmarie Lauber, Ernst Gebhardt — dichter, Singer und Verkiindiger, in: EmK
Geschichte, Heft 1/2001, 2-11.

34 Rarl Heinz Voigt: Friedrich Wunderlich — ein Briickenbauer Gottes, Stuttgart 1982.

¥ Carl Ordnung: Pastor und Industriearbeiter. Der ungewdhnliche Weg von Heinz
Ludwig (1927-2004), in: EmK Geschichte 1/2004, 27-59.

36 Micheael Wetzel: Paulus Zeuner (1902-1986). Kirchenbaumeister der Methodistenkir-
che in Mitteldeutschland, in: EmK Geschichte 2/2011, 5-23.
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distische Geschichtsforschung damit schwergetan. Erst Autoren wie Michel
Weyer, der die Haltung der Methodisten gegeniiber dem Judentum unter-
suchte?’, Karl Heinz Voigt, der sich u.a. mit verschiedenen Schuldbekenntnis-
sen auseinandersetzte,*® oder der Gsterreichische Kirchengeschichtler Hel-
mut Nausner in seinem jlingsten Beitrag zu Bischof Melle* fanden klare
Worte im Horizont von Schuld und Versagen, aber auch des aufrechten
Widerstands Einzelner. Unbefangener haben sich methodistische Historiker
aus den USA mit der NS-Zeit auseinandergesetzt. Sie sind dabei jedoch zu
sehr pauschalisierenden Urteilen gelangt. Bezeichnenderweise ist die Rolle
des Methodismus zwischen 1933 und 1945 bis heute eines der wenigen
Themen, die das Interesse auch von nichtmethodistischen Historikern ge-
funden haben bzw. in akademischen Qualifikationsschriften an deutschen
Universititen behandelt wurden. Die bislang umfangreichste Arbeit zum Ge-
genstand jedenfalls erschien aus der Feder von Herbert Strahm. % Inhaltlich
viel weitgefasster und anders akzentuiert, aber hier unbedingt nennenswert,
ist zudem die zweibindige Dissertation von Martin Gerhard Kupsch iiber
methodistische Stellungnahmen zu Krieg und Frieden. !

Fiir die Betrachtung der Zeit nach 1945 bleiben erhebliche Forschungs-
defizite festzuhalten. Zwar wurde der Wiederaufbau nach dem Zweiten
Weltkrieg in Deutschland und Osterreich facettenreich dargestellt und der
Weg zur Kirchenvereinigung 1968 nachgezeichnet. Doch ist beispielsweise
die Geschichte der EmK in der DDR ein noch weithin unbestelltes Feld.
Andere Freikirchen sind hier wesentlich weiter. Immerhin hat ein ,,Gremi-
um zur Darstellung der Geschichte der Ostdeutschen Jihrlichen Konferenz*
1997 eine etwa 350-seitige Quellensammlung mit dem Titel ,Eine offene
Flanke zur Welt “ vorgelegt? und 2011 erschien eine Zusammenstellung der
Konferenz-Referate und Bischofsbotschaften.® Die kompilatorische Leis-
tung ist ausdriicklich zu wiirdigen, die wissenschaftliche Auswertung dieser
Quellen steht jedoch noch im Raum. Von einer solchen kann man im Blick

37 _Mickel Weyer: Kein Ruhmesblatt methodistischer Geschichte. Die ,Judenfrage® im
deutschen Methodismus, in: Darie/ Heinz (Hg.), Freikirchen und Juden im , Dritten
Reich”. Instrumentalisierte Heilsgeschichte, antisemitische Vorurteile und verdriingte
Schuld, Kirche — Konfession — Religion 54, Géttingen 2011, 103-126.

3 Karl Heinz Voigt: Schuld und Versagen der Freikirchen im ,Dritten Reich®. Aufarbei-
tungsprozesse seit 1945, Frankfurt am Main 2005.

3 Helmut Nausner: Bischof F. H. Otto Melle und seine ungekliirte Beziehung zum na-
tionalsozialistischen Staat, in: EmK Geschichte 1+2/2014, 76-93.

0 Herbert Strabm: Die Bischofliche Methodistenkirche im Dritten Reich, MKHS 3,
Stuttgart 1989.

1 Martin G, Kupsch: Krieg und Frieden. Die Stellungnahmen der methodistischen Kir-

chen in den Vereinigten Staaten, Grof3britannien und Kontinentaleuropa, 2 Bde.,

Frankfurt am Main 1982.

Gremium zur Darstellung der Geschichte der Ostdeutschen Jihrlichen Konferenz

(Hg.): Eine offene Flanke zur Welt. Die Evangelisch-methodistische Kirche in der

DDR. Dokumente und Erfahrungen, Beitrige zur Geschichte der EmK 46, Stuttgart

1997.

B Ulrike Schuler (Hg.): Spiritualitit und Weltverantwortung. Festschrift zum 80. Ge-
burtstag von Armin Hirtel, EmK Geschichte 55, Frankfurt am Main.
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auf Karl Zehrers kiirzlich erschienenes Buch iiber die EmK in der DDR#
nur mit Abstrichen sprechen. Der Verfasser erlag der Versuchung eine Ge-
samtdarstellung zu schreiben noch bevor Einzelstudien vorliegen. Soweit zu
sehen, geschieht die Bearbeitung von Einzelaspekten der DDR-Geschichte
sehr zogerlich. Gleichwohl deuten die wenigen vorhandenen Studien eine
Bandbreite moglicher Forschungsthemen an. Neben der klassischen Frage-
stellung nach dem Verhilinis zum Staat sind das u .a. die 6kumenischen,
gesellschaftlichen und internationalen Beziehungen und die konkreten so-
zialen Wirklichkeiten, denen die EmK in ihrem Dienst begegnen wollte und
begegnet ist.

Ohne Anspruch auf Vollstindigkeit seien einige weitere Themenfelder ge-
nannt, die man gerade beginnt als Forschungsdesiderate wahrzunehmen.
Dazu zihlt die Rolle von Frauen innerhalb der methodistischen Bewegung.
Eine gewisse Aufmerksamkeit hat die Frauen-Ordination im Methodismus
gefunden und 2012 erschien anlisslich des 125-jihrigen Jubiliums des
Frauenwerks der EmK ein Aufsatz von Ulrike Voigt mit dem einprigsamen
Titel ,,Wir wollten kein Damenkrinzchen sein, sondern etwas tun.“ % Ins-
gesamt jedoch scheint die Frage nach dem Beitrag von Frauen zur Bibel-
verbreitung, Evangelisation, christlicher Bildungsarbeit und Diakonie noch
nicht hinreichend beantwortet, geschweige denn prigende Personlichkei-
ten gentigend gewtirdigt zu sein.

Forschungsdefizite sind auf der Ebene der Institutionen-Geschichte zu
konstatieren. Zum Leben der EmK gehoren theologische Ausbildungsstitten,
Verlagshiuser, Diakonissenanstalten und Krankenhiuser, eine Zeltmission,
die Rundfunkarbeit und die Weltmission. Welche Bedeutung sie fiir den
Methodismus haben, welche gesellschaftliche Breitenwirkung sie moglicher-
weise erzielen und andere Fragen heifdt es zu erhellen. Eine Festschrift zum
150-jahrigen Bestehen der theologischen Ausbildung im deutschsprachi-
gen Methodismus im Jahr 20084 mag als gelungener Einstieg in ein weit-
liufiges Themenfeld gelten. Des Weiteren sei auf die Notwendigkeit verwie-
sen, ,,Fliichtlingsgeschichten“ zu erforschen. Ein Grofiteil der EmK-Gemein-
den in Norddeutschland, speziell in Mecklenburg-Vorpommern, ist durch
Vertriebene aus den ehemaligen deutschen Ostgebieten entstanden. Wie
systematisch hat die Kirche sich um Fliichtlinge bemiiht? Was haben Fliicht-
linge in die Gemeinden eingebracht bzw. wie wurde Gemeinden, From-
migkeit, vielleicht gar die Theologie dadurch verandert? Solche Fragen
wirft Karl Heinz Voigt im Blick auf die methodistische Diaspora-Arbeit in

4 Karl Zebrer: Das Netz ist zerrissen, wir sind frei. Die Evangelisch-methodistische Kir-
che in der DDR, Selbstverlag des Verfassers 2010.

S Ulrike Voigr, Wir wollten kein Damenkrinchen sein, sondern etwas tun!* 125 Jahre
Frauenwerk der Evangelisch-methodistischen Kirche, in: EmK Geschichte 2/2012, 5-
38.

6 Ulrike Schuler (Hg.): Glaubenswege — Bildungswege. 150 Jahre theologische Ausbil-
dung im deutschsprachigen Methodismus Europas, EmK Geschichtel+2/2008.
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Mecklenburg-Vorpommern zwischen 1945 und 1968 auf#” An ihnen miiss-
te dringend weitergearbeitet werden, nicht zuletzt um gegenwirtige Auf-
gaben und Herausforderungen bewiltigen zu kénnen. Zu fragen ist ferner
nach dem Gestaltwandel des Methodismus auf liturgischem und kirchenar-
chitektonischem Gebiet, der in den 1950er Jahren einsetzte, und den dahin-
terstehenden theologischen Konzepten. ,Kirche und Kirchenraum**® titelt
eine neuere Studie, die auf diesen Forschungsgegenstand aufmerksam ma-
chen will. Hymnologische Forschungen, zuletzt 2010 zusammengefasst in
dem Band , /7 Lied geborern“® sind fortzusetzen und die Stellung und Be-
deutung der Laienmitarbeit ist noch stirker zu wiirdigen. Es gibt also ein
uferloses Meer an Forschungsfragen.

Abschlieend seien einige Probleme und Herausforderungen fiir die
kiinftige methodistische Geschichtsforschung benannt. Da ist erstens der
Zustand der Archive. Die beiden wichtigsten methodistischen Archive in
Deutschland, das Zentralarchiv in Reutlingen und das Archiv fiir die Uber-
lieferung der EmK in der DDR in Zwickau-Planitz sind wenig bekannt und
werden dementsprechend selten genutzt. Das hingt auch damit zusam-
men, dass viele Archivbestinde noch unverzeichnet oder nicht elektronisch
recherchierbar sind. Verzeichnungen wurden oft nicht nach archivfachlichen
Gesichtspunkten vorgenommen, weil solche Kenntnisse von dem meist
ehrenamtlich titigen Personal nicht zu erwarten sind. Verfilmungen und
Digitalisierungen scheitern an fehlenden Finanzen, Mikrofilme und Tontri-
ger konnen nur benutzt werden, sofern entsprechende Technik vorhanden
ist. Noch bedenklicher stellen sich Pflege und Zustand manch lokalen Ge-
meindearchivs dar. Um Forschungsvoraussetzungen zu verbessern, ist des-
halb eine kontinuierliche Sorgfalt bei der ErschlieBung und Zuginglichma-
chung von Archivalien notwendig. Dazu bedarf es fachkundiger Anleitung
fiir Archivare, ganz dhnlich wie es die niitzliche Handreichung Wre erarber-
te ich eine Gemeindegeschichre fir Chronisten seit 1983 gibt.5® Unter den
Forschenden selbst sollte zur Bewusstseinsbildung dariiber beigetragen wer-
den, welche Potentiale auch staatliche und landeskirchliche Archive fiir die
Bearbeitung vieler Forschungsprojekte bieten. Ein zweites: Realistischerwei-
se wird man auch weiterhin davon ausgehen miissen, dass der Kreis me-
thodistischer Geschichtsforscher sehr iiberschaubar bleibt. An deutschen
Universititen und Hochschulen trifft man auf Forschungsprofile, die frei-

47 Karl HeinzVoigt: Auf eigenen Fiiien stehen...“ Die methodistischen Kirchen in der
Nachkriegszeit im heutigen Mecklenburg-Vorpommern, Teil 1, in: EmK Geschichte
1/2013, 16-36; Teil 2, in: ebd. 2/2013, 5-32; Ders.: ,Auf eigenen Fiifen stehen...“ Die
Evangelische Gemeinschaft in Mecklenburg-Vorpommern und angrenzenden Gebie-
ten nach 1945, in: ebd.,1+2/2014, 42-75.

8 Ulrich Ziegler: Kirche und Kirchenraum — ein Uberblick mit Uberlegungen zum me-
thodistisch geprigten Kirchenbau, in. EmK Geschichte, Heft 1/2011, 32—49.

9 Hartmut Handt (Hg.): ... im Lied geboren.“ Beitriige zur Hymnologie im deutsch-
sprachigen Methodismus, EmK Geschichte 54, Frankfurt am Main 2010.

30 Karl Heinz Voigt. Wie erarbeite ich eine Gemeindegeschichte?, Reutlingen 1983.
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kirchlichen Themen wenig Platz bieten. Akademische Meriten erwirbt man
sich eher anderswo. Gleichwohl sollte zu akademischen Qualifikationsarbei-
ten zum Methodismus ermuntert und der Kontakt zu Universititen gesucht
werden. Die Theologische Hochschule Reutlingen (FH) verfiigt zudem tiber
internationale Netzwerke und Kooperationen mit anderen methodistischen
Ausbildungsstitten, die geeignet scheinen, Einderiibergreifend historisch zu
arbeiten. Diesen Zweck verfolgt auch die europiische Sektion der World
Methodist Historical Society, deren Ausbau zu einer Art Dachverband aller
methodistischen Kirchenhistoriker in Europa derzeit erfolgt. Die chronische
Unterfinanzierung der einzelnen historischen Gesellschaften und die ge-
ringen personellen Ressourcen werden freilich bleibende Herausforderun-
gen sein.

Zu guter Letzt: Wie eingangs ausgefiihrt, sieht sich die methodistische Ge-
schichtsforschung in einer Briickenfunktion zwischen Vergangenheit und
Gegenwart, Wissenschaftlichkeit und Alltagsrelevanz. Ein Kreis von ca. 200
Personen, der sich im Augenblick durch verbindliche Mitgliedschaft in der
Studiengemeinschaft fiir Geschichte der EmK zusammengefunden hat, darf
dankbar erwihnt werden. Er hilft, die Anliegen und Ergebnisse der For-
schung in Kirche und Gemeinde hineinzutragen. Doch sollten gewiss auch
erginzende Wege gesucht werden. Hier hat die deutsche EmK gerade eine
Idee der Britischen Methodistenkirche aufgegriffen. Im Projekt , Heritage Sites”
strebt man im Mutterland des Methodismus anhand historisch bedeutsa-
mer Stitten die Verkniipfung von historischer Forschung, Gestaltung von
Kulturlandschaften und touristischer Bewerbung an. Das ist fiir Deutsch-
land mit seiner spiter einsetzenden methodistischen Tradition schwieriger
als fiir Grofibritannien. Aber es bietet jenseits der im Hinblick auf 2017
schon lange spiirbaren Konjunktur von Lutherstitten, Lutherwegen u. 4.
die Chance, dezent aber pointiert zur Wahrnehmung des Methodismus in
historischer und gegenwirtiger Gestalt beizutragen. Ein Handbuch histori-
scher Stditten des Methodismus ist jedenfalls derzeit im Entstehen. Ermuti-
gend an diesem Beispiel ist, dass solche Impulse oft aus der Einbindung in
Netzwerke, in diesem speziellen Fall des internationalen Methodismus, er-
wachsen. Deshalb gilt die Schlussbemerkung der Ermutigung, die die me-
thodistische Geschichtsforschung dem Verein fiir Freikirchenforschung als
einem fiir sie ganz entscheidenden Netzwerk verdankt. Vom Beginn der
Vereinsarbeit an haben methodistische Historiker hier offene Aufnahme ge-
funden, ihre Forschungsergebnisse vorstellen und diskutieren kénnen; ja,
konnten sie durch die Auseinandersetzung mit der Geschichte anderer Frei-
kirchen eine wichtige Basis flir vergleichende Betrachtungen gewinnen. Sie
haben den Verein ein Stiick mitgeprigt, und sie teilen die Hoffnung auf ei-
ne weiterhin fruchtbare und inspirierende Vereinstitigkeit.
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Adventistische Geschichtsforschung im Span-
nungsfeld von Selbst- und Fremdwahrnehmung

Jobanres Hartlapp

Adventisten entstanden in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts in den
Vereinigten Staaten aus der nach ihrem Griinder benannten Millerbewe-
gung.! Diese Erweckungsbewegung im Rahmen der ausklingenden Second
Great Awakening war zutiefst von einem rationalen Grundansatz geprigt.?
Ein wesentliches Hintergrundmotiv fiir diese Bewegung lag in der Reaktion
auf das verheerende Erdbeben vom 1. November 1755, durch das Lissabon
fast vollstindig zerstort wurde. Viele Menschen fragten sich, nachdem sie
den ersten Schock nach dem Erdbeben und einem wenige Minuten spiter
eintreffenden todlichen Tsunami tiberlebt hatten: Wie kann es sein, dass
eine der christlichsten Stidte Europas, und dazu noch in einer Zeit wih-
rend die Gliubigen am Fest Allerheiligen in den Kirchen sind, fast vollstin-
dig durch das Erdbeben und die Flutwelle ausgeloscht wird? Diese schon
bald in breiter Offentlichkeit und sogar auf wissenschaftlicher Basis gefiihr-
te Diskussion, u.a. von Voltaire und Rousseau wird allgemein als Beginn der
modernen Theodizeefrage angesehen.? Jetzt fithlten sich Christen zutiefst
herausgefordert und suchten u. a. nach rationalen Beweisen fiir die Existenz
Gottes. Dagegen meinten ihre Gegner, die Vertreter der Aufklirung und des
Deismus, gerade von diesem Ereignis her auf die Nichtexistenz eines Got-
tes schlieffen zu konnen.

Eine der Antworten, die jetzt verstirkt Bedeutung erhalten sollte, bein-
haltete die Geschichte als Beweis fiir die Existenz Gottes und seine Selbst-
offenbarung in der Heiligen Schrift. Gerade in einer historischen Deutung
der Offenbarung und genauso des Buches Daniel schien hier ein - ich
wiirde ein wenig salopp formulieren — arithmetischer Beweis fiir die Exis-
tenz Gottes und die Zuverlissigkeit der Heiligen Schrift gefunden.? Fiir ei-
ne solche Form des Beweises bedurfte es neben der Kenntnis der Prophe-
tie auch eine nicht geringe Kenntnis der Geschichte. Genau an diesem Punkt
setzte William Miller ein, der mit seinen Bibelstudien den Deismus seiner
Zeit zu widerlegen versuchte. Seine prophetischen Karten, mit denen er die
apokalyptischen Bilder — nach seiner Meinung — fiir jedermann leicht ver-

Y Vgl. David I Rowe: God's Strange Work. William Miller and the End of the World. Grand

Rapids, MI/Cambridge 2008.

Konrad G, Mueller: Frihgeschichte der Siebenten-Tags-Adventisten, Studia Irenica

IV, Hildesheim 1977, 32.

3 Vgl Gerbard Lauer / Thorsten Unger (Hgg.): Das Erdbeben von Lissabon und der Ka-
tastrophendiskurs im 18. Jahrhundert, Gottingen 2008; &rich Loffler: Lissabons Fall
— Europas Schrecken. Die Deutung des Erdbebens von Lissabon im deutschsprachi-
gen Protestantismus des 18. Jahrhunderts, Berlin / New York 1999.

* Vgl Michael Kannenberg: Verschleierte Uhrtafeln. Endzeiterwartungen im wiirttem-
bergischen Pietismus zwischen 1818 und 1848, AGP 52, Géttingen 2007.
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stindlich grafisch darstellte, sind im Grunde genommen nichts anderes, als
eine Teilsicht der Geschichte unter bestimmten Aspekten.’ Oder anders
ausgedriickt: Um die Begriindung der Botschaft Millers von der Nihe der
Wiederkunft Jesu verstehen zu kénnen, war ein nicht geringes Wissen his-
torischer Ereignisse notwendig. Das bedeutet: Bereits an der Wiege des
Adventismus spielt die Beschiftigung mit der Geschichte eine nicht zu un-
terschiitzende Rolle. Dabei geht es allerdings um eine Geschichtsschau, die
als Begriindung des eigenen Glaubens eine Reihe historischer Ereignisse
mit bestimmter Abfolge priferiert. Frithe Adventisten kannten sich mit den
groflen Daten der Weltgeschichte gut aus und sahen, wie viele andere Christen
auch, hier ein entscheidendes Kriterium des Handelns Gottes, das ihnen
gleichsam wie ein Fahrplan den Weg zur in Kiirze erwarteten Wiederkunft
Jesu weist. Die Beschiftigung mit den Aussagen biblischer Prophetie fiihrte
sie ganz selbstverstindlich hinein in die Welt der Geschichte und in die
Beobachtung des Zeitgeschehens der Gegenwart. Wie im schwiibischen Pie-
tismus lasen frithe Adventisten in einer Hand die Bibel und in der anderen
die Zeitung.® Fiir sie war die Beschiftigung mit der Geschichte ein festste-
hender Bestandteil ihres Glaubens.

Noch in einem weiteren Punkt war die Geschichte fiir Adventisten von
iiberragender Bedeutung. Hier war der Platz der eigenen Selbstverortung.
Nach der so bitteren Enttduschung des Jahres 1844, dass Jesus nicht — so wie
erwartet — gekommen war, suchten sie nun nach Antworten. Eine dieser Ant-
worten lag in einem neuen Ruhetagsverstindnis, fiir sie die Entdeckung des
Sabbats. Dabei bemerkten sie schon bald, dass sie nicht die Einzigen wa-
ren, die sich mit dieser Frage beschiiftigt hatten. Eines der ersten Biicher
der jungen adventistischen Kirche, verfasst von John Nevis Andrews, trug
den Titel ,,Geschichte des Sabbats“.” Waren die ersten Adventisten nach der
Enttiuschung streng separatistisch, so entdeckten sie jetzt ein geschichtli-
ches Kontinuum derer, die den Sabbat feiern, als ihre Verortung in der
Christenheit. Aus dem Buch von Andrews wurde spiter von dem Deut-
schen Ludwig R. Conradi ein deutliches erweitertes Werk gleichen Na-
mens, das auf eine intensive Beschiftigung mit der Geschichte zurtick-
geht 8 Ein dhnlicher Versuch der Selbstverortung in der Christenheit ge-

3 Vgl. Ruth Alden Doarn: The Miller Heresy, Millennialism and American Culture, Phila-
delphia 1987; George R. Knight. Millennial Fever and the End of the World. A Study
of Millerite Adventism, Boise ID 1993.

S Walter Nigg tiber den schwibischen Pietismus: ,Die Besucher der Bibelstunden fin-
gen plotzlich an, neben der Heiligen Schrift mit Eifer auch den politischen Teil der Zei-
tungen zu lesen, um sich tiber den Gang des Gottesreiches auf dem laufenden zu hal-
ten und bekamen so auch ein geschichtliches Interesse fiir die zukiinftige Gestaltung
der Volkerwelt.” (Walter NVige: Das ewige Reich, Geschichte einer Sehnsucht und ei-
ner Enttiuschung, Berlin /Miinchen 1951, 289 f).

7 Vgl. Jobn N. Andrews: History of the Sabbath and First Day of the Week, Battle Creek
MI 1861.

8 Vgl Zudwig Richard Conrady: Die Geschichte des Sabbats und des Ersten Wochen-
tages im Lichte der Heiligen Schrift und der Geschichte von der Erschaffung der Welt
bis auf die Gegenwart, Hamburg 1912.
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schah einige Jahrzehnte spiter mit dem vierbindigen Werk von LeRoy E.
Froom in der Frage historischer Prophetieauslegung.’ Beide Werke, sowohl
von das Andrews (Conradi) als auch das von Froom deuten darauf, wie
sehr die Beschiftigung mit einzelnen Aspekten der Geschichte in der frii-
hen Phase der Adventismus in Amerika und genauso in Deutschland eine
identititsstiftende Wirkung fiir Adventisten besaf$. Das Verstindnis der Ge-
schichte bildete einen Teil der Selbstfindung und gleichzeitig der Einord-
nung in das vielfiltige Spektrum der Christenheit.

Das wird auch und gerade an dem vielleicht bekanntesten Buch des frii-
hen Adventismus von Ellen White, ,Der grofle Kampf zwischen Licht und
Finsternis®, sichtbar.’® Es beinhaltet eine selektive Geschichtsschau als Heils-
geschichte von der Schopfung bis zur Wiederkunft aus adventistischer Per-
spektive. (Ein recht dhnlicher Grundansatz des Geschichtsverstindnisses
findet sich bei Martin Luther.)

Wozu fiithrte diese adventistische Sicht der Geschichte? Der Blick tiber
den eigenen Horizont hinaus eroffnete zuerst den Blick auf eine spezielle
Gruppe des Baptismus, von der die frithen Siebenten-Tags-Adventisten den
Sabbat libernommen hatten: die Siebenten-Tags-Baptisten.’* Es kam zu
freundschaftlichen Begegnungen, dann zu offiziellen Vertretungen bei den
jeweiligen Generalkonferenzen (GK) und schliefilich zu einem erstaunli-
chen Beschluss der STA-GK1879: Weil in der Vergangenheit einige adven-
tistische Prediger durch ihre missionarischen Bemiihungen in Gemeinden
der Siebenten-Tags-Baptisten viel Unruhe und Streit ausgelost hiitten, soll-
ten dhnlich Vorfille zukiinftig vermieden werden.'? Oder anders formu-
liert: Wir betreiben keine Mission dort, wo schon Gemeinden der Sieben-
ten-Tags-Baptisten existieren. Wenn man den unermiidlichen missionari-
schen Eifer der Viter — getrieben durch die erwartete baldige Wiederkunft
- kennt, dann wird die Tragweite eines solchen Beschlusses deutlich.

Deutlicher wird das bei Ludwig R. Conradi sichtbar: Seine intensive Be-
schiftigung mit der Geschichte fiihrte ihn ganz eng in den Kreis der Gemein-
schaftsbewegung des 19. Jahrhunderts und bewog ihn zur Zusammenarbeit
mit den evangelischen Missionen, die z. B. wie die Advent-Missionsgesell-
schaft im damaligen Deutsch-Ostafrika arbeiteten. Seine Kontakte mit den
fithrenden Personlichkeiten der Evangelischen Missionen, z. B. August W.
Schreiber, dem Missionsinspektor der Rheinischen und Leiter der Nord-
deutschen Missions-Gesellschaft oder Vater Friedrich von Bodelschwingh,

?  LeRoy Edwin Froom: The Prophetic Faith of our Fathers. The Historical Development of
Prophetic Interpretation. 4 vols., Washington 1950-1954.

0 Ellen Gould White: The Great Controversy Between Christ and Satan, Battle Creek
MI 1858 (Erstausgabe). Deutschsprachige Ausgaben sind auch unter dem Titel ,Vom
Schatten zum Licht”, ,Das Finale* bzw. ,Die Geschichte, die die Welt verindert(e)*
erschienen.

Y Vgl. Don A Sanford: A Choosing People. The History of Seventh Day Baptists, Nash-
ville TN 1992.

12 Stefan Hoschele: Interchurch and Interfaith Relations. Seventh-day Adventist State-
ments and Documents, Adventistica 10, Frankfurt/M. / New York 2010, 18.
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seit 1906 bis zu seinem Tod auch Leiter der Bethel-Mission (Ostafrika), hal-
fen dem frithen Adventismus — trotz des eigenen exklusiven Selbstverstind-
nisses — zu einer vorsichtigen 6kumenischen Offenheit, die weitgehend un-
bekannt ist.!®> Bekannt ist vielleicht nur, dass offizielle Vertreter der GK der
STA an der Weltmissionskonferenz 1910 in Edinburgh teilnahmen, unter
ihnen auch Conradi.'*

Das alles endete aber vor etwa 100 Jahren. Dafiir waren zwei Ereignisse
ausschlaggebend. Einerseits der Erste Weltkrieg. Jetzt war es wieder die se-
lektive Geschichtsschau, die schon vor 1914 adventistische Ausleger dazu
brachte, anzunehmen, dass ein kommender Weltkrieg zum Ende des Os-
manischen Reiches und damit zu der in der Apokalypse genannten Schlacht
von Hamargedon fiihren sollte.’® Daran zerbrach die Einheit der deutschen,
spater der europiischen Adventisten und fiihrte seit 1915 letztendlich zu
einer bis heute andauernden Spaltung des Adventismus. Im gleichen Jahr,
im August 1915, starb Ellen White. Das traf die Kirche unvorbereitet und
bewirkte zumindest bei Teilen der Kirchenleitung eine Ratlosigkeit, die
sich z. B. in einer sehr kontroversen Bibelkonferenz von 1919 dokumen-
tierte, als prinzipielle Fragen zum Verstindnis von Ellen G. White diskutiert
wurden, die genau auf diese Unsicherheit hindeuten.'® Von nun an traten
Verinderungen ein, die weitreichende Konsequenzen hatten. Ereignisse der
Entstehung wurden nicht selten idealisiert, stimmig gemacht. Die Welt-,
Kirchen-, und Gemeinschafisgeschichte bestitigte nun die Richtigkeit des
eigenen Glaubens.'” Damit erhielt die Geschichtsschau weitgehend eine apo-
logetische Funktion, bei der nur das geschehen sein durfite, was dem Bild
der Kirche entsprach. Damit erklirt sich z. B. das jahrzehntelange Schwei-
gen zum Verhalten deutscher Adventisten wihrend der NS-Zeit genauso,
wie das Schweigen tiber die adventistischen Mirtyrer in dieser Zeit.

B Vgl. Jobannes Hartlapp: Siebenten-Tags-Adventisten im Nationalsozialismus unter
Berticksichtigung der geschichtlichen und theologischen Entwicklung von 1875 bis
1950, KKR 53, Gottingen 2008, 53, 221-224.

Vgl. Daniel Heinz: Ludwig Richard Conradi. Missionar, Evangelist und Organisator

der Siebenten-Tags-Adventisten in Europa, Adventistica 2, Frankfurt/M. / New York

1998, 75.

5 Vgl. Hartlapp, Adventisten im Nationalsozialismus, 83-86.

6 Vgl. Zothar Irdder (Hg): Quo vadis, Adventgemeinde? Der Adventglaube in Ge-
schichte und Gegenwart 16, Seeheim 1981, 49-148.

Y7 Ganz markant formuliert finden sich diese Gedanken in einem Mitte der fiinfziger Jah-
re des vergangenen Jahrhunderts herausgegebenen Manuskript mit dem Titel ,,.STA-Ge-
schichte: ,Es ist nicht die Absicht, in diesen geschichtlichen Betrachtungen ein ein-
gehendes Gesamtbild der Siebenten-Tags-Adventisten Gemeinschaft zu bieten. Her-
vorragende Ereignisse, fithrende Personlichkeiten, die Entwicklung der Organisation,
das Wachstum der Bewegung sollen besprochen werden, sowie unsere grundlegenden
und allgemein anerkannten Hauptlehren in Betracht gezogen werden. Das Leitmotiv
dieser Betrachtungen ist der Grundsatz der Autoritit in der Bewegung: a) Das Auto-
rititsprinzip soweit es den Geist der Weissagung (Anm. des Verfassers: Ellen Gould
White) anbetrifft; b) Das Autorititsprinzip betr. der grundlegenden Lehren — ihre Ent-
wicklung und schlieliche einstimmige Annahme; ¢) Das Autorititsprinzip in der aus-
gearbeiteten Organisation der Gemeinschaft.* (Danfel/ Walther, ,STA-Geschichte®,
Begleitmanuskript anlisslich des Theologischen Prediger-Lehrgangs vom 14.-19. Au-
gust 1958 in Berlin, 10).

14
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Erst die 1968er Jahre verinderten das Bild. Jetzt wurde das homogen
gezeichnete Bild adventistischer Geschichte in Frage gestellt, jetzt wurden
Fragen gestellt, die bislang offentlich keine Beachtung gefunden hatten,
nicht ausgesprochen werden konnten. In den USA erschien eine neue, in-
offizielle Zeitschrift ,spektrum®, die zum ersten Mal kritische Anfragen an
adventistische Theologie und Geschichte offen diskutierte. In Deutschland
bildete sich wohl etwas spiter der ,AWA* (Adventistischer Wissenschaftlicher
Arbeitskreis), der sich auf seinen zwei jihrlichen Tagungen dieser Fragen
annahm und seitdem immer wieder damit auseinandersetzt. Der AWA ist
bis heute in Deutschland die einzige Arbeitsgruppe, die sich - allerdings
nicht ausschliefllich — historischer, sondern auch zeitgeschichtlicher und
theologischer Fragen annimmt und in einem moglichst breiten Kontext
bearbeitet.’® Eine echte Breitenwirkung konnte der Verein nur in den ers-
ten Jahren erlangen, heute hat man eher das Empfinden, dass ihm eine Ver-
jungung guttite. In diesem Zusammenhang muss auch Professor Baldur
Pfeiffer erwihnt werden, m. W. auch Griindungsmitglied des Vereins fiir
Freikirchenforschung. Er begann in den frithen 1980er Jahren mit viel En-
gagement und zuerst auf rein privater Basis mit dem Aufbau eines kirchen-
eigenen Archivs. Ein gleiches erfolgte in Friedensau von Wolfgang Hartlapp
fiir den Ostteil Deutschlands. Beide Sammlungen bilden den Grundstock
des heutigen Historischen Archivs der Freikirche der STA in Europa. Dieses
Archiv bietet gute Moglichkeiten zur Erforschung adventistischer Geschich-
te, die noch besser genutzt werden kénnten.

Im Mafdstab der Weltkirche war es vor allem der Historiker George
Knight, der im Gegensatz zu ,spectrum® und AWA am Zentrum adventisti-
scher Ausbildung, der Andrews University in Berrien Springs das bis dahin
vertretene Geschichtsbild erst vorsichtig, dann aber doch deutlich verin-
derte und dessen Biicher wohl weit mehr erreichten als alle anderen Verof-
fentlichungen.” Er zeigte sehr deutlich, dass alle geschichtlichen Ereignisse
der STA-Geschichte nicht ,vom Himmel gefallen sind*, sondern in einem
direkten Kontext von Zeit und Raum stehen, der zum Verstindnis unerliss-
lich ist. Damit gab er deutliche Anstofe zu einer weltweit verinderten Sicht
auf die eigene Geschichte. Seine Impulse fithrten auch in Europa zu einem
Umdenken. Dass 2005 endlich ein Schuldbekenntnis deutscher und 6ster-
reichischer Adventisten zum Verhalten im Nationalsozialismus und 2014 ein
Schuldbekenntnis zu den Ereignissen des Ersten Weltkrieges, die zur Kir-
chenspaltung fiihrten, offiziell veroffentlicht wurden, deutet einen guten Weg

18 Der AWA veréffentlicht seit 1972 zwei Publikationsreihen ,Der Adventglaube in Ge-
schichte und Gegenwart* und ,Stufen®.

¥ Von seinen zahlreichen Publikationen erschienen auf Deutsch u.a.: George Knight:
In Erwartung seines Kommens. Eine Kurzgeschichte der Siebenten-Tags-Adventisten,
Liineburg 1993; Ellen White lesen und verstehen, Liineburg 1998; Ellen Whites Le-
ben und Welt, Lineburg 2001; Es war nicht immer so. Die Entwicklung adventistischer
Glaubensiiberzeugungen, Liineburg 2002; Joseph Bates, Liineburg 2007; Wenn Hei-
lige sich streiten, Liineburg 2010.
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an.? Eingeleitet wurde diese mutige, kritische Sicht der eigenen Geschich-
te mit einem Schuldbekenntnis auf der letzten Konferenz ostdeutscher Ad-
ventisten 1990 in Magdeburg. Hier war die Handschrift u. a. von zwei Kir-
chenhistorikern von Friedensau sichtbar: Einmal die Walter Eberhardts, der
selbst eine vierbindige Kirchengeschichte verfasst hatte, die in der DDR nicht
nur in freikirchlichen Kreisen gern zu Rate gezogen wurde?! und zweitens
die von Dieter Leutert, der fast die gesamte Generation adventistischer Pas-
toren in der DDR prigte. In diesem Zusammenhang muss auch Lothar Tri-
der erwihnt werden, lange Jahre Kirchenhistoriker und Schulleiter auf der
Marienhohe, der Friedensauer Schwesternschule in Darmstadt, der sich im
AWA stark engagiert hat und dartiiber hinaus die aktuellen Entwicklungen
immer noch mit wachem, kritischem Auge beachtet und kommentiert.

Ein zunehmend offener Umgang mit der eigenen Geschichte fithrte auch
zur Anniherung mit der Reformationsbewegung der STA, die sich vor 100
Jahren zu Beginn des Ersten Weltkrieges von der Mutterkirche trennte. Das
dokumentiert u.a. die Verlegung eines Stolpersteins im Stadtzentrum von
Halle/Saale fiir den wiihrend der NS-Zeit ermordeten Vereinigungsvorsteher
der Reformationsbewegung, Johann Hanselmann, und einer gemeinsamen
Gedenkveranstaltung in den Riumen des Adventhauses Halle.?

Trotz dieser positiven Entwicklungen steht die adventistische Geschichts-
schreibung aber auch vor schwierigen Aufgaben. Das sind die Spannungs-
felder jeder eschatologischen Bewegung, die von der Zeit eingeholt und
damit tief in Frage gestellt wird. Dann stellt sich die Gretchenfrage: Wie
halte ich es mit der Wahrheit? Wenn der Riickblick trotz aller Bewunde-
rung fiir den Einsatz und die Hingabe der Viter und Miitter doch auch As-
pekte enthiillt, die grundsitzliche theologische Fragen aufbrechen lassen?
Historiker sind auch gefragt, wenn es darum geht, den Blick auf andere es-
chatologische Bewegungen zu werfen und deren Entwicklungen im zwei-
ten Jahrhundert ihres Bestehens zu analysieren und ggf. auch Schliisse fiir
die eigene Entwicklung zu ziehen. Diese Fragen allerdings werden nach mei-
nem Kenntnisstand in der Gegenwart zumindest in Europa kaum reflek-
tiert. Das zeigt sich z. B. daran, dass an den adventistischen Ausbildungsstit-
ten in Europa Historiker zunehmend Seltenheitswert besitzen.

20 Heinz Szobries: Schuldbekenntnisse aus dem Bund Ev.-Freikirchlicher Gemeinden
und anderen Kirchen in Deutschland nach 1945. Zeugnisse von Schwachheit und
Kraft beim Einstehen fiir die eigene Vergangenheit, Baptismus-Dokumentation 3, Els-
tal 2013, 112f. Das Schuldbekenntnis der STA zum Verhalten withrend des Ersten Welt-
krieges findet sich unter: http:/www.adventisten.de/ueber-uns/dokumente-und-stellung-
nahmen/.

2L Walter Fberbards. Wege und Irrwege der Christenheit. Von der Urgemeinde bis zur

Vorreformation, Berlin 1968; Reformation und Gegenreformation, Berlin 1973; Auf-

klirung und Pietismus: 1648-1800, Berlin 1979; Zwischen den Revolutionen. Licht

und Irrlicht in der neueren Kirchengeschichte, Hamburg 1993.

~Adventgemeinde Halle enthiillt Stolperstein fiir Johann Hanselmann®, Adventisten

heute - aktuell, vom 15.06.2012.
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Ein Wort zum Verein. Ich kann aus eigener Erfahrung bestitigen, dass der
Verein fiir Freikirchenforschung gerade auch fiir Adventisten in Deutsch-
land eine grofle Bedeutung besitzt. Im Blick auf die Geschichte unserer
Freikirchen wird jede eigene Exklusivitit gerade durch die gemeinsame Er-
fahrung der Geschichte in ein neues, besseres und weiteres Licht geriickt,
es ist eine notwendige, im besten Sinn des Wortes Okumenische Erfahrung.
Die Beschreibung des gegenwirtigen Entwicklungsstandes adventistischer
Geschichtsforschung hat bereits die sich daraus ergebenen notwendigen
Aufgaben und Perspektiven vorgezeichnet. Es ist der Mut zur eigenen Ge-
schichte, die so gern gezeichnete, hiufig verklirte Vergangenheit, die aller-
dings mit einigen Tabuthemen behaftet ist, dem kritischen Blick der Ge-
schichtswissenschaft auszusetzen und im Gesprich dartiber sich selbst bes-
ser zu erkennen.
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,Denn unser Wissen ist Stiickwerk...“.

Pfingstkirchenforschung als Erkundungswissenschaft der trans-
nationalen Interaktionsgeschichte der Pfingstbewegung

Moritz Fischer

+Denn unser Wissen ist Stiickwerk...“ schreibt Paulus an die Korinther (1Kor
13, 9). Er bezieht sich hier auf bestimmte Gemeindeglieder in Korinth, die
fur sich beanspruchen, als Gnostiker Zugang zu ,der” Erkenntnis Gottes im
umfassenden Sinne zu besitzen. Auch unser — im Falle der Pfingstbewegung
als theologisches und historisches ,,Wissen“ zu bestimmendes Erkennen —
bleibt fragmentarisch, kann nur , Stiickwerk” sein. Diese von einer gewis-
sen Bescheidenheit bestimmte Erkenntnis mochte ich aber ins Positive wen-
den und betone: Jede Erkenntnis setzt sich letztlich aus vielen Facetten zu-
sammen, ohne dass — gerade im Fall der in sich wenig homogenen, sondern
sehr pluralen Pfingstbewegung — , Einheitlichkeit* dogmatisch oder erkenntnis-
theoretisch festzuschreiben wire. Das hat nicht nur damit zu tun, dass jede
wissenschaftliche , Erkenntnis® immer relativ bleiben muss, sondern ist m. E.
auch dem Gegenstand, um den es uns hier geht, geschuldet: der pfingst-
lich-charismatischen Bewegung. Die einzelnen empirischen Daten, die sich
erheben lassen, lassen sich nur verstehen, sofern wir sie in den grofieren
Zusammenhang der geschichtlichen Erforschung des Christentums stellen:
Das ist notig, denn das Christentum insgesamt erfihrt weltweit seit Jahr-
zehnten einen kontinuierlichen Zuwachs seiner Mitglieder und eine fort-
laufende Ausdehnung seiner Einflusssphire. Fiir diese Entwicklung ist maf3-
geblich die internationale pfingstlich-charismatische Bewegung mit ihren
vielen ,Stiicken®, d. h. ekklesialen Segmenten mit verantwortlich. Blickt man
auf ihre qualitativen Identititsmerkmale, fillt die hochgradige Fihigkeit der
Pfingstcharismatiker zur Netzwerkbildung auf. Sie verstehen es ferner, effi-
zient mit anderen Kirchen, Gemeinden, christlichen Organisationen und
missionarischen Initiativen zu kooperieren. Die meisten Pfingstkirchen sind
dabei iiberregional verflochten und transnational organisiert. Letzteres trifft
besonders auf die zu, die sich ihrer eigenen Identitit als Einwanderer- oder
+Migrationskirche“ verstehen. Ihre internen Diskurse handeln mafigeblich
von transnationalen Interaktionen. Zu meinen Erkenntnissen in Sachen
»Plingstkirchenforschung® kam ich im Zusammenhang einer , Einzelfallstu-
die“. Dabei erkundete ich solch eine weltweit verflochtene Kirche mit ihren
diskursiven Selbstbeschreibungen, zeichnete diese auf und wertete sie aus,
um diese Kirche so selbst, wenigstens stiickwerkartig, ,zu Wort kommen zu
lassen®.!

L Moritz Fischer. Plingstbewegung zwischen Fragilitit und Empowerment. Beobach-

tungen zur Pfingstkirche Nzambe-Malamu mit ihren transnationalen Verflechtungen,
KKR 57, Gottingen 2011.

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchenforschung
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1.  Pfingstkirchenforschung als Aufgabe

1.1 Womit sich Pfingstkirchenforschung beschiftigt

Es kann in den folgenden Ausfithrungen nicht um &7 Geschichte der Pfingst-
kirchenforschung gehen. Vielmehr beschiftigt uns die Frage, «as bei der
Erforschung von Pfingstkirchen im Einzelnen zu bedenken ist. Ich mochte
zur Beantwortung von Fragen beitragen wie: Was unterscheidet die Erfor-
schung von Pfingstkirchen von der Untersuchung anderer Kirchen, Konfes-
sionen oder Religionen? Was ist in der Pfingstkirchenforschung vergieich-
bar mit der Erforschung anderer Konfessionen? Welches historische, welches
sozialwissenschafiliche, welches kulturwissenschaftliche Handwerkszeug sollte
die Werkstatt der Pfingstkirchenforscher vorhalten? In diesem Zusammen-
hang wird es sich auf jeden Fall lohnen, die eine oder andere informative
Uberblicksstudie zu ,der Pfingstbewegung® zur Hand zu nehmen: An Wal-
ter J. Hollenwegers ,,Christlich-charismatisches Christentum® kommt auch
25 Jahre nach ihrem Erscheinen niemand vorbei, der nach ,Herkunft, Situ-
ation und Okumenischen Chancen*” fragt, die die Pfingstbewegung ausma-
chen. Wer sich profund tiber die komplexe Geschichte der ,.Freikirchlichen
Pfingstbewegung in Deutschland* zwischen 1945 und 1985 informieren will,
kann das u.a. bei Ludwig David Eisenloffel tun. Hier flieen auch Erkennt-
nisse aus monographischen Spezialuntersuchungen ein, die sich einzelnen
Kirchen oder dem Vorkommen der Pfingstkirchen in bestimmten auflereuro-
pdischen Regionen widmen — neuere Arbeiten gehen etwa tiber die Pfingst-
bewegung in Chile (Daniel Frei: ,Die Pidagogik der Bekehrung. Sozialisa-
tion in chilenischen Pfingstkirchen“) oder iiber die in Athiopien. Jorg Hau-
stein bemiiht sich hier in seiner Dissertation ,,Writing Religious History.
The Historiography of Ethiopian Pentecostalism® aber nicht nur der Ge-
schichte der Pfingstbewegung in Athiopien. Er zielt nicht zuletzt ab auf eine
grundsitzlich brauchbare 7heorse der Pfingstkirchen-Geschichtsschreibung.
Schliefdlich gilt es auch Studien zu kennen, die sich anderen abgrenzbaren
Fragestellungen widmen: Sie gehen etwa dem Verhiltnis der ,Igreja Uni-
versal do Reino de Deus® in Brasilien zur dortigen ,Kirche Lutherischen
Bekenntnisses“ (Marceli Fritz-Winkel) oder der Missionstitigkeit von Migra-
tionskirchen in Europa nach (Claudia Wihrisch-Oblau: ,, The Missionary Self-
Perception of Pentecostal/ Charismatic Church Leaders from the Global
South in Europe. Bringing Back the Gospel®).

Als Pfingstkirchenforscher- und innen kénnen wir aber auch - zusammen
mit einer Kulturanthropologin - ,auf die Reise gehen“ und die Bedeutung
von privaten TV-Sendern in Kinshasa in der Demokratischen Republik Kon-
go verfolgen. Zur besten Sendezeit spielen da in Soap-Operas Pfingstpasto-
ren mit, treiben bose Geister aus und werden coram publico mit den Kon-
flikten des Alltags der Mittelklasse in einer afrikanischen Megacity konfron-
tiert (Katrien Pype, The Making of the Pentecostal Melodrama: Religion,
Media and Gender in Kinshasa). Keinesfalls diirfen wir als an Konfessions-
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kunde Interessierte den Forschungsstrang iibergehen, der sich genuin theo-
logischen Fragestellungen widmet. Auch hier gilt, dass den Verdffentlichun-
gen der ,Insider”, den pfingstlichen Theologen ein gewisser Vorrang zu-
kommt. Thnen gilt Respekt, sind sie doch in der Regel besser in den internen
Fachdiskursen beheimatet und niher am Forschungsgegenstand und dem
Material. Bei der Beurteilung ihrer Studien ist aber ein anderer Vorbehalt
angebracht: Thre Sichtweise kann — mehr als es wissenschafilicher Neutrali-
tit zukommt — subjektiv ausfallen. Was der weifle Stidafrikaner David J. du
Plessis (1905-1987), Pastor der ,Apostolic Faith Mission of South Africa®, -
in der Okumenebewegung der Mitte des 20. Jahrhunderts bekannt gewor-
den als ,Mr. Pentecost® — iiber Themen wie die ,,Taufe im Heiligen Geist*
schreibt, ist nicht nur ein Selbstzeugnis im ¢kumenischen Gesprich der
1960er Jahre, sondern eine theologiegeschichtliche Quelle. Deren Titel lau-
tet: ,The Spirit Bade Me Go. The Astounding Move of God in the Denomen-
ational Churches.*

Damit komme ich zu einer weiteren Sorte von Studien, bei denen sich die
eine oder die andere ,Seite“, Pfingstler oder Nichtpfingstler, um die Wahr-
nehmung des anderen und eine dialogische Auseinandersetzung miteinan-
der bemiiht. Ich nenne — wieder nur kursorisch — Reinhard Hempelmanns
,Licht und Schatten des Erweckungschristentums. Ausprigungen und Her-
ausforderungen pfingstlich-charismatischer Frommigkeit“ — seit Jahren ver-
griffen und m. E. dringend einer iiberarbeiteten Neuauflage harrend. Oder:
William W, und Robert P. Menzies, — Vater und Sohn, Theologen der nord-
amerikanischen ,Assemblies of God®, der weltweit groften Pfingstkirche, —
suchen einen ,theologischen Briickenschlag zwischen Pfingstbewegung und
Evangelikalen® mit dem Titel: ,Pfingsten und die Geistesgaben”. Besonders
spannend ist Pfingstkirchenforschung immer dann, wenn sie dazu beitra-
gen kann, alte Klischees gegen den Strich zu biirsten wie: ,Pfingstkirchen
stehen im Dienst der politisch-hegemonialen Bestrebungen Nordamerikas.*
So gibt es beispielsweise eine breite Rezeption befreiungstheologischer Kon-
zepte durch die pfingstliche Theologie, etwa bei Juan Sepilveda oder bei
Cheryl Bridges Johns. Pfingstkirchenforscher stoRen immer wieder auch auf
Uberlappungen zwischen theologischen Traditionen, Kulturen und sozialen
Schichten. Darin spiegelt sich die Fluiditit der Pfingstbewegung wieder. Die-
se kommt auch in den Interferenzen zwischen historischen und Pfingstkir-
chen zum Ausdruck, von denen die ,charismatische Bewegung* zeugt. Pe-
ter Zimmerling (2002) beispielsweise untersuchte die ambivalente Theolo-
gie und Spiritualitit der ,charismatische Bewegung® und arbeitet LHAnstoRe
zum Gesprich” heraus.

1.2  Pfingstkirchenforschung ist per se Erkundung der welfeweiten
Pfingstbewegung

Damit leite ich iiber zu einer zweiten Priizision: Pfingstkirchenforschung ist,
konfessionskundlich gesehen, immer auch die (ausschnittweise) Erforschung
der weltweiten Pfingstbewegung und insofern Okumenewissenschaft. Keine
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andere Konfession hat eine so ausgeprigte genuin tkumenische Identitit wie
die Pfingstler in ihrer Internationalitit bzw. Globalitit. Bei niherem Hinse-
hen ist diese ,interne Okumenizitit der Pfingstbewegung®, die ich statuiere,
ohne den Begriff der ,Okumene* iiberstrapazieren zu wollen, aber ebenso
wenig homogen, wie das, was wir sonst unter ,externer Okumene* verste-
hen. Viele Pfingstkirchen sind permanenten ZerreifSproben ausgesetzt, Spal-
tungen, Neugriindungen und Fusionen sind an der Tagesordnung. Das spie-
gelt sich in der Realitit der , Migrationskirchen“ wieder, die sich seit den
frithen 1990er Jahren in Europa entwickeln. Zu zwei Dritteln weisen sie
eine pfingstcharismatische Identitit auf. Der spirituelle Erfahrungsbezug,
den viele ihrer Gliubigen hier in Migrationsgemeinden suchen, konkreti-
siert sich in ihrem Glauben als Pfingstler. Sie bringen den Hunger nach Er-
fahrungen, der den Glauben fiir sie plausibel macht, aus ihren traditionalen
Herkunftskulturen Asiens, Lateinamerikas und Afrikas und den dortigen
Religionen mit. Insofern ist Pfingstkirchenforschung auch den Fragestel-
lungen der Interkulturellen Theologie, sprich den Missionswissenschaften,
verpflichtet, wenn es um die Wechselwirkungen zwischen religidsen Tradi-
tionen geht. Um dies nur an einem Beispiel konkret zu machen: In der
Bedeutung, die weite Teile der Pfingstbewegung Dimonen und Geistern
zumessen, spiegeln sich Erfahrungen wieder, die andere Religionen, nicht
nur die traditionalen, auf vergleichbarer — oder auf ganz andere Weise deu-
ten.

2.  Plidoyer fiir einen mehrperspektivischen Ansatz zur Er-
forschung von Pfingstkirchen

2.1  Das Tableau moglicher Fragestellungen

¢ Historisch ausgerichtete Fragestellungen:

Welche Bedeutung haben Narrative, die tiber ,oral traditions* Wissen
weitergeben? Welche Konflikte gab es wihrend der Kolonialzeit und
danach in Zaire mit Missionaren aus dem Westen? Inwieweit wurde
Nzambe-Malamu durch den Einsatz von Finanzen, von qualifiziertem
Personal, von Material, von Technik und von Logistik fremdbestimmt?
Wie begann, wie endete die jeweilige Ara der Protagonisten einer Kir-
che, wer folgt wem warum nach? Wer sind die anscheinend einflussrei-
chen Akteure, die von auflen her wirken? Wie stehen Konkurrenten
zueinander, zwischen denen es moglicherweise innerkirchliche Diado-
chenkiimpfe gibt? Welche Bedeutung kommt den unterschiedlichen Griin-
dergestalten von Einzelgemeinden zu, die aus den USA, Afrika und Eu-
ropa in Beziehung zu Nzambe-Malamu zu stehen scheinen? Welche dia-
chronen sowie synchronen Prozesse lassen sich eruieren?

¢ Soziologisch und ekklesiologisch ausgerichtete Fragestellungen:

Wie ist eine konkrete, womoglich relativ kleine Kirche in die kirchliche
Landschaft der Region, in der sie hauptsichlich beheimatet ist, einzuord-
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nen? Wie ist es um die ,Leistungsfihigkeit“ der Kirche als ,Diasporakir-
che* innerhalb einer Region bestellt? Worin besteht ihr Engagement, das
sie etwa als ,Migrationskirche® im transkontinentalen Austausch eingeht?
Wie unterscheiden sich im Diskurs die Griindungs- bzw. Mutterkirche
und etwaige Tochterkirchen voneinander, wie hingen sie organisatorisch,
personell und strukturell zusammen? Inwieweit lidsst sich der Begriff
sekklesiogenes Netzwerk® aus Selbstbeschreibungen der Kirche ableiten,
um ihre Identitit zu skizzieren? Passt die kirchensoziologische Kategorie
Jreligiose Bewegung® auf die jeweilige Kirche? Ist die Selbstverbreitung
der Kirche eines ihrer Identititsmerkmale? Wie verhalten sich kirchliche
Zentralen zueinander, die etwa aus Kirchenspaltungen herriithren? In wel-
chen Verhiltnissen stehen vermeintliche kirchliche Peripherien und das
Zentrum (Zentren) zueinander? Wie ist die multikulturelle Ausprigung
der Mitglieder einer Gemeinde zu verstehen? Was hat es mit den unter-
schiedlichen Bezeichnungen, die eine Kirche hat oder ihr gegeben wer-
den, auf sich? Was bedeuten die unterschiedlichen Benennungen der
diversen Tochterkirchen? Welche theologiegeschichtlichen Spuren fiih-
ren zu den Fragen, mit denen sich eine Kirche in ihrer Griindungsphase
meist intensiv beschiftigte?
* Systematisch-theologisch ausgerichtete Fragestellungen:

Wie wird die fiir Pfingstkirchen so typische ,,Theologie des Heiligen Geis-
tes* formuliert? Inwieweit konnen wir aus der Beschiftigung mit Nzam-
be-Malamu etwas zu einer ,interkulturellen, interkonfessionellen und
transnationalen Theologie“ lernen? Welcher Zusammenhang besteht bei
den Performanzen zu einer ,Verkorperung des biblischen Wortes®, der
kulturwissenschaftlich als ,Embodiment®, theologisch als Inkarnation zu
deuten ist?

* Kulturwissenschaftlich ausgerichtete Fragestellungen:

Welche rituellen Dynamiken und kulturellen Techniken / Faktoren fiihr-
ten dazu, dass diese Kirche entstand, wuchs und sich verbreitete? Welche
Bedeutung haben Performanzen fiir die interne Selbstdarstellung einer
Kirche sowie die externen Diskurse tiber sie? Gibt es eine ritualisierte
Korpersprache, die in gottesdienstlichen Liturgien, beim Gebet, bei der
Praxis von Heilungen und Exorzismen in vielen Pfingstkirchen elemen-
tar zu sein scheint? Wie werden Zusammenhinge zwischen Aussagen
der Bibel und den Gottesdienstbesuchern bzw. Gemeindegliedern in
Predigten und in der liturgischen Praxis hergestellt? Ist das fiir die Teil-
nehmenden auch plausibel, was da liuft? Inwieweit rekurriert die rituel-
le Praxis auf ,Plausibilititsstrukturen indigener (traditionaler) Kulturen*?

* Transdisziplinirer Forschungsansatz, Feldforschung und mediale Quellen:

Diese viererlei Arten von Fragestellungen, die sich recht und schlecht
voneinander abgrenzen lassen, sind im Hinblick auf das Material zu ver-
folgen, das zur Verfligung steht. Dann lassen sich erst die erforderlichen
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passenden Forschungsmethoden aus dem wissenschaftlichen Kanon der
Forschungsmethodik auswihlen. Dies geschieht mit Bezug auf die gene-
relle wissenschaftliche Debatte zu internationalen Pfingstkirchen. Nun
folgt die Begriindung dafiir, warum bestimmte Methoden bevorzugt wer-
den. Ihre Plausibilitit erhalten sie durch den Bezug, der zum konkreten
Forschungsobjekt besteht. Zwischenergebnisse werden analysiert mit der
Frage, was sie zur Fragestellung beitragen. Bestimmte Strukturen, die im
Verlauf des Forschungsprozesses zutage treten, sind hinsichtlich ihres
Aussagewertes zu priifen, inwieweit sie Allgemeingiiltigkeit beanspru-
chen.

Damit gilt es, das Anfangsstadium, die Entwicklung und das gegenwiirtige
Wachstum bzw. Schrumpfen einer unabhiingigen, zunichst nur auf einem
Kontinent, etwa in Afrika heimischen, aber inzwischen weltweit verbreiteten
Pfingstkirche zu analysieren. Die Hauptfrage ist, inwieweit sich die Verflech-
tungen einer Kirche in ihrer prozesshafien Dynamik von ihrer Umgebung
so abheben, dass mit Fug und Recht von einer ,Kirche* gesprochen werden
kann. Meines Erachtens kann bspw. die von mir erforschte Kirche namens
~Nzambe-Malamu“ nur als Teilsegment der Pfingstbewegung, in die es hin-
ein verflochten ist, niher bestimmt werden. Mit dieser Arbeit wird von mir
ein qualitativer Forschungsansatz? verfolgt, bei dem ich mich auf verschie-
denerlei Arten von Daten stiitze. Die von mir sog. religiographische Feld-
forschung - in Abwandlung der so genannten ,ethnographischen* Metho-
de - ist das methodische Kernstiick des Verfahrens der Datenerhebung. Im
Sinne einer impliziten, flexiblen und am Feld orientierten Methodentrian-
gulation® kommen unterschiedliche Erhebungsstrategien zum Einsatz. Es
handelt sich neben der Methode der ,teilnehmenden Beobachtung® um
unterschiedliche Formen der Befragung und um die Analyse schriftlicher
und filmischer Dokumente, die im Text teils dokumentiert werden. Damit
vertrete ich notwendigerweise einen transdiszipliniren Forschungsansatz.
Dieser impliziert, dass wir einerseits mit einem , Weitwinkelobjektiv* einen
moglichst breiten Blickwinkel suchen, andererseits aber unsere Sicht immer
wieder, bestimmte Ausschnitte gezielt wihlend, auf die historische Tiefe hin
zu fokussieren haben. Das analytische Instrumentarium bzw. die Untersu-
chungsmethoden, die ich einsetze, sind interdisziplinir: Theologie, Histo-
riographie, Sozialanthropologie, Kulturwissenschaft, Soziologie, Ritualfor-
schung, Migrationsforschung und Geographie seien benannt. Keinesfalls
sollten wir hier hinter folgende Erkenntnis zuriickfallen: Es gibt keine ,rei-
ne* Geschichtsschreibung, die nur den Blick auf ,die Vergangenheit” er-
offnet. Angemessener sprechen wir von der historischen Disziplin als einer,
die weif}, dass sie immer auch konstruiert und zeigt, dass sie in ihrer Wahr-

Vgl. lewe Flick . 4. (Hgg.): Qualitative Forschung, Ein Handbuch, Reinbek 2007.
Unter Methodentriangulation versteht man den bewussten Einsatz von unterschied-
lichen Erhebungsverfahren im Rahmen eines Forschungsprojekts (im Englischen
mixed methods genannt).
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nehmung der ,Vergangenheit* untrennbar mit der jeweiligen ,,Gegenwart*
verwoben ist.*

Insgesamt bevorzuge ich fiir die Theologie einen qualitativen Forschungs-
ansatz:> Zu meinem Vorgehen gehoren auch Daten, deren Herkunft sehr
vielseitig sein kann: Sie entstammen der schriftlichen oder miindlichen Ka-
techese (religiose Unterweisung), der Erbauungsliteratur, der auf Bibellek-
tiire und informelle oder seelsorgliche Gespriche zuriickgehenden Tradie-
rung. Aus den fiinfziger Jahren stehen mir auf Tonband aufgezeichnete Pre-
digten, Film- und seit den achtziger Jahren Videoaufnahmen von ,,Glaubens-
konferenzen“ und Gottesdiensten zur Verfiigung. Sie sind ein wichtiges
Kommunikationsmedium, das immer mehr ersetzt wird durch DVD- oder
MP3-Aufnahmen. Schriftliche Zeugnisse (Dokumente wie Selbstzeugnisse von
Kirchen, Buchpublikationen und Kleinschriften, das Genre der Traktate und
Aufrufe zu Veranstaltungen, Predigten) werden heute durch kirchliche Web-
sites, Internetauftritte von Kirchenvertretern und auf Speichermedien in Wort
und Bild festgehaltene Ereignisse und Botschaften zunehmend erginzt
oder ersetzt. Ebenso hilfreich waren fiir mich weitere elektronische Kom-
munikationsmedien wie PC (E-Mail), (Mobil-)Telefon, Internetplattformen,
TV-Programme und solche Fernsehsender, deren Live-Programm iiber In-
ternet zuginglich ist. Diese Techniken tragen dazu bei, dass bisher vom
klassischen Telefon- oder TV-Ubertragungsnetz abgeschlossene Regionen
in der siidlichen Hemisphire an ihr nordliches Gegenstiick angeschlossen
und untereinander vernetzt werden.

Die ,dichte Beschreibung® zihlt dabei zu den von mir eingesetzten For-
schungsmethoden.¢ Hier werden ,.Beobachtung” und ,Analyse* diskursiv mit-
einander vermittelt.” Dabei muss man sich vor einer Trivialisierung dieses
Forschungsansatzes hiiten. ,Dichte Beschreibungen® sind unsere Dekon-
struktionen dessen, was die Beteiligten vor Ort konstruieren. Dies ge-
schieht, indem man sich dem konzeptionellen System der Untersuchten
(~emische Analyse®) anschlieft und dieses bis hin zu seinen Grenzen, da,
wo es sich definiert, beschreibt. Die Ergebnisse, zu denen ich komme, wer-
den entscheidend durch das ,Material“, das einer Forschung zur Verfiigung
steht, mitbestimmt. In erster Linie sind es die Menschen und ihre Diskurse,
durch welche soziale bzw. kirchliche Netzwerke lebendig gehalten wer-
den.? Die zur Verfiigung stehenden Quellen sind vielfiltig und stets im Zu-

4 Vgl. Harri Englund [ James Leack: Ethnography and meta-narratives of modernity,
Current anthropology 42 (2000), 225-248.

5 Vgl. Martin Baumeann: Qualitative Methoden in der Religionswissenschaft. Eine Ein-
filhrung in die religionswissenschafiliche Feldforschung als Grundlage fiir das Pro-
jekt ,Konfession: andere®, Marburg 1992.

6 Zur Erklirung der , Thick Description” vgl. Geertz: Interpretation of Cultures, 3-30,
vgl. Anm. 7!

T Vgl Stepban Wolff/ Clifford Geertz: Art. ,Analyse” und ,Beobachtung* in: Uwe Flick

#.a. (Hgg.): Qualitative Forschung, 84-96.

Die Namen der Gemeinden / Kirchen, die auch heute noch existieren sowie die Na-

men von Personen, die als Mitglieder zu diesen Kirchen gehéren, wurden in Riick-
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sammenhang zu sehen: teilnehmende Beobachtung, problemzentrierte und
unstrukturierte Interviews, aufgezeichnet und festgehalten in Protokollen
und Tonband- bzw. Filmmitschnitten. Die Suche gilt in erster Linie den Selbst-
aussagen und -beschreibungen einer Kirche und ihrer Tochterkirchen, Diese
finden sich in Kirchenordnungen, in Buchpublikationen, in anderweitigem
Schrifttum wie Kirchenblittern, den eigenen Nachrichtendiensten, Filmen,
selbst hergestellten Dokumentationen sowie auf den eigenen Websites.
SchlieBlich nenne ich die Forschungs- und Sekundirliteratur zur Pfingstbe-

wegung.
2.2 Historische Netzwerkforschung

Damit méchte ich betonen, dass Pfingstkirchenforschung, theologisch ge-
sehen, keinem konfessionellen Relativismus Vorschub leisten sollte. Ander-
seits gehort es gerade im Unterschied zur Erforschung manch anderer Kir-
chen zu den inzwischen anerkannten Voraussetzungen der Pfingstkirchen-
forschung, dass ,Pfingstkirchen“ sich nicht einfach als autonome ,Konfes-
sion“ von anderen Konfessionen abgrenzen Lisst. Es gehort gerade zu ihrer
genuinen ,Konfession®, dass es keinen eindeutigen Ausgangspunkt gibt und
sie sich immer wieder neu positioniert. Zu ihren Eigenschaften gehoren, kul-
turwissenschaftlich betrachtet, ihre Neigung zu Hybridbildungen mit Elemen-
ten anderer Konfessionen und Religionen und ihre Fluiditit: dazu gehtren
die Verbreitung, die nicht nur durch Migration erfolgt, sondern transnatio-
nal Identitit mancher ihrer Kirchen. Jérg Haustein betont: ,,Pfingstliche Iden-
titdt wird somit als eine diskursive Positionierung verstanden, deren Inhalte,
Praktiken und Grenzen in einem weitverzweigten Netzwerk von Kirchen,
theologischen Debatten und wissenschaftlichen Untersuchungen verhan-
delt werden.“?

Meine Perspektive als Forscher fliet immer ein in meine Sicht und be-
stimmt meine Ergebnisse mit, ist Teil des Ganzen, was kritisch im Bewusst-
sein bleiben sollte. Was ich beispielsweise als Nichtpfingstler von Pfingst-
lern weif}, weif ich, insofern ich mich mit ihnen in diskursiver Interaktion
befinde. Spiitestens, seit sich die qualitative Methode der , Teilnehmenden
Beobachtung” (van Gennep) etabliert hat, wissen wir dies. ~Plingstkirchen”
werden leicht, von Einzelphinomen ausgehend, pauschal vereinheitlicht. Sie
werden dann entweder einseitig vorverurteilt oder einseitig tiberschitzt.
Zumindest in Deutschland haben sie den Ruch des sektiererischen, was ih-

sprache mit den Betroffenen nur, sofern sie ausdriicklich um Verschliisselung baten,
anonymisiert. Die Verantwortlichen der Kirchen sehen sich mit der Benennung ihrer
Identitit — nicht anders als international bekannte Personen — als historische Akteure
an, die an einem o&ffentlichen Diskurs, zu welchem auch die vorliegende Studie ei-
nen Beitrag geben soll, direkt und selbst beteiligt sein wollen. Das gilt auch fiir die
angegebenen Zeiten und Orte. Der Autor ist jederzeit zu offenem Austausch bereit,
nimmt etwaige Riickfragen gerne entgegen und ist zu Korrekturen bereit,

9 Jorg Haustein: Die Pfingstbewegung als Alternative zur Sdkularisierung? Zur Wahr-
nehmung einer globalen religiésen Bewegung des 21. Jahrhunderts, ASozG 51
(2011), 533-552, hier 540.
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re Kirchlichkeit angeht und das Stigma des weltanschaulich und konfessio-
nell Dubiosen, was ihre theologischen Lehren betrifft.

Historisch gesehen, ist die pfingstlich-charismatische Bewegung Teil ei-
ner ,globalen Interaktionsgeschichte“ (Jorg Osterhammel). Hier rekurriere
ich auf eine Aussage des Historikers Osterhammel: ,In den letzten 30 Jah-
ren hat die postkoloniale Theoriediskussion einen beachtlichen Beitrag zur
globalen Dimension der Geschichte seit dem 19. Jahrhundert geleistet.” Al-
lerdings haben historische Prozesse schon immer eine globale Dimension:
Heute reden wir von ,,Interaktionsgeschichte®. Mit Osterhammel bestimme
ich die Geschichte und Gegenwart der Pfingstbewegung als hineinverfloch-
ten in die ,,Globalgeschichte” oder, anders ausgedriickt handelt es sich um
eine ,Interaktionsgeschichte innerhalb weltumspannender Systeme.“'® Da-
bei sind zwei zeitliche Ebenen, die miteinander verschriankt sind, die dia-
chrone und die synchrone, zu unterscheiden.

Diachronizitit: Thre Netzwerkstruktur pfingstlich-charismatische Bewe-
gung lisst sich nur nachvollziehen, wenn wir einerseits kirchengeschichtliche
(diachrone) Lingsschnitte vornehmen — natiirlich unter einer bestimmten
Fragestellung. Damit verfolgen wir, stets im Zusammenhang mit der ,,Pro-
fangeschichte®, historische Entwicklungen. Wenn ich sage ,,Entwicklungen*
oder Prozessen, meine ich, dass Artefakte, Dokumente, Mediale Prisenzen,
Eigen- und Fremdberichte, quantitative wie qualitative Forschungs-Teiler-
gebnisse iiber Ereignisse und Akteure, also Déskurse im Blickpunkt stehen.

Synchronizitit: Anderseits fragen wir querschnittartig (synchron) nach den
relevanten parallel verlaufenden, zeitgeschichtlich beobachtbaren Zusammen-
hingen und Wechselwirkungen zwischen den ,Ereignissen” und nach den
dabei beteiligten Akteuren. Damit geht die kritische Unterscheidung zwischen
den (vermeintlich) maRgeblichen und den (vermeintlich) unmafgeblichen,
eventuell ausgesparten, negierten Akteuren einher. Damit meine ich Akteu-
re, die schlecht in das offizielle, selbst erstellte Bild der eigenen Identitit
passen mogen: Marginalisierte aufgrund von Geschlecht, Alter, mangelnder
(kirchen-)politischer correctress oder Menschen anderer Herkunfiskultur,
es als die derjenigen ist, die den offiziellen Diskurs steuern. Jeder Forscher,
jede Forscherin verpflichtet sich zu einer inneren Haltung der Unvorein-
genommenheit und sollte diese inoffiziellen Spuren und Versionen von
Geschichtskonstruktionen im Blick behalten.

Verkniipfungen im historischen Netzwerk (Netzwerkforschung): Diesen
Verflechtungen gehen wir im Blick auf die betreffende Fragestellung nach,
die uns beschiftigt. Meine These ist dabei, dass Synchronisierungen im Zu-
sammenhang dieses internen Diskurses, der sich gegeniiber einer Aufen-
welt systemisch abgrenzt, Verkniipfungen erzeugen. Vice versa werden durch
Verkniipfungen, die stets in Diskursen erfolgen (Predigten, Meetings, Assem-
blies, Konferenzen, Missionsveranstaltungen etc.) auf die Vergangenheit re-

" isre Osterbarmmel. Weltgeschichte. Ein Propiadeutikum, GWU 56 (2005), 452-479,
hier 460.
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kurriert. Das Netzwerk erhilt hier, von der zweidimensionalen synchronen
Ebene ausgehend, seine Dreidimensionalitit. M.a.W.: Es bringt seine ge-
schichtliche Dimension im Vollzug der betreffenden Diskurse hervor.

Die Synchronisierung geht aber nicht nur mit einer Vergegenwirtigung
einher, sondern ebenso mit der Verriumlichung und der Verleiblichung.
Dabei werden Vorstellungen, die aus einem kulturellen Gedichtnis oder
einem mundlich tiberlieferten theologischen Traditionsbestand herstam-
men, imaginiert und ,liturgisch® dargestellt. Als Grundlage dienen hiufig
miindlich tiberlieferte Vorstellungen, die sich in Texte, Liturgien und ande-
ren Vorlagen, die Auffithrungen zugrunde gelegt werden, niedergeschlagen
haben. Kulturwissenschaftlich fragen wir hier etwa nach den erkennbaren
Performanzen, die die Pfingstbewegung seit ihrem Bestehen bestimmen: wie
Lieder und welche Lieder etwa gesungen werden, die Praxis der Glossola-
lie, der Heilung und der Prophetie, alle diese religitsen, kulturwissen-
schaftlich zu analysierenden Praktiken tragen dazu bei, dass die Pfingstbe-
wegung sich lokal immer wieder selbst als Subjekt ,produziert” (herstellr).
Dabei stellen ihre Akteure (und etwa auch teilnehmende Beobachter und
Forscher) aber auch immer etwas ,dar*. Das, worauf sie zuriickgreifen, Tra-
ditionen, miindliche Uberlieferungen, biblische Texte, theologische Inhalte
und mythische Vorstellungen werden dargestellt oder ,,produziert”.

2.3 Analyse ,diskursiver Netzwerke® durch ,teilnehmende Beobach-
tuﬂg“

Bronislaw Malinowski (aus Polen stammender Sozialanthropologe [1884-
1942]) wollte den ,,natives’ point of view*, das heif$t die Sichtweise erfas-
sen, mit der eine indigene Bevolkerung auf ihre eigene Kultur blickt. Ex
fragte nach dem ,Geist* einer Kultur, ihren Vorstellungen, ihrem kulturel-
len Wissen und ihren religiosen Einstellungen. Die Forschung in dieser
traditionellen Phase der Ethnologie (1900-1940) fuRte auf der Annahme,
dass eine Ku/tur mit einem Or7 gleichzusetzen sei. Man sprach von ,Kul-
turriumen®. Weiterhin nahm man an, dass Menschen ,Kulturtriger* sind.
Es ist dies ein Konzept, das von Emile Durkheim, Margaret Mead und Ruth
Benedict, Vertreterinnen der amerikanischen Kultur- und Persdnlichkeits-
schule angenommen wurde. In der Folgezeit entbrannte eine methodische
Diskussion um den Forschungsansatz in der Ethnologie. Clifford Geertz
(1926-2006) verschob mit seinem semiotischen Verstindnis von Kultur,
der dichten Beschreibung und seiner hermeneutischen Vorgehensweise
das Gewicht zugunsten der qualitativen Forschung, zu der die ,teilneh-
mende Beobachtung' gehort. Er sah Kultur als ein ,Netz von Bedeutungen®
an, das die Akteure weben. Dieses Netz beziehungsweise diesen Text liest
der Forscher beziehungsweise die Forscherin iiber die Schultern ihrer In-
formanten und legt dadurch Bedeutungsstrukturen offen, die den Akteu-
ren selbst zum Teil verborgen bleiben.
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2.4 Analyse der Konstruktion ,kollektiver kirchlicher Verflechtungen*

Es ist zu betonen, dass mit dem Material, d. h. den zur Verfiigung stehenden
Inhalten und Selbstaussagen, mit denen wir es zu tun haben, in der Regel
eine Tendenz zum Essentialismus einhergeht. ,Selbstaussagen“ tendieren
naturgemiR dazu, im Ringen um die vermeintliche ,Wahrheit* auf das ,,We-
sentliche* zu kommen. Letztlich begegnen wir aber immer den (Selbst-)Kons-
truktionen von Nzambe-Malamu und den mit ihr verbundenen Organisati-
onen. Wenn unser Bemiihen darin besteht, diese zu dekonstruieren, dann
nicht im Sinne einer bloen Demontage. Wissenschaftsgeschichtlich kniipft
der Begriff der Dekonstruktion an Martin Heidegger an. Dieser hatte die
,Destruktion* der abendlindischen Tradition der Metaphysik thematisiert
hinsichtlich einer methodischen Verschrinkung von Konstruktion und De-
struktion. Bei einer Konstruktion haben wir es mit dem Entwerfen des vor-
gegebenen Seins auf sein zukiinftiges Sein und dessen phinomenologischen
Strukturen hin zu tun, bei der Dekonstruktion mit dem kritischen Abbau
iiberkommener Begriffe: ,Die Destruktion hat ebenso wenig den negativen
Sinn einer Abschiittelung der ontologischen Tradition. Sie soll umgekehrt
diese in ihren positiven Moglichkeiten, und das besagt immer, in ihren
Grenzen abstecken, die mit der jeweiligen Fragestellung und der aus die-
ser vorgezeichneten Umgrenzung des moglichen Feldes der Untersuchung
faktisch gegeben sind.“!! Hiermit ist, betont Heidegger, ein ,konstruktives®
Moment impliziert. Uber Heidegger und iiber seine Konzeption von ,Kon-
struktion versus Dekonstruktion® hinaus geht Jaques Derrida. Er prigte den
Begriff der ,Dekonstruktion®, der fiir meine Ausfilhrungen tragend ist. Er
fithrt den seit Kant iiblichen statischen Begriff der ,Kritik* weiter. Gerade fiir
die Fluiditit und die Flexibilitit der Pfingstbewegung, die sich in ihrer Be-
wegung nicht ,erfassen” (sic!) lisst, sondern die es zu begleiterr und zu be-
Jragen gilt, scheint er geeignet. ,Die Perspektive, aus der heraus er (Derri-
da, M.F.) denkt, dndert sich stindig. Sie wird mitbestimmt vom Gegen-
stand, um den es geht. Sie hat sich verindert, wenn die Dekonstruktion
dieses Gegenstandes stattgefunden hat. Die Dekonstruktionen gehdren mit
zu der Bewegung, die sie selbst konstituieren. Es gibt keinen festen Orien-
tierungspunkt auflerhalb ihrer. Mit Heidegger und Nietzsche konnte man
sagen, dass diese Bewegung im Gebiet des Nihilismus verliuft ... Das Den-
ken befindet sich in einem Zwischenstadium.” ... ,In [Derridas] philoso-
phischem Diskurs finden sich auch affirmative Elemente. Damit ist nicht
nur das konstruktive Element in der Bewegung des Destruierens gemeint,
welches darin besteht, dass das Zum-Einsturz-Bringen zugleich schon ein
Wieder-Aufbauen ist ... Derrida ist in bestimmten Hinsichten auch vorbe-
haltlos positiv.“!?

U Martin Heidegger: Sein und Zeit, Tiibingen 1993, 22f.
2 Heinz Kimmerle: Jacques Derrida zur Einfithrung, Hamburg 2000, 28 £. und 32.
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Derrida weill zwar, dass jede Deutung auch Verdeckung ist. Was durch
eine Interpretation nachdriicklich affirmiert wird, ist selbst ein Vexierbild,
oder radikaler, ein Trugbild der Wahrheit. Aber Derrida hilt an der Frage
nach der Wahrheit fest und desavouiert sie gerade nicht. Wenn er dekon-
struiert, dann um dieser Frage willen. So, wie das Denken fiir ihn in der
Kunst oder in der Schrift auf Instanzen trifft, die insofern positiv sind, dass
sie etwas ,aufdecken®, was sich der Einsicht versperrte, so konnen diese
Erkenntnisse mit ihren ,Deutungen®, die sie anbieten, zugleich auch etwas
~verdecken“. In den Religionen treffen wir auf Instanzen, die mit denen,
die in der Kunst oder Literatur den Ton angeben, zu vergleichen sind:
Permanent haben wir es mit der Interpretation von Schriften, von Mythen,
von Traditionen, von Riten und Performanzen zu tun. Diese Elemente
von Religionen, denen allen wir uns auch bei unserer Untersuchung zu
Nzambe-Malamu zuwenden, stehen laut Derrida ,,im Wahrheitsgeschehen,
das der Denkende (Deutende) in seiner Ambivalenz offenlegt“.?* Derrida
geht es als Interpreten nicht darum, ein Regelwerk auszuarbeiten, das Me-
thoden an die Hand gibt, sondern darum, die Haltung der Dekonstruktion
einzunehmen.' Er betont: ,,Was ich Dekonstruktion nenne, kann natiirlich
Regeln, Verfahren oder Techniken eroffnen, aber im Grunde genommen
ist sie keine Methode und auch keine wissenschafiliche Kritik, weil eine
Methode eine Technik des Befragens oder der Lektiire ist, die ohne Riick-
sicht auf die idiomatischen Ziige des Gegenstandes in anderen Zusammen-
hingen wiederholbar sein soll.* Die Dekonstruktion ,befasst sich mit Tex-
ten, mit besonderen Situationen ... innerhalb derer sich der Begriff der
Methode konstituiert hat*. Sie befragt die Geschichte des Methodenbegriffs
und kann ,nicht einfach selbst eine Methode darstellen“.!s

Insofern steht auch eine wissenschaftlich-methodische Vorgehensweise,
der es um die Ermittlung normativer Vorgaben geht, gewissermafien in der
Kritik und ist zu relativieren: Mit André Droogers meine ich, dass die Frage
nach dem Essentiellen genau diese kritische Relativierung erzielt. Die
Spannung, in der sich nicht die Forschung zu Nzambe-Malamu hier, son-
dern jedes, in diesem Sinne durchgefiihrte Forschungsprojekt befindet, ist
ernst zu nehmen. Es geht um eine selbstkritische historische Hermeneutik,
die die Methoden ihrer Verstehensprozesse selbst als gegenseitig aufeinan-
der einwirkende und sich konstituierende Faktoren begreift. Derrida méchte
ich so verstehen, dass ich ihn ,mit Droogers* interpretiere, wenn uns klar
sein sollte, dass wir der Unterscheidung zwischen , Essentialitit“ und ,Nor-
mativitit* zwar nicht entkommen, sie uns aber kritisch zunutze machen sol-

15 Kdsmmerle: Jacques Derrida, 33,

Y Vgl. Peter Engelmann: Einfihrung: Postmoderne und Dekonstruktion. Zwei Stich-
worter zur zeitgendssischen Philosophie, in: &ers. (Hg.): Postmoderne und Dekon-
;tguktion. Texte franzosischer Philosophen der Gegenwart, Stuttgart 2004, 5-32, hier
Vgl. Floriarn Roetzer im Gesprich mit Jacgues Derrida, in: Falter (Wiener Stadtzei-
tung — Beilage) 302 (22a/1987), 11f.
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len.'® Das urspriinglich aus der Literaturwissenschaft stammende Konzept
der /ntertextualitdt ist auf unsere Fragestellung mit hohem Erkenntnisge-
winn anwendbar.!” Der Alttestamentler Stefan Seiler verweist hinsichtlich der
Theorie der Intertextualitit auf Julia Kristeva (geb. 1941), bulgarische, in
Paris lehrende Semiologin und auf ihre Rezeption der Erkenntnisse des
russischen Soziologen Michail M. Bachtin.!® Dieser erkennt, dass Intertex-
tualitit stets nach dem dialogischen Prinzip verfihrt: Der Textbegriff wird
von Kristeva erweitert im Sinne einer allgemeinen Kultursemiotik, sodass
letztlich jedes kulturelle System im Sinne eines Textes verstanden wird.
Seiler erliutert:
»Die Produktivitit liegt beim Text selbst bzw. im intertextuellen Spiel. Da-
bei versteht sie unter Intertextualitit das Phinomen, dass jeder Text als Mo-
saik von Zitaten aufgebaut ist; er ist ,Absorbtion‘ und ,Transformation‘ eines
anderen Textes. Dadurch wird das Bachtinische Konzept der Intersubjekti-
vitit durch das der Intertextualitit abgelost. So wird Intertextualitit zur all-
gemeinen und genuinen Eigenschaft von Texten, d.h. Intertextualitit als
Textualitit verstanden. Mit diesem Modell versucht Kristeva den Begriff des
autonomen, intentionalen Subjekts zu tiberwinden. Mit der Individualitit
der Verfasserlnnen verschwindet auch die des Werkes, es wird als Teil eines
universalen, kollektiven Textes entgrenzt. Kristeva geht von der Vorstellung
eines ,Universums von Texten‘ aus, die subjektlose Einzeltexte, Teil eines
,texte générale’ sind, der letztlich mit Geschichte und Wirklichkeit zusam-
menfillt.“1?
Mit dieser Betrachtungsweise sind der ,texte général* einer Kirche mit sei-
nen verschiedenen ,,Subtexten“ zu dekonstruieren mit dem Ziel, um sie nach
ihren intertextuellen und transnationalen Verflechtungen zu befragen. De-
konstruktion ist daran interessiert, welche Ausgrenzungs- und Etablie-
rungsmechanismen erkennbar sind. Mit welchen Strategien machen sich
die Verantwortungstriiger glaubwiirdig und welche hierarchischen Struktu-
ren spielen dabei eine Rolle? Welche Rolle spielen antihierarchische sub-
versive Dynamiken? Welchen dufleren Faktoren ist sie hier unterworfen
und wie durchlissig ist sie fiir diese? An welche Bedingungen ist die Her-
stellung von entsprechenden Sinn- und Geltungsanspriichen gebunden?

3. Anwendung der bisherigen Erkenntnisse in Einzelfall-
studien, Beispiel ,Nzambe Malamu®“ (M. Fischer)

In meiner eigenen Forschung, einer Einzelfallanalyse, komme ich zu iiber-
greifenden Schlussfolgerungen, die auch fiir kiinftige Gesamtdarstellungen
leitend werden kénnten. Es handelt sich hier um die veroftentlichte Unter-

'8 Vgl. Droogers: Essentialist and Normative Approaches, 47 f.

7' Vgl. Stefan Seiler: Intertextualitit, in: Helput Utzschneider / F. Blum (Hgg.): Lesarten
der Bibel. Untersuchungen zu einer Theorie der Exegese des Alten Testaments,
Stuttgart 2006, 275-293. Vgl. Juliz Kristeva: Die Revolution der poetischen Sprache,
Frankfurt/M. 1978 und &Zes: Bachtin, das Wort, der Dialog und der Roman, in: /Jess
Zhewe (Hg.): Literaturwissenschaft und Linguistik. Ergebnisse und Perspektiven 3, Zur
linguistischen Basis der Literaturwissenschaft II, Frankfurt/M. 1972, 345— 375.

8 Michail M. Bachtin: Die Asthetik des Wortes, Frankfurt/M. 1979.

19 Seifer: Intertextualitit, 276.
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suchung der Pfingstkirche ,Nzambe Malamu® und ihres transnationalen Be-
ziehungsgeflechts.?® Die Geschichte dieser ,urspriinglich® — besser: auch —
im Kongo beheimateten Kirche ist nach meiner Analyse nur dann verant-
wortbar darzustellen, wenn die Christentumsgeschichte als integraler Be-
standteil einer allgemeinen Religions- und Kulturgeschichte betrachtet wird.
Die Studie selbst bietet nicht blof§ in monographischer Gestalt eine detail-
lierte Beschreibung und Analyse einer international agierenden Pfingstkir-
che, sondern auch eine Darstellung und kritische Sichtung bedeutsamer
Theorie- und Methodologie-Entwiirfe. Insbesondere die Verwendbarkeit des
Konzepts der ,Performativitit“ zur Analyse moderner Formen, Gestalten und
Ausprigungen globaler Christentumsgeschichte wird am konkreten Falle
erprobt — durchaus mit Erfolg. Wie bereits markiert, ist Nzambe-Malamu
auch, aber nicht nur eine im Kongo beheimatete Kirche, Thre historische
Entwicklung ist so zu fassen, dass die ,besondere* (afrikanische) Geschichte
dieser Kirche der (Kirchen-)Geschichte insgesamt einzuschreiben ist. Die
wafrikanische” Geschichte von Nzambe-Malamu ist nicht eine ,andere®, ,be-
sondere” oder gar ,gesonderte* Geschichte, sondern in emphatischem Sinne
Teil von Geschichte, die nur inter- und transdisziplinir erfasst werden kann.
Die globalhistorische Rekonstruktion von Nzambe-Malamu muss deshalb im
Kontext kolonial- und missionsgeschichtlicher Entwicklungen nicht nur
innerhalb Afrikas, sondern in der ,circum-atlantischen Welt* zwischen Afii-
ka, Europa und Amerika geschehen. Dies hat weitreichende Auswirkungen
bis ins Detail: Die Erstellung der Biographie einzelner Akteure — in diesem
Fall beispielsweise die des ,modernen Apostels“ der Kirche, Alexandre Ai-
dini Abala — bedarf nicht nur der Beschreibung der Beziehung dieses Ak-
teurs zu anderen PersOnlichkeiten in Kirche und Mission und des Ver-
gleichs mit weiteren ausgewihlten afrikanischen Kirchengriindern, son-
dern auch der Rechenschafislegung tiber die dabei notwendigen methodo-
logischen und theoretischen Reflexionen (Quellenlage, Probleme der ,,Oral
History* und Biographieforschung etc.). Was jedoch im Detail gilt, muss
umso mehr fiirs groe Ganze gelten, also auch fiir umfassendere Fragestel-
lungen afrikanischen Kirchengeschichte.

Michael Bergunder?! betont, dass ,Kulturstudien (..) die Rolle kultu-
reller Prafktiken in der Konstruktion von Kontexten menschlichen Lebens
als Machtmilieus thematisieren.“ Damit ist nicht gemeint, dass diese Kon-
struktionen als willkiirlich oder fiktiv angesehen werden diirfen, wie es ei-
nige Theorien des Konstruktivismus nahelegen. Koznstruktionen seien, be-
stimmt Bergunder, ,real” oder hitten ,reale Effekte”, es handele sich um
whistorische Produkte®, die nicht ,,notwendig®, sondern Lkontingent“ seien.
Es geht nicht um Diskurse um des Diskurses willen. Diskursivitit ist, streng-
genommen, immer auch Aéstorisch verankert. Sie materialisiert sich in so-

20 Vpl. Moritz Fischer: Pfingstbewegung.
2 Michael Bergunder: Der Cultural Turn und die Erforschung der weltweiten Pfingst-
bewegung, EvTh 69 (2009), 245-269.
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zialen Milieus, Beziehungen, Netzwerken, Produkten und Wertigkeiten. Al-
lerdings liegt der Schwerpunkt weniger auf einer neomarxistischen histori-
schen Analyse der Verhiltnisse zwischen Herrschenden und Beherrschten,
als auf einer Erforschung der Diskursivitit und Sprachlichkeit historischer
Phiinomene. Es geht um die zu beobachtende Rolle einer spezifischen Form
von religidser Praxis und wie letztere begriindet wird seitens ihrer Akteure.
Neu ist bei den Cultural Studies auch, dass im Blick der damit verbunde-
nen Aushandlungsprozesse immer auch Populirkulturen stehen und ver-
meintliche Hochkulturen ,entprivilegisiert“ werden. Ergebnisse infolge des
,Cultural Turn® und der , Postcolonial Studies® sind hier fruchtbar zu machen.

4.  Schlussfolgerungen: Pfingstkirchenforschung als Erkun-
dungswissenschaft der transnationalen Interaktionsge-
schichte der Pfingstbewegung

4.1 Kritischer, lernbereiter evangelischer Blick auf die transnationale
Pfingstbewegung

Mit der thematischen ,Frage nach der Bedeutung des heiligen Geistes fiir
die weltweite Pfingstbewegung® stoflen wir auf einen Seitenzweig evangeli-
scher Glaubens- und Denktradition. Der niederlindisch-reformierte Theo-
loge Hendrikus Berkhof legte 1968 eine Bestimmung des ,Heiligen Geistes*
vor, die bis heute fiir die theologische Selbstvergewisserung einer aufge-
klirt-dkumenischen Kirche brauchbar ist, gerade auch, was ihr Gesprich mit
der weltweiten Pfingstbewegung angeht: ,Der Geist ist Person, weil er Gott
ist, der als Person handelt. Person ist er in Beziehung zu uns, nicht in Be-
ziehung zu Gott. Denn er ist der personliche Gott selber in Beziehung zu
uns.“?2 Die Pfingstbewegung ist da fundamentalistisch, wo es nicht mehr um
diese Beziehung geht, sondern wo versucht wird, die grundlegenden Texte
der Bibel um jeden Preis zu harmonisieren und sie einer vorgefertigten
Ideologie wie dem Prosperity-Gospel oder der Rhema-Lehre unterzuord-
nen. Die paulinische Relativierung der enthusiastischen Gebetssprache stellt
ein anderes theologisch-kritisches Paradigma dar, das wir ernst nehmen.
Pfingst-Charismatiker sind damit herausgefordert, eine bestimmte Ausle-
gungspraxis nicht weltanschaulich absolut zu setzen. Hier erkenne ich be-
stehende Differenzen zwischen Pfingstlern und historischen Kirchen.

Fiir viele Pfingstler ist aber — entgegen dem Vorurteil mancher Theolo-
gen der Mehrheitskirchen — gerade nicht eine apologetische Haltung in-
nerster theologischer Antrieb, sondern Neugierde, aus der heraus sie da-
nach fragen, wie und warum anderskonfessionelle Glaubensrichtungen so
und nicht anders reflektieren und handeln. Der Charme der internationa-
len Pfingstbewegung besteht darin, dass sie unter Bezug auf das Evangeli-
um Traditionen aufnimmt, die in der Volkskirche in Vergessenheit zu gera-

22 Hondrik Berkbof. Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen-Viuyn 1969, 135.
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ten drohen. Dazu zihle ich etwa das Gebet um Heilung und einen Begriff
von ,,Geschwisterlichkeit“, den Christen unter sich praktizieren sollen und
der idealer Weise jenseits von Vereinnahmung und quer zum Geschlecht,
zur Herkunftskultur und zur sozialen Stellung steht. Zudem ist es eines
niheren Blickes wert, wie sie die Geistesgaben erkennen und praktizieren.
Diese werden in etablierten Kirchen stark vernachlissigt und sind neu zu
entdecken — nicht zuletzt mithilfe von Pfingsticharismatikern. Bei der Be-
gegnung mit der Pfingstbewegung darf es die Volkskirche als ,Kirche der
Freiheit* mit ihrer sich selbst auferlegten Offenheit nicht versiumen, auch
Widerspruch zu iiben: gegeniiber den Teilen der Pfingstbewegung, in de-
nen religiose Einflussmoglichkeiten missbraucht werden und Gliubige so-
wie Konvertiten in Abhingigkeit zu geraten drohen: gegeniiber Ideologien
und selbsterwihlten Heilsbringern. Als Vertreter der Mehrheitskirche ha-
ben wir Verantwortung: wir leben von der reformatorischen Tugend, nicht
nur Kritik zu tiben, sondern auch ernst zu nehmen - und, wenn es sein
muss, wohliiberlegt und klar, auch selbst Kritik zu tiben. Dies gilt auch ge-
gentiber Pfingstlern. Maflgeblich ist aber, sich dazu auf konkrete, gegensei-
tige Begegnungen mit ihnen ,zwischen Los Angeles und Kiew, Kinshasa und
Seoul” einzulassen.

Dazu miissten wir nicht ,.in die Ferne schweifen: Immer mehr Gemein-
deglieder dieser Kirchen leben mitten unter uns - ,nun nicht mehr als Gis-
te und Fremdlinge, sondern als Mitbiirger der Heiligen und Gottes Haus-
genossen* (Eph 2:19). Sie beten in unserer unmittelbaren Nachbarschaft
auch ,fiir uns“, Glieder am Leibe Christi, die in der ,,Volkskirche* beheima-
tet sind. Sie nutzen evangelische Kirchenrdume, Bisher gibt es noch viel zu
wenig konviviales Miteinander: aufeinander Zugehen, voneinander Lernen
und miteinander Gottesdienst feiern. Mein Plidoyer: Offnen wir unseren
Blick fiir diese Mitchristen und -christinnen aus anderen Kulturen und an-
derskonfessionellen Kirchen. Sie bereichern unsere Gesellschaft mit ihrer
Gegenwart, unsere Kirchen mit ihrem Glauben. Nicht zuletzt ihre Kinder
sind in unseren Schulen und im Religionsunterricht mit ihren Fragen eine
positive Herausforderung!“?

4.2, Visionen einer realistischen Okumene mit den Pfingstkirchen*

So lautet der Untertitel der Publikation von wichtigen Aufsitzen von Rein-
hard Frieling, die zu seinem 70. Geburtstag vertffentlicht wurden.?* Auch
viele der historisch jlingeren Pfingstkirchen und der — zumindest in Europa
- noch stirker einflussreichen dlteren Kirchen werden die brisante Frage

2 Moritz Fischer. Spurensuche: Der ,Heilige Geist* in der Pfingstbewegung zwischen
Los Angeles und Kiew, Kinshasa und Seoul, in: Arbeitshilfe fiir den evangelischen Re-
ligionsunterricht an Gymnasien (Folge 2013), 18-30, hier 30.

*  Reinbard Frieling: Neue Hoffnung fiir die Okumene. Die Charta Oecumenica als
Impuls fiir Europa, in: Im Glauben eins - in Kirchen getrennt? Visionen einer realis-
tischen Okumene mit den Pfingstkirchen, BenshH 106, Gottingen 2006, 256280,
hier 267 ff.
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.Im Glauben eins - in Kirchen getrennt?*, die Frieling mit dem Titel dieses
Bandes stellt, mit ,Ja!“ beantworten. Der Autor bemingelt im letzten der
dort gesammelten Aufsitze, urspriinglich 2004 erschienen, dass die meisten
europiischen Christen nicht wirklich ernst machen wiirden mit den Se/sz-
verpflichtungen, auf die man sich in der 2001 verabschiedeten Charta Oecu-
menica geeinigt hatte. Vor allem die Verpflichtungen Nr. 3 und Nr. 4 haben
bis heute Brisanz. Dies gilt meines Erachtens gerade auch hinsichtlich der
Frage nach einer Okumene mit den Pfingstkirchen. Verpflichtung Nr. 3 lau-
tet: . Wir verpflichten uns, Selbstgeniigsamkeit zu iberwinden und Vorur-
teile zu beseitigen, die Begegrung miteinander zu suchen und fiireinander
da zu sein.” ... und Verpflichtung Nr. 4: ,Wir verpflichten uns, auf allen
Ebenen des kirchlichen Lebens gemzeiznsarn zu handeln, wo die Vorausset-
zungen dafiir gegeben sind und nicht Griinde des Glaubens oder groflere
ZweckmiRigkeit dem entgegenstehen.“ Woher kime demzufolge ,,Neue Hoff-
nung fiir die Okumene in Europa“? Wenn wir die Voraussetzungen, von
denen jedes gemeinsame interkonfessionelle Leben auszugehen hat, so
ernst nihmen, dass das gemeinsame Handeln als @e ,Norm“ anerkannt
wird und dass dagegen das jeweilige konfessionelle Eigenleben das ist, das
stets begriindet und gerechtfertigt werden muss. Verpflichtung Nr. 4 be-
tont, dass stets ,die Rechte der [konfessionellen] Minderheiten zu verteidi-
gen“ sind. Die Mehrheitskirchen sollen sich, heifit es, in konfessionellen
Diaporagebieten ,,am Ort zum aktiven Partner und Fiirsprecher der ortho-
doxen, freikirchlichen, katholischen oder evangelischen Minderheit ma-
chen.“

Mit meinem Beitrag hoffe ich, sie iiber Theorien und Methoden in der
aktuellen Pfingstkirchenforschung informiert zu haben. Sie mogen als kon-
fessionswissenschaftliches Werkzeug dazu verhelfen, (mit Charta Oecume-
nica Nr.4) ,Missverstindnisse und Vorurteile zwischen Mehrheits- und Min-
derheitskirchen [...] abzubauen®. Dabei diirfen wir uns immer wieder sa-
gen lassen und einander vergewissern: ,,Denn unser Wissen ist Stiickwerk. .. —
als Volkskirchen und als Pfingstkirchen mehr voneinander zu ,wissen*
wird uns hoffentlich darin vergewissern, dass uns viel mehr verbindet, als
uns trennt. Lassen wir uns so, wenigstens ,stiickwerkartig” und fragmenta-
risch, gegenseitig stirken und bereichern. Dazu moge auch dieser ,Erkun-
dungsgang® in die Pfingstkirchenforschung beigetragen haben, auf den ich
sie gerne mitgenommen habe.
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Freikirchenforschung und die Erforschung
,neuer” Freikirchen

Reinbhard Hermpelmani

Die Entstehung von Freikirchen gehort zu den Folgeerscheinungen der Re-
formation, wobei die Begrifflichkeit Freikirche auf dem Hintergrund der
Existenz von ,,Volkskirchen“ zu verstehen ist, zu denen die Mehrheit der Be-
volkerung gehort. Im Gegeniiber zu den evangelischen Landeskirchen und
zur romisch-katholischen Kirche betonen freikirchliche Gemeinschaftsbil-
dungen die grundlegende Verschiedenheit von Christen- und Biirger-
gemeinde, die Freiwilligkeit der Mitgliedschaft, das personliche Bekenntnis
jedes Einzelnen, ebenso das Prinzip Freiheit der Kirche vom Staat, das En-
gagement von Laien, die Verbindlichkeit christlichen Glaubens und Le-
bens, zu der auch Gemeindezucht gehort. Obgleich Freikirchen sich in ih-
ren Grundforderungen immer wieder als Alternative zu den Grofkirchen
anboten und nicht selten durch ein intensives missionarisches Engagement
in Erscheinung traten, fanden sie in Europa nur eine begrenzte Resonanz.
Im universitiren Kontext war und ist Freikirchenforschung ein Thema von
begrenzter Aufmerksamkeit.

Das Bemithen um 6kumenische Verstindigung und die Haltung der
Achtung und des Respekts vor der jeweils anderen Perspektive bestimmen
neuere Arbeiten zur Erforschung freikirchlicher Theologie und Glaubens-
praxis. Konfessionskundliche Forschungen sind in den Horizont 6kumeni-
scher und interkultureller Theologien eingetreten und geschehen in ab-
sichtsvoller Bezogenheit auf den jeweiligen kulturellen, geographischen,
sprachlichen, gesellschaftlichen und politischen Kontext. Historische, her-
meneutische, komparatistische, kultur- und religionswissenschaftliche wie
auch differenztheologische Methoden finden Beriicksichtigung. Der kon-
fessionskundlich orientierten Freikirchenforschung geht es um die Darle-
gung und Analyse der jeweiligen Glaubenslehren und der religitsen Praxis
in ihren Eigentiimlichkeiten und kontextuellen Prigungen. Mit Recht hat
Gerhard Ebeling die Kirchengeschichte als ,,Geschichte der Auslegung der
Heiligen Schrift” bezeichnet.! Eine solche Perspektive muss auch fiir heuti-
ge konfessionskundliche und 6kumenische Forschungen fruchtbar ge-
macht werden und dabei bibeltheologische, kirchenhistorische und syste-
matisch-theologische Aspekte einbeziehen. In Aufnahme von solchen me-
thodischen Perspektiven kann zugleich mit Ernst Kdsemann darauf hinge-
wiesen werden, dass ,,der neutestamentliche Kanon ... als solcher nicht die
Einheit der Kirche“ begriindet. ,,Er begriindet als solcher die Vielzahl der

! Gerbard Fbeling: Kirchengeschichte als Geschichte der Auslegung der Heiligen
Schrift, in: Ders., Wort Gottes und Tradition. Studien zu einer Hermeneutik der Kon-
fessionen, KiKonf 7, Gottingen 1964, 9-27.

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchenforschung
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Konfessionen.“? Freikirchen beziehen sich selbst dezidiert auf den neutes-
tamentlichen Kanon und betonen die Verwirklichung neutestamentlicher
Ideale in ihren Gemeinschaftsbildungen.

In seiner Dogmatik stellt der evangelische Theologe Wilfried Hiirle
_Volkskirche und Freikirche“ einander gegeniiber und fithrt aus: ,Was die
Zugangs- und Zugehorigkeitsbedingungen anbelangt, besteht zwischen
den Volkskirchen und Freikirchen grundsitzliche Ubereinstimmung dar-
iiber, dass das Evangelium die Voraussetzung und Grundlage fiir den
menschlichen Glauben ist (und nicht umgekehrt) und dass das Evangelium
erst dort zu seinem Ziel kommt, wo es im Glauben angenommen wird. Aus
diesen beiden Einsichten folgt fiir die Struktur der Kirche, dass sie Raum
bieten muss dafiir, dass das Evangelium so verkiindigt werden kann, dass
durch den Inhalt und die Art der Verkiindigung deutlich wird, dass es an
keine menschlichen Vorbedingungen gebunden ist; andererseits folgt dar-
aus, dass die Kirche Raum bieten muss fiir das menschliche Bekenntnis
zum Glauben, mit dem Menschen in Wort und Tat auf das Evangelium
antworten.*? Weiter sagt er, es sei das ,Proprium der Volkskirche ..., durch
ihre Struktur die Bedingungslosigkeit des Evangeliums darzustellen und
zum Ausdruck zu bringen. Umgekehrt ist es das Proprium der Freikirchen,
die Verbindlichkeit des Glaubens und des christlichen Lebens darzustellen
und so dem menschlichen Bekenntnis Raum zu geben.“* Die beiden unter-
schiedlichen Typen von kirchlicher Organisiertheit nehmen jeweils unter-
schiedliche Akzentsetzungen vor. ,Die Freikirchen verzichten (zumindest
teilweise) auf Forderungs- und Mitwirkungsmoglichkeiten in der Gesell-
schaft, um sich nicht unter Einfliisse zu begeben, die sie an der Wahrneh-
mung des kirchlichen Auftrags hindern kénnten. Die Volkskirchen sind
hingegen nicht nur bereit, sondern ausdriicklich daran interessiert, in
méglichst vielen Bereichen der Gesellschaft so prisent zu sein, dass sie
auch die Menschen erreichen konnen, die von sich aus nicht mehr den
Weg in die Kirche suchen. Beides enthilt freilich auch Gefahrenmomente:
so wie es bei den Freikirchen die Gefahr der Abschottung und Isolierung
gibt, so gibt es bei den Volkskirchen die Gefahr der Verzettelung und Pro-
fillosigkeit.“?

1. Phinomene

Heutige Freikirchenforschung muss sich mit einem Phinomen beschifti-
gen, das sich erst seit einigen Jahrzehnten entwickelte. Innerhalb des frei-
kirchlichen Protestantismus lisst sich gleichsam eine ,zweite“ Pluralisie-

2 FErnst Kdsemann: Begriindet der neutestamentliche Kanon die Einheit der Kirche?,
in: Ders: Exegetische Versuche und Besinnungen 1, Gottingen 61970, 215-223, hier:
22,

3 Wilfried Hirle: Dogmatik, Berlin/New York 1995, 489492, hier: 597 f.

Ebd., 598.

>  Ebd., 599.
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rungsphase beobachten: Auferhalb und neben den etablierten freikirchli-
chen Strukturen entstehen alternative Formen christlicher Frommigkeit,
die ihren Ausdruck in eigenstindigen Gemeinden, Denominationen und
Konfessionen suchen. Etwas verspitet wird das nachgeholt, was in der eng-
lischsprachigen Welt bereits linger erprobt wurde. Im deutschsprachigen
Raum etablierten sich mehr und mehr neue Gruppen unter der Selbstbe-
zeichnung ,evangelische Freikirche“, die eine organisatorische Beziehung
zu den klassischen Freikirchen nicht kennen und in ihrem Selbstverstind-
nis teilweise hervorheben, dass sie konfessionsunabhingig (nondenomina-
tional) sind. Die ,neuen Freikirchen* verstehen sich dabei nicht nur im
Gegeniiber zu den evangelischen Landeskirchen und zur romisch-katho-
lischen Kirche, sondern auch als Alternative zu den ,alten Freikirchen®. Th-
re Distanz zu den klassischen Freikirchen kann kulturelle und religiose
Griinde haben. Wenn religiése Griinde im Vordergrund stehen, fiirchtet
man beispielsweise, dass durch den Anschluss an etablierte Strukturen ein
Profilverlust erfolgen kénnte. Auch wenn einzelne dieser Gemeindebil-
dungen ihre Zukunftsfihigkeit noch unter Beweis stellen miissen, zeigen
diese Entwicklungen, dass sich das freikirchliche Spektrum des Protestan-
tismus in den letzten Jahrzehnten insofern an Gewicht gewonnen hat, als
insbesondere Jugendliche, junge Erwachsenen und junge Familien sich in
freikirchlichen Gemeinschaftsbildungen zusammenfinden. In der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) und den Mitgliedskirchen der
Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF) ist nur ein Teil derjenigen
Gruppen vertreten, die sich als Freikirchen verstehen und bezeichnen. Ei-
ne Ndhe und Verwandtschaft der neu entstandenen Gemeinschaftsbildun-
gen ist am ehesten zur VEF und zur Deutschen Evangelischen Allianz gege-
ben. Prizise statistische Daten liegen nicht vor. Es wird jedoch deutlich,
dass sich in ,neuen Freikirchen“ vor allem ein evangelikaler und pfingst-
lich-charismatischer Frommigkeitstyp ausbreitet, dessen weltweite Reso-
nanz auch im deutschsprachigen Kontext Europas erkennbar wird. Unab-
hingige Gemeinde- und Kirchenbildungen sind fiir diesen Frommigkeits-
typ zu einem wichtigen Verbreitungsprinzip geworden. Ansatzweise zeigt
sich auch in Europa, was in globaler Perspektive vielfach beobachtet wird.
Christliches Leben scheint am augenfilligsten in von den historischen Kir-
chen und Denominationen mehr oder weniger unabhingigen Gemein-
schaftsgruppen, Gemeinden und Kirchen zu pulsieren.

2.  Freikirchen als Forschungsgegenstand

1. Der Forschungsgegenstand ,.neue Freikirchen® steht u.a. im Zusammen-
hang mit der Ausbreitung des evangelikalen und pfingstlich-charisma-
tischen Christentums. Fiir das Phiinomen der weltweiten Ausbreitung
des konservativen Protestantismus, vor allem in Gestalt der pentekosta-
len Bewegungen interessieren sich zahlreiche Wissenschaftsdisziplinen:
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u. a. Politikwissenschaft, Soziologie, Psychologie, Religionswissenschaft.
Das mediale Interesse konzentriert sich u. a. auf Fragen der Fundamen-
talisierung von Religion in durch religidsen und weltanschaulichen Plu-
ralismus geprigten Gesellschaften. Moritz Fischer thematisiert in seiner
Habilitationsschrift die ,,Performanz des pfingstkirchlichen Heilungsri-
tuals“ in einer christlichen afrikanischen Kirche. Die Resonanz dieser
pfingstkirchlichen Bewegung versucht er von den gottesdienstlichen Ver-
sammlungen her zu verstehen, in deren Zentrum Heilungsrituale ste-
hen. Seine These lautet, dass das Wunderheilungsritual ein zentrales Iden-
tititsmerkmal darstellt. ,Es hat stiitzende, verstirkende und transkultu-
relle Funktionen.“$ Fischers Arbeit wird hier exemplarisch genannt. Sie
gehort zu den Studien zu pentekostalen Bewegungen, die die transna-
tionalen Beziehungen und Austauschprozesse analysieren und nicht auf
geographische und kulturelle Milieus beschrinkt bleiben. Das Buch
enthilt aussagekriiftige und ,dichte Beschreibungen® des pentekostalen
Glaubensvollzuges und Selbstverstindnisses. Fischer zeigt auf, inwie-
fern in pentekostalen Netzwerken Austauschprozesse stattfinden, die zu
immer neuen Identititskonstruktionen Anlass geben und die kultur-
iibergreifende Kommunikationsfihigkeit pfingstlich-charismatischer Be-
wegungen verdeutlichen. Michael Bergunder plidiert fiir kulturwissen-
schaftliche, diskurstheoretische und postkoloniale Zugangswege zum
Phinomen Pfingstbewegung und fordert etwa dazu auf, die Ursprungs-
geschichte dieser Bewegung neu zu erzihlen und den Gegenstand der
Pentekostalismusforschung neu zu bestimmen.” In mancher Hinsicht
muss dieser Ansatz freilich seine Leistungsfihigkeit in der konkreten Er-
forschung der Bewegung noch zeigen.

2. Es ist bemerkenswert, welche Bedeutung das Thema Freikirchen im Be-
reich der katholischen Theologie und Kirche gefunden hat.® Hans Gas-
per zieht in einer Publikation unter dem Stichwort ,Erweckung® die Li-
nien von den Tiufern der Reformationszeit bis zum charismatischen
Christentum der Gegenwart.®’ Reformatorische, pietistische, freikirchli-
che und pfingstlich-charismatische Impulse werden in ihrer Bezogen-
heit aufeinander dargestellt. Damit wird auf Aspekte hingewiesen, die in
der Erforschung erwecklicher Stromungen bisher keine hinreichende
Berticksichtigung fand.

Moritz Fischer: Plingstbewegung zwischen Fragilitit und Empowerment. Beobach-

tungen zur Pfingstkirche ,Nzambe Malamu® mit ihren transnationalen Verflechtun-

gen, Kirche — Konfession — Religion 57, Gottingen 2011, 255.

7 Vgl. Michael Bergunder: Der ,Cultural Turn® und die Erforschung der Pfingstbewe-
gung in: EvIh 69 (2009), 245-269.

8 Vgl. Burkard Neumannforg Stolze (Hgg.): Kirche und Gemeinde aus freikirchlicher
und rémisch-katholischer Sicht, Paderborn / Gottingen 2010.

®  Vgl. Hans Gasper: Erweckung. Von den Tiufern zum Charismatischen Christentum,

Nr. 103/104 — Weltanschauungen, Wien 2014.
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&

Im franzosischsprachigen, schweizerischen Kontext wurde das ,Ritsel
der Wettbewerbsstirke des evangelisch-freikirchlichen Milieus*“' aus re-
ligionswissenschaftlicher und soziologischer Perspektive untersucht und
dabei in einen engen Zusammenhang mit der evangelikalen Bewegung
gebracht. Methodisch wurden quantitative und qualitative Zuginge zur
Erforschung freikirchlicher Gemeinschaftsbildungen genutzt. Im Vor-
wort der 2014 herausgegebenen Arbeit ,Phinomen Freikirchen® wird
gesagt: ,Wir haben uns entschieden, ,Evangéliques‘ mit ,Evangelisch-
freikirchlich® zu tibersetzen.“! Mit der Begrifflichkeit ,evangelisch-
freikirchliches Milieu“ wurde der Zusammenhang zwischen klassischen
und neuen Freikirchen hergestellt, zugleich wurden ,Evangelisch-
Freikirchliche® auch in der reformierten Kirchengemeinde mit in die
Forschung einbezogen. , Trotz anderweitiger kursierender Vorurteile
und Meinungen ist das evangelisch-freikirchliche Milieu anpassungsfi-
hig. Es hilt an einem harten Kern von Uberzeugungen fest, iibernimmt
aber die heutigen gesellschaftlichen Entwicklungen. In diesem Doppel-
spiel von Offnung und Abschottung, von Anpassung und Ablehnung,
von Moderne und Konservativismus, findet sich unserer Auffassung
nach der Schlissel zum Ritsel der Widerstandsfihigkeit des evange-
lisch-freikirchlichen Milieus.“1?

Melanie Zurlinden hat sich in der Studie ,Religionsgemeinschaften in
der direkten Demokratie“ mit Handlungsriumen religioser Minderhei-
ten befasst und geht auf freikirchliche, jiidische und muslimische Ge-
meinschaften ein. In ihrem Uberblick zu freikirchlichen Gemeinschaften
in der Schweiz bemerkt sie: ,Heute stellen die evangelischen Freikir-
chen fast ein Viertel aller religitsen Gemeinschaften in der Schweiz.“1?
Soziologischen Forschungen zum pentekostalen und evangelikalen
Christentum scheinen vor allem im angloamerikanischen Kontext be-
sonders zahlreich und fruchtbar zu sein. Sie versuchen zu erkliren, wa-
rum neue evangelikale und pentekostale Gemeinschafisbildungen auf
Resonanz stofien, etwa in Lateinamerika oder in Afrika und Asien. In
ihnen wird auch darauf hingewiesen, warum sie auch im europiischen
Kontext dazu beitragen, die Monopole des katholischen Siidens und
des protestantischen Nordens zu beenden. Auch die Untersuchungen
zu freikirchlichen Gemeinschaftsbildungen in der Schweiz ordnen die
Ergebnisse ihrer Forschungen in einen soziologisch orientierten Deu-
tungsrahmen ein.

10

11
12
13

Jorg Stolz / Olivier Favre u.a.: Phinomen Freikirchen. Analyse eines wettbewerbs-
starken Milieus, CULTuREL 5, Ziirich 2014, 18.

Ebd., 9.

Ebd., 353.

Melanie Zurlinden: Religionsgemeinschaften in der direkten Demokratie. Hand-
lungsrdume religiose Minderheiten in der Schweiz, in: fues/acgueline Werkner
(Hg.): Religion und Politik, Heidelberg u.a. 2015, 85.



Fretkeirchenforschung und die Eyforschung , neuer " Freikirchen 169

6.

3

Freikirchen folgen den gesellschaftlichen Trends zur Eventisierung und
Verszenung. Sie tragen Ziige unserer Zeit und Kultur. Sie folgen den
Trends der Individualisierung, der Erlebnisorientierung, der Profilie-
rung: Individualitit statt Konvention, Erfahrungsorientierung statt Ver-
kopfung, Profil statt Beliebigkeit. Die Akzente sind dabei in den Ge-
meinschaftsbildungen je verschieden. In Zeiten des Abbaus von Autori-
tit wird nach der Aufrichtung von Autoritit gefragt. Uniibersichtlichkeit
provoziert die Sehnsucht nach Verlisslichkeit, nach Verbindlichkeit,
auch nach Abgrenzung. Das fiir alle protestantischen Kirchen charakte-
ristische Schriftprinzip wird in manchen freikirchlichen Gemeinschafts-
bildungen zum Verbalinspirationsdogma gesteigert und gewissermafien
in den Rang des Bekenntnisses erhoben. Auch wegen ihrer Orientie-
rung an modernen Entwicklungen sind freikirchliche Gemeindebildun-
gen eine chancenreiche Organisation von Religion in unserer Zeit. Da-
bei zeigt sich, dass die pentekostal-charismatisch orientierten Bewe-
gungen gegenwirtig die grofere Resonanz erfabren als traditionell
evangelikale. Chancen und Grenzen der Vermittlung des christlichen
Glaubens werden deutlich und zugleich zeigt sich auch, wie klirungs-
bediirftig die Bezeichnung ,Freikirche® bzw. .evangelische Freikirche®
geworden ist.

Untersuchungen zu Austauschprozessen und Wechselwirkungen zwi-
schen dem freikirchlichen Christentum in Europa und Amerika, in Eu-
ropa und Afrika, in Europa und Asien in historischer und gegenwarts-
bezogener Perspektive sind bisher meines Erachtens noch zu wenig im
Focus der Aufmerksamkeit. Austauschprozesse lieBen sich im Blick auf
zahlreiche neue Gemeinschafisbildungen erforschen: christliche Zen-
tren, Vineyard-Gemeinden, Gruppen, die sich unter dem Einfluss der
auch in der charismatischen Bewegung umstrittenen amerikanischen
Wort-des-Glaubens-Bewegung gebildet haben, Calvary-Chapels, Interna-
tional Christian Fellowship-Gemeinden, Hillsong-Gemeinden, um nur
einige zu nennen, deren Ausstrahlungskraft in den letzten Jahren teil-
weise gewachsen ist.™*

Themen und Aufgaben

Essentialistische Wahrnehmungen von klassischen und neuen freikirchli-
chen Gemeinschaftsbildungen sind unangebracht. In der Begegnung mit
internationalen Gemeinden sind andere Fragen relevant, als dies etwa im
Blick auf Gemeindebildungen im Kontext evangelikaler und charismati-
scher Bewegungen der Fall ist. Zu unterscheiden ist auch zwischen Ge-
meinschaftsbildungen innerhalb kirchlicher und 6kumenischer Strukturen
und solchen auferhalb. Der Lernprozess, sich als Teil einer grofieren,
durch Vielfalt gekennzeichneten Okumene zu verstehen, steht manchen von
ihnen noch bevor.

14 ygl. Marcia Pally: Die Neuen Evangelikalen in den USA. Freiheitsgewinne durch from-

me Politik, Berlin 2010.
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3.1 Freikirchliche Ideale

Freikirchliche Ideale, wie sie in neuen Freikirchen begegnen, kénnen als
Antwortversuche auf Krisenphinomene und Probleme der Traditionskir-
chen interpretiert werden. Stellt der Kirchentyp Freikirche die angemesse-
ne Antwort auf Herausforderungen der Kirchen im 21. Jahrhundert dar?
Gelingt es ihm, den geringen Stellenwert des personlichen Bekenntnisses
zugunsten eines klaren Bekenntnisses als Grundlage der Mitgliedschaft zu
iiberwinden, die Anonymitit der Mitglieder in grofen Gemeinden durch
die Mitgliedschaft in iiberschaubaren Gemeinschaften zu verindern. Wird
es innerhalb des Kirchentyps Freikirche moglich, das geringe Engagement
der meisten Getauften durch die aktive Beteiligung der Mitglieder (Beteili-
gungskirche), die seltene gottesdienstliche Partizipation (in jahreszyklischen
und lebenszyklischen Ubergangssituationen) durch regelmiRigen sonntig-
lichen Kirchgang zu ersetzen? Der Einfluss des amerikanischen Erweckungs-
christentums durch evangelikale und charismatische Bewegungen in den
Landeskirchen und in der rémisch-katholischen Kirche verstirken Forde-
rungen nach freikirchlichen Idealen. Gleichzeitig kann mit Christian Greth-
lein und anderen festgestellt werden, dass die Forderung nach bekennt-
nismifiger und ethischer Eindeutigkeit, sowie frei gewihlter und ent-
schiedener Mitgliedschaft zwar in Freikirchen angestrebt, aber nur teilweise
realisiert wird. ,Auch in Freikirchen begegnet als Grundproblem die Frage
nach einer unter komplexen gesellschaftlichen Bedingungen angemesse-
nen Gestaltung von Gemeinschaft, die nicht nur Sozialformen eines be-
stimmten Milieus reproduziert, [...] sondern der Individualitit von Men-
schen gerecht wird.“"”

3.2 Entstehungshintergriinde

So vielgestaltig das Phiinomen freikirchkirchlicher Gemeinschaftsbildungen
ist, so vielgestaltig sind seine Entstehungshintergriinde. Freikirchliche Ge-
meinden bilden sich zum Teil durch schmerzliche Abspaltungsprozesse
von bestehenden Kirchen. Ihr Mitgliederwachstum kann mehrheitlich aus
der Bindung von Mitgliedern anderer Kirchen und Freikirchen an die neue
Gemeinde resultieren. Neue Gemeindegriindungen sind aber keineswegs
immer auf nicht mehr l6sbare kirchliche Konflikte und gescheiterte Kom-
munikationsbemiihungen zuriickzufiihren. Sie geschehen auch aufgrund
kithner Missionsperspektiven oder als Import des amerikanischen Erwe-
ckungschristentums. Die Missionspraxis in Teilen der pfingstlich-charisma-
tischen Bewegung ist zur Gemeindegriindungspraxis geworden, Gemein-
degriindung wird als effektive und Erfolg versprechende Methode der Mis-
sion angesehen. Weitreichende Visionen und Prognosen im Blick auf neu
zu griindende Gemeinden, die in den letzten Jahrzehnten immer wieder

5 Christian Grethlein: Art. Freikirchen. Praktisch-theologisch, in: RGG* Bd. 3, Tiibin-
gen 2000, Sp. 326-328, hier: Sp. 327.
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propagiert wurden, erwiesen sich im deutschsprachigen Kontext jedoch als
unrealistisch. Es gibt auch Gemeindeneugriindungen, die sich keiner ge-
zielten Neugriindungsprogrammatik verdanken, sondern aus einem Ver-
selbstindigungsprozess kleiner Gruppen oder grofler Missionswerke ent-
stehen. Schlieflich erwachsen Gemeindeneugriindungen durch die Prisenz
von Christen aus ethnischen Minorititen in Deutschland, die eine eigene
Form von Kirche gemif ihren kulturellen und liturgischen Traditionen auf-
bauen wollen.

In theologischer, pastoraler und ekklesialer Hinsicht sind neue Ge-
meindegriindungen und das mit ihnen einhergehende Phinomen der Ent-
stehung neuer freikirchlicher Gemeinschaften als ein {iberaus verschieden-
artiges Phinomen anzusebern, das keiner einheitlichen Beurteilung zuge-
ordnet werden kann.

3.3 Pluralisierungprozesse

Soziologische Auienperspektiven erkennen in freikirchlichen Bewegungen
die fortschreitende Partikularisierung und Pluralisierung des Protestantis-
mus. Wo charismatische und evangelikale Frommigkeitsformen Resonanz
und Akzeptanz finden, werden religiése Pluralisierungsprozesse beschleu-
nigt. Die christliche Landschaft wird vielfaltiger und uniibersichdicher. Der
Abbruch christlicher Tradition und internationale Entwicklungen und Aus-
tauschprozesse mit der angloamerikanischen Welt unterstiitzen solche Ver-
inderungsprozesse. Die chancenreiche Ausbreitung des protestantischen Er-
weckungschristentums resultiert jedoch nicht nur aus der beanspruchten
Wiedergewinnung urchristlicher Glaubenserfahrung, sie hingt auch mit
der Kommunikationsfihigkeit dieser Gemeinschaftsbildungen mit der reli-
giosen Alternativkultur zusammen und wird von verschiedenen Rahmen-
bedingungen unterstiitzt: vom Schwinden der Selbstverstindlichkeit und
kulturellen Abstiitzung christlicher Glaubenspraxis, von den antiinstitutio-
nellen Affekten junger Menschen.

3.4 Charisma und Institution

Es ist zu beriicksichtigen, dass evangelikale und charismatische Gemein-
schaftsbildungen, die sich aus dem Gegeniiber zu kirchlichen Strukturen
losen, selbst unweigerlich Verkirchlichungsprozesse durchmachen. Wo sie
ihre ekklesiologische Enthaltsamkeit verlieren und die innere Dynamik ih-
res Interaktionsverhiltnisses zu den verfassten Kirchen aufheben, werden
sie selbst zu Institutionen bzw. miissen es werden. Damit aber verlieren sie
ihren Charakter eines geistlichen Aufbruches, konfessionalisieren sich und
werden Teil des von ihnen kritisierten Zustandes von Kirche. Die Entste-
hung immer neuer Kirchen auch dort, wo verschiedene Kirchen bereits
existieren, ist in 6kumenischer Hinsicht fragwiirdig. Denn keine neue Ge-
meinschaftsbildung kann langfristig aufierhalb der Gemeinschaft mit der
Gesamtkirche selber Kirche sein. Obgleich oft antimodernistisch und anti-
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pluralistisch ausgerichtet, forcieren neue Gemeinschafisbildungen Plurali-
sierungsprozesse. Ihre Attraktivitit beziehen sie nicht nur aus der Intensitit
ihrer religidsen Erfahrung und ihrem Sendungsbewusstsein, sondern auch
aus den Ambivalenzen gesellschaftlicher Modernisierungsprozesse und der
fehlenden Erneuerungskraft des institutionell verfassten Christentums. Wih-
rend die Systeme institutioneller Absicherung des Glaubens heute zuneh-
mend in Frage stehen, nimmt die Bedeutung ,emotional getragener Ge-
meinschaftlichkeit” fiir gemeindliches und christliches Leben zu.

4.  AbschlieBende Uberlegungen

Fortschreitende Individualisierungsprozesse moderner Gesellschaften ru-
fen paradoxe Effekte hervor. Je mehr sich Glaubenssysteme individualisie-
ren, desto grofier wird das Bediirfnis nach Bestitigung des eigenen Glau-
bens durch eine Gemeinschaft. Dies geschieht in iiberschaubaren Gemein-
schaften, wo die Vermittlung christlichen Glaubens und Lebens biogra-
phienah und alltagsbezogen erfolgt. Verbindliche Wahlgemeinschaften auf
Zeit ermoglichen neue Formen religioser Vergewisserung und schaffen Riu-
me des Austausches von Erfahrungen. Einerseits ist Modernititskritik ein
Merkmal neuer Gemeinschaftsbildungen, andererseits aber auch das Be-
miithen um eine neue Inkulturation des Christlichen in den Kontext einer
beschleunigten Moderne, in der die kontingenzverarbeitende Funktion der
Religion ebenso in Erscheinung tritt wie die Sehnsucht nach Emotionalitit
und beziehungsreichen Gemeinschafiserfahrungen.

In 6kumenischer Perspektive werfen Aktivititen neuer Freikirchen die
Frage des Zusammenhangs zwischen Mission und Okumene auf. Ein iiber-
zeugendes missionarisches Zeugnis kann es nur gemeinsam geben. Neue
freikirchliche Gemeinschaftsbildungen erinnern daran, dass die Kirche
nicht nur teilhat an der Missio Dei und insofern auf Mission zielt, sondern
gewissermafien auch die Umkehrung hervorgehoben werden kann: Missi-
onarische Praxis zielt auf Gemeinschaftbildung, ja Kirchengriindung. Solche
Uberlegungen zeigen, dass die Erforschung freikirchlicher Milieus zahlrei-
che Fragen der Ekklesiologie, der Missionswissenschaft, aber auch Grund-
fragen Okumenischer Theologie beriihrt.
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Freikirchen und , Neupietismus*
Perspektiven aus der Historiographie der Gemeinschaftsbe-
wegung

Frank Liidke

Es war einmal vor langer Zeit, da gab es die grofe, fromme Familie Evange-
lisch, die wohnte mit ein paar dlteren Protes-Tanten in einem grofen Her-
renhaus und hatte schon eine lange Tradition. Da wurden dieser Familie
im 19. Jahrhundert zwei ganz besonders aufgeweckte Sthne geboren.
Durch sie kam viel Leben in die Bude und auch die Eltern bekamen da-
durch wieder Lust, ihr Herrenhaus zu renovieren und zu modernisieren.
Die beiden Sohne waren ein Herz und eine Seele, aber eines Tages wur-
den die beiden Kinder erwachsen und merkten, dass es fiir sie dran war,
etwas Eigenes zu schaffen. Sie liebten zwar ihre Eltern und die Tradition
ihrer Sippe, aber dem ilteren Sohn wurde es zu eng. Er wollte frei sein
und so zog er aus und baute sich irgendwo ein eigenes Haus, wo ihm die
Eltern nicht mehr reinreden konnten. Der jiingere Sohn aber schwankte.
Auch er hatte mittlerweile einige Probleme mit seinen Eltern, aber irgend-
wie suchte er nach einem Weg, trotzdem bei ihnen zu bleiben und doch
gleichzeitig etwas Eigenes aufzubauen. So entschied er sich schlieflich, auf
dem Herrensitz wohnen zu bleiben, und sich gerade dort einen eigenen
Raum zu schaffen. Es wurde ein Anbau errichtet, wo der Sohn Privatsphire
hatte und mit seiner eigenen Familie ungestort Gemeinschaft pflegen konn-
te. Gleichzeitig war es ihm so moglich, das ganze Gelinde des Herrensitzes
weiter zu nutzen und er bekam auch weiterhin mit, wer so aus und einging
und wie es den Eltern so ging. Er konnte den Eltern helfen, wenn es ihnen
schlecht ging, und er bekam selbst ab und zu noch Unterstiitzung bei sei-
nen eigenen Herausforderungen. Manches machte man halt zusammen
und manches alleine. Das hatte schon Vorteile, wenn die Eltern gleich ne-
benan wohnen, aber natiirlich auch manche Nachteile. Der iltere Bruder
wollte nicht wirklich mit ihm tauschen. Er traf sich nur ab und zu mal zum
Kaffee mit den Eltern und wurde leider lange Zeit auch ziemlich abschitzig
behandelt, so dass ihm die sporadischen Kontakte gentigten und er lieber
seine Freiheit genoss. Die beiden Briider aber trafen sich hier und dort
sehr oft und merkten dann immer, wie sehr sie im Wesentlichen innerlich
verbunden waren, auch wenn sie im Hinblick auf die Loslosung vom El-
ternhaus unterschiedliche Wege gewihlt hatten.

So dhnlich kénnte man aus meiner Sicht das Verhiltnis der im 19. Jahr-
hundert in Deutschland entstehenden freikirchlichen Gemeinden und der
Gemeinschaftsbewegung charakterisieren. Es sind Kinder des Protestan-
tismus der Neuzeit mit gemeinsamen Wurzeln, gemeinsamen Werten und
einem gemeinsamen geistlichen Herzschlag. Es sind beides Evangelikale,

FF 25 (2016)
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wenn man David Bebbingtons Quadrilateral zugrunde legt!, denen persén-
liche Bekehrung, missionarische Aktivitit, Orientierung an der Bibel und
die Versbhnung durch den Kreuzestod Jesu zentral sind, die aber eben in
der einen speziellen deutschen Frage des Verhiltnisses zur Volkskirche ei-
ne grundlegend unterschiedliche Entscheidung getroffen haben. Beide
Kinder teilen dabei das Schicksal, dass die grofle Geschichte des deutschen
Protestantismus an ihnen etwas vorbeiging, weil sie in den letzten 150 Jah-
ren im Wesentlichen von anderen Nachkommen des Hauses bestimmt
wurde. Von daher haben sich lange Zeit auch nur relativ wenige Historiker
mit der Geschichte dieser beiden Seiten-Bewegungen der Freikirchen und
der Gemeinschaftsbewegung beschiiftigt. Im Bereich der Freikirchenfor-
schung hat sich diesbeziiglich seit 25 Jahren gliicklicherweise sehr viel ge-
tan, und ich méchte in diesem Beitrag versuchen, demgegeniiber einmal
die Geschichte der Erforschung der Gemeinschaftsbewegung zu skizzieren,
um eine Zwischenbilanz zu ziehen und neue Perspektiven aufzuzeigen.

1.  Die Geschichte der Erforschung der Gemeinschaftsbe-
wegung

Im Jahr 1888 fand nur 40 Kilometer siidlich von Friedensau die erste Gna-
dauer Pfingstkonferenz statt, was bis heute als das eigentliche Griindungs-
datum der organisierten Gemeinschaftsbewegung gilt. Der Griindungsort
Gnadau war und ist bis heute eine Herrnhuter Briidergemeine, also signi-
fikanterweise eine Bewegung, die sich selbst oft zwischen Landeskirchen
und Freikirchen beschreibt, und damit vielleicht auch zur strukturellen In-
spiration fiir die Gemeinschaftsbewegung wurde, dass solch eine Existenz
zwischen den Stiihlen tatsichlich méglich ist. Die klassischen Freikirchen
der Baptisten, Methodisten und Freien evangelischen Gemeinden gab es
1888 schon eine ganze Weile, und schon dieser zeitliche Entwicklungs-Vor-
sprung konnte ein Grund dafiir sein, dass die Freikirchenforschung bis
heute einen Vorsprung hat. Die Freikirchen sind eben ein etwas ilteres
Kind des Protestantismus, das schon friiher selbstindig geworden ist. Und
es scheint so zu sein, dass die deutsche evangelische Kirche es erst aus die-
ser Erfahrung heraus dann ganz bewusst gefordert hat, einen Anbau am ei-
genen Herrensitz zu planen, damit der jiingere Sohn nicht auch ganz weg-
zieht. Ohne Freikirchen hitte es keine Gemeinschaftsbewegung gegeben!
Die Entstehung der Gemeinschaftsbewegung hing dabei inhaltlich maR-
geblich mit den Impulsen der angloamerikanischen Heiligungsbewegung
zusammen, die ab 1875 in Deutschland Fuf fasste. Sie fithrten zum einen
zu einer Neu-Belebung der methodistischen Kirchen, zur Griindung von

' Vgl. David W. Bebbington: Evangelicalism in modern Britain: a History from the
1730s to the 1980s, London 1989, 2-17. Diese vier Aspekte scheinen nach 25 Jahren
immer mehr Anerkennung in der Literatur zu finden. Vgl. z.B. die ausfiihrliche Dis-
kussion in: Fides et Historia 47:1 (Winter/Spring 2015), 44-96.
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neuen Freikirchen, aber eben auch zur Institutionalisierung der innerlan-
deskirchlichen Gemeinschaftsbewegung. Noch in der Zeit des wilhelmini-
schen Kaiserreichs machte sich dann ein erster Kirchenhistoriker daran, die
Anfinge der Gemeinschaftsbewegung darzustellen und zu analysieren. Paul
Fleisch (1878-1962) konnte man als den ersten grofien ,,Gemeinschaftsbe-
wegungs-Forscher” bezeichnen. Er war ein junger lutherischer Pfarrer, der
in keiner Weise mit der Gemeinschaftsbewegung sympathisierte, sondern
einfach als Chronist eine Fiille von Informationen sammelte um dann die
Bewegung aus einer lutherisch-konfessionalistischen Perspektive heraus
einzuordnen. Seine Forschungsberichte sind also nicht unvoreingenom-
men, aber dennoch verdanken wir ihm die Sicherung sehr vieler histori-
scher Informationen, gerade aus den turbulenten Anfangszeiten vor dem
1. Weltkrieg.?

Aus den Reihen der Gemeinschaftsbewegung selbst gab es lange Zeit nur
sehr wenige Historiker, die auf akademischem Niveau echte Forschungs-
leistungen erbracht haben. Das lag zum einen daran, dass sich die Gemein-
schaftsbewegung selbst hauptsichlich im kleinbiirgerlichen Milieu ausbrei-
tete und es in ihren Reihen daher kaum Akademiker gab. Und zum ande-
ren daran, dass die leitenden Pfarrer in den ersten Jahrzehnten so von der
aktivistischen (von Gegnern als ,.geschichtslos” bezeichneten) Dynamik der
Bewegung mitgerissen wurden, dass fiir die historische Aufarbeitung der
Vergangenheit keine Zeit blieb. Aufler man nahm sie sich bewusst, wie z. B.
bei einer Einzeluntersuchung Ludwig Thimmes, die in einem Forschungs-
Freisemester entstand, oder einer Dissertation Kurt Reubers.?

Im Jahr 1959 kam es dann mit Hans von Sauberzweigs Zr der Meister —
wir die Briider zum ersten Versuch einer umfassenden geschichtlichen und
organisatorischen Darstellung der damals 70 Jahre alten Gnadauer Ge-
meinschaftsbewegung.* Von Sauberzweig war Superintendent und gehorte
selbst zu den prigenden Gestalten der Gemeinschaftsbewegung. Von da-

*  Pasl Fleisch hat in mehreren umgearbeiteten Auflagen und Teilbinden an drei gro-

flen Themenkomplexen gearbeitet; a) zur Gemeinschaftsbewegung: Die moderne
Gemeinschaftsbewegung in Deutschland. Erster Band: Die Geschichte der deutschen
Gemeinschaftsbewegung bis zum Auftreten des Zungenredens (1875-1907), Leipzig
31912 [21906; 11903]. Die gegenwirtige Krisis in der modernen Gemeinschaftsbe-
wegung, Leipzig 1905. Die innere Entwicklung der deutschen Gemeinschaftsbewe-
gung in den Jahren 1906 und 1907, Leipzig 1908; b) zur Pfingstbewegung: Die Zun-
genbewegung in Deutschland. Leipzig 1914. Die Geschichte der Pfingstbewegung in
Deutschland. Thr Wesen und ihre Geschichte in fliinfzig Jahren, Hannover 1957 [Mar-
burg 21983} und c¢) zur Heiligungsbewegung: Zur Geschichte der Heiligungsbewe-
gung. 1. Hilfte: Die Heiligungsbewegung von Wesley bis Boardman, Leipzig 1910. Die
Heiligungsbewegung. Von den Segenstagen in Oxford 1874 bis zur Oxford-Gruppen-
bewegung Frank Buchmans, Giefien 2003.

3 Vgl. Zudwig Thimme: Kirche, Sekte und Gemeinschafisbewegung vom Standpunkt

einer christlichen Soziologie aus, Schwerin 1925 und Kurt Reuber: Mystik in der Hei-

ligungsfrommigkeit der Gemeinschaftsbewegung, Giitersloh 1938.

Harns von Sauberzweig: Fr der Meister — wir die Briider. Geschichte der Gnadauer

Gemeinschaftsbewegung 1888-1958, Denkendorf 1959 [21977].

4
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her ist die Darstellung noch sehr von einen Binnensicht geprigt, und es
fiel ihm besonders schwer iiber den Weg der Bewegung in der NS-Zeit zu
schreiben, die damals erst 13 Jahre zurticklag. Das tibernahm dann ein gu-
tes Jahrzehnt spiter Erich-Glinter Riippel, dessen Buch Dse Gemeinschayis-
bewegung #m Dritten Refch bis heute als Standardwerk fiir diesen Zeitab-
schnitt gilt.> Riippel ist lutherischer Pfarrer, der sein Buch (dhnlich wie
Fleisch) aus distanzierter Perspektive als kirchenhistorische Dissertation
geschrieben hat, ohne dieses Forschungsinteresse danach weiter zu verfol-
gen. Uberhaupt sorgten nun universitire Promotionsarbeiten fiir entschei-
dende Meilensteine in der Erforschung der Gemeinschaftsbewegung. 1974
erschien Gerhard Lehmanns Dissertation Der Wind bldst, wo er will, iiber
die Gemeinschaftsbewegung im hessischen Hinterland und 1979 schrieb
Dieter Lange in Jena seine Doktorarbeit Fine Bewegung bricht sich Babrn,
die die Geschichte der Gemeinschaftsbewegung bis 1925 wissenschaftlich
darstellt und analysiert. Es folgten 1984 die Arbeit von Joachim Drechsel
iiber das Gemeindeverstindnis der Gemeinschaftsbewegung und 1986
Jorg Ohlemachers Analyse der Griindungsgeschichte der Gnadauer Bewe-
gung. Vier Dissertationen von Theologen, die alle selbst mit der Bewegung
verbunden waren.®

1988 feierte die Gemeinschaftsbewegung dann ihr 100-jihriges Jubili-
um, und es kam in diesem Zusammenhang zum ersten Mal zu einer Zu-
sammenarbeit des Gnadauer Verbandes mit der Historischen Kommission
zur Erforschung des Pietismus, die gemeinsam in Marburg die erste wis-
senschaftliche Forschungstagung im Hinblick auf die Gemeinschaftsbewe-
gung veranstalteten, aus der auch ein Tagungsband resultierte.” Gerhard
Ruhbach war eine Schlisselperson fiir diese Tagung und Hartmut Leh-
mann tauchte ein erstes Mal auf, der danach als Historiker immer wieder
mal die Gemeinschaftsbewegung und die Freikirchen in den Blick nahm.
Solch eine Forschungstagung sollte sich allerdings leider in den nichsten
20 Jahren nicht wiederholen. Es blieb auch in der Folgezeit dabei, dass
Dissertationen die entscheidenden Meilensteine der Erforschung der Ge-
meinschaftsbewegung darstellten, wie z.B. die Arbeiten von Eva-Maria Zeh-
rer iiber die Gemeinschaftsbewegung in der Weimarer Republik von 1989,
die leider nie veroffentlicht wurde, von Norbert Schmidt tiber die Marbur-

*  Brich Grinter Regpel: Die Gemeinschaftsbewegung im Dritten Reich, Géttingen 1969.

¢ Gerbard Lebmann: Der Wind blist, wo er will ... — Modell einer Erweckung, Wup-
pertal 1974; Dieter Lange. Eine Bewegung bricht sich Bahn, Giefen-Dillenburg 1979;
Soachim Drechsel. Das Gemeindeverstindnis in der Deutschen Gemeinschaftshewe-
gung, GieBen-Basel 1984; /org Oblemacher. Das Reich Gottes in Deutschland bauen.
Ein Beitrag zur Vorgeschichte und Theologie der deutschen Gemeinschaftsbewe-
gung, AGP 23, Gottingen 1986.

" Martin Brecht (Hg.). Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des neue-
ren Protestantismus, Band 15, Schwerpunkt: Die Gemeinschaftsbewegung, Gottin-
gen 1989.
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ger Brasilienmission (1991) oder Michael Diener iiber den Gnadauer Pri-
ses Walter Michaelis (1997).2

In den 1990er Jahren beteiligte sich nun auch zum ersten Mal ein aus-
gewiesener freikirchlicher Kirchenhistoriker mit mafigeblichen Diskussi-
onsbeitrigen an der Erforschung und Deutung der Gemeinschaftsbewe-
gung. Karl Heinz Voigt machte in seinen Veroffentlichungen deutlich, wie
stark die Gemeinschaftsbewegung von den Impulsen der Oxforder Heili-
gungsbewegung von Robert Pearsall Smith geprigt war, und wie sehr vor
allem Theodor Christlieb ein Motor fiir die organisatorische Bildung des
Gnadauer Verbands gewesen war, mit dem bewussten Ziel, damit einer
weiteren Abwanderung von erweckten Kirchenmitgliedern in die metho-
distischen Freikirchen etwas entgegenzusetzen.’

Im Jahr 2000 erschien dann Band 3 der groflen vierbindigen ,Ge-
schichte des Pietismus“. Es war dabei heify umstritten, ob es tiberhaupt ei-
nen Band geben darf, der den Pietismus im 19. und 20. Jahrhundert dar-
stellt. Namhafte Forscher wie Johannes Wallmann hielten das fiir unange-
bracht, da fiir sie der Pietismus ein historisch vergangenes Phinomen des
17. und 18. Jahrhunderts war. Es setzte sich aber tatsichlich durch, dass
man auch fiir das 19. und 20. Jahrhundert noch von einem Pietismus
sprach, der dann teilweise auch ,Neupietismus“ genannt wurde, so dass
Jorg Ohlemacher knapp 100 konzentrierte Seiten iiber die Geschichte der
Gemeinschaftsbewegung zu diesem Standardwerk tiber den Pietismus bei-
steuern konnte.'* Wie schon bei der 1988er-Tagung machte es sich hier als
grofler Vorteil bemerkbar, dass die Gemeinschaftsbewegung als ein neu-
zeitlicher Fliigel einer innerlandeskirchlichen Bewegung im Fokus der uni-
versitiren Kirchenhistoriker war, wihrend die Freikirchen in dieser vier-
bindigen Geschichte des Pietismus keine eigene Erwihnung fanden.

Dafiir aber beschiiftigte sich im April 2002 der Verein fiir Freikirchen-
forschung auf der damaligen Frithjahrstagung in Rotenburg an der Fulda
zum ersten Mal intensiv mit dem Thema Freikirchen und Gemeinschafts-
bewegung. Hieraus entstand das Jahrbuch Nr. 12, in dem Karl Heinz Voigt

8 Bva-Mariz Zebrer: Die Gemeinschaftsbewegung in der Weimarer Republik, Diss.

(masch.) Leipzig 1989; Norbert Schmnidt. Von der Evangelisation zur Kirchengriin-
dung: Die Geschichte der Marburger Brasilienmission, Marburg 1991 und Michaze!/
Diener: Kurs halten in stiirmischer Zeit — D. Walter Michaelis (1866-1953). Ein Leben
fiir Kirche und Gemeinschaftsbewegung, Giefen 1997.
Karl Heinz Voigr. Die Heiligungsbewegung zwischen Methodistischer Kirche und
Landeskirchlicher Gemeinschaft: die ,Triumphreise” von Robert Pearsall Smith im
Jahre 1875 und ihre Auswirkungen auf die zwischenkirchlichen Beziehungen, Wup-
pertal 1996; ders.: Zheodor Christliet (1833-1889): Die Methodisten, die Gemein-
schaftsbewegung und die Evangelische Allianz, Géttingen 2008; ders.: Der Zeit vor-
aus. Die Gemeinschaftsbewegung als Schritt in die Moderne. Erwigungen zur Vorge-
schichte und Frithgeschichte des Gnadauer Gemeinschaftsverbands, Leipzig 2014.
1° Jorg Oblemacher: Evangelikalismus und Heiligungsbewegung im 19. Jahrhundert*
und , Gemeinschaftschristentum in Deutschland im 19. und 20. Jahrhundert®, in: &%
rich Gdbler (Hg.). Geschichte des Pietismus, Bd. 3: Der Pietismus im neunzehnten
und zwanzigsten Jahrhundert, Gottingen 2000, 371-464.
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schon eine erste grundlegende Forschungsarbeit tiber Theodor Christliebs
Bedeutung fiir die Gemeinschaftsbewegung beitrug.!!

Im Jahr 2003 konnte ich selbst mit meiner Untersuchung Dizkonische
Fvangelisation iber den deutschen Gemeinschafts-Diakonieverband einen
eigenen Forschungsbeitrag vorlegen,'? woraus sich 2006 die Griindung der
Forschungsstelle Neupietismus an der Evangelischen Hochschule Tabor in
Marburg ergab. Damit wurde zum ersten Mal ein Institut allein mit dem
Zweck der wissenschaftlichen Erforschung der Gemeinschaftsbewegung
gegriindet, das seitdem vier Forschungstagungen ausgerichtet hat, aus de-
nen dann jeweils Tagungsbinde mit bisher ungefihr 40 wissenschaftlichen
Aufsitzen zur Erforschung der Gemeinschaftsbewegung entstanden sind.!?
Daraus entwickelten sich auf die Dauer wertvolle Effekte des Austauschs,
der Vernetzung und des wissenschaftlichen Fortschritts. Zum Beispiel gibt
es dadurch jetzt auch zum ersten Mal eine Bibliographie mit allen bekann-
ten Forschungsarbeiten zur Gemeinschaftsbewegung, damit sich nicht je-
der Forscher miihsam selbst einen Uberblick schaffen muss.'* Daraus ergab
sich dann die positive Synergie, dass es nun auch seit zwei Jahren im Jahr-
buch fiir Freikirchenforschung in der Bibliographie eine Rubrik fiir die
neusten Veroffentlichungen iiber die Gemeinschaftsbewegung gibt. 2005
beteiligte sich ein zweiter freikirchlicher Historiker mit einem grof3en Bei-
trag an der Erforschung der Geschichte der Gemeinschaftsbewegung. Ste-
phan Holthaus vertffentlichte sein 700-Seiten-Kompendium ,,Heil-Heilung-
Heiligung* iiber die Geschichte der deutschen Heiligungs- und Evangelisa-
tionsbewegung bis 1909, das zum ersten Mal richtig deutlich machte, dass
die Heiligungsbewegung in Deutschland eben nicht nur in die Gemein-
schaftsbewegung miindete, sondern ebenso vielfiltige Auswirkungen auf
die freikirchliche Landschaft hatte.’® 2009 kam es an der Universitit Siegen
zur Griindung einer weiteren Forschungsstelle, die sich speziell mit der
Siegerlinder Gemeinschaftsbewegung beschiftigt. Die Erforschung der
Gemeinschaftsbewegung hat sich damit nach 125 Jahren vor allem in zwei
Hochschulinstituten institutionalisiert, und bisher nicht in einem Verein
wie bei der Freikirchenforschung. Dies mag daran liegen, dass die Erwe-
ckungsbewegungen des spiten 19. und frithen 20. Jahrhunderts im Rah-
men der universitiren Kirchengeschichtsforschung zunehmend in den
Blick kommen. Wihrend lange Zeit nur die Erforschung des Barockpietis-
mus des 17. und 18. Jahrhunderts interessant erschien, und alles was da-

Karl Heinz Voigt. Unterwegs nach Gnadau 1888, Stationen von Professor Dr. Theo-

dor Christlieb, in: Fredeirchenforschung 12 (2002), 1-70.

2 Frank Iiidke: Diakonische Evangelisation. Die Anfinge des Deutschen Gemeinschafts-
Diakonieverbands 1899-1933, Stuttgart 2003

®  Vgl. die von Frank Liidlke und Norbert Schmidt hg. Schriften der Evangelischen Hoch-
schule Tabor, z.B. Band 1: Was ist neu am Pietismus? Tradition und Zukunfisper-
spektiven der Evangelischen Gemeinschaftsbewegung, SEHT 1, Berlin 2010.

 Vgl. http://eh-tabor.de/neupietismusbibliographie.html

©  Stephan Holthaus: Heil — Heilung — Heiligung. Die Geschichte der deutschen Heili-

gungs- und Evangelisationsbewegung (1874-1909), Giefden 2005.
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nach kam, nur als exotische Beschiiftigung von Einzelnen betrachtet wur-
de, gab es im Februar 2015 in Greifswald zum ersten Mal eine hochkaritige
Forschungstagung iiber die Erweckungsbewegungen des 19. und 20. Jahr-
hunderts. Auch die breitere Wahrnehmung des Evangelikalismus durch die
Medien fithrt zwar zum einen zu manchen verzerrten Wahrnehmungen,
aber gleichzeitig auch zu Nachfragen, wer denn diese Evangelikalen und
ihre geschichtlichen Wurzeln sind, was aus meiner Sicht als positiven Ne-
beneffekt auch das Interesse an der Erforschung von Freikirchen und Ge-
meinschaftsbewegung wachsen lisst.

2011 erschien schliellich mit Thomas Hahn-Bruckarts Untersuchung
iiber Friedrich von Schliimbach — die bisher letzte Dissertation iiber eine
Person, die fiir die Geschichte der Gemeinschaftsbewegung wichtig ist, die
aber gleichzeitig auch die Freikirchengeschichte beeinflusst hat.'¢

2.  Zentrale Aspekte der Erforschung der Gemeinschaftsbe-
wegung

Nach diesem kleinen Forschungsiiberblick lisst sich die Frage beantwor-
ten, wodurch die Erforschung der Geschichte der Gemeinschaftsbewegung
bisher am besten gefordert worden ist und in Zukunft weiter gefordert
werden kann. Dissertationsprojekte sind wesentliche Bausteine fiir For-
schungsfortschritte. Junge Theologen sollten ermutigt werden, Aspekte der
Freikirchen und der Gemeinschaftsbewegung in Doktorarbeiten zu unter-
suchen. Nichts bringt den Erkenntnisstand so gut voran, wie eine gute Dis-
sertation! Dabei erscheint es zweitrangig, ob die Forschenden selbst Ge-
meinschaftsmenschen oder Freikirchler oder landeskirchliche Kirchenhis-
toriker sind, zumal die Forschungsarbeiten alle an wissenschaftlicher Qua-
litit gewonnen haben, blinde Flecken immer besser vermieden werden
und sich mit pauschalisierenden Beurteilungen zuriickgehalten wird.

a) Die Gemeinschaftsbewegung hat den Vorteil, dass sie als Forschungs-
gegenstand eine natiirliche Verflechtung mit der universitiren Pietis-
musforschung besitzt. Es ist zwar immer noch ein Randthema, aber
immerhin muss die Gemeinschaftshewegung als Teil der protestanti-
schen Kirchengeschichte Deutschlands von Kirchengeschichtsprofesso-
ren mehr oder weniger wahrgenommen werden. An mehreren Univer-
sititen in Deutschland kann man heute eine kompetente Begleitung fiir
eine kirchenhistorische Doktorarbeit im Bereich der Gemeinschaftsbe-
wegung bekommen.

b) Ein Nachteil mit dem die Erforschung der Gemeinschaftsbewegung zu
tun hat, ist allerdings ihre nationale Fokussierung. Im Gegensatz zu
den meisten Freikirchen gehort der Gnadauer Verband nicht zu einer

S Thomas Habn-Bruckart. Friedrich von Schliimbach — Erweckungsprediger zwischen
Deutschland und Amerika. Interkulturalitit und Transkonfessionalitidt im 19. Jahr-
hundert, AGP 56, Gottingen 2011.
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internationalen Kirchenvereinigung, sondern er ist vor allem eine deut-
sche Erscheinung. Es gibt zwar im sogenannten EURIM-Netzwerk locke-
re Verbindungen zu innerkirchlichen Erweckungsbewegungen in Skan-
dinavien und Osteuropa, aber die historiographische Erforschung der
Gemeinschaftsbewegung wird nur von Deutschen betrieben. Auflerhalb
Deutschlands interessiert sich, soweit ich sehe, niemand dafiir, Die An-
regungen und der Austausch mit der fruchtbaren angloamerikanischen
Forschungswelt bleiben aufgrund des Forschungsgegenstands leider
sehr gering. Da haben Freikirchen, die es auch in den USA und GroR-
britannien gibt, grofle Vorteile.

¢) Regelmifiige Forschungstagungen sind auf die Dauer sehr produktiv
und damit effektiv. Man bleibt im Gespriich und im Austausch finden
sich neue Forschungsdesiderate und aktuelle Themen, was sich dann
auch in hochwertigen Tagungsbinden niederschligt. Das lebt der Ver-
ein fiir Freikirchenforschung seit 25 Jahren sehr schén vor und da ha-
ben die Gemeinschaftsbewegungsforscher viel von gelemt, als sie vor
ein paar Jahren mit eigenen Tagungen und der Herausgabe von Ta-
gungsbinden angefangen haben.

d) Der Fortschritt der Wissenschaft hingt immer auch mafgeblich von
Einzelpersonen ab. Nichts bringt so voran, wie ein Forscher mit einem
Herzen fiir dfe Sache, der iber lingere Zeitriume Dinge erforscht und
prizisiert und Wissenshiicken schlieft. Was wire die Erforschung der
Gemeinschaftsbewegung ohne Forscher wie etwa Joérg Ohlemacher
oder Karl Heinz Voigt?

Insgesamt ergeben sich dabei manche Uberschneidungen zwischen der
Freikirchenforschung und der Erforschung der Gemeinschaftsbewegung.
Gerade bei den neueren Veroffentlichungen tiber die Evangelikalen weif3
man oft gar nicht, ob das jetzt Freikirchenforschung oder Gemeinschafts-
bewegungsforschung oder beides zugleich ist.

Es sind eben immer noch Geschwister, nicht nur mit gemeinsamen Er-
weckungswurzeln und dhnlichen und parallelen Entwicklungen, wie z.B.
in Bezug auf die politische Haltung in der Zeit des Nationalsozialismus,
sondern auch mit einer engen Verbundenheit in der Gegenwart, so dass
die Bewegungen fiir Beobachter von auflen manchmal kaum auseinander-
zuhalten sind. Von daher gibt es manche Uberlappungen auch im Hinblick
auf die Forschungsfelder.

3.  Mogliche Synergien mit der Freikirchenforschung

Das fiihrt zu der Frage, ob nicht in Zukunft auch noch mehr Synergien zwi-

schen diesen beiden Forschungszweigen fruchtbar gemacht werden kénn-

ten:

a) Gibt es vielleicht gemeinsame Themen, die beide Forschungsbereiche
in solch dhnlicher Weise betreffen, dass sie auch gemeinsam in den
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Blick genommen werden sollten, wie z. B. der Umgang mit bestimmten
politischen, theologischen oder gesellschaftlichen Entwicklungen?

b) Wiren in diesem Zusammenhang vielleicht auch irgendwann mal ge-
meinsame Tagungen, oder sich erginzende oder aufeinander aufbau-
ende Tagungen sinnvoll und vorstellbar?

¢) Was kénnte man voneinander lernen oder wie konnte man sich gegen-
seitig noch besser unterstiitzen? Wiire es z.B. hilfreich, sich gegenseitig
iiber interessante Archivbestinde zu informieren, die nicht speziell das
eigene Interesse betreffen, aber fiir den jeweils anderen Verein viel-
leicht von grofler Bedeutung wiren?

Die Forschungsliicken sind noch so grofs und die Uberlappungen zwischen
Gemeinschaftsbewegung und Freikirchen so mannigfaltig, dass man ge-
spannt sein darf, welche Erkenntnisse sich auf den zukiinftigen For-
schungswegen noch ergeben werden.
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Man wird nicht geboren als Christ, Christ wird man
Freikirchen in romisch-katholischer Sicht

Hans Gasper

LFiunt non nascuntur Cristiani“, etwas frei ibersetzt: ,Man wird nicht als
Christ geboren, Christ 277 man.“ Mit diesem Wort aus dem Apologeticum
des nordafrikanischen Kirchenschriftstellers Tertullian (ca. 160—ca. 220) kann
man wohl treffend das Anliegen der ersten Taufer im Ziirich Zwinglis 1525
beschreiben.! ,Die Tiuferbewegung entziindet sich an der Identifizierung
von christlicher Kirchenzugehorigkeit und der Zugehorigkeit zu den vorge-
gebenen politischen und sozialen Institutionen. Fiir die Taufer wird man
nicht Christ, indem man in eine bestimmte Gesellschaft hineingeboren wird,
sondern auf Grund von personlicher Bekehrung und von personlichem
Glauben und Bekennen. Dieser Glaube muss sich in einem entsprechen-
den Leben erweisen, er bedarf der Heiligung.“ Ohne Zweifel liegt hier eine
der Wurzeln freikirchlicher Wirklichkeit.?

Gut 325 Jahre spiter, 1849, wird in Genf die ,Eglise évangélique libre de
Geneve* gegriindet. Dazu konnte man (bis vor kurzem) auf den Seiten der
Kirche lesen: ,Man wird nimlich nicht als Christ geboren, man wird es. Die
Kirche darf sich nicht mit der Nation verwechseln. Sie ist die Versammlung
derer, die sich fiir Christus entschieden haben.“? Mit der Aufkiindigung des
Konzepts der Volkskirche zugunsten der Freiwilligenkirche stellte die Genfer
Freikirche sich in die Tradition der T4ufer und praktizierte konsequenter-
weise die Glaubenstaufe. Tertullians Wort wird hier wie ein Marker ver-
wandt. Noch einmal 150 Jahre spiter, um das Jahr 2000, gab es auf mehre-
ren kirchlichen Ebenen eine intensive Besinnung auf den missionarischen
Auftrag der Kirche. In einem Wort der deutschen Bischofe begegnete 2005
im Kontext einer Situationsbeschreibung ganz pointiert wieder das Wort Ter-
tullians.® Damit stellt sich die Frage, ob diese Wahrnehmung eines gemein-
samen Anliegens und einer gemeinsamen Situation nicht auch einen neuen
Zugang zur theologischen und pastoralen Freikirchenforschung er6ffnen
kann. :

Beginnen mochte ich mit einem kurzen Ruickblick. Wie hat sich die katho-
lische Wahrnehmung der Freikirchen in den letzten beiden Jahrhunderten
in Deutschland entwickelt? Im Hintergrund dieses kleinen Stiicks Historio-
graphie steht auch die Frage, ob und wann entdeckt wird, dass die Freikir-

L Tertullian: Apologeticum 18,4.

2 Vgl. Hans Gasper: Erweckung. Von den Taufern zum Charismatischen Christentum,
Reihe Weltanschauungen 103/104, Wien 2014, 16 f. (Werkmappe).

> http://www.egliselibre.ch/eglise. php?evangelique&libre=origines (Ubersetzung H.G.).

4 h;tp://www.egljse]jbre.ch/egﬁse.php?evangeliq.le&libre=constitution#2 (Werkmappe
74).

> Sekretariar der Deutschen Bischofskonferenz (Hg): Katechese in verinderter Zeit,
Die deutschen Bischofe 75, Bonn 2005, 14.

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchenforschung



Fretlkirchen in romisch-katholischer Sicht 183

chen im Blick auf das Wort Tertullians den , Volkskirchen® etwas zu sagen
haben, was auch fiir diese wichtig sein konnte. Dabei geht es nicht nur um
das Verhiltnis von Glaube und (Kleinkinder-)Taufe, sondern auch um wei-
tere Aspekte christlichen Lebens, nicht zuletzt die Heiligung. Beginnen wer-
de ich diesen Riickblick mit Johann Adam Mdohlers ,,Symbolik®, abschlieflen
mit der ,Kleinen Konfessionskunde® des Johann-Adam-Mohler-Instituts von
1996.

1.  Von der Symbolik zur Konfessionskunde —
Johann Adam Mdohler

Ein kurzer Blick also auf eine Geschichte katholischer Wahrnehmung der
Freikirchen seit dem 19. Jahrhundert. Sie beginnt mit einem Vorlesungs-
manuskript Johann Adam Mohlers (1796-1838) im Jahr 1830, einem ersten
Schritt hin zur 1832 erschienenen ,,Symbolik“.®

Die ,,Symbolik“ des groen Theologen der katholischen , Tiibinger Schu-
le* befasst sich, so ihr Untertitel, mit der ,Darstellung der dogmatischen
Gegensitze der Katholiken und Protestanten nach ihren offentlichen Be-
kenntnisschriften”. Damit ist das Feld abgesteckt und auch begrenzt. Es
geht um die Lehre und dabei um die dogmatischen Gegensitze von katho-
lischer Kirche einerseits und den Kirchen in der Tradition Luthers, Zwing-
lis und Calvins andererseits. Es erstaunt dann aber doch, im Jahr 1832,
einen Teil 2 zu finden mit dem fiir die deutsche staatskirchenrechtliche Reali-
tit bezeichnenden Titel: ,Die kleineren protestantischen Sekten“.” Behan-
delt werden: Tiufer und Mennoniten, Quiker, Herrnhuter und Methodis-
ten (beide in einem Kapitel zusammen mit einem Blick auf den Pietismus
und mit den mihrischen Briiddern), Swedenborg, Sozianer und Arminianer
bzw. Remonstranten. Das entspricht nicht unserer Freikirchenrealitiit; aber
zu bedenken ist, dass 1832 nur wenige der heutigen Freikirchen schon in
Deutschland waren, andere noch gar nicht existierten. Zur Erinnerung: 1834
fand in Hamburg die Taufe Onckens statt, der 6ffentliche Beginn des Bap-
tismus in Deutschland. 1830 begann Christoph Gottlob Miiller mit der Griin-
dung einer methodistischen Gemeinde in Winnenden. Sieht man also von

S Ich halte mich hier an die von dem Tiibinger Theologen Johann Adam Geiselmann

herausgegebene zweibindige Ausgabe: fobarnn Adeam Mobler: Symbolik 1, Darmstadt
1958 (Text und ausfiihrliche Einleitung von Geiselmann), Symbolik II, Darmstadt
1961 (Textgeschichte und Sachkommentar). Geiselmann, Lehrer von Walter Kasper,
war schriftstellerisch und editorisch einer der wichtigsten Promotoren der Erschlie-
Bung der katholischen Tiibinger Schule.

7 Mdéhler: Symbolik I, 521-716. Mir war nicht prisent, dass zu diesem Thema bereits
2007 Tim Lindfeld zur Herbstversammlung des Vereins fur Freikirchenforschung 2007
gesprochen hat. Vgl. 7#m Lindfeld: Freikirchen und romisch-katholische Kirche aus
der Sicht Johann Adam Mohlers, FF 17 (2008), 125-142. Derselbe Beitrag erschien
auch in der Zeitschrift ,Catholica* unter dem Titel: Ungeahnte Néhe? Freikirchen
und rémisch-katholische Kirche aus der Sicht Johann Adam Mohlers, Cath(M) 30
(2007), 305-321. Lindfelds Beitrag greift etwas weiter aus als mein Beitrag, in der Sa-
che besteht Ubereinstimmung.
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Mennoniten und Herrnhutern ab, so erscheint die ,,Symbolik* nahezu zeit-
gleich mit dem Beginn freikirchlicher Realitit in Deutschland. M6hler hatte
also im Unterschied etwa zu Konrad Algermissen fast 100 Jahre spiter
kaum die Moglichkeit einer Kenntnisnahme freikirchlicher Wirklichkeit.
Nach Tim Lindfeld dirfte Mohler wohl der einzige katholische Theologe
im 19. Jahrhundert sein, der ,sich in nennenswerter Weise mit dem Thema
befasst hat“.®

Eine Besonderheit Mohlers ist zu beachten: Mohler ist kein Okumeni-
ker im heutigen Verstindnis. Im Dienst zukiinftiger Einheit der christlichen
Kirchen hilt er es fiir unerlisslich, die dogmatischen Gegensitze ,,in ihrer
ganzen Schirfe* herauszuarbeiten.® So will er zum Grund der Gegensitze
vordringen, um dann von dort, eines Tages, auch deren Uberwindung her-
beifithren zu konnen. Mohler formuliert sein Anliegen so: ,,Auch irenische
Zwecke bestimmten mich zur Bekanntmachung dieser Schrift: und zwar
glaube ich sie durch die schirfste und riickhaltloseste Bezeichnung der
Gegensitze erreichen zu konnen.“ !

Einer nahen Vereinigung, Mohler spricht von ,Friede[n], der eine wirk-
liche Vereinigung wire®, steht MOhler angesichts gegebener Zustinde
skeptisch gegeniiber. Als Grund nennt er vor allem die weit verbreitete
Unkenntnis in Glaubensdingen.!! Es geht ihm um die Wahrheit beim Glau-
ben. Mohler schlidgt deshalb mitunter eine recht scharfe Klinge, bei den , klei-
neren protestantischen Sekten®, nicht weniger aber auch bei den ,Grofen,
Luther, Zwingli, Calvin. Bei den ,.kleineren protestantischen Sekten® findet
er einerseits eine konsequente Weiterfithrung einer bei den Reformatoren
wauf halben Wege belassenen Entwickelung der urprotestantischen Grund-
sitze“.? Er nennt Luthers frithe Sakramentenlehre, das sola-scriptura-Prin-
z#p und den ,einseitigen Supernaturalismus®, d. h. die Abweisung mensch-
licher Mitwirkung im Geschehen der Rechtfertigung, den ,,Grundgedanken
der Reformatoren [...], dass in den wahren Christen der gottliche Geist oh-
ne menschliche Mitwirkung eindringe und jener sich diesem gegeniiber [...]
vollig passiv verhalte®.!?

Die Schrift aber, selbst ein ,menschliches Fortpflanzungsmittel von Leh-
ren und Vorschriften®, sei nur zu verstehen mit erheblicher menschlicher
Titigkeit, dem Erlernen von Sprachen, dem Studium der Geschichte etc.™
Deshalb sieht er etwa in den Quikern, denen er ein sehr ausfiihrliches,
von Respekt getragenes Kapitel widmet, eine im Grunde folgerichtige Ent-
wicklung.’ — Eine Zwischenbemerkung: Ich referiere hier Mohlers Positi-

8  Lindfeld: FF, 127.

2 Mébler: Symbolik I, 19.

10 symbolik I, 8; vgl. Zindfeld: FF, 129.

11 Symbolik I, 8.

12, . Ebd., 522;

3 Ebd.; vgl. Lindfeld: FF, 132.

4 Symbolik I, 522. sowie 557-605, das ganze Kapitel, besonders die Eingangsiiberle-
gungen 556-561.

15 Ebd. 557-605, besonders die Eingangsiiberlegungen 557-561; vgl. Zéndfeld: FF, 133 .
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on, ohne darauf in der Sache niher einzugehen, vor allem im Licht der
Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre von 1999. Beim Tauf-
verstindnis der , Wiedertiufer* sieht Mohler eine konsequente Weiterent-
wicklung des so/a fide Luthers: ,Hatte Luther [...] die Wirkung der Sakra-
mente allein an den Glauben gekniipft, so lieR sich nicht leicht mehr ein-
sehen, warum auch die Kinder getauft werden sollten; und irgendwer muss-
te einmal den Mangel eines hinreichenden Grundes dieser kirchlichen Sit-
te, vom Standpunkte der Reformatoren aus, entdecken.“!® Zum anderen
findet Mohler bei den behandelten Gemeinschaften Anniherungen an die
katholische Kirche. Sie finden sich beinahe immer in der Lehre von der
Rechtfertigung, ,die sie meistens, nur in ungew6hnlichen Formen ausge-
driickt, im Geist der von Christus gegriindeten Kirche auffassten. Sie stell-
ten das innere, durch die Gemeinschaft mit Christus gewonnene, neue Le-
ben als eine wahre wirkliche Erneuerung des ganzen Menschen dar [...],
ihr Gefiihl emporte sich gegen die Lehre von einer bloff imputierten Ge-
rechtigkeit.“'” Er konstatiert: ,Ein je michtigeres Walten des gottlichen
Geistes im Herzen des Menschen sie annahmen, desto weniger konnten
sie begreifen, wie vom einem reinigenden Feuer nicht alle Schlacken der
Siinde sollten verzehrt und vernichtet werden kénnen, und in den hiirtes-
ten Ausdriicken beurteilten sie daher oft die lutherische und reformierte
Lehre vom alleinseligmachenden Glauben [...].“!® Zu den Tiufern schreibt
er: Der Glaube von den Wirkungen der Taufe ,ist wesentlich derselbe, wel-
chen die alte Kirche aufgestellt hat; und nur teils die Wahrnehmung, dass
sich so viele im Leben am dufleren Werk geniigen lassen und das Wasser
mit dem Geist und eine korperliche Abwaschung mit der inneren Seelen-
reinigung verwechseln [...], konnte die Wiedertiufer zur Ansicht fithren,
dass ihre Lehre von der Taufe eine neue Offenbarung Gottes sei“.!” Ent-
sprechend wiirdigt Mohler auch den lutherischen Pietisten Spener, diesen
ungeachtet ,bedeutende|[r] Fehler”, ,merkwiirdige[n] und verdienstvolle[n]
Mann*“.? Diesem sei vorgeworfen worden, dass er ,die Wiedergeburt in die
Umschaffung des ganzen Menschen setze, dass er den rechtfertigenden
Glauben ohne das heilige Leben als einen triigerischen Glauben bezeichne,
die guten Werke der wahrhaft und lebendig Gliubigen als vollkommen
darstelle, die Lossprechung von den Siinden ohne wahre und aufrichtige
Bufie fiir kraftlos erklire“.?!

Nach Lindfeld sieht Mohler hier eine Art ,,Grundkonsens zwischen Ka-
tholiken und Freikirchenangehorigen®.?? Es erstaunt nicht, dass Méhler
John Wesley und dem Methodismus mit Sympathie entgegentritt. Er schil-
dert die seelsorgliche Situation im England des 18. Jahrhunderts, um

16 symbolik I, 527.

7 Ebd. 524; vgl. Lindfeld: FF 133.
18 gymbolik I, 525.

19 Ebd.553.

20 phd, 613.

21 Epd, 612.

2 Iindfeld: FF, 133.
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fortzufahren: ,Der Mann, dem das Elend des englischen Volkes [...] tief zu
Herzen ging, war John Wesley, ausgezeichnet durch in der Tat grofle Ta-
lente, klassische Bildung, und, was noch mebr als alles das st durch ef-
nen gliibenden Eifer fiir das Refch Gottes [kursiv H.G.]. Wohl mit Recht
sagt sein Biograph, in anderen Zeiten und unter anderen Verhiltnissen wi-
re er Ordensstifter oder ein reformatorischer Papst geworden.“? Und zum
Verstindnis Wesleys von der Notwendigkeit der Werke sagt Mohler: ,Wes-
ley war offenbar der Wahrheit so nahe.“?¢ Ohne unkritisch zu sein, zeich-
net Mohler ein von deutlicher Sympathie getragenes Bild Wesleys. Wichtig
zur Vorgeschichte des Methodismus mag auch die von Mohler konstatierte
Ubereinstimmung der sogenannten ,Remonstranten® in der Tradition des
Arminius mit dem Rechtfertigungsdekret des Konzils von Trient sein.?

Man darf die deutlichen Grenzen M&hlers nicht iibersehen. Es ist etwa
die begrenze Auswahl anzumerken. So gibt es zu den Baptisten nur einen
ganz kleinen Abschnitt. Er sieht sie als blof tiuferische Variante des Purita-
nismus.? Freikirchliche Realitiit diirfte er aufler vielleicht im Kontext pietis-
tischer Kreise in Wiirttemberg persdnlich nicht erlebt haben. Im Urteil und
in der Sprache ist er teilweise recht scharf. So konstatiert er bei sogenann-
ten ,Sekten” etwa die Neigung, eine Kirche nur Heiliger zu bilden,? sieht
eine Verwandtschaft zu Montanisten, Novatianern und Donatisten?, sagt zur
von ihm sehr positiv beurteilten Betrachtung der Leiden Christi bei den
Herrnhutern, anderes werde dafiir ausgeblendet: ,Doch darin besteht
eben das Sektenwesen, dass immer nur eine Seite eines grofen Ganzen
hervorgehoben wird.“? Bei Mohler scheint mir dies bleibend wichtig: Er
nimmt die sogenannten ,kleineren protestantischen Sekten®, die er kennt
und behandelt, theologisch wahr und theologisch ernst. Er greift die Punk-
te heraus, die auch heute zur Diskussion stehen: Glaube und Sakrament,
Schrift und Kirche, vor allem rechtfertigender Glaube und Heiligung. Bei
Letzterem konstatiert er immer wieder die Nihe zur alten Kirche. Und oh-
ne Zweifel wird ja auch hier nachhaltig unser Thema beriihrt. Was bewir-
ken Glaube und Taufe, was folgt daraus? Auch die Heiligung ist gegeniiber
dem naturwiichsigen, mit der Geburt gegebenen Sein ein Werden.

2.  Konrad Algermissen

Einen anderen Weg als Mohler wihlt fast 100 Jahre spiter der Hildeshei-
mer Dogmatiker und spiitere Domkapitular Konrad Algermissen (1889-1964).
In seinem 1923 erstmals unter dem Titel ,,Christliche Sekten und Kirche
Christi“ erschienenen Werk (ab der 4. Auflage 1930 ,Konfessionskunde*)

2 Symbolik I, 626, vgl. Zindfeld: FF, 133,
2 Symbolik I, 637.

3 Symbolik I, 709 ff.; vgl. Lindfeld: FF, 137.
26 Epd., 556.

27 PEbd., 525.532.

25 Fhdl, 525,

2 Ebd., 620.
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geht es ihm um die ganze Christenheit. Dazu wihlt er einen umfassenden
Ansatz. Der Erfolg seines Werks, so der Kirchenhistoriker Jorg Ernesti, ,be-
ruht nicht zuletzt darauf, dass er historische und dogmatische Methoden
verbindet und einen breiten, fast enzyklopidischen Zugang zur konfessi-
onskundlichen Thematik versucht“.*® Algermissen schreibt seine Konfessi-
onskunde, wie die Widmung zeigt, aus einer dezidiert 6kumenischen Hal-
tung. Er schreibt dort: ,,Das Werk sei allen, die durch Gebet und Arbeit, schrifi-
lich und miindlich, an einem ehslichen gegenseitigen Verstindnis der christli-
chen Konfessionen und letztlich am Ziel an einer endgiiltigen kirchlichen
Einheit des Christentums arbeiten, in Verehrung und Dankbarkeit gewid-
met.“>! Er beschrinkt sich nicht auf die Symbolik und auf das Schrifttum,
sondern kniipft, wie er im Vorwort der 7. Auflage 1957 — der letzten von
ihm besorgten, schreibt — sieben Jahre vor Verabschiedung des Okumenis-
musdekrets —, personliche Kontakte zu ,einfachen und fithrenden Mitglie-
dern der verschiedenen Konfessionen“ und besucht, mit Rickendeckung
und Ermutigung seines Bischofs, deren Gottesdienste. So habe er etwa bei
Gottesdiensten ein oft viel positiveres Bild echter Frommigkeit gewonnen
als angesichts kritischer Einlassungen der Kirchen zu erwarten war. Er
fithrt als Beispiel den Abendgottesdienst einer ,von den christlichen Kir-
chen stark bekimpften christlichen Gemeinschaft in einer norddeutschen
Stadt“ an, an dem er unbeachtet teilgenommen habe. ,Von den etwa 400 An-
wesenden waren rund 60% Jugendliche; und nicht nur die duflere Hal-
tung, sondern auch die offensichtlich innere Anteilnahme an Gebet und
Gesang der Gesamtgemeinde waren vorbildlich.* 3

Algermissen geht es also nicht bloff um ,,Glaube und Kirchenverfassung®,
sondern um die gesamte Lebenswirklichkeit, nicht zuletzt auch um die
praxis pietaris.>® Diese Einstellung zeigt Algermissen durchgingig auch ge-
geniiber den Freikirchen, die er mit Respekt und grofler Empathie einge-
hend darstellt, ungeachtet aller deutlich konstatierten Differenzen in Lehre
und Verfassung. Die Differenzen sieht er vor allem in den Prinzipien der
Reformatoren und deren Weiterfithrung begriindet, dem Schriftprinzip als
dem Formalprinzip und der Rechtfertigungslehre als Materialprinzip. Schon
von Anfang an sei es deshalb zu Wandlungen und Abspaltungen gekom-
men, ,,auf Grund des protestantischen Formalprinzips von der Bibel als der
einzigen und sich selbst geniigenden Glaubensnorm und in Uberspannung
des Materialprinzips von der Rechtfertigung allein durch den Glauben, sei
es in antinomistischer Richtung oder, im Widerspruch zu diesem Material-
prinzip, in pietistischen und methodistischen Gruppen. Deshalb begann
die innere Auflésung schon mit der Geburtsstunde des Protestantismus;
denn sie lag in seinem Wesen, in seinen Grundprinzipien begriindet* 3¢

3 Jong Ernests: Art. Algermissen, Konrad, in: ders. / Wolfgang Thénissen (Hgg.), Personen-
lexikon Okumene, Freiburg i.Br. 2010, 24 f.
ol Konrad Algermissen: Konfessionskunde, Celle 71957, V, dhnlich, etwas kiirzer schon
1930, V.
=2 “Ehd -
3 ygl. zum Ganzen die methodologischen Uberlegungen ebd., 894-899.
3 Ebd., 643.
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Entsprechend stellt er z. B. hinsichtlich der Tdufer dhnlich wie Méhler
fest, dass die Kindertaufe ,tatsichlich aus reformatorischen Grundprinzipien
heraus schwer zu erweisen ist“.3® Er spart andererseits nicht mit rithmen-
den Worten. Es verdiene ,das ernste und gewissenhafte Tatchristentum sehr
vieler Baptisten und baptistischer Familien [...] unstreitig Anerkennung®,
wenn er auch deren Taufpraxis bedauert.3® Uber Wesley schreibt er in der
4. Auflage seiner Konfessionskunde von 1930, er sei ,unter allen Sektenstif-
tern [hier noch der spiter vermiedene Begriff, H.G.] neben William Booth,
dem Griinder der Heilsarmee, der genialste und edelste®, der ,.zu den groR-
ten Minnern der Weltgeschichte gehort“.?” Auch wenn das so nicht mehr
in der Auflage von 1957 steht, dndert sich wenig an der positiven Einschiit-
zung Wesleys. *® Und Booth nennt er 1957 ,einen der grofiten religitsen und
sozialen Reformer“.*” In seiner mit Mohler positive Worte zu den Quikern
findenden Wiirdigung spricht er u. a. vom ,edlen Penn“.% Dass durch Pie-
tismus und Freikirchen der Missionsgedanke iiberhaupt erst im Protestan-
tismus geweckt worden sei, wird rithmend hervorgehoben.#! Mehrfach be-
tont er gegeniiber rationalistischen Tendenzen den Sinn fiir das Uberna-
tiirliche. Kennzeichnend in diesem Sinn ist, was er in einem Lexikonartikel
uiber eine in vieler Hinsicht Verwandte der Freikirchen schreibt, die Gemein-
schaftsbewegung:

»Die Gemeinschaftsbewegung hat im Sinn eines modernen Pietismus Be-

deutendes zur Verchristlichung des evangelischen Volkes und fiir die Verle-

bendigung der Landeskirchen beigetragen. Sie schuf Bibel-, Missions- und

Predigerschulen, Diakonissenhduser und christliche Organisationen fiir die

verschiedenen Stinde und Berufe und wirkte mit Erfolg in der Inneren und

Aufleren Mission (China-Inland-Mission und Liebenzeller Mission). Ihre ent-

schieden Gbernatiirliche Grundhaltung und die Ablehnung des religidsen

Liberalismus auf Grund ernster Bibelgliubigkeit wiegen weltfremde Veren-

gungen oder perfektionistische Uberspannungen auf “*

Algermissen sieht deshalb angesichts einer gegeniiber den christlichen Kon-
fessionen ,,in geschlossener Front andringenden Gottlosigkeit” in den Frei-
kirchen, um ein Modewort zu gebrauchen, ein grofles christliches Potenti-
al, leider in getrennten Kirchen.* Algermissen hat die siecben Auflagen sei-
ner Konfessionskunde in den Jahren 1923-1957 geschrieben, d. h. vor dem
Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-1965) und vor dessen Okumenismus-
dekret (1964), in der Zeit eines doch noch recht ausgeprigten Konfessio-
nalismus. In dieser Zeit wurde zugleich nach 1918 staatskirchenrechtlich
auch ein Neuanfang fiir die Freikirchen in Deutschland méglich. Nach dem

% Ebd., 645.

% Ebd.775f.

7 Algermissen, Konfessionskunde, *1930, 625 f.

38 Algermissen, Konfessionskunde, 1957, 792-797.

3 Ebd., 805.

4 Ebd., 783.779.

4l Ebd., 723 £

42 Konrad Algermissen: Art. Gemeinschaftsbewegung, LThKZ, 4, 655.
B Vgl. Algermissen, Konfessionskunde, 71957, 929.
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Konzil begann fiir die katholische Kirche die Phase eines neuen 6kumeni-
schen Miteinanders mit den Freikirchen, z. B. durch die Mitgliedschaft in
der ACK seit 1974 und durch die zahlreichen Dialoge auf nationaler wie in-
ternationaler Ebene.* Die gegenseitige Kenntnis und Wahrnehmung hat
sich erweitert und verindert. Algermissen wie auch Mohler stehen vor die-
sem Einschnitt, Berticksichtigt man diese Grenzen, dann muss Algermissen
ohne Zweifel als bedeutender 6kumenischer Pionier gewiirdigt werden,
nicht zuletzt im Blick auf eine fundierte und 6kumenisch intendierte Frei-
kirchenforschung.®
Nach dem Konzil plante Algermissen eine Neubearbeitung seiner Kon-
fessionskunde, wurde aber durch Krankheit und den Tod 1964 daran gehin-
dert.*® Die 1969 erschienene 8. Auflage der Konfessionskunde trigt noch
seinen Namen, ist aber tatsichlich eine von mehreren Autoren verfasste,
vom Johann-Adam-Méhler-Institut herausgegebene Neubearbeitung, die teil-
weise auf Algermissens Vorarbeiten fufit. Mit dieser Neuauflage wurde ka-
tholischerseits ein neues Kapitel der Konfessionskunde aufgeschlagen, aber
nicht ganz befriedigend im Blick auf die Freikirchen. Die Methodisten wer-
den im vierten Hauptteil, ,,Die Kirchen anglikanischer Prigung®, von Lau-
rentius Klein sorgfiltig dargestellt.”” Die tubrigen Freikirchen, von den Men-
noniten bis zu den Pfingstkirchen, stehen weiterhin unter dem Titel ,Frei-
kirchen und Sekten®, wie schon bei Algermissen, aber eine andere Reihen-
folge verunklart doch die Unterscheidung von Freikirchen und Sekten. Am
Anfang steht eine lange Kriteriologie zum Thema Sekten. Zum Thema Frei-
kirchen steht irgendwo etwas dazwischen, optisch nicht gut abgegrenzt.
Anders als bei Algermissen werden zuerst die Sekten behandelt, beginnend
mit den Zeugen Jehovas.®® Das ist wohl ein Indiz fir Unsicherheiten bei
den Kriterien. Allerdings steht dann da auch ein Satz, den man fast tiberle-
sen kann und der ganz nahe an das hier gewihlte Thema fiihrt:
,Volkskirche und Freikirchen haben verschiedene Strukturprinzipien: Die
Volkskirche steht mehr auf einem regionalen, die Freikirche mehr auf ei-
nem personalen Prinzip. Zs feblt beute nicht an Stinmen, dfe in der frei-
ktrchiichen Struktur efnen zukunfiswetsenden , Kirchentyp” entdeckern, nach-
dem das konstantinische Zeitalter mit der Verbindung von Kirche und Staat
doch ein Fnde gefunden bat (kursiv H.G.).“*

Ein neuer Ton, aber es fehlen weitere Ausfithrungen dazu.

# vol, dazu die bisher erschienenen vier Binde , Dokumente wachsender Ubereinstim-

mung® (DWU) sowie die Dokumentation der Gespriche in Deutschland, Walter

Klaiber / Wolfoang Thonissen (Hgg.), Rechtfertigung in freikirchlicher und rémisch-

katholischer Sicht, Paderborn / Stuttgart 2003 und Z7es (Hgg.): Glaube und Taufe in

freikirchlicher und rémisch-katholischer Sicht, Paderborn / Stuttgart 2005.

Reizvoll wire, vergleichend alle Auflagen und sonstige Vertffentlichungen Algermis-

sens durchzugehen, etwa im LThK.

4 vgl. die Einfithrung des damaligen Direktors des Johann-Adam-Mohler-Instituts Zz-
ard Stakemeier za: Konrad Algermissen: Konfessionskunde, Paderborn *1969, XV f.

47 Bbd., 614-656.

® ygl. das Inhaltsverzeichnis von Algermzéssern, Konfessionskunde 71957, XV u. #1969,
XIf.

% Afgermissen, Konfessionskunde #1969, 684.

45
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3. Wilhelm Bartz

Zwischen der letzten Ausgabe der Konfessionskunde 1969 und der ,Klei-
nen Konfessionskunde®“ von 1996 erschien im Jahr 1973, im ersten Jahr-
zehnt nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, die Schrift des damaligen
Professors fiir Fundamentaltheologie und Okumenik in Trier Wilhelm
Bartz (1901-1983).° Mit dieser Darstellung kommt eine Entwicklung zu
einem gewissen Abschluss, die man als Schritt hin zu einer 6kumenisch
vertieften Konfessionskunde bezeichnen konnte. Ohne die tibliche Ab-
grenzung und Unterscheidung zwischen Freikirchen und Sekten benennt
Bartz, was ihm als Mitte freikirchlicher Existenz erscheint:
»Die Freikirchen wollen die Kirche Christi nach ihrem urspriinglichen und
unverdnderten Entwurf erbauen [...]. Sie wollen Kirche sein, aber nicht
Nachwuchskirche, sondern Freiwilligkeitskirche. Daran dndert sich im Grund-
sitzlichen dadurch nichts, dass sie heute weitgehend Nachwuchskirchen ge-
worden sind. Die Freikirche will Gestalt in einer Gemeinschaft von Men-
schen annehmen, die sich von der Gnade Gottes getroffen, in freier Selbst-
entschlieffung vorbehaltlos zu Christus und seinem Evangelium bekennen,
In einem Erweckungserlebnis haben sie ihre ,Bekehrung’ erfahren. Nicht die
Unabhingigkeit vom Staat und der Staats- oder Volkskirche ist die Wesens-
mitte der Freikirche, sondern die uneingeschrinkte und bewusste Hingabe
an dieslliotschaft Jesu Christi, der Wille eine Gemeinschaft der Geheiligten zu
sein.”
Erich Geldbach attestiert Bartz Feinfiihligkeit in der Darstellung, spricht be-
ziiglich des zitierten Abschnitts von ,sensibler Kennzeichnung®.*? Er méch-
te allerdings das Element der Freiwilligkeit gegeniiber freiwilliger Mitglied-
schaft etwa in einem Verein theologisch vertieft wissen.”® Das trifft aber
m. E. nicht Bartz selbst. Die Basis der ,Freiwilligkeitskirche* in der Kurzdes-
kription von Bartz ist die Gnade Gottes, von welcher jemand getroffen
wird, das Gegeniiber der freiwilligen Entscheidung sind Jesus Christus und
sein Evangelium. Im Gegensatzpaar ,Nachwuchskirche® und ,Freiwillig-
keitskirche“ scheint aber die Feststellung Tertullians auf, Christsein erfolgte
nicht von Geburt, sondern durch ein Werden, durch eine bewusste und ge-
wollte Bewegung zu etwas. Wichtig in der Beschreibung von Wilhelm Bartz
ist auch, dass dies nicht auf die Frage der Kleinkindertaufe beschrinkt wird.
Die Bewegung nimmt ihren Ausgang von der durch die Gnade Gottes initi-
ierten Bekehrung. Diese hat eine ,uneingeschrinkte und bewusste Hinga-
be an die Botschaft Jesu Christi“ zur Folge. Und im zuletzt genannten As-
pekt, dem , Wille[n] eine Gemeinschaft der Geheiligten zu sein®, wird ein
ganz wesentlicher Gesichtspunkt angesprochen, die Heiligung. Das ist der
Bogen, der beim Weg des Werdens gegeniiber dem der quasi naturwiichsi-
gen Geburts- und Nachwuchskirche zu sehen ist: Bekehrung — Nachfolge —
Heiligung,

:‘; Wilbelm Bartz: Freikirchen in Deutschland. Geschichte, Lehre, Ordnung, Trier 1973.
Ebd., 13f.

32 Brich Geldbach: Freikirchen. Erbe, Gestalt und Wirkung, BenshH 70, Géttingen 22005,
11. 41.

53 Ebd., 41.
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4.  Hans Jorg Urban

Es ist das Verdienst des 1996 vom Johann-Adam-Mohler-Institut herausge-
geben Buches ,Kleine Konfessionskunde® und hier besonders des damali-
gen Direktors Hans Jorg Urban, eine eindeutige Zuordnung der Freikir-
chen mit einer vorangestellten Kriteriologie vorgenommen zu haben.>* An-
kniipfend an einen Lexikonartikel Algermissens zum Thema und an Bartz
entwirft Urban eine erweiterte Kriteriologie.”®> Von den sechs von ihm ge-
nannten Aspekten fithren drei direkt auf unseren Ausgangspunkt hin, das
Tertullian-Zitat.** Zum Aspekt Freiwilligkeit schreibt Urban:

,.Die Freikirchen wenden sich dezidiert gegen das volkskirchliche Prinzip,

nach dem unterschiedslos durch die Taufe der Sduglinge Menschen ohne

eigene Entscheidungsmoglichkeit in die Kirche gefiihrt werden. Die person-
liche, bewusste und freiwillige Brnzscheidung fiir Jesius Christus als den Ret-
ter und Heiland ist absolute Bedingung fiir die Aufnahme in die Mitglied-
schaft einer Freikirche. Im Riickgriff auf urchristliche Gemeindeformen wol-
len die Freikirchen Gemeinden wabrbafi Glaubernder sein und tolerieren
keine Namenschristen in ihren Reihen. In der Konsequenz dieses Freiwil-
ligkeitsprinzips liegt, dass einige Freikirchen die Sduglingstaufe verwerfen
und nur gliubige Erwachsene taufen. Trotz ihres Bekenntnisses zum re-
formatorischen Erbe stehen mache von ihnen in diesem Punkt im nicht
konfliktfreien Dissens zu den evangelischen Landeskirchen.**’
Dies ist grundlegend. Die weiteren Aspekte sind damit eng verbunden, die
Unabhingigkeit vom Staat und anderen Institutionen, das Gemeindeprin-
zip, der Kongregationalismus.’® Weiter nennt Urban den missionarischen
Charakter, eine Existenzfrage fiir Kirchen, die keine Nachwuchskirchen sein
wollen. Dieser Auftrag gilt auch im unmittelbaren Umfeld: ,Ihr Ruf zur
Glaubensentscheidung richtet sich auch an Getaufte, die nicht in lebendi-
ger Gemeinschaft mit Gott leben und bislang nur Namenschristen wa-
ren.“* Das kann natiirlich zu Konflikten mit etablierten Kirchen fiithren.

Ein weiterer entscheidender Punkt ist die aus dem personlichen Glau-
bensbekenntnis, aus Wiedergeburt und Taufe folgende Bereitschaft zu Nach-
folge und Heiligung: ,Glaubensentscheidung und Bekehrung finden fiir
viele Freikirchen als plotzliche Lebenswende statt. An die Wiedergeburt
schliefit sich die Forderung der Heiligung des Lebens unter dem Wirken
des Heiligen Geistes an und die Reinhaltung der Gemeinde unter Anwen-
dung der Gemeindezucht, die auch den Ausschluss als letzte Moglichkeit
vorsieht.“® Urban weist darauf hin, dass die von ihm genannten Kriterien

% Jobann-Adar-Mobler-Institur (Hg.), Kleine Konfessionskunde, Paderborn #1999, hier
bes. 245-305.

55 Konrad Algermissen, Art. Freikirche, in: LThK?, 4, 342f.

L Hans Jorg Urban, Kleine Konfessionskunde, 246-251.

%% Ebd., 247; vgl. auch ders.: Freikirchen, in: Wolfgang Thonissen (Hg.): Lexikon der
Okumene und Konfessionskunde, Freiburg i.Br. 2007, 436 f.

%8 Ebd. 247 1.

> Ebd. 249.

% Ebd. 250.
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natiirlich bei den einzelnen Freikirchen differenziert oder erginzt werden
miissen, auf sie, wie man heute sagt, ,.runtergebrochen* werden miissen.
Aber hier sind doch die ganz zentralen Punkte so genannt, dass zwar einer-
seits der Bezug zu den reformatorischen Grundentscheidungen erkennbar
bleibt, das Anliegen von Méhler und auch Algermissen, dass aber anderer-
seits die Eigenstindigkeit des Freikirchlichen deutlich wird.

Nur zum Schluss sei erwihnt, dass 2015 seitens des Johann-Adam-Moh-
ler-Instituts eine neue Konfessionskunde herausgegeben wird.5!

5. Entdeckung von Gemeinsamkeit kann Forschung
stimulieren

Dass die Freikirchen in der Mitte des theologischen Gesprichs, wenigstens
wo dieses 6kumenisch geprigt ist, angekommen sind, darf man vielleicht
sagen. Sie sind es aber noch in anderer Form. Ohne Unterschiede verwi-
schen zu wollen, kann man sagen, dass an vielen Stellen die Situation der
sog. ,Volkskirchen“ ausgesprochen freikirchlich wird. Das Schema ,,Nach-
wuchskirche® vs. ,Freiwilligkeitskirche® wird liquide. An dieser Stelle katho-
lischer Freikirchenforschung kommt es zu einer Begegnung eigener und
zugleich vollig angemessener Art. Die katholische Kirche entdeckt neu ein
tua res qgitur. Sie entdeckt, dass bei freikirchlichen Essentials von ihr selbst
die Rede ist, von eigenen Essentials. Sie erhalten gegenwiirtig an vielen Stel-
len und vor allem hierzulande eine ganz neue Dringlichkeit.

Zu Ende des vergangenen Jahrhunderts begann in den Kirchen ein neu-
es Bewusstwerden des Missionarischen. Nicht ohne Vorldufer! Ich erinnere
katholischerseits an das Schreiben von Papst Paul VI. ,Evangelii nuntiandi*
von 1975. Wo in katholischen Kreisen tiber dieses Thema nachgedacht wur-
de, geschah es immer auch mit Blick auf diesen wegweisenden Text. Aber
die Verinderung der konfessionellen Landkarte nach der Wiedervereini-
gung, der zu einer Jahrtausendwende vielleicht angesagte ,Kassensturz® be-
schleunigten den Prozess des Nachdenkens. Es war deshalb auch nicht von
ungefihr, dass katholischerseits das Ganze sehr durch einen ,Ostbischof*,
den damaligen Bischof von Erfurt, Joachim Wanke, befordert wurde. Auf
dem sogenannten ,,Ostkollogium*“ 1999 in Schmochtitz bei Bautzen, einer
Konferenz katholischer Bischofe und Theologen, hielt er einen Vortrag mit
dem programmatischen Titel: ,.Vom Erbe zum Angebot“. Sprachlich be-
diente er sich dabei der Anregung aus einem missionarischen Konsulta-
tionsprozess in Frankreich unter dem Titel , Proposer la foi dans la société
actuelle” von 1996. Im franzosischen Wort ,,proposer” liegt dabei eine Dop-
peldeutigkeit, die im Deutschen nicht leicht wiederzugeben ist, ,anbieten®

51 Joh, Oelde (Hg.): Konfessionskunde, Handbuch der Okumene und Kon-
fessionskunde 1, Leipzig / Paderborn 2015.
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oder, etwas lockerer, ,vorschlagen®.®? In der Gegeniiberstellung von ,Erbe
und Angebot® klingt jedenfalls das Gegeniiber von ,Nachwuchs* und
LFreiwilligkeit” an.

In der ACK begann der Prozess 1997, angeregt durch einen Vortrag
Walter Klaibers, damals Bischof der EmK und seit 2001 Vorsitzender der
ACK: ,Aufbruch zu einer missionarischen Okumene.“% In der EKD war die
Synode im November 1999 in Leipzig mit dem Schwerpunkithema Mission
und dem programmatischen Vortrag von Eberhard Jiingel ein wichtiger Eck-
punkt.® Jiingel sprach vom Herzschlag der Kirche, zu dem unbedingt die
Mission gehore, andernfalls riskiere man Herzrhythmusstérungen. Es sei
nichts gegen Gruppen einzuwenden, die hier ein besonderes Anliegen si-
hen: ,,Doch wenn Mission und Evangelisation nicht Sache der ganzen Kir-
che ist oder wieder wird, dann ist etwas mit dem Herzschlag der Kirche
nicht in Ordnung.“% Im Jahr 2001 folgte ein EKD-Text mit dem schénen
Titel ,Das Evangelium unter die Leute bringen®, u.a. mit einer Fiille prakti-
scher Anregungen.® Der Titel hitte den Katholiken bei der Ubersetzung von
~proposer* aus der Verlegenheit helfen konnen. Katholischer Ausgangs-
punkt wurde das Wort der deutschen Bischofe ,,Zeit zur Aussaat. Missiona-
risch Kirche sein“ aus dem Jahr 2000.9 In seiner Struktur lehnte sich der
Text eng an ,.Evangelii nuntiandi® an. Ganz besonders an diesem Text war
der damit verbundene Beitrag wiederum des Bischofs Joachim Wanke:
.Brief eines Bischofs aus den neuen Bundeslindern tiber den Missionsauf-
trag der Kirche fiir Deutschland.“% Etwas provokant beginnt er so: ,Liebe
katholische Mitchristen! Unserer katholischen Kirche in Deutschland fehlt
etwas. Es ist nicht das Geld. Es sind auch nicht die Gliubigen. Unserer ka-
tholischen Kirche in Deutschland fehlt die Uberzeugung, neue Christen ge-
winnen zu kénnen. Das ist ihr derzeit schwerster Mangel.“® Und wenig spi-
ter zur gegenwirtigen Situation: ,Dies bringt, so meine ich, eine entscheiden-
de Chance mit sich: Der christliche Glaube wird wieder neu zu einer
echten persoénlichen Entscheidung [fett im Original, H.G.].“™

2 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.): Den Glauben anbieten in der
Gesellschaft von heute, Stimmen der Weltkirche 37, Bonn 2000. Zum Ganzen ferner:
Hans Gasper: ,Das unbekannte Evangelium.” Der Aufbruch zu einer missionarischen
Kirche in Deutschland im Spiegel seiner wichtigsten programmatischen Dokumente,
in: Matthias Sellrmarnrn (Hg.), Deutschland — Missionsland. Zur Uberwindung eines pas-
toralen Tabus, Freiburg i.Br. 2004, 25-41. Zum Umfeld und zu den Aspekten dieses
missionarischen Aufbruchs ist das gesamte Buch wichtig. 3

S5 EMW; ACK, missio (Hgg.): Aufbruch zu einer missionarischen Okumene. Ein Verstin-
digungsprozess iiber die gemeinsame Aufgabe der Mission und Evangelisation in
Deutschland, Hamburg 1999.

% https://www.ekd.de/synode99/referate_juengel.htmli#top

65 Ebd., unter L.

6 EKD-Texte 68, Hannover 2011.

7 Sekretariat der Deutschen Bischofikonferenz (Hg.): Zeit zur Aussaat, Die deutschen
Bischofe 68, Bonn 2000.

% Ebd., 35-42.

% Ebd; 35

70 Ebd.
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Der Text fiithrte zu einer ganzen Reihe von Nachfolgeprojekten und wei-
terfiihrenden Texten zum Thema einer ,Missionarischen Pastoral“. Einer
davon aus dem Jahr 2001 trug den fiir Freikirchen sicher interessanten Ti-
tel ,,Erwachsenentaufe als pastorale Chance“.” In seinem Vorwort schrieb
Bischof Wanke: ,In der christentiimlichen Gesellschaft der Vergangenheit
wurde das Christsein von Generation zu Geberation ,vererbt'. Wir spre-
chen von sozial-kulturellen bzw. piddagogischen Formen der Weitergabe
des Glaubens; beide Formen verlieren mehr und mehr an Bedeutung. Die
Vorzeichen, unter denen Menschen heute dem Glauben begegnen, verin-
dern sich: vom Erbe zum Angebot.“”> Im Text werden die katechetischen
und liturgischen Schritte auf dem Weg zum Glauben und zur feierlichen
Aufnahme in die Kirche ausfiihrlich erliutert. Es handelt sich um einen mehr
als einjihrigen gestuftien katechetischen wie auch durch liturgisch-gottes-
dienstliche Elemente geprigten Prozess. Der Hohepunkt ist die volle Ein-
gliederung in die Kirche in der Osternacht durch Taufe, Firmung und Eu-
charistie. Und zum Empfang der Taufe gehort integral das Glaubensbe-
kenntnis, eines Erwachsenen, nicht stellvertretend durch Paten. Diese Form
des Erwachsenenkatechumenats wurde durch das Zweite Vatikanische Kon-
zil initiiert. Man kann dabei besonders auf Erfahrungen in den USA mit dem
»Rite of Christian Initiation of Adults (RCIA)“, aber inzwischen in Deutsch-
land auch auf eigene Erfahrungen zuriickgreifen. Zum Katechumenat ge-
horen auch Katechumenatsbegleiter. Uber sie heiflit es im Text: ,Auch die
Katechumenatsbegleiter erfahren in der Begegnung mit den Katechumenen
etwas Neues und werden selbst verindert. Die Bekehrung eines Nichtchris-
ten zum christlichen Glauben schliefit die Bekehrung derer mit ein, die
schon ,bekehrt’ sind.“7

Auf die Feier der Osternacht folgt die Phase der mystagogischen Vertie-
fung, die ,Entfaltung, Vertiefung und Bezeugung*“ dessen, was in den Sakra-
menten gefeiert worden ist. Es geht m.a. W. um ein tieferes Verstehen des
Glaubens und um die Hinfithrung zum Leben aus dem Glauben. Um die-
ser ,Arbeitshilfe“ noch mehr Gewicht zu geben und sie auf eine breitere
katechetische Basis zu stellen, kam vier Jahre spiter (2005) ein weiteres Wort
der Deutschen Bischofe zum Thema: ,Katechese in verinderter Zeit*.7*
Hier schlief$t sich dann ein Kreis. In diesem Text wird, programmatisch, Ter-
tullian zitiert: ,,Fiunt non nascuntur Cristiani*, Dazu wird ausgefiihrt:

~Wenn ungetauft Erwachsene sich fiir den Weg des Christwerdens entschei-
den, kommt in ihrer Glaubensbiografie die urspriingliche Dynamik des Christ-
seins zum Ausdruck: Fiurt non nascuntur Christians' [Christ wird man,
man ist es nicht von Geburt an]. Dieser Grundsatz drohte in der langen Phase
einer christentiimlichen Gesellschaft in Verlorenheit zu geraten, wurden

71 Erwachsenentaufe als pastorale Chance, in: Sekretariat der Deutschern Bischofskonfe-
= renz (Hg.), Arbeitshilfen 160, Bonn 2001.
e
3 Ebd., 26.
7  Katechese in verinderter Zeit (wie Anm. 5).
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die Menschen doch mit ihrer Geburt gleichsam ,automatisch® zu Gliedern
der Kirche.“”

Heute, so der Text, lebten wir in einer Ubergangssituation. Auch heute wiir-
den viele Kleinkinder in der Taufe in die Kirche aufgenommen,
sjedoch ist dies nicht mehr der selbstverstindliche Beginn eines sich nach
und nach entfaltenden kontinuierlichen Glaubensweges, der zu Bildung ei-
ner erwachsenen christlichen Identitit fithrt. Frither oder spiter muss eine
grundlegende, bewusste Entscheidung fiir den christlichen Glauben und das
Mitleben in der Glaubensgemeinschafi hinzukommen. Andernfalls bleibt der
Glaubensweg bei einer formalen Kirchenmitgliedschaft stehen und relativiert
sich in einer diffusen Religiositit. Es ist ermutigend, dass es ungetaufte Er-
wachsene gibt, die sich bewusst dazu entscheiden, Christ zu werden. Sie sind
sozusagen ,Kundschafter* fiir die Wege des Christwerdens in einer nicht mehr
christli;s:hen Gesellschaft und werden dabei selbst zu Verkiindern des Glau-
bens.*
Das ist sozusagen Freikirche auf katholisch, anders, es kommt freikirchli-
chen Anliegen doch sehr nahe. Ohne Zweifel hat hier ein Weg der Konver-
genz in der Sache eines gemeinsamen Anliegens stattgefunden: Christsein
ist keine mit der Geburt verbundene und der Kleinkindtaufe sanktionierte
sozial-kulturelle Selbstverstindlichkeit. Zum Christsein gehort grundlegend
das Christwerden. Zum Christwerden und Christsein gehoren Glaube und

Bekehrung.

6. Evangelii Gaudium — die Freude des Evangeliums

Um das Ganze etwas abzurunden, ein Sprung auf die Ebene der katholi-
schen Weltkirche. Im Anschluss an die Bischofssynode 2012 zum Thema
Evangelisierung verfasste, wie es ublich ist, im folgenden Jahr Papst Fran-
ziskus ein ,Apostolisches Schreiben“ mit dem Titel ,Evangelii Gaudium -
die Freude des Evangeliums“. Da heif3t es gleich im ersten Kapitel:
,Ich lade jeden Christen ein, gleich an welchem Ort und in welcher Lage er
sich befindet, noch heute seine personliche Begegnung mit Jesus Christus
7u erneuern oder zumindest den Entschluss zu fassen, sich von ihm finden
zu lassen, ihn jeden Tag ohne Unterlass zu suchen. Es gibt keinen Grund,
weshalb jemand meinen konnte, diese Einladung gelte nicht ihm, denn
,niemand ist von der Freude ausgeschlossen, die der Herr uns bringt.“”
Das hat, wie ich finde, einen ausgesprochen erwecklichen Ton. Es kniipft
an ein Dokument der Lateinamerikanischen Bischofe an: ,,Aparecida 2007“.
Einer der hauptsichlichen Initiatoren war der damalige Erzbischof von Bu-
enos Aires Bergoglio, der heutige Papst. Man findet dort einen dhnlich er-
wecklichen Ton:

.In unserer Kirche sollten wir allen Gliubigen zu einer ,personlichen Be-
gegnung mit Jesus Christus® verhelfen, zu einer tiefen und intensiven reli-

> Ebd, 14.

% Ebd.

71 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.): Apostolisches Schreiben EVAN-
GELII GAUDIUM des Heiligen Vaters Papst Franziskus [...] tiber die Verkiindigung
des Evangeliums in der Welt von heute, Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls
194, Bonn 2003, Nr. 3.
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gitsen Erfahrung, zu einer kerygmatischen Verkiindigung und zum person-
lichen Zeugnis derer, die das Evangelium verkiinden, damit eine personli-
che Umkehr und eine umfassende Lebensinderung moglich werden.
Zum Thema Gemeinde kann man dort lesen:
»Unsere Gliubigen wiinschen sich christliche Gemeinden, in denen sie ge-
schwisterlich angenommen werden, im denen sie sich geschitzt und ange-
nommen wissen und in das kirchliche Leben einbezogen fithlen. Unsere
Glidubigen miissen sich wirklich als Mitglieder einer kirchlichen Gemein-
schaft erfahren, fiir deren Entwicklung sie mit verantwortlich sind.“ (ebd.)
Gefordert wird eine biblisch-theologische Fortbildung:

~Neben einer starken religiosen Erfahrung und einem hervorragenden Ge-
meinschaftsleben, brauchen unsere Gliubigen bessere Kenntnisse tiber die
Bibel und die Inhalte des Glaubens, denn nur dadurch kann ihre eigene re-
ligiose Erfahrung reifen. Auf dem Wege eines intensiven gemeinschaftlichen
Erlebens wird die theologische Weiterbildung nicht als theoretisch und kalt
empfunden, sondern als notwendiges Werkzeug zur personlichen und ge-
meinschaftlichen Bereicherung in spiritueller Hinsicht.“™

Schliefflich folgt ein Abschnitt iiber das ,missionarische Engagement der

ganzen Gemeinde.“ (ebd.) Dazu heifdt es in Evangelii Gaudium:
»Die Christen haben die Pflicht, es [das Evangelium, H.G.] ausnahmslos al-
len zu verkiinden, nicht wie jemand, der eine neue Verpflichtung auferlegt,
sondern wie jemand, der eine Freude teilt, einen schonen Horizont auf-
zeigt, ein erstrebenswertes Festmahl anbietet.“”

Zum Schluss

Ein Bogen. Mohler sieht in den ,kleineren protestantischen Sekten* doch
wohl dominant die Abspaltungen. Teils sind sie fiir ihn konsequenter als
die Reformatoren, teils betonen sie nach seinem Verstindnis von ihnen
Vernachlissigtes, Stichwort ,Heiligung®. Algermissen nimmt stirker — es ist
nach 1918 — das Eigene der Freikirchen wahr, findet hier sehr viel Gutes,
sieht mogliche Verbiindete gegen den wachsenden Unglauben, bedauert
zugleich die seiner Auffassung nach mit den reformatorischen Grundprin-
zipien unvermeidliche fortschreitende Pluralisierung. Mit Bartz und Urban
kommt ein neuer Ton ins 6kumenische Gesprich, aber auch der Hinweis
auf das Ende des konstantinischen Zeitalters ist wichtig. Die Freikirchen
werden als Gemeinschaften wahrgenommen, die den ,Volks- oder Nach-
wuchskirchen“ etwas zu sagen haben. Die nationalen und internationalen
Dialoge beférdern das.™

Katholiken entdecken sich heute neu in einer Situation, die Freikirchen
nicht unbekannt ist: Die missionarische Dimension von Kirche und Ge-
meinde, nicht irgendwo bei den ,Heiden“ — hierzulande. Der Glaube und

8 Sekrotariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.): Aparecida 2007. Schiussdoku-
ment der 5. Generalversammlung des Episkopats von Lateinamerika und der Karibik,
Stimmen der Weltkirche 41, Bonn 2007, Nr. 226.

79 Evangelii Gaudium Nr. 14.

80 Vgl. dazu Anm. 43.
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die Kirche wachsen nur, wenn man den Weg vom Erbe zum Angebot geht,
das Evangelium unter die Leute bringt. Diese Gemeinsamkeit ermoglicht
eine neue Basis des Gesprichs ,auf Augenhéhe®, kann Forschung stimulie-
ren. Uber zentrale Elemente des Christwerdens und des Christseins beste-
hen heute grundlegende Gemeinsamkeiten: der persdnliche Glaube, ein
Leben entsprechend dem Glauben, erfahrbare Gemeinschaft im Glauben,
die missionarische Verpflichtung der ganzen Kirche. Solche Gemeinsam-
keiten konnte ich im internationalen Dialog mit den Pfingstlern erleben.
,On Becoming a Christian“ war der Titel des 2006 abgeschlossenen Dia-
logs, ,Wie man Christ wird“.#! Unterschiedlich ausgeprigte Differenzen gibt
es zu Fragen der Sakramente und der Ekklesiologie. Auch das ist Thema der
Dialoge.

Heiligung war schon fiir MGhler etwas Verbindendes. LWithout holiness
no man shall see the Lord”, so Wesley in seiner letzten Predigt, erwirmt
auch das katholische Herz.#2 Auch das ist einer der Orte, an dem sich das
Wort Tertullians erweist. Heilig ist man nicht, man wird es: durch die allem
zuvorkommende Gnade Gottes, durch deren stindige begleitende und
fordernde Hilfe, durch die eines Tages aus Gottes Hand erhoffte und ge-
schenkte Vollendung 3 Gemeinsam wissen wir, dies ist auch ein Weg, der
mitzugehen ist, eigenes Tun verlangt. Das kann zur Werkgerechtigkeit fith-
ren, aber auch hier gilt : @busus non tollif usum.

81 Dwi 4, Paderborn / Leipzig 2012, 869-980.

82 Hier ist der Hinweis Mohlers von Interesse, dass die Arminianer mit dem Brief an die
Hebrier die Auffassung vertraten, ,,dass niemand Gott schauen werde, ohne geheiligt
zu sein® (Symbolik I, 710).

8  Diese kleine gnadentheologische Wendung ist die Paraphrase eines alten Gebets der
roémisch-katholischen Tagzeitenliturgie (4./5. Jahrhundert): Stundenbuch 1.Woche,
Laudes, Oration.
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Der Beitrag der Freikirchen zur neutestament-
lichen Wissenschaft —
Reconsidered (1989-2015)"

Hermann Lichtenberger

1.  Freikirchliche Prisenz an theologischen Fakultiten der
staatlichen Universititen und der landeskirchlichen
Hochschulen

1.1 Der Stand 1989 und 2015

Als ich in Munster 1989 meinen Vortrag hielt, waren nur zwei Freikirchler
auf Lehrstiihlen an theologischen Fakultiten staatlicher Universititen, nim-
lich Martin Metzger in Kiel (Baptist) und Hermann Lichtenberger in Miins-
ter (Methodist). Europiisch dagegen war die Vertretung freikirchlicher Wis-
senschaftlerinnen und Wissenschaftler (ich beschrinke mich weitgehend auf
die biblischen Ficher und lege den Schwerpunkt auf das Neue Testament
[NT]) auf Lehrstithlen nicht so schlecht, wie es nach meinem Beitrag von
1989 den Anschein haben kénnte.

In England saflen mit C. Kingsley Barrett (Durham) und Morna D. Hoo-
ker (Cambridge) ein Methodist und eine Methodistin auf den angesehens-
ten Lehrstithlen. James D.G. Dunn in Nottingham, ebenfalls Methodist,
stand mit der ,,New Perspective on Paul“ vor einer glinzenden Karriere, die
ihn ebenfalls nach Durham fiihrte. In Norwegen hatte der Methodist Peder
Borgen in Trondheim einen neutestamentlichen Lehrstuhl, der schwedische
Baptist David Hellholm in Oslo. Den Bericht iiber die gegenwirtige Situa-
tion in den skandinavischen Lindern verdanke ich meinem Freund und Kol-
legen David Hellholm, der mir folgende Aufstellung am 16. und 17.09.2015
schickte:

Freikirchler an skandinavischen Universititen und Kirchlichen
Hochschulen

Ich gebe hier Auskunft {iber Professoren und habilitierte Dozenten im NT
an staatlichen Universititen und Kirchlichen Hochschulen in Skandinavien.
Die Ekumeniakirche ist ein Zusammenschluss der Methodistenkirche, der
Missionskirche und der Baptistenkirche in Schweden.,

Staatliche Universititen: Prof. Samuel Byrskog, Universitit Lund (Ekumenia-
kirche, Schweden); Prof. em. Peder Borgen, Universitdt Trondheim (Metho-

! Der Titel nimmt Bezug auf meinen Vortrag vom 26.6.1989 in Miinster ,Der Beitrag
der Freikirchen zu Geschichte und Theologie in Deutschland, der im Anschluss an
diese Artikel ebenfalls abgedruckt ist. Dort war, trotz des umfassenden Titels, eine Be-
grenzung auf das Neue Testament notig geworden, die auch in diesem Vortrag vor-
genommen wurde,

FF 25 (2016)
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distenkirche, Norwegen); Prof. Antti Marjanen, Universidt Helsinki (Baptis-
tenkirche, Finnland); Prof. em. David Hellholm, Universitit Oslo (Ekumenia-
kirche, Schweden); Dr. theol. Gunnar Samuelsson, Universitiit Goteborg (E-
kumeniakirche, Schweden).

Kirchliche Hochschulen: Prof. Thomas Kazen, Theologische Hochschule Stock-
holm, Bromma (Ekumeniakirche, Schweden); Dr. theol. Rikard Roitto, Theo-
logische Hochschule Stockholm, Bromma (Ekumeniakirche, Schweden);
Doc. Mikael Tellbe, Theologische Hochschule Orebro (Evangelische Frei-
kirche, Schweden); Doc. Tommy Wasserman, Theologische Hochschule Ore-
bro (Evangelische Freikirche, Schweden); Dr. theol. James Starr, Johanne-
lunds Theologische Hochschule, Uppsala (Swedish Evangelical Mission, Swe-
den = affiliated with the Church of Sweden; m. W. ordinierter Baptist in USA);
Doc. Anders Gerdmar, Skandinavische Theologische Hochschule, Uppsala
(Word of Life Seminary).

David Hellholm, schwedischer Baptist und Neutestamentler in Oslo, ist ein
international hochangesehener Wissenschaftler und Wissenschaftsorganisa-
tor. So hat er 1983 den nach wie vor grundlegenden Band zur Apokalyptik
herausgegeben: Apokalypticism in the Mediterranean World and the Near
East (Tiibingen 1983, 21989). Es handelt sich um die Beitrige des Uppsala-
Kongresses yon 1979. Die Thematik zweier weiterer Grofiprojekte verrat et-
was von der geistig-geistlichen Herkunft des Organisators und Herausgebers:
Ablution, Initiation, and Baptism in Late Antiquity, Early Judaism, and Early
Christianity (BZNW 176,1-3, Berlin 2011). In den drei Binden mit gut 2000
Seiten finden sich Beitrige von 56 internationalen Forschern. Das andere
Grofprojekt schlieft sich hier an tiber Mahlgemeinschaften (D. Hellholm /
D. Siinger (Hgg.), The Eucharist — Its Origins and Contexts. Sacred Meal,
Communal Meal, Table Fellowship in Late Antiquity, Early Judaism, and
Early Christianity (WUNT I, Tiibingen Sommer 2016). Die Beitriige von 74
Autorinnen und Autoren sind im Druck auf ca. 2000 Seiten in drei Binden
geplant. Die Anregung dazu war von dem aus dem Baptismus stammenden
Enno E. Popkes gekommen. Ein weiterer Band verrit ganz deutlich die
Herkunft von David Hellholm: Mighty Minorities? Minorities in Early Chris-
tianity — Positions and Strategies, Oslo u.a. 1995.

In Deutschland war der Baptist Martin Metzger (Jg. 1928), Alttestamentler
und biblischer Archiologe, wohl der erste Freikirchler auf einer Professur
einer Evangelisch-theologischen Fakultit. Martin Metzger wuchs innerhalb
der Briidergemeinde auf. Nach dem Abitur studierte er seit 1947 am baptis-
tischen Predigerseminar (bis 1948 ausgelagert nach Wiedenest, heute: Theo-
logische Hochschule Elstal). 1950 absolvierte Martin Metzger seine pastorale
Ausbildung und war dann Pastor auf Probe in der Kolner Briiddergemeinde,
seit 1953 Pastor des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG).
Es folgte ein weiteres Theologiestudium an den Universititen Bonn und
Hamburg, das er mit einer Promotion zum Doktor der Theologie abschloss.
Nach der Habilitation in Hamburg war er dort Professor fiir Biblische Ar-
chiologie, 1974 folgte die Berufung auf den Lehrstuhl fiir Altes Testament
und Biblische Archiologie in Kiel (nach Wikipedia).

Im NT war Hermann Lichtenberger als Methodist auf mehreren Lehrstiih-
len. 1986 bis 1988 Professor fiir Biblische Theologie auf Zeit an der Kultur-
wissenschaftlichen Fakultit der Universitit Bayreuth; 1988 bis 1993 Profes-
sor fiir Judaistik und NT an der Evangelisch-Theologischen Fakultit Miins-
ter; 1993 bis 2010 Professor fiir NT und antikes Judentum an der Evange-
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lisch-Theologischen Fakultiit Tiibingen. Seine Berufung in die Theologen-
ausbildung an staatlichen Universititen wurde begiinstigt, wenn nicht er-
moglicht, durch die ,Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft” der EmK mit der
VELKD vom 30.09.1987.
Die heutige Situation in Deutschland ist im Bereich der Doktoranden und
Assistenten fiir Baptisten, Mennoniten, Methodisten und Altlutheraner un-
problematisch. Einige Fakultiten, wie meine eigene, sind nach wie vor res-
triktiv bei der Zulassung zur Promotion z. B. von Adventisten, andere Fakul-
titen sind offener. Trotzdem sind es immer noch wenige Freikirchler, die
auf neutestamentliche Lehrstiithle berufen wurden, wie der zu den Discip-
les of Christ gehorende Loren T. Stuckenbruck (Evangelisch-Theologische
Fakultit Miinchen). Freikirchler/innen sind in andern Fichern auf wenigen
Lehrstiihlen vertreten. Bekannt sind die Schwierigkeiten bei der Berufung
von Erich Geldbach (Baptist) auf einen Lehrstuhl in Bochum.?

1.2  Das Wesen des Beitrags der Freikirchen zu Wissenschaft und Kirche

Die eigentliche Frage lautet nicht: Haben freikirchliche Theologinnen und
Theologen zur Wissenschaft ihres jeweiligen Fachs beigetragen, sondern ist
etwas spezifisch Freikirchliches an ihrem Beitrag? Dass sie zu ihren jeweili-
gen Fichern beigetragen haben, steht aufler Zweifel. Sie wiren ja nicht pro-
moviert oder habilitiert worden. Aber gibt es einen spezifisch freikirchli-
chen Akzent? Ich habe versucht, dies in meinem Vortrag von 1989 fiir die
Arbeit von Walter Klaiber wahrscheinlich zu machen. Hier sei eine anekdo-
tische Bemerkung gestattet. John C. Trever arbeitete 1950/51 an der Ame-
rican School of Oriental Research in Jerusalem (heute Albright Institute)
und war an der photographischen Erfassung und Herausgabe der Texte
beteiligt, die seiner Institution vom syrischen Patriarchen iibergeben wor-
den waren, die grofe Jesajarolle (1QJes?), die Gemeinderegel (1QS) und
der Habakuk-Kommentar. Die Gemeinderegel 1QS trigt im Englischen die
Bezeichnung ,Manual of Discipline®. Der Name geht auf John C. Trever,
einen Methodisten, zuriick, der darin eine Analogie zu seiner methodisti-
schen Kirchenordnung sah, dem ,,Book of Discipline“. Ahnlich war es mir
als jungem Studenten ergangen, als ich zum ersten Mal diesen Text las. Mir
wurde schlaglichtartig bewusst: Das kennst du doch alles.

Zuriick zur Frage nach dem spezifischen Beitrag. Bisher haben alle, die
aus Freikirchen kommend an den staatlichen theologischen Fakultiten ar-
beiten, dort ihr Studium absolviert, — auch wenn ein Teil ihres Studiums an
ihrer eigenen theologischen Hochschule oder ihrem eigenen theologi-
schen Seminar erfolgte — sie haben ihren Doktor gemacht und haben sich
habilitiert. Sie sind also wissenschaftlich nicht anders geprigt worden als

> Vgl. Walter Fleischmann-Bistern: ... Einen besseren Mann kénnen die Bochumer fiir
diesen Lehrstuhl nicht bekommen.“ Erich Geldbachs Beitrag zur Kirchengeschichte,
Konfessionskunde und Okumenik, in: Zena Lybaek w.a. (Hgg.): Gemeinschaft der
Kirchen und gesellschaftliche Verantwortung, FS Erich Geldbach, Minster 2004, XV-
XXXI, hier: XXIX-XXXI.
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ihre Kolleginnen und Kollegen, die aus den Landeskirchen stammen. Spe-
zifisch unterschiedlich sind jedoch die vorgegebene Tradition und der
Umgang damit. Auch hier besteht die Moglichkeit, dass sich das spezifisch
Freikirchliche nicht sonderlich abhebt von Traditionen derer, die aus dem
CVJM oder andern pietistischen Gruppen kommen.

Eine solche Affinitit trifft nicht fiir alle Freikirchen zu. Obwohl in der
Gemeindestruktur und -verfassung affin, konnen durch spezifische Lehren
uniiberschreitbare Grenzen entstehen. Aber es gibt auch Bewegung. Wie
die Stellung von Baptisten im universitiren Bereich und Umfeld zeigt, ist
die Tauffrage kein wirklicher Trennungsgrund mehr. Das liegt daran, dass
erstens nach einer langen wissenschaftlichen Diskussion sich die Erkennt-
nis durchgesetzt hat, dass die Siuglingstaufe keineswegs urchristlicher Stan-
dard war, und zweitens, dass innerhalb der Landeskirchen Pfarrerinnen und
Pfarrer zwar weiterhin entsprechend ihrem Dienstauftrag Siuglinge taufen,
aber oft ihren eigenen Kindern Taufaufschub bis zu deren Entscheidungs-
freiheit geben. Hier ist etwas in Bewegung gekommen, das mit der Prisenz
baptistischer Theologie und Praxis zu tun hat.

Ein zweites, weniger diskutiertes Beispiel sei genannt. In einer Diskus-
sion tiber Homosexualitit und dem biblischen Zeugnis dariiber vertrat ich
auf einem Pfarrkonvent die Notwendigkeit, die jiidisch-christliche Tradition
der strikten Ablehnung der Homosexualitit am Beispiel des Ubergangs vom
Sabbat zum Sonntag im frithen Christentum zu hinterfragen. Das Urchris-
tentum hat diesen Schritt sehr unterschiedlich vollzogen. Es war ein Bruch
mit der auch Jesus heiligen Sabbatobservanz, und unsere adventistischen
Schwestern und Briider erinnern uns an diesen Bruch mit der Tradition.
Die Pfarrerinnen und Pfarrer, denen ich das vortrug, waren erstaunt tiber
den Mut bzw. die Verwegenheit urchristlicher Kreise, einen solchen Schritt
zu tun. Verstehen Sie mich nicht falsch: Ich will nicht der Riickkehr zum
Sabbat das Wort reden. Ich méchte nur darauf hinweisen, dass die Sab-
batobservanz unserer adventistischer Geschwister ein Pfahl im Fleisch un-
serer Sonntagsruhe ist, und mochte behaupten, dass das Abweichen friih-
christlicher Gemeinden von der Sabbatheiligung hin zur Feier des Sonn-
tags ein weit groferer Schritt war als heute Widerspruch zu erheben gegen
das singulire Votum des Paulus gegen homosexuelle Bezichungen — nur
ROom 1,26 £, spricht von dem, was wir Homosexualitit nennen, alle anderen
Stellen des NT beziehen sich auf Piderastie (1Kor 6,9; 1Tim 1,10).

Freikirchen wirken im wissenschafilichen Bereich durch Beitriige ihrer
Theologinnen und Theologen in Publikationen jeglicher Art, die nach wissen-
schafilichen Standards erfolgen und Anerkennung finden. Es gibt aber auch
Beitrige, die nur vom Hintergrund einer freikirchlichen Prigung jedweder
Art her zu verstehen sind. Von Taufe und Sabbat-Sonntag war die Rede,
wichtiger konnten die Aufnahmerituale sein, die einen zum Glied bzw.
Mitglied einer kirchlichen Gemeinschaft machen. Hier wird, wie bei der
Taufe, an Urchristliches angekniipft. Der freikirchlichen Tradition geschul-
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det ist die eigene Entscheidung zur Mitgliedschaft, sei es durch die nun
erst erfolgte Taufe, sei es durch Bekriftigung der Taufe oder iiberhaupt
durch ein neues Versprechen. Mit diesen Elementen sind die Freikirchen
eine lebendige Anfrage an die volkskirchlichen Landeskirchen. Sie zeigen
aber auch Modelle auf, wie die zu Freiwilligkeitskirchen sich entwickeln-
den volkskirchlichen Landeskirchen tiberleben und weiterhin ihren Auftrag
erfiillen konnen.

In summa: Die Freikirchen sind zu ihrem grofleren Teil nicht nur Mit-
glieder umfassender kirchlicher Organisationen wie weltweit im Okumeni-
schen Rat der Kirchen (ORK) oder national-lokal in der Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen (ACK), sondern sie wirken auch in diese Gemeinschaf-
ten hinein, gerade durch ihre - oft dem Urchristentum sich verdankenden
- Lehren® und Lebensweisen.*

2. Lernprozesse innerhalb der Freikirchen und das Verhilt-
nis zu den Landeskirchen und zur rémisch-katholischen
Kirche

Zu den iiberraschendsten Erfahrungen bei der Griindung unseres Vereins
gehorte die Unvoreingenommenheit und Freiheit, mit der Professor Wal-
ton das Projekt anging. Ich muss gestehen, dass fiir mich als Methodisten
eben noch die Heilsarmisten Schwestern und Briider waren, dass aber
Baptisten und Selbstiindige Lutheraner doch eher Basen und Vettern. Aber
nun kam da noch eine ganz andere Verwandtschaft zum Vorschein, zu-
ndchst die Siebenten-Tags-Adventisten, dann die Apostolischen Gemeinden.
Das war ein Lernprozess in unseren eigenen Reihen, der zur gegenseitigen
Achtung und Anerkennung fiihrte. Achtung und Anerkennung bedeuten
aber nicht die Ubernahme anderer Lehren und Praxis, sondern ganz ein-
fach die Anerkenntnis, dass es auch ihnen um die Verkiindigung des Evan-
geliums und dessen Umsetzung in die Lebenspraxis geht. Dabei stehen wir
in einer theologischen Diskussion, die wir untereinander zu fithren haben.

Innerhalb der Universititen begegnen heute Freikirchlicher aus einer
engen Zahl von Kirchen kaum oder keinen Vorbehalten; dies trifft vor al-
lem auf Baptisten, Methodisten, freikirchliche Lutheraner und Mennoniten
samt den aus ihnen abgeleiteten kleineren Kirchen zu. Andere Freikirchen
erleben schwere Krinkungen und Zuriickweisungen.

Anerkennung in den staatlich verfassten Kirchen zu finden gelingt schwer
bei den nicht , klassischen” Freikirchen. Nachdem Baptisten und Methodis-
ten nicht mehr als Verfithrer und Abwerber aus den Landeskirchen ange-

3 Der Begriff ,Sonderlehren” verbietet sich dafiir, da er eine wie immer geartete Or-
thodoxie voraussetzt, neben der ,Sonderlehren” wie Erwachsenentaufe oder Sabbat-
heiligung u.a. stiinden.

Viele sind charakterisiert durch ethische Strenge und sie versuchen, urchristliches
Ethos zu praktizieren.

4
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sehen werden, werden doch andere Freikirchen dahingehend verdichtigt.
Die Freikirchen sollten viel deutlicher ihr Missionsfeld bei Kirchenfremden
und Religionslosen suchen.

Es hat sich viel getan in der gegenseitigen Wahrnehmung und Anerken-
nung. Und doch gibt es von beiden Seiten noch Vorbehalte und zuweilen
Zuriickweisungen. Dabei entstehen merkwiirdige Konstellationen. So habe
ich, Methodist, im Jahr 2009 in einer evangelischen Kirche in Miinster nach
der Agende der westfilischen Landeskirche drei meiner Enkel getauft und
sie in das Kirchenbuch der Landeskirche eintragen lassen. Das ist die gute
Nachricht, die auf der Kanzel- und Abendmahlsvereinbarung von 1987 be-
ruht. Nun sieht aber die Ordnung der westfilischen Landeskirche vor, dass
der erste Pate einer evangelischen Landeskirche angehdren muss. Damit
konnte der Onkel der Kinder, weil Methodist, nicht dieser erste Pate sein,
so dass ein Strohmann als erster Pate gefunden werden musste, damit der
Onkel an zweiter Stelle Pate sein konnte. Eine absurde Konstellation. Ich
fithlte mich an ein Erlebnis zu Beginn meines Studiums in Erlangen 1964/65
erinnert. Ich war Fachschaftssprecher geworden, weil ich als Methodist ge-
wohnt war, Gemeinschaftsaufgaben zu iibernehmen. Ich begann eine Mit-
teilung an die Studierenden der Fakultit mit dem Zitat aus der Luthertber-
setzung von Apg 2,29 ,IThr Minner, liebe Brider®. Ich wurde sogleich un-
terbrochen mit den Worten: ,,Wir sind nicht Thre lieben Briider.“

3.  Entwicklungen zwischen 1989 und 2015 — Minderheiten-
status

Hier ist das Stichwort Minderheitenstatus/Minoritit aus meinem Vortrag von
1989 aufzugreifen. Die Freikirchen sind in Europa Minderheiten, die dazu
theologisch meist kritisch zueinanderstehen, sich aber im Gegeniiber zu
den Landeskirchen oder der Katholischen Kirche als einander zugehorig
begreifen. Die theologische und ekklesiologische Vielfalt macht sie zu kei-
nem einheitlichen Corpus im Verhiltnis zu den Landeskirchen und der Ka-
tholischen Kirche — von den orthodoxen Kirchen ganz zu schweigen. Hier
gibt es ganz unterschiedliche Niihe bzw. Ferne. So ist ein EmK-Gottesdienst
liturgisch nicht weit entfernt von einem der wiirttembergischen oder badi-
schen Landeskirche, aber schon deutlich unterschieden von einem lutheri-
schen Gottesdienst in Bayern. Fiir andere Freikirchen mag das weniger
oder anders zutreffen.

Ein anderer Aspekt sind die Unterschiede der Freikirchen untereinander.
Theologisch sind sie oft weit voneinander entfernt, so dass Kirchengemein-
schaft fiir viele Freikirchen eher mit den Landeskirchen als mit manchen
anderen Freikirchen moglich ist.

Die ACK bildet etwas von der Problematik ab, wenn sie unterscheidet
zwischen Mitgliedern, Gastmitgliedern und Stindigen Beobachtern. In al-
len drei Kategorien sind Freikirchen vertreten, die im Sinn des Vereins fir
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Freikirchenforschung Freikirchen sind. Die Regeln fiir die unterschiedliche
Zuordnung gehen zweifellos von den Mehrheitskirchen aus. Das Problem
ist zu komplex, als dass es mit einem Appell zu mehr Solidaritit behoben
werden konnte. Hier ist theologische Auseinandersetzung notwendig, und
sie hat, wenn auch eher in der historischen als in der systematischen Per-
spektive, im Verein fiir Freikirchenforschung durchaus ihren Platz.

4.  Ekklesiologie — Historische und hermeneutische Fragen

Als weiteren Gesichtspunkt aus meinem Votum von 1989 méchte ich die
Ekklesiologie aufnehmen. Wenn es einen gemeinsamen Nenner fiir das
Entstehen von Freikirchen gab und gibt, so ist es der Versuch, Elemente
des Urchristentums zu beleben, die scheinbar oder tatsichlich in den etab-
lierten Kirchen untergegangen sind. Oder noch allgemeiner: Im Riickgriff
auf die Bibel, hier speziell das NT, wird verloren Gegangenes wiederent-
deckt und praktiziert, und zwar meist mit dem Anspruch, legitime Fortsetzer
des Urchristentums zu sein. Dabei kénnen sich Kirchen ohne feste Amter-
strukturen genauso auf das NT berufen wie Kirchen mit hierarchischen Am-
tern, charismatische Gemeinden ebenso wie anticharismatische, Erwachse-
nentiufer ebenso wie Kindertiufer, Vertreter rigoroser Kirchendisziplin mit
Ausschluss ebenso wie Befiirworter des Modells vom Corpus permixtum,
und so weiter und so fort. Dies stellt vor historische und hermeneutische
Probleme, die ich hier nur kurz anreiffen kann.

Das historische Problem besteht in der Vielfalt des Urchristentums, das
uns in den neutestamentlichen Schrifien von den iltesten Paulusbriefen
um 50 n.Chr. bis zu den Pastoralbriefen und der Johannesapokalypse am
Ende des 1. oder Anfang des 2. Jahrhunderts begegnet. Neben die zeitliche
Erstreckung tritt die geographische, und zwar nicht nur so, dass wir in geo-
graphisch verschiedenen Gebieten unterschiedliche Entwicklungen haben,
wie beim Judenchristentum in Jerusalem und der heidenchristlichen Mis-
sion des Paulus in Kleinasien und Griechenland, sondern dass wir an ein
und demselben Ort zur gleichen Zeit ganz verschiedene theologische Kon-
zeptionen feststellen kbnnen. Als Beispiel sei hier Ephesus genannt, wo
sowohl das Johannesevangelium als auch die véllig anders geartete Johan-
nesapokalypse entstanden sein kénnten, dazu die nochmals von beiden
verschiedenen Pastoralbriefe. Es gibt kein einheitliches Urchristentum, und
jedes Herausheben einer bestimmten Form ist selektiv. Zungenreden ist
nur von Korinth bezeugt, und auch nur in der Generation des Paulus. Es
lieRen sich viele Beispiele nennen, die fiir das frithe Christentum belegt
sind und zeitlich und/oder geographisch eine bestimmte Rolle spielten,
dann aber z. T. verschwanden. Friihchristlichen Autoren, wie dem Verfasser
der Apostelgeschichte, ist das wohl bewusst, wenn er z. B. Krankenheilun-
gen einzig den Aposteln zuschreibt.
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Das fithrt zur hermeneutischen Frage. Als was lesen wir das NT? Als Be-
grilndungsreservoir fiir unsere eigenen theologischen und ekklesiologi-
schen Besonderheiten oder als die froh und freimachende Botschaft von
Gottes Liebe in Jesus Christus? Miisste nicht das bedingungslose Ja Gottes
zu den Menschen Theologie und Ekklesiologie unserer Kirchen bestim-
men? Die Vielfalt des NT sollte uns zu zweierlei fithren: 1. Einer dufiersten
Zuriickhaltung gegeniiber selektiven Verabsolutierungen, und 2. zu einer
kritischen Sicht auf Aussagen, die auch in unserm NT stehen.

ad 1: Wer strenge Kirchenzucht als unabdingbar hilt, kann sich auf das
NT (Mt 18,15-18) berufen. Wer dagegen die Gemeinde fiir ein Corpus
permixtum hilt, kann Mt 13,24-30 dafiir in Anspruch nehmen. Gibt es sol-
che Unterschiede in ein und derselben Schrift, dann noch viel stirker im
Gesamten des NT.

ad 2: Fir manche Freikirchen spielen gerade die Endzeitaussagen, die
sich im NT finden, eine wichtige Rolle. Sie stehen in ganz unterschiedli-
chen Schriften und haben dabei meist vollig verschiedene Konzeptionen.
In manchen Freikirchen werden sie zu endzeitlichen Fahrplinen vereint, in
der Meinung, dadurch einerseits den eigenen Standort im endzeitlichen
Szenario, andererseits den Ablauf der Endereignisse zu kennen. Darin ha-
ben sich schon Kliigere seit der Alten Kirche geirrt. Das ist der eine Aspekt.
Der andere ist der, dass in unserem NT Testament Endzeitaussagen stehen,
die absolut unvertriiglich sind mit der Verkiindigung der Gottesliebe in Je-
sus Christus. Wenn Christus nach Apk 19,13 mit blutbeflecktem Mantel aus
der Schlacht kime, wiirde ich ihn nicht als meinen Herrn erkennen.

In summa: Freikirchliche besondere Lehrakzente (so will ich vorsichtig
formulieren) haben gewiss ihren Riickhalt im NT. Sie sind eine wichtige Er-
innerung an vergessene Elemente friihchristlicher Gemeinden im 1. Jahr-
hundert. Sie absolut zu setzen, stellt eine unhistorische Isolierung dar, die
dem Gesamtzeugnis des NT nicht gerecht wird. Freikirchen sollten sich
mehr der Bedeutung dieses Erinnerns gewiss sein als ihres dadurch schein-
bar berechtigten Uberlegenheitsgefiihls gegeniiber den etablierten Kirchen.
Dann kann das theologische Gesprich zwischen den evangelischen Lan-
deskirchen, der romisch-katholischen Kirche, den orthodoxen Kirchen und
den Freikirchen und damit auch kirchliche Gemeinschaft ,auf Augenhohe*
stattfinden. Ich bekenne, dass ich mich als Freikirchler manchen Hochmuts
schuldig gemacht habe.

5. Perspektiven

Und wir miissen noch einen anderen Hochmut ablegen: den untereinan-
der. Ich will das an einem gewiss extremen Beispiel erliutern. In der Qum-
ranforschung haben wir alle die editorische Leistung von Mormonen zu
schitzen gelernt. Die Mormonen verfiigen iiber eine Hochschule auf dem
Olberg in Jerusalem, ihre wissenschaftliche Arbeit an den Qumrantexten ist
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im akademischen Umfeld der Hebriischen Universitit anerkannt. Das schaffi
eine neue Perspektive: Mormonen sind fiir religiése und nichtreligitse Is-
raelis nur eine andere Spielart des Nichtjiidischen. Wie weit sie dabei von
den protestantischen, katholischen oder orthodoxen Kirchen entfernt sind,
kommt nicht in den Blick. Was heifSt das fiir uns? Wir mussen versuchen
uns zu sehen, wie andere uns sehen: ,, To see ourselves as others see us”
(Robert Burns). Und wir miissen versuchen zu verstehen, wie andere sich
sehen. Ich werde darum nicht Mormone werden. Aber ich werde versu-
chen, sie zu verstehen und zu respektieren. Ob wir uns theologisch nahe-
kommen, wiirde ich eher bezweifeln — aber ich habe den Menschen gewon-
nen.

6.  Schluss

Wenn ich in Jerusalem bin, gehe ich zum Erew Shabbat mit meinem Freund
Danny, Professor fiir jiidische Geschichte an der Hebriischen Universitit
Jerusalem, in die Schtub, einen traditionellen Gebetsraum in Jerusalem im
Erdgeschof} einer grofen alten Villa. 20 bis 30 Mdnner moégen sich dabei
versammeln. Aber es gibt in demselben Haus auf demselben Erdgeschof}
noch zwei weitere Betergruppen, die getrennt voneinander beten, weil sie
aufgrund ihres Stils und ihrer Ordnung nicht zusammen beten kénnen.
Die Riume sind so nahe beisammen, dass man sich durch die offenen Tii-
ren gegenseitig sieht und hért. So gibt es gleichzeitig zu Sabbatbeginn dort
drei Gruppen, die nach unterschiedlichem Ritus beten, aber sich beim Ab-
schied zum Nachhause gehen gegenseitig Shabbat Shalom wiinschen, und
manche sagen auch ,gut Shabbess!* Das will ich auch jetzt, am Vorabend
zum Sabbat, unsern adventistischen Schwestern und Briidern zurufen.
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Der Beitrag der Freikirchen zu Geschichte und
Theologie in Deutschland
Vortrag am 26. Juni 1989 in Miinster’

Hermann Lichtenberger

Ich erlaube mir, mit einer lokalgeschichtlich-biographischen Reminiszenz
zu beginnen: Vor 65 Jahren hat der Dozent am methodistischen Prediger-
seminar in Frankfurt am Main — und dort Lehrer meines Vaters —, Theophil
Sporri, an der Evangelisch-Theologischen Fakultit der Universitit Minster
die Wiirde eines Licentiaten der Theologie erworben. Das Thema — wie
konnte es anders sein — war ein freikirchliches: Der Gemeindegedanke im
ersten Petrusbrief. Ein Beitrag zur Struktur des urchristlichen Kirchenbe-
griffs, Neutestamentliche Forschungen II, 2, Gltersloh 1925. Bei der Lek-
titre dieses Buches meint man eigentlich stindig das Bild und die Zielvor-
stellungen einer methodistischen Gemeinde vor Augen zu haben.

1. Freikirchen und ihre Geschichte

Freikirchen beschiftigen sich, wie alle Kirchen, zunichst einmal mit sich
selbst. Das hort sich negativer an, als es gemeint ist, gehort doch die theo-
logische Reflexion der eigenen Quellen, der Herkunft, des sich hier und
jetzt ergebenden (durchaus verschiedenen) Auftrags und dessen verant-
wortliche Erfiillung zur Aufgabe einer jeden Kirche, die sich ihrer Quellen
bewusst, doch als ecclesia semper reformandea begreift.

Nur dringend gebeten habe ich es iibernommen, zum Thema dieser
Tagung einige Uberlegungen mit Thnen zu teilen. Denn mein Horizont ist
begrenzt: Ich bin Methodist, habe aber mein berufliches Leben seit Studien-
beginn an Evangelisch-theologischen Fakultiten verbracht. Ich bedaure, die
geschichtlichen und theologischen Traditionen der von Thnen vertretenen
Kirchen nicht so genau zu kennen, wie dies zu einem Gesprich erforder-
lich wire. Meine Sachkompetenz ist nochmals dadurch eingeschrinkt, dass
ich weder Kirchengeschichtler noch Systematiker bin, sondern Judaist und
Neutestamentler. So konnte es sein, dass sich unsere jeweiligen Erfahrun-
gen und Uberlegungen kaum tiberschneiden, was dann vielleicht doch zu
einem — wenigstens fiir mich — forderlichen Gesprich fiihren kann. Die ge-
nannten Grenzen werden es mit sich bringen, dass ich Beispiele und Kon-

Dieser Vortrag wurde bei der Zusammenkunft zur Griindung des ,Verein zur Férde-
rung der Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theologie e.V. gehalten. Er ist
geringfiigig gekiirzt, der neuen Rechtschreibung angepasst, Fehler wurden korri-
giert, inhaltlich wurde aber nicht eingegriffen. Anzumerken ist noch, dass das umfas-
sende Thema auf den Beitrag zum Neuen Testament eingeschrinkt werden musste
(H.L. 11.03.2016).

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchenforschung



208 Hermann Lichtenberger

kretionen zum iiberwiegenden Teil aus dem mir vertrauten Bereich der
Evangelisch-methodistischen Kirche (EmK) nehmen muss. Das Gespriach
muss dann auch aufzeigen, ob dies als paradigmatisch angesehen werden
kann. Ich spreche auch nur fiir die Lage in Deutschland, gegebenenfalls
konnte man ausweiten auf Mitteleuropa. Schon in England ist fiir meine
Kirche eine vollig verschiedene Situation anzutreffen (beachten Sie den
vehementen neutestamentlich-exegetischen Protest des groflen englischen
Neutestamentlers Charles Kingsley Barrett gegen die Vereinigungsbestre-
bungen mit der anglikanischen Kirche), in den Vereinigten Staaten sicher fiir
alle Kirchen. Dort nehmen sie in dem Umfang — in dem sie das wiinschen —
gleichberechtigt am akademischen Leben teil. Den Forschungen ist meist
ihre ,freikirchliche” Tradition nicht anzumerken. Ich mochte auf eine wei-
tere Grenze meiner Bearbeitung des Themas hinweisen: ,Der Beitrag der
Freikirchen zu Geschichte und Theologie in Deutschland“ miisste eigent-
lich von einem Nichtfreikirchler entfaltet werden. So werde ich mich da-
rauf beschrinken, mégliche Einfliisse aufzuzeigen und will dies vornehm-
lich im Bereich der wissenschaftlichen Theologie tun.

Wenn ich eingangs feststellte, dass sich Freikirchen zunichst einmal mit
sich selbst beschiftigen, so muss der Sinn und Wert dieser Selbstreflexion
noch deutlicher werden. Freikirchen verfiigen nach innen meist iiber ein star-
kes Selbstbewusstsein, nach auflen sind sie dagegen oft apologetisch orien-
tiert, d. h. nach innen herrscht eine affirmative Aussagestruktur vor, nach au-
Ben eher eine apologetische Weise der Selbstdarstellung. Diese geschicht-
lich bedingte Denkfigur wird durch die Arbeiten der letzten Jahre (Zeit-
raum von zwei Jahrzehnten) mehr und mehr tiberwunden. Immer stirker
tritt eine kritische Auseinandersetzung mit der eigenen Tradition und kirch-
lichen Praxis in den Vordergrund, eine nach auflen gerichtete apologeti-
sche Tendenz ist im Abklingen. Die Griinde dafiir sind nicht nur in den
Krisen zu suchen, in denen manche der Freikirchen sind, — es gibt auch
wachsende Freikirchen! — sondern in einem entspannteren Verhiltnis zwi-
schen Freikirchen und Landeskirchen in Europa. Aber das reicht nicht aus:
Die Freikirchen haben selbst das Ghetto verlassen, in das sie von den Lan-
deskirchen verbannt worden waren und aus dem sie heraus, einem Status
minderen Rechtes, nur aus einer Verteidigungsstellung sich behaupten
konnten. Das heifdt ja nicht, dass sie nun als gleichberechtigte Partner de
facto anerkannt wiren; aber das heifdt, dass sie nun nach auflen sicherer
und darum zugleich nach innen kritischer sein konnen.

Das Spektrum dieser Erforschung und Auseinandersetzung mit der ei-
genen Geschichte — ich kann hier wieder nur von meiner eigenen Kirche
sprechen - und Identitit umfasst die Bereiche regionalgeschichtlicher For-
schung (Geschichte von Einzelgemeinden; Entstehung von Gemeinden in
Gebieten; kirchliche Organisationsformen etc.) tiber die grolen thematischen
Fragestellungen (Rechtfertigung und Heiligung; Laienmitarbeit; Pietismus)
zu den zeiigeschichtlichen Themen der jiingsten Gegenwart (wie den Arbei-
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ten Karl Heinz Voigts zu den Freikirchen im sog. Dritten Reich). Der Cha-
rakter dieser Arbeiten wird aber formal auch dadurch bestimmt, dass es
sich bei den Monographien meist um Dissertationen handelt, in denen das
historische Handwerkszeug mit Selbstverstindlichkeit gehandhabt wird (das
ist aber auch oft selbstverstindlich bei Nicht-Dissertationen, vgl. die Arbei-
ten Voigts). Das ist nur der formale Aspekt; wichtiger ist, dass solche Arbei-
ten (Dissertationen) sich naturgemiR einer groferen Offentlichkeit stellen
miissen, die eine affirmative Binnenorientierung erkennen wiirde. D. h. da-
mit ist vom Adressatenkreis (Theologische Fakultit, akademische Offentlich-
keit) eine andere Art des Umgangs mit den eigenen Quellen gewihrleistet,
als dies im esoterisch-kirchlichen Raum méglich wire. Damit ist eine nicht-
apologetische Offnung erfolgt, die auch einen Wandel in der Selbstdarstel-
lung mit sich brachte.

Es muss hier aber doch darauf hingewiesen werden, dass man versucht
ist, immer wieder einmal apologetisch-aufklirerisch zu werden, blickt man
auf die Darstellung der Freikirchen in Handbiichern und Lexika. Dort
herrscht zumeist noch immer die Tendenz, lediglich die beiden Haupt-
strome kirchlichen Lebens (katholisch/evangelisch) darzubieten, aber die
Freikirchen als quantité négligeable zu behandeln. Das hingt gewiss auch
mit der noch unzureichenden Vertretung der Freikirchler im akademischen 6f-
fentlichen Bereich zusammen und auch damit, wer ein Lexikon konzipiert
und wie die Artikel entstehen. Solange ausreichende Darstellungen und
sachliche Informationen nicht in den Handbiichern stehen (Kirchen- und
Dogmengeschichten), so lange wird in den von solchen Biichern hauptsiich-
lich abhingigen Lexikonartikeln nichts Zufriedenstellendes zu finden sein.
Klagen niitzen freilich wenig; die realistischste Moglichkeit scheint mir zu
sein, dass sich Freikirchler so stark am Fachgesprich der jeweiligen Diszip-
linen — hier ist am ehesten an Kirchengeschichte und Systematik zu denken
~ beteiligen, dass sie bei der Planung solcher Werke nicht mehr iibergangen
werden kénnen.

Ein weiteres Gravamen: Freikirchler waren bis jiingst gezwungen, wenn
sie an den Universititen als Lehrer und Forscher bleiben wollten, ihre Kir-
che zu verlassen und in eine evangelische Landeskirche einzutreten oder aus-
zuwandern (USA). Das scheint sich zu dndern. Viele dieser Wissenschaftler
sind aber trotz des Ubertritts ihrer Kirche treu geblieben und haben weiter
in ihren ehemaligen Heimatkirchen mitgearbeitet. Doch bleibt der Verlust
fiir das kirchlich-theologische und wissenschaftliche Potenzial der Freikir-
che.

War in diesem ersten Teil von den Griinden die Rede, die die Beteiligung
der Freikirchen am theologisch-wissenschaftlichen Gesprich behindert haben,
so soll in einem zweiten Teil auf die Frage hingelenkt werden, wie Freikir-
chen ihre eigene Beteiligung an der wissenschafilichen Arbeit sehen. Hier
scheint sich der Eingangssatz von Rudolf Thaut zu bestitigen: ,Einen theo-



210 Hermann Lichtenberger

logischen Beitrag von Bedeutung haben die evangelischen Freikirchen —
jedenfalls in Deutschland — nicht durch grofiere wissenschaftliche und lite-
rarische Arbeiten geleistet, wohl aber durch ihre Existenz: &g/ sie existie-
ren und e sie existieren.“! Es liefle sich allenfalls einschrinken: Die Frei-
kirchen haben natiirlich ihre eigene Geschichte erforscht. Man hat fast den
Eindruck, dass dies der Hauptbereich wissenschaftlicher Forschung, die den
Freikirchen wichtig ist — von meiner, der EmK, will ich es jedenfalls behaup-
ten.

2.  Die eingeschrinkte Selbstwahrnehmung der eigenen
wissenschaftlichen Arbeit

Fiir den Zeitraum 1968 bis 1988 werden bei Steckel? (nach meiner Zih-
lung) 76 Aufsitze und Biicher genannt. Von dieser Zahl befassen sich aus-
schliefllich mit der Geschichte, Theologie, Biographie der EmK 74 Beitrige.
Die beiden theologischen Dissertation sind unschwer als Frucht freikirchli-
cher theologischer Sozialisation zu erkennen: So die Dissertation von Sieg-
fried Lodewigs und Walter Klaibers Monographie iiber Rechtfertigung und
Gemeinde.? Wenn Steckel restimiert: ,Das Interesse dieser grofy angelegten
Studie richtet sich ,primir darauf, den Grundsatz paulinischer Ekklesiologie’
herauszuarbeiten und zu verstehen in der Uberzeugung, daf dieser auch fiir
die heutige Kirche und gewif3 auch fiir die EmK von entscheidender Be-
deutung ist“ — so untertreibt er eher: Dieses Buch konnte in dieser Gestalt
nur von einem Freikirchler geschrieben werden.

Doch kehren wir zur Wahrnehmungsfihigkeit zuriick: Was theologische
und historische Publikationen im Bereich des Methodismus sind, beschrinkt
sich fiir Steckel und viele andere auf die Arbeiten, die sich der eigenen
Tradition zuwenden. Dass diese eigene Tradition sich wirkungsvoll bei der
Zuwendung zu anderen Bereichen auswirken kdnnte, kommt dabei nicht
in den Blick.

Ein erstes Fazit: Der wissenschaftliche Beitrag der Freikirchen ist grofler
als sie selbst wahrnehmen. Sie sollten lernen, aus dem Kreisen um sich selbst,
ihre Traditionen, Geschichte, Gegenwart und Zukunft hinauszukommen, und
aus ihren Traditionen, Einsichten und Fundamenten in andere Bereiche der
Theologie und des gesamtkirchlichen Lebens hineinzuwirken. Hier wird jede
Freikirche ihren eigenen, spezifischen Beitrag leisten konnen, in manchen

Y Rudolf Thaut: Der theologische Beitrag der Freikirchen, in: Hans-Beat Motel: (Hg.),
Glieder an einem Leib. Die Freikirchen in Selbstdarstellungen, Konstanz 1975, 9-38,
hier: 9.

2 Kar/ Steckel: Theologische und historische Publikationen im Bereich des kontinen-
taleuropdischen, vor allem des deutschsprachigen europidischen Methodismus1968-
1988. Ein Bericht, in: Mitteilungen der Studiengemeinschaft fiir Geschichte der evan-
gelisch-methodistischen Kirche 9 (1988), N.F. H. 2, 24-33.

3 Slegfiied Lodewdgs: Der Pietismus im Spiegel seiner theologischen Kritiker, Gottin-
gen 1972; Walter Klaiber: Rechtfertigung und Gemeinde. Eine Untersuchung zum
paulinischen Kirchenverstindnis, FRLANT 127, Gottingen 1982.
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auch gemeinsam; ein paar Stichworte gentigen: Gemeinde, Amt, Taufe, Es-
chatologie, Friede. Ich halte darum den anfangs zitierten Satz von Thaut fiir
unrichtig: ,,Einen theologischen Beitrag von Bedeutung haben die evange-
lischen Freikirchen — jedenfalls in Deutschland - nicht durch grofiere wis-
senschaftliche und literarische Arbeiten geleistet, wenn er als Gegensatz
das bloRe Vorhandensein zur Leistung erklirt. Entscheidende Kriterien fiir
einen Beitrag konnen sein: aus dem Minderheitenstatus heraus die beson-
dere Wahrnehmungsfihigkeit fiir Minorititen. Darum mochte ich in einem
dritten Teil zunichst Grundsitzliches zum Minorititenstatus und dann
Spezielles nennen, wo der Beitrag der Freikirchen tiber sie hinaus ins kirch-
liche und wissenschaftlich-akademische Leben wirken kénnte.

3. Wahrnehmung des Minderheitenstatus:
Minorititssyndrom

Thaut weist in dem genannten Artikel auf die Rolle hin, die vor allem Bap-
tisten zunichst in England und dann in Nordamerika fiir den Gedanken der
religivsen Toleranz und Religionsfreiheit, zur Glaubens- und Gewissensfrei-
heit geleistet haben. Sie haben damit — im Endeffekt gegen ihr eigentliches
Ziel — geholfen, den Weg zu einer pluralistischen Gesellschaft zu ebnen. Die
Freikirchen sind in Europa trotzdem weitgehend als religiose Minderheiten
existent und ihre partielle Anerkennung als akzeptierte Partner hat auch
damit zu tun, dass sich im weltweiten kumenischen Gesprich z. B. Luthe-
raner eher als Minderheit fithlen miissen. Trotzdem bleibt die Tatsache,
dass z. B. im akademischen Bereich die Freikirchler weniger Thema und Ge-
genstand der Kirchengeschichte als der Konfessionskunde sind. Folglich
sind Unwissenheit und Berithrungsiingste auch im akademischen Bereich
noch grof} (so unterstellte man mir - nicht in Miinster — bei Bewerbungs-
gesprichen regelmiRig evangelikal-fundamentalistische Tendenzen, blof auf-
grund der Tatsache, dass ich Freikirchler bin).

Die Erfahrung, Minderheit zu sein, ist geblieben. Und diese Erfahrung
gilt es m. E. zu nutzen. Praktisch wird sie sich vielfiltig auswirken; die The-
men des innenpolitischen Streites sind zu bekannt, als dass ich sie hier nen-
nen miisste; aber es ginge auch darum, dass wir dafiir eintreten, dass sich
unsere muslimischen Mitbiirger Moscheen bauen dirfen. Doch das ist nicht
das Thema und wird vielleicht auch kontrovers beurteilt. Es geht vielmehr
darum, was aus der Wahrnehmung des Minderheitenstatus fiir die wissen-
schaftliche Forschung gelernt werden kann.

Ich kann das nur an meinem Spezialgebiet, Antikes Judentum und Neu-
es Testament, skizzieren. Judentum und Urchristentum sind Minorititen
im Schatten eines wahrhaft totalitiren Weltreiches, als religiose Dissenter
verachtet und bedroht. Beide setzen dem Romischen Reich ein Reich ent-
gegen, das nicht von dieser Welt ist, beide schlieflich auf unterschiedliche
Weise und doch von gemeinsamen Voraussetzungen ausgehend. Und auch
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sie kommen angesichts der Christologie und Soteriologie (Gesetz) in einen
Gegensatz, der schlieflich zu Trennung und Gegnerschaft fithrt. Ich bin
unendlich weit davon entfernt, die Verfolgung der Juden und Christen im
Romischen Reich auch nur in Anniherung zu der Verachtung und Ableh-
nung zu bringen, mit der Freikirchen bis vor ca. einer Generation hierzu-
lande begegnet wurde. Aber die Erfahrung, verachtete und notfalls gedul-
dete Minderheit zu sein, sensibilisiert fiir historische Vorginge, in denen
ebenfalls religiése Minderheiten unterdriickt wurden. Im weiteren Horizont
konnte das Auswirkungen haben nicht nur auf das Toleranz- und Friedens-
verhalten der Kirchen.

Ich will noch ein zweites Thema nennen, bei dem ein wissenschaftli-
cher Beitrag sowohl im exegetischen als auch im systematischen und prak-
tisch-theologischen Bereich aufgrund der besonderen freikirchlichen Erfah-
rungen besondere Bedeutung erhalten kann: Bei der Frage, was Kirche als
Gemeinde Jesu ist. Ich kann das nur wieder aus dem mir bekannten evan-
gelisch-methodistischen Bereich illustrieren. Nicht zufillig war die genann-
te Licentiatenarbeit des Seminarlehrers Sporri vor 65 Jahren dem Thema
»Gemeinde* gewidmet, nicht zufillig war es die Dissertation des Kiise-
mann-Assistenten und spiteren Seminarlehrers (und jetzigen Bischofs) Klai-
ber ebenfalls. Ich erlaube mir, hier einen Augenblick biographisch zu wer-
den: Zum Hebraicum am Ende meines ersten Studiensemesters erhielt ich
von meiner Freundin, meiner jetzigen Frau, eine Handausgabe der Qumran-
texte geschenkt. Die Welt dieser antiken jiidischen Sondergemeinde, die
dabei vor mir erstand, faszinierte mich: die rigorose Ethik, die Trennung von
der Welt, der Erwihlungsgedanke, die gemeindebezogene Soteriologie, die
ergreifende Frommigkeit der Psalmen. Irgendwie stellte sich mir unent-
wegt das Gefiihl ein: Das kennst du doch! Das ist doch die religiése Welt,
aus der du auch kommst! Ich kam nicht mehr los davon, wurde studenti-
scher Mitarbeiter an einem hebriischen Lexikon zu den Qumrantexten und
schrieb schlieflich meine Dissertation iiber das Menschenbild in den Qum-
rantexten. Nach der Begutachtung sagte einer der Referenten fast drgerlich
zu mir: ,Nun lassen Sie doch einmal Ihr Entscheidungschristentum drauRen!*
Die Affinitit der Welt, aus der ich kam, mit der ich mich beschiftigte, hat
nach Meinung des Gutachters zu Uberzeichnungen gefiihrt, ich bin immer
noch der Meinung, dass ich Richtiges gesehen habe: wegen der Affinitit
der Erfahrung. So glaube ich, dass der freikirchliche Beitrag zum Thema
»Gemeinde* sehr viel konstruktiver sein kann, als der mit volkskirchlicher
Apologetik beschiiftige der Landeskirchen in unserem Land.

4. Geist und Charisma

Hier sind einige Freikirchen sensibilisiert durch charismatische Erfahrungen
in den heutigen Gemeinden. Damit sind Voraussetzungen gegeben fiir die
Erfassung der hochcharismatisch-ekstatischen Erscheinungen in der urchrist-
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lichen Gemeinde. Dieses fiir viele prekire Problem wird immer noch mit
entwaffnender Hilflosigkeit auf Seiten des Hauptstroms der akademischen
Zunft behandelt: Entweder wird es quasi abgestritten oder ins Gruselkabi-
nett gnostisierender Auswiichse abgeschoben. Dass sich dieser ekstatischen
Geistererfahrung ein Teil der urchristlichen Uberlieferung (und teilweise
Literatur wie der Johannes-Apokalypse) verdankt, kommt dabei kaum in den
Blick. Natiirlich miisste dabei auch das noch ungeloste hermeneutische Pro-
blem eines Zusammenhangs urchristlicher und heutiger charismatischer Er-
scheinungen angegangen werden. Es leuchtet ein, dass es zur Legitimation
heutiger Erscheinungen nicht ausreichen wiirde, begniigte man sich mit dem
Hinweis, dass es das eben schon im Urchristentum gab.

5.  Eschatologische Erwartungen

Finige Freikirchen haben - oft verbunden mit fundamentalistischen Tenden-
zen — ausgeprigte Eschatologien entwickelt. Ihrer Herkunft nach stammen
diese oft aus dem 19. Jahrhundert, und es wurde bewusst unterlassen, bei
der heutigen Darbietung und Vertretung Methoden und Ergebnisse der
historischen Forschung wahrzunehmen. Hier werden die Freikirchler nur
dann einen horenswerten Beitrag leisten konnen, wenn sie die kritische Aus-
einandersetzung mit der exegetischen und systematischen Forschung suchen
und sich ihr stellen.

6. Schluss

Am Ende ist zu fragen, ob die Freikirchen iliberhaupt einen Beitrag zur Wis-
senschaft und Theologie leisten wollen. Viele betonen nach ihrem Selbst-
verstindnis den Bezug auf die Praxis; die theologischen Seminare dienen
nach ihrer kirchlichen Bestimmung der Lehre, nicht der Forschung, und
dabei einer Lehre fiir die Gemeindepraxis. Jeder, der lehrt, weif}, dass ohne
stindige Riickbindung an Wissenschaft und Forschung jedes Lehren aus-
trocknet und verarmt. Dies allein spricht schon fiir eine Teilnahme an Wis-
senschaft und Forschung. Es wire jedoch zu wenig, wenn sie rezeptiv blie-
be. Die Freikirchen verfiigen {iber historische und theologische Potentiale,
die die wissenschaftlich-theologische und praktische Arbeit in bisher noch
nicht realisiertem Ausmaf} bereichern konnen. Das kénnte damit beginnen,
verstirkt Studenten der Seminare zu Promotionen an den Universititen zu
ermutigen. Dann aber auch, sich selbst als Fachvertreter fiir ein bestimmtes
Fach an einem Seminar an der internationalen und interkonfessionellen
Diskussion des Faches zu beteiligen, und die Themen, die fiir Freikirchen
von besonderer Wichtigkeit sind, ins Gesprich zu bringen. Und schlieBlich
selbst an der internationalen und interkonfessionellen Forschung teilzuneh-
men. Hier ist eine grofRe Bereitschaft zur Akzeptanz im Wachsen.



214 Hermann Lichtenberger

Die Freikirchen in Deutschland verdanken bis heute den evangelischen
Landeskirchen und der evangelischen wissenschaftlichen Lehre und For-
schung unendlich viel. Man sieht das schon duflerlich: Geht man durch die
Bibliotheken eines freikirchlich-theologischen Seminars oder stobert man
in der Handbibliothek eines Pastors, so erkennt man, dass sich die theolo-
gisch-wissenschaftliche Ausbildung, Fortbildung und das tégliche Arbeits-
instrumentarium weitgehend evangelischer Forschung verdankt. Dies gilt
besonders fiir die Schriftauslegung: Der Grund liegt in der mit den evange-
lischen Kirchen gemeinsamen Bedeutung der Schrift und Predigt. Es wire
an der Zeit, hier durch eigene Beitrige ein Stiick Dank abzustatten.
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Freikirchliche Perspektiven

Protestantische Freikirchen in Osterreich —
von der Toleranz (1781) bis zur gesetzlichen Anerkennung (2013)°

Karl W, Schwarz
1. Vorbemerkungen

Am 26. August 2013 wurde im Bundesgesetzblatt der Republik Osterreich
kundgemacht,! dass fiinf Freikirchen: die Mennonitische Freikirche, der Bund
der Baptistengemeinden, der Bund evangelikaler Gemeinden, die Freie Chris-
tengemeinde-Pfingstgemeinde und die Elaia-Christengemeinden unter der
selbst gewihlten Bezeichnung ,,Die Freikirchen“ gesetzlich anerkannt wur-
den. War damit zwar ein langwieriger und konfliktreicher Prozess zu einem
Ende gebracht worden, so deutet schon die Pluralform des Namens an, dass
es sich bei den Anerkennungswerbern nicht um ezsze Kirche handelte, son-
dern um den Zusammenschluss mehrerer Freikirchen, die aus Griinden der
gesetzlichen Anerkennung einen Integrationsprozess durchlaufen hatten,
der im 6sterreichischen Religionsrecht einzigartig dasteht und deshalb beson-
dere Beachtung verdient. In der osterreichischen Offentlichkeit hat diese
Anerkennung auch ein beachtliches Echo gefunden. Der apostrophierte Inte-
grationsprozess fand nicht nur im Forum der betroffenen Freikirchen statt,
sondern wurde auch vom Okumenischen Rat der Kirchen in Osterreich, von
der Kommission Iustitia et Pax, von der Evangelischen Allianz und der Ini-
tiative ,,Der Weg der Versbhnung® begleitet. Die Vertreter der Freikirchen, ein-
zelne Mitglieder der begleitenden Institutionen sowie Fachleute aus dem
Bereich des Religionsrechts bildeten einen Arbeitskreis, der am Institut fiir
Rechtsphilosophie, Religions- und Kulturrecht an der Rechtswissenschaftli-
chen Fakultit der Universitit Wien (Prof. Richard Potz Prof. Brigitte Schin-
kele)? angesiedelt war.

Ein wichtiger Impuls war von dem Beschluss der 11. Vollversammlung des
Lutherischen Weltbundes am 22. Juli 2010 in Stuttgart ausgegangen, der
zur Versvhnung mit dem , linken Fliigel der Reformation“ (Heinold Fast) auf-
gerufen hatte.? Er veranlasste die Evangelische Kirche in Osterreich zu ei-
ner umfassenden historischen, theologischen und soziologischen Analyse

Dem Beitrag liegt eine Gastvorlesung im Rahmen einer Lehrveranstaltung von Prof.
Dr. Dr. Martin Rothkegel an der Theologischen Hochschule Elstal am 20. April 2015
zugrunde.

! BGBL II Nr.250/2013.

2 Vgl. Herbert Kalb / Richard Potz / Brigitte Schinkele, Religionsrecht, Wien 2003.

?  VELKD-Informationen Nr. 130/2010, 68-70.
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ihrer Beziehungen, besser: ihres ,,Unverhiltnisses*4 zu den im Lande vorfind-
lichen Freikirchen, wobei mit den Baptisten trotz gravierender Differenzen
in der Tauflehre’ im Rahmen der Evangelischen Diakonie Osterreich aber
eine langjihrige Partnerschaft besteht. 2010 kam es aber auch auf der euro-
piischen Ebene zu einer Kooperationsvereinbarung zwischen der Europiii-
schen Baptistischen Féderation (EBF) und der Gemeinschaft Evangelischer
Kirchen in Europa (GEKE).¢ Schwieriger gestaltete sich das Gesprich mit dem
Bund evangelikaler Gemeinden (BEG), der sich mit Nachdruck auf seine frei-
kirchlichen Wurzeln im 16. Jahrhundert beruft” und mit dem Hutterischen
Geschichtsverein diese tiuferische Tradition pflegt,® obwohl der Evangelika-
lismus aus deutlich anderen theologiegeschichtlichen Wurzeln erwachsen ist.”
Ein wichtiger Kompass bei diesen Gesprichen war die Charta Oecume-
nica von 2001.'° Sie hatte das Ziel verfolgt, zwischenkirchliche Verabredun-
gen iiber das Miteinander der christlichen Kirchen zu treffen, einen Kanon
festzulegen fiir den Verkehr zwischen Mehrheits- und Minderheitskirchen,
den Proselytismus zu dchten u.a.m.; die Charta Oecumenica verweist auf
ihren Ursprung im Rahmen der II. Europidischen Okumenischen Versamm-
lung in Graz 1997. Auf dieser 6kumenischen Spur erfolgten auch die Gespri-
che mit den Freikirchen, deren gesetzliche Anerkennung nicht zuletzt dem
Einsatz der im Okumenischen Rat der Kirchen in Osterreich (ORKO) ver-
sammelten Kirchen zu verdanken war. Hier wurde ein Gedanke erkenntnis-

4 Walter Fleischmann-Bisten, Landeskirchen und Freikirchen in Deutschland. Verin-
derungen und Herausforderungen eines Unverhiltnisses, MdKI 60 (2009) 1, 3-9.

> Ngl. Kém Sirvibind, Baptistische UnbotmiRigkeit als notwendiges ékumenisches Ar-

gernis. Ist eine Verstindigung in der Tauffrage moglich? In: Zena Lybaek u.a. (Hg.),

Gemeinschaft der Kirchen und gesellschaftliche Verantwortung. FS Erich Geldbach,

Miinster 2004, 20-30; Fleischrnann-Bisten, Landeskirchen und Freikirchen, 5 - hier

der Hinweis auf den fortgeschrittenen Dialog zwischen Baptisten und GEKE (2002-

2004); Wilbeln: Hegfineier / Anthony Peck (Hg.): Dialog zwischen der Europiischen

Baptistischen Foderation (EBF) und der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Euro-

pa (GEKE) zur Lehre und Praxis der Taufe, Leuenberger Texte 9, Frankfurt/M. 2005.

Vgl. Dave Swarar, Zusammenarbeit in Zeugnis und Dienst. Die Eumpmsche Baptistische

Foderation (EBF) und die Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE)

beschliefen Kooperation, OR 60 (2011), 207-211.

7 Vgl. Fritz Borner: Freikirchlicher Gemeindebau in Osterreich: Eine Untersuchung der
Gemeinden der Arbeitsgemeinschaft Evangelikaler Gemeinden in Osterreich (ARGEGO),
mit einem historischen Riickblick in die Kirchengeschichte und die Geschichte der
Bekennergemeinden auf dsterreichischem Boden, Linz 1989.

8 Vgl. Reinhold Fichinger / Josef F. Enzenberger: Tiufer, Hutterer und Habaner in Os-
terreich, Niirnberg 22011.

9 Vgl. Brick Geldbach, Evangelikalismus. Versuch einer historischen Typologie, in:

Retnbard Frieling (Hg.), Die Kirche und ihre Konservativen. , Traditionalismus* und

»Evangelikalismus” in den Konfessionen, BenshH 62, Géttingen 1984, 52-83; Sieg-

frted Hermile, Die Evangelikalen als Gegenbewegung, in: ders. / Claudia Lepp / Her-

7y Oelke (Hg.): Umbriiche. Der deutsche Protestantismus und die sozialen Bewe-
gungen in den 1960er und 1970er Jahren, Gottingen 2007, 325-352; Frark Hinkel-
many: Die Evangelikale Bewegung in Osterreich. Grundziige ihrer historischen und
theologischen Entwicklung 1945-1998, Bonn 2014, 12 ff.

Vgl. Grigorios Larentzakiss: Charta Oecumenica, in: Begegnung und Inspiration. 50

Jahre Okumene in Osterreich, Wien-Graz-Klagenfurt 2008, 170-178.

10
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leitend, der im pipstlichen Dokument ,,Ut unum sint* als gegenseitiges Schen-
ken und Tauschen der Gaben (,exchange of gifts) angesprochen wird !
und damit einen anzustrebenden Modus der zwischenkirchlichen Beziehun-
gen in der versdhnten Verschiedenheit kennzeichnet. Daraus ist zu ersehen,
dass in Osterreich ein duferst erfreuliches dkumenisches Klima herrscht, zu
dem auch der Umstand beitrug, dass die rémisch-katholische Kirche nach
ciner langjihrigen Phase als Beobachter seit 1994 als Vollmitglied dem ORKO
angehort und zwischen 2000 und 2005 in der Person der Ordensschwester
Christine Gleixner FvB den Vorsitz fithrte. Als ,Mutter der Okumene* habe
sie zweifellos die Geschichte des ORKO geprigt.”? Ihr Einsatz fiir die Charta
Oecumenica, das Okumenische Sozialwort'? und als Vertreterin der Kirchen
im Verfassungskonvent der Republik Osterreich, der in den Jahren 2003
bis 2005 tagte !4, wurde anlisslich ihres Heimgangs am 1. Adventssonntag,
29. November 2015, gewiirdigt. Sie habe zu jener Generation in der r6-
misch-katholischen Kirche gehort, welche die 6kumenische Offnung des
Zweiten Vatikanischen Konzils mit ,,viel Herz und Einsatz® umzusetzen ver-
stand und ,ein verpflichtendes Erbe fiir die Zukunft“ hinterlasse.” Das kann
auch im Blick auf ihr Interesse an den Freikirchen bestitigt werden.

2.  Die unvollendete Toleranz

Die Aufgabe dieses Beitrags besteht einerseits darin, dieses Anerkennungs-
verfahren zu skizzieren; zum anderen wurde an den Verfasser das Ersuchen
gerichtet, beim josephinischen Toleranzpatent (1781) einzusetzen, also mit
der unter Kaiser Joseph II. in Osterreich proklamierten Toleranz,'® die noch
sehr briichig war und sich auf die vom Reichsreligionsrecht rezipierten christ-
lichen Bekenntnisse, nimlich die Cornfessio Augustana (A.B.), die Conyessio
Helvetica Posterior (H.B.) sowie — iiber den Mafstab des Reichsreligions-

U rrafmnt Nausner- Konnen Landeskirchen und Freikirchen voneinander lernen? In:

Michael Biinker (Hg,): Evangelische Kirchen und Europa, Wien 22006, 107111, hier 111.

12 Vgl Ghristine Gleixner: Antworten auf gemeinsame Herausforderungen, in: Begegnung
und Inspiration, 21-30; &fess.: Okumene in Osterreich — ein Lernprozess (Lernweg)
als Herausforderung fiir alle Kirchen, in: Brinker, Evangelische Kirchen und Europa,
93-106.

B 4/ois Riedlsperger §J, Das Sozialwort des Okumenischen Rates der Kirchen in Oster-
reich, in: Begegnung und Inspiration, 186-193.

Y vgl. Christoph Schonborr: Kirche, Staat und Gesellschaft. Neugestaltung eines Dia-
logs, in: Andreas Kbol u.a. (Hg.): zukunft denken. FS Wolfgang Schiissel, Wien /
Miinchen 2005, 79-89, hier 82; Raoul Kneucker: Der ,Osterreich-Konvent* und die
Kirchen, in: Begegnung und Inspiration, 194-98.

15 S0 Michael Biinker, zit. in: Kathpress Nr. 286/30.11.2015, 4.

16 vgl. dazu die beiden von Peter F. Barton hg. Binde der FS zum Toleranzpatentjubi-
ldum 1781-1981: Im Zeichen der Toleranz / Im Lichte der Toleranz, Wien 1981, sowie
Inge Gampl: Staat — Kirche - Individuum in der Rechtsgeschichte Osterreichs zwi-
schen Reformation und Revolution, Wien / Koln / Graz 1984, 99 ff.; Christoph Link:
Josephinische Toleranzpatente (1781) und Wollnersches Religionsedikt (1788), in:
Herm Klueting (Hg.): Irenik und Antikonfessionalismus im 17. und 18. Jahrhundert,
2003, 295-324.
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rechts hinausreichend — die mit Rom nicht unierten Griechen (Graecss non
unitis), also die Griechisch-orthodoxen Gemeinden beschrinkte. Sie alle wur-
den von der josephinischen Kanzleisprache als ,Akatholiken* bezeichnet.
Ein griechisch-orthodoxer Hausbesitzer lief} seine Freude iiber die Toleranz
auf die Fassade seines Hauses schreiben: ,Verginglich ist dies Haus, doch
Josefs Nachruhm nie. Er gab uns Toleranz, Unsterblichkeit gibt sie.“’
Diesen tolerierten Bekenntnissen kam jedoch lediglich ein exercétium
reljgionis privatun®® zu, ihnen blieben in der Regel die Zeichen der Offent-
lichkeit (Kirchturm, Kirchenglocken, direkter Zugang von der Strafie) vor-
enthalten. Die Toleranz war lediglich ein schmaler Ausschnitt der Religions-
freiheit — und es war auch nicht so zu verstehen, dass es neben der romisch-
katholischen Kirche zur Anerkennung einer konkurrierenden protestanti-
schen Kirche gekommen wire. Lediglich die Bekenntnisse waren toleriert
und die einzelnen Bekenntnisverwandten konnten ihre individuelle Glau-
bensiiberzeugung bekennen, wobei der Konfessionswechsel nach dem Pri-
klusivtermin 1784 fiir das ,Religionserklirungsgeschift” duflerst restriktiv ge-
staltet und an die Absolvierung eines katholischen Prohibitivunterrichts gebun-
den wurde.” Es wurde den ,Akatholiken” aber auch moglich gemacht, un-
ter ganz bestimmten Umstinden, wenn sie tiber flinfhundert Mitglieder ver-
fiigten, eine akatholische Gemeinde zu bilden, ein Bethaus zu errichten, das
aber nicht wie eine Kirche aussehen durfte,?’ einen Pastor zu berufen, sie
durften auch Schulen bauen und ihre eigenen Lehrer anstellen. Das fiel al-
les unter die Vorschriften des Toleranzpatents, hatte aber keine korporati-
ven Konsequenzen, denn es gab von Rechts wegen keine Evangelische Kir-
che als Korporation.?! Erst in den 1830er Jahren sickerte die Bezeichnung
~Toleranzkirche* durch und wurde allmihlich gebriuchlich. Dass die geist-
lichen Amtstriger nicht Pfarrer genannt werden durften, hing mit dem be-
stehenden Parochialnetz der katholischen Kirche zusammen, denn der ro-
misch-katholische Pfarrer blieb als parochus ordinarius auch fir die Perso-
nenstandsfithrung der ,Akatholiken® zustindig,?* Er war als Standesbeam-
ter fiir die Geburts-, Hochzeits- und Sterbematriken verantwortlich und be-
zog dafiir auch weiterhin die Stolgebiihren, auch wenn die Amtshandlungen
von den akatholischen Pastoren durchgefiihrt wurden. Gerade an diesen
Punkten ist die enge ,Allianz von Religion und Politik* zu gewirtigen, die im-

17 ILink: Toleranz im deutschen Staatsrecht, 17-38, hier 38.

18 Dazu vgl. Kar/ Schwarz: Exercitium religionis privatum, ZRG 105 (1988) KA 74 =
Gedenkschrift fir Ulrich Stutz 1988, 495-518.

19 Vgl. Stefan Schima: Glaubenswechsel in Osterreich in der staatlichen Gesetzgebung
von Joseph II. bis heute, Wiener Zeitschrift zur Geschichte der Neuzeit 7 (2007) 79—
99

X Vgl. Gampl, Staat — Kirche- Individuum, 100 und Resner Sorrie: Von Kaisers Gnaden.
Protestantische Kirchenbauten im Habsburgerreich, Koln/Weimar/Wien 2008, 45 f.
Inge Gampl, Staat und evangelische Kirche in Osterreich von der Reformation bis zur
Gegenwart, ZRG 83 KA 52 (1966) 299-331, hier 317.

22 Gampl, Staat — Kirche — Individuum, 102.

21
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mer wieder als ,unheilige Allianz“ kritisiert wird;** in Osterreich war damit
ein spezifisches Biindnis von Thron und (katholischem) Altar gemeint.

Ein besonderer Vorzug kam der katholischen Kirche im Bereich des Ehe-
rechts und der religidsen Kindererzichung zu, denn im Falle einer konfes-
sionell gemischten Ehe, die gemiR der Formpflicht (Decrefum Zameltsi vom
11.01.1563) nur vor dem romisch-katholischen Priester eingegangen wer-
den durfte, folgten bei einem katholischen Vater alle Kinder der Konfession
des Vaters, bei einem akatholischen Vater hingegen nur die S6hne, wih-
rend die Tochter der katholischen Konfession der Mutter (sexus sexuni se-
quitur) zu folgen hatten.*

Die Toleranz ist als briichig und unvollstindig zu bezeichnen, denn sie
umfasste nicht die in Bohmen und Mihren in den Untergrund gedringte
Konfession der Bohmischen Briider, sie hatte die hussitische Tradition der
Taboriten und Utraquisten aus dem Blick verloren,” obwohl diese in der
bohmischen Kirchengeschichte schon anerkannt waren — im Kuttenberger
Religionsfrieden von 14852 sowie in der Fassung der Conyéssio Bobemica
von 1575, die theologisch der Fihrte Philipp Melanchthons folgte, durch den
~Majestitsbrief* Kaiser Rudolfs II. von 1609.

Die josephinische Toleranz umfasste auch nicht die tauferisch-freikirch-
liche Tradition, die im 16. Jahrhundert in Osterreich weit verbreitet war,
sodass Osterreich als das ,Hauptverbreitungsgebiet der Tiufer in Europa“?’
gilt. Die Taufer wurden aber von der strengen Ketzergerichtsbarkeit ver-
folgt und hingerichtet — so Balthasar Hubmaier und seine Frau Elisabeth
1527 in Wien?® oder Jakob Hutter 1536 in Innsbruck,” um nur diese Expo-

B gl Walter Fleischmann-Bister: Unheilige Allianz von Religion und Politik, in:
Doron Kiesel / Ronald Lutz (Hg.), Religion und Politik. Analysen, Kontroversen, Fra-
gen, Frankfurt a.M. / New York 2015, 138-154.

24 vol. Bruno Primershofer- Rechisgeschichte der gemischten Ehen in Osterreich und
Ungarn (1781-1841), Wien 1967.

3 Vgl, Winfried Eberbard: Zu den Voraussetzungen und Widerspriichen der Toleranz-
politik Josephs 1. in den Lindern des Gstlichen Mitteleuropa, in: Bronisiay Cho-
choldcu.a, (Hg.): Novy Mars Moravicus aneb Sbornik piispévkd, jez vénovali Prof. Dr.
Josefu Vilkovi jeho Zici a piatelé k sedmdesdtindm, Brno 1999, 347-362, hier 360
zur , Toleranz aus Notwendigkeit*.

26 Vgl Winfried Eberbard: Entstehungsbedingungen fiir 6ffentliche Toleranz am Bei-
spiel des Kuttenberger Religionsfriedens von 1485, in: CV 29 (1986), 129-154; ders.,
Der Weg zur Koexistenz. Kaiser Sigmund und das Ende der hussitischen Revolution,
in: Bohemia 33 (1992), 1-43.

77 Rudolf Leeb: Der Streit um den wahren Glauben. Reformation und Gegenreformati-
on in Osterreich, in: Geschichte des Christentums in Osterreich. Von der Spitantike
bis zur Gegenwart, Wien 2003, 145-279, hier: 185; Astrid vorn Schlachta / Ellinor
Forster / Glovanni Merola: Verbrannte Visionen? Erinnerungsorte der Taufer in Ti-
rol, Innsbruck 2007.

2 Vgl. Martin Rotbkegel: Von der Schénen Madonna zum Scheiterhaufen. Gedenkrede
auf Balthasar Hubmaier, verbrannt am 10. Mirz 1528 in Wien, in: JGPrO 120 (2004)
49773,

2 Vgl Astrid von Schlackta: Hutterische Konfession und Tradition. Etabliertes Leben
zwischen Ordnung und Ambivalenz, Mainz 2003; #ess., Die Hutterer zwischen Tirol
und Amerika, Innsbruck 2006, 34 f.
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nenten der Tduferbewegung zu nennen, die in Nikolsburg / Mikulov in Mih-
ren noch in den 1520er-Jahren eine bemerkenswerte Wirkung entfalten konn-
ten.? Thnen wurde nachgesagt, mit den Osmanen unter einer Decke zu
stecken — ein politisches Vorurteil mit einer andauernden Wirkungsge-
schichte.3!

Es ist an dieser Stelle die Klage der freikirchlichen Historiographie zu
registrieren,3? dass dem dramatischen Schicksal der Anhinger des ,linken
Fliigels“ der Reformation in den grofien Darstellungen der Christentums-
geschichte insgesamt zu wenig Beachtung geschenkt wiirde, aber auch auf
die auerordentliche Leistung der Osterreichischen Tduferforscherin Grete
Mecenseffy (1898-1985), einer reformierten Kirchenhistorikerin an der Evan-
gelisch-theologischen Fakultit der Wiener Universitit, hinzuweisen.>

3.  Von der Revolution zur vermeintlichen Paritit

Die staatskirchenrechtliche Ordnung des Toleranzpatents blieb bis 1848 be-
stehen. Aber im Verlauf der biirgerlichen Revolution wurde um eine Kon-
stitution gekimpft, um Grundrechte und politische Partizipation.>* Die ers-
te Verfassung 1848 sprach in ihrem Abschnitt iiber die Glaubens- und Ge-
wissensfreiheit von ,Kirche* im Plural®®, d. h. man benannte die bisher blof3
tolerierten akatholischen Bekenntnisgemeinschaften als Kirchen und pro-
klamierte eine Gleichstellung zur herrschenden romisch-katholischen Kirche.
Das Mirzpatent 1849 beendete zwar den Konstitutionalismus und kehrte
zur absolutistischen Herrschafisform des Kaisers zurtick, es bekriftigte aber
die konfessionelle Paritit — in formeller Hinsicht. Aber das blieb auf dem
Papier, denn die sich etablierende Herrschaft des Neoabsolutismus stiitzte
sich nicht nur auf das Militdr und die Beamtenschaft, sondern vorzugsweise
auf die sogenannte ,schwarze Gendarmerie®, die romisch-katholische Kir-

30 Vgl. Martin Rothkegel: Anabaptism in Moravia and Silesia, in: Job#n D. Roth / James M.
Stayer (Hg.), A Companion to Anabaptism and Spiritualism, 1521-1700, Leiden / Bos-
ton 2007, 163-215.

31 Vgl. Brnst Lauback: ... kain obrigkait zu erkhennen und sich dem Turkhen anhen-
gig zu machen...“. Zu einer Stigmatisierung der Taufer im 16. Jahrhundert, in: ZHF
37 (2010) 411-439, hier 433.

32 Vgl Franz Graf-Stublbofer: Freikirchen in Osterreich seit 1846. Zur Quellenlage und
zu Methodenfragen, in: JGPrO 124/125 (2008/2009), 270-302.

33 Thre bedeutendste Leistung war die Herausgabe von drei T4uferakten-Binden: Quel-
len zur Geschichte der Tdufer Bd. XI: Osterreich 1, Giitersloh 1964; Bd. XII: Oster-
reich 2, Giitersloh 1972; Bd. XIV: Osterreich 3 (gemeinsam mit Matthias Schmelzer),
Giitersloh 1983; vgl. Kar/ Schwarz: Margarethe von Mecensefly, in: Hiram Kiinper
(Hg.): Historikerinnen. Eine biobibliographische Spurensuche im deutschen Sprach-
raum, Kassel 2009, 133-139.

3 Vgl. 7homas Kletecka: Staat und Kirche(n) im Zeichen der Revolution von 1848, in:

J#Ft Pokorny / Lubos Velek / Alice Velkovd (Hg.): Nationalismus, Gesellschaft und Kul-
tur in Mitteleuropa im 19. und 20. Jahrhundert, FS Jifi Kotalka, Prag 2007, 169-193.
% Gampl: Staat — Kirche — Individuum, 164.



Protestantische Freikirchen in Osterreich 221

che.? Die sich im Revolutionsjahr gebildeten freikirchlichen Gemeinden
(deutschkatholischer Provenienz) wurden untersagt.’” Die romisch-katholi-
sche Kirche spielte ihre staatstragende Rolle, ihr wurde im Konkordat von
1855 die Aufsicht iiber das gesamte Schulwesen tiberantwortet und sie dik-
tierte natiirlich auch das konfessionelle Mischehenrecht.

Das inderte sich erst nach 1859, als die Niederlagen der sterreichischen
Armee den Liberalismus wieder an die Regierung brachten. Diese Entwick-
lung Lisst sich an einem Beispiel sehr gut zeigen, am Gustav-Adolf-Verein
(GAV). Er war in Osterreich eigentlich unerwiinscht, die Erinnerung an den
grofen schwedischen Konig und Gegner im Dreiligjahrigen Krieg wurde
nicht gefordert. Aber als man in der Wiener Hofburg nach Biindnispart-
nern in Deutschland suchte, wurden diese Sperren aufgehoben und es konnte
sich auch in Osterreich ein GAV bilden, der mit dem gleichnamigen deut-
schen Verein in Leipzig in enge Verbindung trat.’®

1861 wurde das Protestantenpatent proklamiert — aber nicht als ein ver-
fassungsgemifles Reichsgesetz, weil man der Ansicht war, dass der Kaiser
kraft seiner Stellung als ,oberster Vorstand® der Evangelischen Kirche® eine
solche gesetzliche Regelung treffen konne. Mit diesem Patent von 1861, so
wird in der Literatur vielfach angenommen, sei die Evangelische Kirche
A.u.H.B. gesetzlich anerkannt und der herrschenden romisch-katholischen
Kirche gleichberechtigt zur Seite gestellt worden, aber das wurde von der
Rechtswirklichkeit keineswegs bestitigt. Nun schien aber auch die Stunde
der Freikirchen geschlagen zu haben. Bohmen mit seiner konfliktreichen Kir-
chengeschichte war deren Ziel.** Die ersten, die sich dort einstellten, wa-
ren die Herrnhuter, die an das Hussitische Erbe der Viter erinnerten und Mis-
sionsstationen errichteten und auf die Bildung einer selbstindigen Freikir-
che hinarbeiteten. Im ostbéhmischen Adlergebirge gelang einem urspriing-
lich rémisch-katholischen Handwerker, Johann Balcar, eine freikirchliche Er-
weckung zu entfachen — mit dem Ziel einer autonomen reformierten Kirche,
die das ekklesiologische Ideal der Bohmischen Briider realisieren sollte. Er
hatte eine solche Freikirche in Breslau kennengelernt, wo die “Free Presby-

36 Vol. Gottfried Mayer: Osterreich als katholische Gromacht. Ein Traum zwischen Re-
volution und liberaler Ara, Wien 1989. :

37 Vgl. Stefan Schima: Deutschkatholiken in Osterreich — eine religitse Bewegung? In:
OGL 49 (2005), 262-285.

38 Vgl Kar! Schwarz: Gustav Adolf in Osterreich. Zum 149- und 150-Jahr-Jubildum des
Diaspora-Hilfswerks, Amt und Gemeinde 62 (2011), 251-265.

39 So die Pradizierung in der Ministerkonferenz am 5.2.1853, in: Die Protokolle des Os-
terreichischen Ministerrates Bd. III/1, bearb. von Waltraud Heindl, Wien 1975, 466—
469, hier 468; vgl. dazu Kar/ Schuwarz: Tus circa sacra und ius in sacra im Spiegel der
Protestantenpolitik der Habsburger im 19. Jahrhundert, ZRG 122 KA 91 (2005), 578
624.

40 Vgl. Kar/ Schwarz: Freikirchen zwischen Konsens, Konflikt und gesetzlicher Aner-
kennung. Zur kultusrechtlichen Lage in Bohmen im 19. Jahrhundert, in: Déetréch
Meyer / Christian-Erdmann Schott / K Schwarz (Hg.): Uber Schlesien hinaus. Zur
Kirchengeschichte in Mitteleuropa. FS Herbert Patzelt, Wiirzburg 2006, 57-81.
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terian Church of Scotland” eine Missionsstation errichtet hatte, die auf den
béhmisch-mihrischen Raum ausstrahlte. !

4,  Die gesetzliche Anerkennung in Osterreich

Die 6sterreichische Rechtskultur ist geprigt vom Rechtspositivismus — eine
interessante kulturgeschichtliche Folge des ethnischen, religiosen und kul-
turellen Pluralismus der Habsburgermonarchie, die eine Kirche oder Reli-
gionsgesellschaft nur dann zur Kenntnis nehmen konnte, wenn sie diese
formlich ,,anerkannte* (Hoheitsakt). Deshalb spielte die gesetzliche Anerken-
nung einer Kirche oder Religionsgesellschaft eine zentrale Rolle.*? Sie er-
folgte im Sinne einer Konzession. Dazu war im Anschluss an den Protest der
Altkatholiken gegen das Infallibilititsdogma von 1870 und die dadurch ver-
ursachten interkonfessionellen Turbulenzen (wer ist die wabrbafie katho-
lische Kirche?) im Jahr 1874 ein Anerkennungsgesetz* beschlossen worden.
Wihrend die bestehenden christlichen Kirchen und die mosaische Religi-
onsgesellschaft entweder als historisch (ROmisch-katholische Kirche) oder
aufgrund der josefinischen Toleranzgesetze (Akatholiken [1781]: Ev. Kir-
che A.u.H.B., Griechisch-orthodoxe Kirche; mosaische Religionsgesellschaft
[1782]) seit 1849 als anerkannt galten, trat nun die ,Altkatholische Religions-
gesellschaft“# in diesen Kreis der gesetzlich anerkannten Kirchen. Sie alle
durften - oder mussten sich als ,privilegierte Corporationen des offentli-
chen Rechts” verstehen, obwohl sie grolenmiflig sehr unterschiedlich wa-
ren. Als Staatskirchen in die 6ffentliche Verwaltung eingebunden, oblagen
ihnen die Evidenzhaltung der Bevolkerung, die Fiihrung der Geburts-, Trau-
ungs- und Sterbematriken und die Entgegennahme des Ehekonsenses. Die
romisch-katholische Kirche spielte mit ca. 91 % Anteil an der Bevolkerung
(1910) natiirlich auch weiterhin die dominierende Rolle.

Aber nur diesen gesetzlich anerkannten Kirchen kam die korporative
Religionsfreiheit gemifl Art. 15 Staatsgrundgesetz iiber die allgemeinen
Rechte der Staatsbiirger (StGG 1867) zu, wihrend den Anhidngern eines
nicht anerkannten Bekenntnisses lediglich die ,hidusliche Religionsiibung®
(Art. 16 StGG) eingeriumt wurde. Den 1877 anerkannten Altkatholiken war
1880 mit der Herrnhuter Briiderkirche eine Freikirche gefolgt, der mit kaum
mehr als 200 Mitgliedern in zwei Gemeinden Nordbohmens die Anerken-
nung zu Teil wurde®. Diese duferst entgegenkommende Haltung der Kul-

41 Vol, Alfred Schwarzer: Evangelisch-reformierte Freikirche. Geschichte der Gemeinde
Breslau 1860-1940, JSKG NF 79 (2000), 130-160, hier 157 f.

2 Vgl Lukas Wallner: Die staatliche Anerkennung von Religionsgemeinschaften, Frank-
furt/M. 2007.

# RGBI. Nr. 68/1874.

4 RGBL Nr. 99/1877.

45 RGBL. Nr. 40/1880; vgl. dazu Kar/ Schuwerz: Eine kultusrechtliche Quadratur des Krei-
ses? Anmerkungen zur gesetzlichen Anerkennung der Herrnhuter Bruderkirche im
Jahre 1880, Garr 50 (2003), FS Richard Potz, 481-496.
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tusverwaltung ist sowohl als Korrektur der josephinischen Toleranzpolitik
bewertet worden, welche 1781 die Bohmischen Briider ausgeschlossen hat-
te, aber auch als listiger Versuch, die fragile Struktur des Protestantismus in
Bohmen und Mihren durch eine freikirchliche Konkurrenz noch weiter zu
schwichen.

5.  Amerikanische Missionare propagieren die Freikirchen

Als die Freikirchen in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts ihre Missions-
titigkeit in Osterreich zu entfalten begannen“ (Baptisten 1864/69, Metho-
disten 1870, Adventisten 1890)*7, konnten sie nicht mit einem solchen Entge-
genkommen rechnen. Im Gegenteil wurde ihnen sehr bald die restriktive
Rechtslage vor Augen gefiihrt und die Engmaschigkeit des osterreichischen
Kultusrechts zur Kenntnis gebracht. Thre Anhinger wurden durch die reli-
gionspolizeilichen Mafinahmen auf den ,steinigen Weg” der Konfessionslo-
sen gewiesen,® d.h. sie wurden behandelt wie Menschen ,,ohne religi6ses
Bekenntnis® (0.r.B.). Die Situation in Osterreich entsprach durchaus jener,
wie sie von der Freikirchenforschung fiir Deutschland erhoben wurde* — mit
einem allerdings gravierenden Unterschied: In Osterreich blieb der Weg der
vereinsrechtlichen Konstituierung einer Religionsgemeinschaft von Geset-
zes wegen (Vereinsgesetz) ausgeschlossen. Das inderte sich erst im 20. Jahr-
hundert sukzessive durch die Zulassung von Hilfsvereinen (mit religidsem
Teilzweck), zuletzt aber mit dem neuen Vereinsgesetz 2002.>° In den bio-
graphischen Aufzeichnungen der Missionare aller Freikirchen wurde jeden-
falls die Habsburgermonarchie als ,hirtestes Pflaster” bezeichnet, wo Poli-
zeiverhore, Versammlungsverbote und Inhaftierungen auf der Tagesordnung
standen.’!

46 Vol Hinkelyann, Evangelikale Bewegung, 104 ff.

47 Vgl Dantel Heinz: Church, State and Religious Dissent. A History of Seventh-day Ad-
ventists in Austria 1890-1975, Frankfurt/M. u.a. 1993, 60 ff.; vgl. Zers.: Repression,
Toleranz und Legalitiit: Slebcntcn-Tags-Advcnnsten in Osterrc-:lch Geschichte, Orga-
nisation und Wachstum einer Minderheitskirche, darr 48 (2001), 323-344.

8 Stefan Schimea: Die Rechtsgeschichte der ,Konfessionslosen”: der steinige Weg zur
umfassenden Garantie von Religionsfreiheit in Osterreich, Jb. fiir europiische Ver-
waltungsgeschichte 14 (2002), 97-124.

9 Vgl. die Beitrdge von Herbert Strahm, Helmut Obst, Karl Heinz Voigt, Diether Gotz

Lichdi, Frank Fornagon und Harald Miiller, FF 17 (2008) ,Freikirchen als Aufensei-

tert:

Heinz Tichy: Religitse Gemeinschaften nach dem Vereinsgesetz, Garr 51 (2004),

379-397, hier 397.

5L Vgl. Friedrich Rosch, Erinnerungen an Wien. Aus dem Leben eines Methodistenpre-
digers, 1931; Hinrich Bargmann: Die Freikirchen in Osterreich, in: Fredrich Sieg-
mund-Schultze (Hg.): Ekklesia IV/14 = Die Evangelische Kirche in Osterreich, Gotha
1935, 144-157; Stanley B. Kimball: The Mormons in the Habsburg Lands 1841-1914,
Austrian History Yearbook 9/10 (1973/74), 143-169; Daniel Heinz: Church, Sect and
Governemental Control. Seventh-day Adventists in the Habsburg Monarchy, East Eu-
ropean Quarterly 23 (1989), 109-115; Paul F. Hammer: Baronin Amelie von Lan-
genau, Wien 2001, 149 ff.
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Kernpunkt der Auseinandersetzungen war die Interpretation des Art. 16
StGG, des ,Hausgottesdienstes* und der ,hiuslichen Religionsiibung® — ins-
besondere ob dazu auch Freunde und gleich gesinnte Glaubensgenossen
eingeladen werden durften. Wegen fortwihrender Einschrinkungen der
Missionstitigkeit wurde die Evangelische Allianz eingeschaltet, welche bei
ijhrer Hauptversammlung in Basel 1879 die Grundrechtsverletzungen in
Osterreich in den Mittelpunkt ihrer Beratungen riickte und eine hochran-
gige Delegation nach Wien schickte, um bei Kaiser Franz Joseph und dem
osterreichischen Kultusministerium zu intervenieren.’? Dadurch konnte
die Bildung einer evangelikalen Freikirche (Reformierte Freikirche nach dem
Vorbild der Free Presbyterian Church of Scotland)> in Bbhmen erreicht
werden, die aber nur als privatrechtliche Institution titig werden durfte
und erst nach dem Zusammenbruch des Habsburgerreiches als Jedrnora
Ceskobratrskd (Tschechische Briiderunitit) vom tschechoslowakischen Staat
anerkannt wurde.’ Sie hatte sich als Freikirche gegeniiber der Evangeli-
schen Kirche H.B. profiliert, indem sie die Verbindung von Thron und Altar
als verhiingnisvolle Fehlentwicklung geifelte und die gesetzliche Anerken-
nung als Verrat am urspriinglichen kirchlichen Auftrag, ja als Versuch staat-
licher Instrumentalisierung und Korrumpierung etikettierte. Mit der staat-
lichen Anerkennung verliere eine Kirche alles, was ihr Kraft verleiht, argumen-
tierte einer der prominenten Freikirchler, der auf der gemeinsam mit den Bap-
tisten und Methodisten veranstalteten Allianzkonferenz in Wien (15.3.1900)
die Vorbehalte gegen die Anerkennung auf den Punkt brachte: ,Einer Kir-
che Christi sei es unwiirdig, staatliche Anerkennung nachzusuchen.“>

Diese mit charismatischer Vollmacht vorgetragene Lehrmeinung wurde
aber nicht allgemein geteilt, wenn sie auch nicht wirkungslos verhallte. Die
gesetzliche Anerkennung blieb aber die einzige Moglichkeit, um sich recht-
lich zu konstituieren, denn die Rechtsform eines Vereines blieb nach wie vor
ausgeschlossen. 1892 hatten bereits die Wesleyanischen Methodisten einen
Antrag auf Anerkennung gestellt, der aber mit Bescheid vom 30.6.1896 ab-
gelehnt wurde. Begriindet wurde die Ablehnung mit dem 20. Artikel des
von John Wesley nach anglikanischem Vorbild formulierten Bekenntnisses,

52 Vgl. Hinkelnuann: Geschichte der Evangelischen Allianz in Osterreich, 43 ff.; Gerbard
Lindemnann: Fur Frommigkeit in Freiheit. Die Geschichte der Evangelischen Allianz
im Zeitalter des Liberalismus (1846-1879), Miinster 2011, 911-913; Kar/ Schwarz:
Eine religidse Neuvermessung in Osterreich. Historische, juristische und politische
Aspekte des Religionsrechts unter besonderer Beriicksichtigung der Freikirchen,
ZRG 131 KA100 (2014), 468-494; ders.: Historia docet: Freikirchen als Kliger iiber
kultusrechtliche Beschrinkungen der Religionsfreiheit, in: Brigitte Schinkele u.a.
(Hg.): Recht — Religion — Kultur, FS Richard Potz, Wien 2014, 817-833.

53 Vgl. Pavel Filipi: Die Erweckungsbewegung in Ostmitteleuropa, in: Cirich Gabler
(Hg.): Der Pietismus im 19. und 20. Jahrhundert, Géttingen 2000, 359-369.

54 Vgl. Pavel Cerny: Cirkev bratrské v Ceské republice / Die Briiderkirche in der Tsche-
chischen Republik, in: Jobannes Demandt (Hg.), Freie Bvangelische Gemeinden,
BenshH 114, Goéttingen 2012, 149-158.

55 Alols AdJof Gesetzliche Stellung der staatlich nicht anerkannten Religionsgesell-
schaften in Osterreich, Budapest 1900.
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der eine abfillige Bemerkung iiber das Messopfer der romisch-katholischen
Kirche enthielt und als ,Beleidigung einer gesetzlich anerkannten Kirche*
bewertet wurde. Ein am 4. Mai 1897 abgeschlossenes Verzeichnis der Be-
richte der k.k. niederdsterreichischen Statthalterei an das k.k. Ministerium
fitr Cultus und Unterricht enthilt 43 verschiedene Erhebungen und Referate
zum Verbot der Wesleyanischen Methodisten, die als Belege fiir das Schick-
sal einer ,bedriingten Kirche* dokumentiert wurden.

1906 stellten die Baptisten erstmals einen Antrag auf Anerkennung,®’
der aber wie etliche weitere im Sand verlief. Die Freikirchen wurden nicht
nur als  Jandfremd* und ,abhingig von einer im Ausland befindlichen Kir-
chenleitung® stigmatisiert, sondern vom langjihrigen Leiter der Kultusver-
waltung Max Hussarek sogar als ,unerwiinschter Import* des Getriebes
,amerikanischen Sektenunwesens“ denunziert.”® So wird verstindlich, dass
die Betroffenen umso heftiger auf die grundlegenden Freiheitsrechte in den
USA verwiesen und die dortige ., Trennung von Staat und Kirche” als Losung
anpriesen.>

6. Freikirchen vs. Volkskirchen

Die Freikirchen waren fiir den Staat vor allem systemwidrig: Aus der Sicht
einer volkskirchlich strukturierten Staatskirche war ihre Sammlung zu ,Frei-
willigkeitsgemeinden® systemwidrig; ebenso ihr ethischer Rigorismus, der
sich gegen Fidesleistung und Kriegsdienst richtete, eine freie antihierarchi-
sche Laienreligiositit propagierte, die Gleichheit der Mitglieder ohne hierar-
chische Stufen forderte, die Siuglingstaufe verwarf und durch die Glaubens-
taufe der Erwachsenen ersetzte, die ethische Wiirdigkeit der Gemeinde der
~Wiedergeborenen* durch Gemeindezucht und Bann kontrollierte, die Uber-
nahme staatlicher Amter problematisierte etc. — nota bene Elemente eines
theologischen Programms, das der fithrende Religionssoziologe in der ers-
ten Hilfte des 20. Jahrhunderts Ernst Troeltsch (1865-1923) zu den cha-
rakteristischen Zeichen der ,,Sektenbildung” zihlte.®* Es muss hier aber pri-
zisiert werden, dass dessen Sektenbegriff nicht pejorativ, sondern als Gegen-
begriff zu den traditionellen ,Volkskirchen®* zu verstehen war, in die man
hineingeboren wurde.

Systemwidrig war schlieflich auch die exzeptionelle Stellung der Frei-
kirchen, denn sie konnten sich weder vereinsrechtlich noch kultusrechtlich

56 Hamimer. Baronin Amelie von Langenau, 149 ff. (,bedriingte Kirche®).

57 Ngl. Franz Graf-Stublbofer (Hg.): Frisches Wasser auf diirres Land. FS zum 50-jih-
rigen Bestehen des Bundes der Baptistengemeinden in Osterreich, Kassel 2005.

8 Max von Hussarek-Heinlein: Die kirchenpolitische Gesetzgebung der Republik Os-
terreich, in: Alois Hudeal (Hg.): Der Katholizismus in Osterreich. Sein Wirken, Kimp-
fen und Hoffen, Innsbruck / Wien / Miinchen 1931, 27-40, hier 29.

59 Andrea Striibind: Baptisten in Deutschland, KZG 13 (2000), 391414, hier 393.

80 Fymst Troeltsch: Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen, Tiibingen 1912
(Neudruck Tiibingen 1994), Bd. 11, 794 ff.
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konstituieren, sondern galten als konfessionslos = ohne religitses Bekennt-
nis®; erst die gesetzliche Anerkennung lieferte den Schliissel fiir die Inte-
gration in das damalige osterreichische , Kultusrecht®.

Genauso wie der Staat ein Verstindnis fiir die Freikirchen nicht aufzu-
bringen vermochte, antworteten diese mit Verstindnislosigkeit gegeniiber
dem iiberkommenen Staatskirchenrecht®? und propagierten ihre in Amerika
gewonnene Sichtweise der Religionsfreiheit und suggerierten die ,, Tren-
nung von Staat und Kirche“ als wiinschenswerte Losung fiir das Religions-
recht in Europa. ,,Trennung von Staat und Kirche, das war die grofie Parole
der Zeit, welche das Unbehagen an der iiberkommenen engen Verbindung
zwischen , Thron und Altar* artikulierte.%® Nach einem Wort des amerikani-
schen Prisidenten Thomas Jefferson (1743-1826) sollte zwischen Staat und
Kirche eine Trennungsmauer errichtet werden, ein ,wall of separation®. Sie
sollte jegliche Etablierung einer Staatskirche oder Staatsreligion (,No esta-
blishment“) und jede staatliche Unterstiitzung einer Religion verhindern
(»No aid to religion“). Der Hintergrund dieser amerikanischen Doktrin war
aber nicht die Feindschaft gegeniiber der Kirche, er war vielmehr der Reflex
einer religids-pluralistischen Einwanderergesellschaft mit ihren spezifischen
Erfahrungen im alten Europa. Von dort waren sie ja wegen religioser Ver-
folgungen aufgebrochen, etwa die Pigrim Fatbhers (1620). Sie waren auf der
Mayflorer nach Amerika gesegelt, um in der neuen Welt ihre Religion in
vollkommener Freiheit zu leben, ohne staatliche Eingriffe und ohne Diskri-
minierung und Bevorzugung einzelner Glaubensgemeinschaften. Auf den
baptistischen Prediger Roger Williams (1603-1684), einem Propagandisten
dieser Trennungsphilosophie,* ist besonders hinzuweisen.

Als im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts die Baptisten, Methodisten, Ad-
ventisten und Mormonen ihre Missionsarbeit nach Europa pflanzten, brachten
sie, wie erwiihnt, das Programm mit, Staat und Kirche zu trennen, und ver-
ursachten unter den etablierten Kirchen einen gehorigen Schrecken. Sie
forderten das iiberkommene Staatskirchenrecht heraus — erst recht einen
so prominenten Exponenten desselben wie Hussarek.® Denn dieses eta-
blierte Staatskirchenrecht war in einem duflerst mithsamen Prozess von der
Glaubenseinheit des Habsburgerreiches iiber die Toleranz gegeniiber einzel-
nen Glaubensbekenntnissen, denen die Zeichen der Offentlichkeit verwehrt
blieben und nur ein ,exercitium Religionis privatum® gestattet war, zum
Grundsatz der Paritit und Gleichberechtigung der gesetzlich anerkannten

61 vgl. Schima: Die Rechtsgeschichte der ,Konfessionslosen®, 97-124.

82 Dazu eingehend Kwr/ Schewarz:  Freikirchen* und ,Staatskirchenrecht” — eine &ster-
reichische Problemgeschichte, Garr 60 (2013), 347-355.

83 Christian Link: Kirchliche Rechtsgeschichte, Miinchen 22010, 165 ff.

&4 Vgl Martin Rothkegel: Freiheit als Kennzeichen der wahren Kirche. Zum baptisti-
schen Grundsatz der Religionsfreiheit und seinen historischen Urspriingen, in: A7-
drea Striibind / Ders. (Hg.): Baptismus. Geschichte und Gegenwart, Géttingen 2012,
201-225.

85 Max von Hussarek: Grundrif des Staatskirchenrechts, Wien 21908, 6.
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Kirchen und Religionsgesellschaften fortgeschritten. Freilich stand diese Pa-
ritit nur auf dem Papier, denn die gesellschaftliche Pridominanz der ro-
misch-katholischen Kirche bestimmte die pastorale Wirklichkeit.

Diese Rechtslage inderte sich erst nach dem Zusammenbruch der Mon-
archie mit dem Vertrag von St. Germain 1919. Jener Friedensvertrag, den
die etablierten Kirchen als ,Schandfrieden und als Katastrophe empfan-
den,® der die ,politische und juristische Balkanisierung Osterreichs sinn-
fillig zum Ausdruck gebracht habe“,%” bescherte aber den Anhiingern ge-
setzlich nicht anerkannter Kirchen eine ganz erhebliche Verbesserung: Denn
er hob den Artikel 16 StGG auf und riumte nunmehr allen Staatsbiirgern
das Recht ein, gffent/ich oder privat jede Art Glauben, Religion oder Be-
kenntnis frei zu iben (Art. 63 StV St. Germain). Damit war eine Garantie der
individuellen Glaubensfreiheit gegeben. Die &orporative Religionsfreiheit
hingegen blieb auch nach 1919 den gesetzlich anerkannten Kirchen und
Religionsgesellschaften vorbehalten. Auch an dieser Stelle ist ein gravieren-
der Unterschied zur Rechtslage in Deutschland zu konstatieren: Wiihrend
die Weimarer Reichsverfassung neue religionsrechtliche Bestimmungen schuf,
blendete die neue Osterreichische Verfassung das gesamte Religionsrecht
aus und tberbriickte diesen Mangel durch die Rezeption des Grundrechts-
katalogs aus dem Staatsgrundgesetz von 1867,% wobei aber der umstritte-
ne Art. 16 aufler Kraft blieb.

7. Zum Scheitern freikirchlicher Anerkennungsantrige

Der Kreis der gesetzlich anerkannten Kirchen und Religionsgesellschaften
war unterdessen um den hanefitischen Ritus des Islam (1912) erweitert wor-
den. Und die niichste Anerkennung kam jedoch erst 1951 zustande und be-
traf wiederum eine Freikirche, die Methodistenkirche,69 1955 schliefSlich die
Kirche Jesu Christi der Heiligen der letzten Tage (Mormonen), deren Aner-
kennung den Abschluss des osterreichischen Staatsvertrages 1955 beschleu-
nigen sollte. Positiv beschieden wurden weiters die Anerkennungsverfahren
der Armenisch-Apostolischen Kirche 1972, der Neuapostolischen Kirche 1975
und der Buddhistischen Religionsgesellschaft 1982. Anerkennungsantrige der
Baptisten (1906, 1915, 1919, 1964) und Adventisten (1908, 1920) scheiterten
hingegen oder wurden nicht behandelt. Darin lag eine besondere schmerz-
hafte Pointe des Anerkennungsrechts: Die Antragssteller hatten keinen An-

8 Vgl. Gustav Reingrabner: Die Protestanten und die Republik, in: Stefer Karner / Lo-
renz Mikoletzly (Hg.), Osterreich. 90 Jahre Republik, Innsbruck / Wien / Bozen 2008,
359-368.

57 Hussarek-Heinlein: Die kirchenpolitische Gesetzgebung der Republik Osterreich, 29.

% pl. nge Gampl. Osterreichisches Staatskirchenrecht 1918 bis 1920, in: Awudomar
Schewermann u.a. (Hg.): Convivium utriusque iuris, FS Alexander Dordett, Wien
1976, 367-380.

%  BGBI Nr. 74/1951 mit Novelle BGBL II Nr. 190/2004 wegen der Namensinderung: Evan-
gelisch-methodistische Kirche; vgl. Kard Schewarz: MK + 1K = EmK: Eine geheim-
nisvolle kultusrechtliche Gleichung, Garr 52 (2005), 118-129.
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spruch auf eine Erledigung, weil diese nach Rechtsmeinung des Kultusam-
tes und des Verwaltungsgerichtshofes nicht in Form eines Bescheides, son-
dern als Verordnung zu ergehen hatte. Dadurch war aber eine Anerken-
nung rechtlich nicht durchsetzbar. Mit diesen juristischen Finessen hatten
sich die Freikirchen zu befassen. Ein Entgegenkommen wurde ihnen ge-
wihrt: Sie konnten allmihlich Hilfsvereine bilden, um so zu einer rechitli-
chen Grundlage zu finden. So griindeten auch die Baptisten 1922 einen
Hilfsverein, der tiber viele Jahre die Rechtsgrundlage ihres Wirkens ausmach-
te. Auch der 1955 ins Leben gerufene Bund der Baptistengemeinden ™ fuf-
te auf jener vereinsrechtlichen Hilfskonstruktion.

8. Das Bekenntnisgemeinschaftengesetz 1998

Eine grundlegende Anderung des Anerkennungsrechts erbrachte das Be-
kenntnisgemeinschaftengesetz 1998 (BekGG).”! Es hat den Anerkennungs-
vorgang in zwei Stufen geteilt und sah zunichst die staatliche Registrierung
als religiose Bekenntnisgemeinschaft vor, die erheblich erleichtert wurde,
wihrend als zweite Stufe die gesetzliche Anerkennung und damit die Ver-
mittlung einer offentlich-rechtlichen Stellung erschwert und an bestimmte
Bedingungen gekniipft wurde, beispielsweise einen Mitgliederbestand von
zumindest zwei Promille der Osterreichischen Bevolkerung, d.i. 16.000. Die
Freikirchen konnten diese Bedingung nicht erfiillen. Deren Protest richtete
sich nicht in erster Linie gegen den mathematischen Maf3stab, sondern gegen
die Vorgangsweise, die keine Ubergangsregelungen bereitstellte und auto-
matisch alle eingebrachten Anerkennungsansuchen (gemif3 § 11 Abs. 2 BekGG)
in das neue zweistufige Schema presste.”? Allfillige Zweifel iiber die Verfas-
sungskonformitit dieses Vorgangs rdumte der Verfassungsgerichtshof 2001
aus.

Nun unterlagen die Baptisten diesen Auflagen. Deren Anerkennungsver-
fahren war in den 1970er Jahren praktisch schon abgeschlossen und warte-
te nur mehr auf die Unterschrift der damaligen Unterrichtsministerin, als ein
Wechsel in der Bundesfithrung der Baptisten eintrat. Plotzlich wurde die
LAnerkennung“ durch den Staat als ein perhorreszierter ,,Stindenfall* einer
Freikirche empfunden und das laufende Verfahren gestoppt.”? Nach 1998
konnte die Anerkennung nur mehr um den Preis von ,zwei Promille” er-
langt werden.

70 Vgl. Graf-Stublbofer (Hg.): Frisches Wasser auf diirres Land, 2005.

71 BekG BGBLI Nr. 19/1998. Vgl. Kb / Potz / Schivikele: Religionsrecht, 116 ff.; Karl Schuwarz:
Uberlegungen zum rechtlichen Status der Kirchen und Religionsgesellschaften in Os-
terreich, in: Heinrich de Wall / Michael Germann (Hg.), Blirgerliche Freiheit und
Christliche Verantwortung. FS Christoph Link, Tiibingen 2003, 445-463; ders.: Das
Verhiltnis von Staat und Kirche in Osterreich, ZevkR 52 (2007), 464—494 und Jo-
bann Hirnspergeru.a. (Hg.): Wege zum Heil? Religiose Bekenntnisgemeinschaften in
Osterreich. Selbstdarstellung und theologische Reflexion, Graz-Wien-Kéln 2001.

72 Wallner: Die staatliche Anerkennung, 218 ff.

73 GrafStublbofer: Frisches Wasser auf diirres Land, 207 ff.
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Die Mennonitische Freikirche regte im Zuge der Neustrukturierung des
Anerkennungsverfahrens 1998 an, eine bereits erfolgte Anerkennung ihrer
Gemeinde in Lemberg-Kiernica durch das Kultusministerium 1908 wieder
aufleben zu lassen — und diese gewissermaflen als ,historische Anerken-
nung* der Mennoniten zu betrachten,™ wie dies von &sterreichischen Ver-
waltungsbehorden in der Zwischenkriegszeit tatsichlich so gesehen wurde.
Kultusamt und Verwaltungsgerichtshof7® folgten aber nicht dieser Uber-
legung. Sie lehnten vielmehr eine gesamtosterreichische Relevanz der auf
Galizien bezogenen weitgehend individualrechtlichen Toleranz ab und er-
blickten in der Mennonitengemeinde eine autokephale Bildung innerhalb
der Evangelischen Kirche, die sich in korporativer Hinsicht nicht verfestigte.
Aufierdem bestand zu den nach 1945 von amerikanischen Missionaren in
Oberosterreich gegriindeten Mennonitischen Gemeinden keinerlei Konti-
nuitit.

Im Falle der Kopten, die derselben altorientalischen Kirchenfamilie ange-
horten, wie die (1972 bzw. 1988) anerkannten Armenier und Syrer, aber sich
nunmehr in demselben Boot vorfanden wie neureligiose Bewegungen, wur-
de das gesetzliche Verlangen nach einem zehnjihrigen Beobachtungszeitraum
geradezu als anachronistisch empfunden, sodass tiber Interventionen des
Okumenischen Rates der Kirche und der Stiftung Pro Oriente ein Sonder-
gesetz ausgearbeitet wurde, das die ,legistische Gleichstellung* der drei alt-
orientalischen Kirchen bezweckte.”

Das BekGG war vielfacher, auch internationaler Kritik ausgesetzt” und
musste deshalb novelliert werden.”® Es weist eine prohibitive Grundtendenz
auf, die sich nicht gegen die Freikirchen, sondern gegen neureligitse Bewe-
gungen innerhalb des ,Marktes der Religionen* richtete. Es konkretisierte
die Schrankenformel der Europiischen Menschenrechtskonvention (1958)
und sah die Ablehnung eines Anerkennungsantrags vor: wenn zu einem
mit Strafe bedrohten gesetzwidrigen Verhalten aufgefordert wird, wenn die
psychische Entwicklung von Heranwachsenden gefihrdet wird, wenn die
psychische Integritit verletzt wird, wenn psychotherapeutische Methoden
insbesondere zum Zwecke der Glaubensvermittlung angewendet werden.
Ausdriicklich wird von den Anerkennungswerbern eine ,,positive Grund-
einstellung gegeniiber Gesellschaft und Staat” und ein stérungsfreies Ver-

74 Vgl. Karl Schwarz: Die Mennonitische Freikirche in Osterreich und ihre historische
Anerkennung, darr 51 (2004) 1, 149-165.

75 Frk VwGH 20.9.2012, 2010/10/0230 — mit Kommentar von Kar/ Schwarz, Garr 60
(2013), 197-206.

76 BGBL. I Nr. 20/2003; vgl. dazu Werner. Jisa: Die Bezichungen der Republik Osterreich

zu den Religionsgemeinschaften, Okumenisches Forum 2002, 361 ff.; Brigitte Schin-

kele: Die Rechtsstellung der Orientalisch-orthodoxen Kirchen in Osterreich nach

dem OrientKG 2003, darr 2004, 221 ff.

Riidiger Noll: Religionsfreibeit. Entwicklungen und neuere Diskussionen in Europa,

Okumenisches Forum Nr. 22/1999, 133 ff; hier 151 ff. auch die kritische Stellung-

nahme der Methodistenkirche.

8 BGBL I Nr. 84/2010; I Nr. 78/2011.
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hiltnis zu den gesetzlich anerkannten Kirchen und Religionsgesellschaften
sowie zu den sonstigen Religionsgemeinschaften verlangt.

9. Die Zweipromille-Klausel und die Freikirchen

Trotz massiver Kritik am BekGG hielt der Gesetzgeber an der Zweipromille-
Klausel fest. Begriindet wurde dies damit, dass die Selbsterhaltungsfihigkeit
einer Kirche oder Religionsgesellschaft gewihrleistet sein miisse, wenn sie mit
der gesetzlichen Anerkennung den besonderen Status einer Korperschaft
dffentlichen Rechts erwirbt. Auflerdem miissen schul- und bildungsrechtli-
che Konsequenzen einer gesetzlichen Anerkennung beriicksichtigt werden:
Art 14 Abs. 5a B-VG, § 2 Schulorganisationsgesetz, BGBL. Nr. 242/1962 igF.
Denn die Organisation eines Religionsunterrichts und das Bildungsangebot
fiir die Ausbildung der entsprechenden Religionslehrer an allen Schulen sind
fiir religiose Bekenntnisgemeinschaften in der Gréenordnung von weniger
als zwei Promille der osterreichischen Gesamtbevolkerung kaum zu realisie-
ren. Die Kooperationsbereitschaft des Staates mit den gesetzlich anerkannten
Kirchen und Religionsgesellschaften geht von deren gewichtigen Stellung in
der Gesellschaft aus, rechnet mit deren Kooperationsfihigkeit und -bereit-
schaft und setzt eine ,,Gewihr der Dauer” (so Art 140 GG iVm Art 137 WRV)
voraus. Mit der Zweipromille-Klausel wurde in Osterreich aber ein mathe-
matischer Mafistab eingefiihrt, der als iibertrieben hoch kritisiert wurde. Er
verdrehe das intendierte Ziel der Anerkennung in ihr Gegenteil und verhin-
dere die Anerkennung. Dennoch wurde diese Klausel vom Verfassungs-
gerichtshof wiederholt (2001, 2009, 2010) bestitigt’ und somit die gesetz-
liche Anerkennung von kleinen Religionsgemeinschaften mehr oder weni-
ger verhindert. So musste sich das Kultusamt auf einem Studientag der Os-
terreichischen Gesellschaft fiir Kirchenrecht zum Thema ,Religionsfreiheit
in Osterreich — zwischen Privilegierung und Diskriminierung® (18.10.2010)%
sagen lassen, dass das Anerkennungsrecht die bestehenden gesetzlich aner-
kannten Kirchen als ,beati possidentes” privilegiere, wihrend es die Aner-
kennungswerber pro futuro diskriminiere. Einer traditionsreichen Freikir-
che war iiberdies 2012 in konsequenter Umsetzung des Gesetzes (§ 11a
Abs. 1 Z 2 BekGG 1998 idF BGBL. I Nr. 78/2011) mangels einer bestehen-
den Gemeinde in Osterreich die gesetzliche Anerkennung aberkannt wor-
den.®! Damit wurde auch klargestellt, dass neben der Anerkennung auch

7 Dazu kritische Kommentare von Schinkele; darr, 2001, 239 ff., Stefan Hammer: darr
57 (2010) 286-302 und Gerbard Luf: 6arr 57 (2010), 319-327.

80 Vgl. Brigitte Schinkele: Privilegierte und diskriminierte Religionen — korporative Reli-
gionsfreiheit in europiischer Perspektive, 6arr 57 (2010), 180-197; Kari Schwarz:
Das Anerkennungsrecht aus der Sicht der Kultusbehérde, ebd., 228-236.

81 BGBL II Nr. 31/2012 — vgl. dazu Richard Potz. Osterreich, wie hast du’s mit den
Freikirchen? Uberlegungen aus Anlass der Aufhebung der Herrnhuter, in: Michael
Biinker / Frnst Hofhans! / Raoul Kneucker (Hg.): Donauwellen. Zum Protestantis-
mus in der Mitte Europas. FS Karl W. Schwarz, Wien 2012, 183-193.
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ein actus contrarius besteht, der aus gesetzlich geregelten Griinden zur Ab-

erkennung des Anerkennungsstatus fiihrt.

Die eingangs erwihnten fiinf Freikirchen, deren Anerkennungsantrige
2008/2009 jeweils an der Zwei-Promille-Klausel gescheitert waren und auch
vom angerufenen Verfassungsgerichtshof in ihrem Anliegen keine Unter-
stiitzung fanden, wandten sich nach Stralburg und fithrten vor dem Euro-
piischen Gerichtshof fiir Menschenrechte Beschwerde.®? Sie wurde zwar an-
genommen und Osterreich dazu verurteilt, den um Anerkennung ansuchen-
den Religionsgemeinschaften eine faire Chance (,a fair opportunity”) ein-
zuriumen, jene angestrebten ,substantive privileges“ zu erlangen, jenes ,,Privi-
legienbiindel”, das den gesetzlich anerkannten Kirchen und Religionsge-
sellschaften vorbehalten ist. Die Diskriminierung durch die Zweipromille-
Klausel stand aber aufgrund des konkreten Sachverhalts nicht auf dem
Priifstand und wurde deshalb nicht alteriert.®

Die Freikirchen sahen sich daher veranlasst, einen anderen Weg einzu-
schlagen, jenen der Verstindigung untereinander und mit den im Okumeni-
schen Rat der Kirchen vertretenen Kirchen, denen gerade in den 2010er
Jahren ein heftiger laizistischer Windstof} entgegenblies, gipfelnd in einem
Volksbegehren gegen die Privilegien der Kirchen,* das im April 2013 mit
ca. 57.000 Unterschriften allerdings abblitzte. Es lief8 aber die Kirchen zu-
sammenriicken und schirfte deren Sensibilitit fiir wechselseitige Solidari-
tit — gerade gegeniiber jenen Minderheitskirchen, die sich als Freiwilligkeits-
kirchen verstanden und von ihren Mitgliedern eine erhohte Bekenntnisbe-
reitschaft einforderten. Es handelt sich bei ihnen aber um duflerst hetero-
gene Glaubensgemeinschaften von unterschiedlicher Tradition, theologischer
Einbettung und Dauer ihres Wirkens.

* An die Tdufertradition, die in Osterreich im 16. Jahrhundert weit ver-
breitet war, kniipfen die Mennonitische Freikirche und der Bund der
Baptistengemeinden an, wobei die Baptisten aber erst 1869 ihre erste
Gemeinde griindeten.

* Die an den Fingern einer Hand abzuzihlenden Gemeinden der Men-
noniten entstanden tiberhaupt erst in den 1950er-Jahren und wurden
von amerikanischen Missionaren ins Leben gerufen® sie standen mit
der Mennonitengemeinde in Lemberg/Galizien nicht in kontinuierlicher
Verbindung,

82 Erkenntnisse des Europiischen Gerichtshofes fiir Menschenrechte vom 31.7.2008
und vom 26.2.2009; vgl. dazu Ka/b/Potz/Schinkele: Osterreichisches Religionsrecht
in der jiingsten Stralburger Rechtsprechung, Garr 56 (2009) 400-432, hier 417 ff.

83 Schinkele: Privilegierte und diskriminierte Religionen, 188 ff.

8 Walter Hagel / Raoul Kneucker / Christine Marrz: Privilegien? Stellungnahme zum
sogenannten ,Antikirchenvolksbegehren®, HK 67 (2013), 221 £.; http://www kirchen-
zeitung.at/fileadmin/Redaktion/Downloads/Volksbegehren_Stellungnahme.pdf  (Ab-
ruf 21.08.2013).

8 Franz Rathmaitr, Geschichte der Mennoniten in Osterreich von 1947 bis 1987,
JGPrO) 119 (2003), 244-282.
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* Der Bund evangelikaler Gemeinden in Osterreich zihlt sich dem Namen
entsprechend zur evangelikalen Tradition und entstand mit einer Vor-
geschichte ab den 1970er Jahren 1992.5¢

* Die Pfingstgemeinde ist wesentlich ilter, ihre Griindung in Wien erfolg-
te in den 1920er Jahren®, doch die Tradition der Pfingstbewegung wur-
de von unterschiedlichen Glaubensgemeinschaften aufgegriffen, die in-
haltlich oszillieren: den Freien Christengemeinden-Pfingstgemeinden,®
aber auch der iiberwiegend ruminisch-sprachigen ,Pfingstkirche Gemein-
de Gottes®, die 1984 gegriindet und als religitse Bekenntnisgemeinschaft
registriert wurde, sowie der vereinsrechtlich konstituierten Vereinigten
Pfingstgemeinde in Wien.

* Die sechs Elaia-Christengemeinden betonen ihre jiidischen Wurzeln am ed-
len Olbaum Israels, stehen in enger Verbindung mit messianischen Juden
und konstituierten sich 2005 als religiose Bekenntnisgemeinschaft.®

Durch kontinuierliche Lehrgespriche gelang es, einen beachtlichen Inte-
grationsprozess zu gestalten. Die Freikirchen wurden auf eine Vielzahl an
Ubereinstimmungen aufmerksam, an denen sie ihre Zusammengehorigkeit
festmachen konnten: Christologie (solus Christus), freiwillige Mitgliedschaft,
Glaubenstaufe, Distanz zum Staat, evangelikale Grundstimmung.®* Auf die-
ser Grundlage gelang es ihnen, einen gemeinsamen Anerkennungsantrag zu
stellen. Er wurde von den etablierten Kirchen massiv unterstiitzt. Der Vor-
sitzende der romisch-katholischen Bischofskonferenz, Christoph Kardinal
Schonborn, nahm personlich Anteil am Los der Freikirchen und ordnete
Johannes Fichtenbauer als personlichen Delegaten zur Begleitung des Ver-
fahrens ab; es wurde sehr deutlich ausgesprochen, dass die Mehrheitskirche
sich als Anwiiltin der Religionsfreiheit verstand *? und diese auch fiir die be-
nachteiligten Freikirchen einforderte.??

Der Prisident der Generalsynode der Evangelischen Kirche A.u.H.B.,
Peter Kromer, ein international ausgewiesener Spezialist fiir strittige Fra-
gen der Religionsfreiheit,* nahm die juristische Vertretung der Freikirchen

86 gl, Hiskelnarnn: Die Evangelikale Bewegung in Osterreich, 2014.

87 Kiaus Winter / Anton Bergmair (Hg.): Eine Bewegung stellt sich vor. 50 Jahre Freie
Christengemeinden in Osterreich 1946-1996, Salzburg 1997, 16.

88 Vgl. Klaus Winter: Freie Christengemeinde/Pfingstgemeinde, darr 48 (2001), 146 ff.

8 Vgl. Helmuth Fiwen: Staatlich eingetragene religiése Bekenntnisgemeinschaft Elaia
Christengemeinden, Garr 53 (2006), 172-175.

N Vgl. Franz GrafStublbofer. Freikirche zwischen Volkskirche und Sekte — Versuch einer
Definition anhand dreier Kennzeichen, in: Freikirchenforschung 17 (2008), 290-296.

9 Vgl. Martin Podobrs: Transformation in Osterreich. Kultur- und gesellschaftsrelevan-
ter Bau des Reiches Gottes im freikirchlichen Kontext, Bonn 2011, 115 ff.

92 Vgl. Dieter Witschen: Kirche: Akteurin dank Religionsfreiheit — Anwiltin fiir Religi-
onsfreiheit, MThZ 61 (2010), 108-119.

% Vgl. Jobannes Fichtenbauer: Eine katholische Position zur Anerkennung der Freikir-
chen, darr 60 (2013), 374-378.

94 Vgl. Peter Krémer: Kirchen fiir Religionsfreiheit und Minderheitenschutz in Europa,
in: Brirker, Evangelische Kirchen und Europa, 73-89; ders.: The Fundamental Right
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wahr? und formulierte auch den Anerkennungsantrag. Natiirlich blieb ihm
als Triger eines kirchlichen Amtes der Vorwurf nicht erspart, sein Engage-
ment zugunsten der Freikirchen werfe das Problem einer diffizilen konfes-
sionellen Inkompatibilitit auf, was er aber mit dem Hinweis auf die Charta
Oecumenica zu entkriften verstand. Mit seinem Schriftsatz konnte er die
Bedingungen der gesetzlichen Anerkennung (§ 11 Abs. 1-4 BekG) nach-
weisen (bei einem Mitgliederbestand von insgesamt knapp 20.000 Mitglie-
dern), die positive Grundeinstellung gegeniiber Gesellschaft und Staat garan-
tieren und ein stérungsfreies Verhiltnis zu den tibrigen Kirchen und Reli-
gionsgesellschaften in Osterreich behaupten, das im Rahmen eines durch-
gefiihrten Begutachtungsverfahrens auch bestitigt wurde. Kritisiert wurde
lediglich der Name dieser nunmehr anerkannten Kirche. Im Unterschied zu
den Vorschligen des Kultusamtes (,Verband tiuferischer, pfingstlerischer
und evangelikaler Freikirchen® oder ,Vereinigung protestantischer Freikir-
chen) verlangten die Anerkennungswerber als Name lediglich den Gat-
tungsbegriff ,Freikirchen“ im Plural. Das geschah offenbar um die Poly-
phonie des Zusammenschlusses kenntlich zu machen. Dadurch wurde frei-
lich eine erhebliche Verwechslungsgefahr geschaffen, denn diese Bezeich-
nung tibersieht ganz bewusst die Existenz anderer Freikirchen, die sich
nicht der exklusiven Freikirchenformation anschlossen, wie beispielsweise
die Adventisten, die seit 1903 in Wien ihre Wirksamkeit entfalten, sich in
Deutschland der ,Vereinigung Evangelischer Freikirchen“ angeschlossen
haben, aber in Osterreich den Status einer nicht anerkannten religiosen
Bekenntnisgemeinschaft vorzogen.*

Was wurde mit der Anerkennung erreicht? Es ist schon erwihnt wor-
den, dass das wichtigste Element die Korperschaftsqualitit 6ffentlichen Rechts
ist (damit ist aber nicht ein staatlicher Einzug der Kirchensteuer verknuipft!),
nicht weniger wichtig aber ist die parititische Behandlung in allen Berei-
chen im staatlichen Recht, vom Personenstandsrecht bis zum Versammlungs-
und Raumordnungsrecht, von der Kategorialen Seelsorge (Krankenhaus,
Gefingnis, Militir) bis zum Arbeitsrecht, vom Sammlungsrecht bis zum Re-
ligionsunterricht und zum konfessionellen Privatschulwesen. Einzig bei der
Karfreitagsregelung im Arbeitsruhegesetz (§ 7 Abs. 3 ARG) bleiben nur die
Angehorigen der Evangelischen Kirchen A.B., H.B. und EmK Nutzniefer,
da die taxative Aufzihlung im Gesetz laut Auskunft des zustindigen Bun-
deministeriums fiir Arbeit und Soziales eine stillschweigende Erweiterung
auf die Angehorigen der Freikirchen verbietet und eine Novelle des betref-
fenden Gesetzes verlangt. Als ein heikler Punkt springt der Religionsunter-
richt (RU) ins Auge, der ein Pflichtgegenstand in allen 6ffentlichen und mit

to Freedom of Religion, in: Flizabeta Kitanovic (Hg.): European Churches Engaging
in Human Rights, Briissel 2012, 26-32.

9 Vgl. Peter Krémer: Zur Problematik unterschiedlicher Rechtsvorschriften fiir Religi-
onsgemeinschaften, arr 57 (2010), 198-221.

9 Vgl. Oliver Fichtberger: Die Kirche der Siebenten-Tags-Adventisten in Osterreich und
die Frage der gesetzlichen Anerkennung, darr 60 (2013),389-394.
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Offentlichkeitsrecht ausgestatteten Schulen?” ist. Mit der Erweiterung des
Kreises der RU-Anbieter durch die Freikirchen® und Aleviten® sind die
administrativen Probleme erheblich gewachsen. In Ballungszentren wird die
Organisation des RU schon aus stundenplantechnischen Griinden dufierst
schwierig und bestirkt Uberlegungen zur Einrichtung eines konfessionell-
kooperativen RU '™ — oder ein um religionswissenschaftliches Modul erwei-
terten Ethikunterrichts fiir alle. Bedauerlicherweise haben die Freikirchen
das Angebot einer RU-Kooperation mit der Evangelischen Kirche, analog zu
jener der EmK,!*! nicht angenommen. Dadurch entsteht eine merkwiirdige
und diffizile Situation, dass an einzelnen Schulstandorten, wo die Organi-
sation eines eigenstindigen freikirchlichen RU nicht gewihrleistet ist, frei-
kirchliche Schiiler nunmehr am fremdkonfessionellen RU ##cé# teilnehmen
diirfen. Eine Ausnahme tritt nur ein, wenn sich diese Schiiler als 0.7.8. de-
klarieren — eine Apostrophierung, die deren Grofeltern noch entschieden
bekimpften.

10. Fazit

Die gesetzliche Anerkennung der Freikirchen schuf einen angemessenen
rechtlichen Rahmen fiir deren Wirken in der &sterreichischen Gesellschaft,
Thre Integration in den 6kumenischen Dialog im Rahmen des ORKO steht
noch aus, ebenso deren Unterzeichnung der Charta Oecumenica. Es wire
wiinschenswert, dass die artikulierten Vorbehalte iiberwunden werden, denn
es war dieses Dokument, das die Kirchen motivierte, den tiefen Graben
zwischen dem freikirchlichen Selbstverstindnis und dem Osterreichischen
Religionsrecht iiberbriicken zu helfen.

97 Vgl. Werner Jisa: Freikirchen in Osterreich” und Schule, darr 60 (2013) 364-373.

98 Lehrplan fiir freikirchlichen RU: BGBL II Nr. 250/2013.

% Anerkennung der Islamischen Alevitischen Glaubensgemeinschaft: BGBL II Nr.
133/2013; Lehrplan BGBL. II Nr. 89/2015.

100 yol, Wersner Jisa: Rechtliche Aspekte des Modells eeines ,Konfessionell-kooperativen
Religionsunterrichts* der christlichen Kirchen in Osterreich, in: Heribert Bastel u.a.
(Hg.): Das Gemeinsame entdecken — Das Unterscheidende anerkennen. Projekt eines
konfessionell-kooperativen Religionsunterrichts, Miinster-Wien 2006, 59-78.

101 Vgl Michael Brinker: Neueste Entwicklungen im Religionsunterricht aus evangelischer
Perspektive — zur Konfessionalitidt und konfessionellen Kooperation, Garr 52 (2005)
177-193.
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Freikirchliche Erinnerungskultur

Die Arbeitsgruppe ,,Geschichte der Freikirchen in Deutschland“ beschiftig-
te sich auf ihrer Sitzung am 27. Mirz 2015 in Hochst/Odenwald mit dem
Thema ,,Freikirchliche Erinnerungskultur®. Nach einem erinnerungsreichen
Jahr 2014 und im Ausblick auf den 25. Griindungstag dieses Vereins schien
es angebracht, zu untersuchen, ob und wo Ausprigungen einer Gedenk-
kultur innerhalb unserer Freikirchen vorhanden sind. Aus der ,Werkstatt”
der AG nachfolgend zwei Beitrige: Heinz Szobries untersucht in einer Re-
gionalstudie exemplarisch den Umgang mit Geschichte in der Baptisten-
gemeinde Berlin, Schmidstrafle. Hartmut Wahl nimmt einige psychologi-
sche Aspekte zum Thema auf. Und in der Einfithrung werden drei Thesen
von Reinhard Assmann und Andreas Liese aufgegriffen, die in der AG disku-
tiert wurden.

Reirbard Assmann / Andredas Liese
Einfiihrung

Heinz Szobries
Beobachtungen zu Jubiliumsschriften der EFG Berlin-Tempelhof

Hartmut Wab!
Einige psychologische Aspekte des Erinnerns

FF 25 (2016)
© Verlag des Vereins fur Freikirchenforschung
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Einfiihrung

Reinbard Assmanrn / Andreas Liese

Gibt es eine freikirchliche Erinnerungskultur? Diese Frage wiirde ich vor-
schnell mit einem klaren Nein beantworten, merke aber sofort, dass ich da-
bei vor allem den deutschen Baptismus im Blick habe. Zumindest bei den
Methodisten und Adventisten vermute ich deutlich mehr an Traditionskul-
tur. Davon werden wir heute horen.

Die Themen Erinnerungskultur, Erinnerungsorte, Gedenkkultur, Tradi-
tionspflege scheinen aktuell im Trend zu liegen. Worum geht es da eigent-
lich? Was meint Erinnerungskultur?!

Jan Assmann definiert: Die Erinnerungskultur ,ist ein kollektiv geteiltes
Wissen vorzugsweise (aber nicht ausschlief$lich) iiber die Vergangenheit, auf
das eine Gruppe ihr Bewusstsein von Einheit und Eigenart stiitzt*, sie lie-
fert den ,jeder Gesellschaft und jeder Epoche eigentiimlichen Bestand an
Wiedergebrauchs-Texten, -Bildern und -Riten [...], in deren ,Pflege‘ sie ihr
Selbstbild stabilisiert und vermittelt.“?

Das heifdt zunichst, Gruppen wie z. B. die Freikirchen haben ein gemein-
sames Wissen von der Vergangenheit; eine gemeinsame Erinnerung, die
iber die individuelle hinausgehen kann und wird. Auf dieses Wissen griin-
det sich eine Gemeinschaft, es verbindet diese Menschen. Aleida Assmann,
seine Frau, differenziert dabei nochmals und beschreibt unterschiedliche
Formen unseres Erinnerungsvermogens:3

Es gibt ein soziales Gedichtnis und ein kulturelles Gediichtnis. Das so-
ziale Gedichtnis beruht auf den biologischen Trigern, also uns selbst, und
ist damit befristet (ca. 80-100 Jahre). Es funktioniert durch Kommunikati-
on. Das kulturelle Gedichtnis beruht auf materieller Trigern wie Bii-
chern, Bildern, Filmen, Dokumenten, Denkmilern — oder auf sywbolischen
Praktiken wie Riten, Jahrestagen, Symbolhandlungen.

Gemeinsames Erinnern verbindet, es entsteht eine Erinnerungsgemein-
schaft. Strittig ist nun allerdings, was erinnert wird. Das hingt hiufig da-
von ab, wer bestimmt, was erinnert wird und wie diese Erinnerungen ge-
deutet werden.

Zwei Beispiele dazu aus der jiingeren deutschen Geschichte. Es war in
der DDR verboten, sich mit Massenvergewaltigungen von Frauen durch die
Rote Armee zu beschiftigen. Viele Frauen schwiegen dazu, sie blieben al-

Nachfolgende Gedankenanstéfe entstammen einem Referat von Andreas Liese, das

er am 18.9.2014 auf der Studientagung der Pastorenschaft des BEFG-Landesverban-

des Norddeutschland hielt.

2 Jan Assmann: Kollektives Gedichtnis und kulturelle Identitit, in: Jjar Assmann /
Tonio Holscher (Hg.): Kultur und Gedichtnis, Frankfurt a.M. 1988, 15.

3 Aleida Assmann: Der lange Schatten der Vergangenheit. Erinnerungskultur und Ge-

schichtspolitik, Miinchen 2006, 54, 58.
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lein mit ihren Erinnerungen. Das betraf wahrscheinlich — das sind Schit-
zungen — zwei Millionen Frauen. Erst die Verfilmung des Buches ,Ano-
nyma — Eine Frau in Berlin“ ermutigte sie iiber ihre Erfahrungen zu spre-
chen. Ahnliches kann man vom Thema Vertreibung sagen: Auch iiber sie
durfte in bestimmten Kreisen nicht gesprochen werden. Hier bewirkte eine
Erzihlung von Giinther Grass eine Anderung, jetzt war dieses Thema nicht
mehr gesellschaftlich tabuisiert.

Drei Schlussfolgerungen:

1. Auch Freikirchen miissen darauf Einfluss nehmen, an was in der Offent-
lichkeit erinnert wird.

In den letzten Monaten gab es viele Berichte tiber den Besuch Martin Lu-
ther Kings vor 50 Jahren in Berlin. Dass er Baptistenpastor war und aus die-
sem Kontext heraus handelte, das kam nicht vor. Es wurde nicht erinnert.
Weshalb nicht? Liegt es daran, dass Baptisten zu wenig Einfluss auf das 6f-
fentliche Erinnern nehmen?

2 Kollektives Erinnern und #ndividuelles Erinnern miissen nicht immer
konformgehen.

Eine wichtige Unterscheidung, die bis heute fiir Diskussionen sorgt: Wir
sagen z. B., dass das NS-Regime sich in den 1930er Jahren fortschreitend ra-
dikalisierte: 1935 Niirnberger Gesetze, 1936 eine scheinbare Zuriicknahme
des Terrors, 1937 wuchs er erneut, Bekenntnispfarrer wurden inhaftiert.
Trotzdem gab es immer wieder Menschen, die nach 1945 sagten, 1937 und
1938 waren gute Jahre fiir sie. Wie kann das sein, fragen wir heute. Waren
das ignorante Menschen, die die Augen vor der Wirklichkeit verschlossen?

Nein, die Aussage, das Dritte Reich war eine Diktatur mit einem totalen
Anspruch, bedeutet noch lange nicht, dass dieser immer gleichmifiig in al-
len Bereichen durchgesetzt wurde. Die Historiker sprechen da vom Grad der
Durchherrschung, der Durchsetzung dieser Ziele in allen Bereichen in glei-
cher Weise. Das war unterschiedlich. Man konnte wie die Bekenntnispfar-
rer 1937 einen schweren Weg vor sich haben, wihrend andere Christen, weil
sie in einem anderen Milieu lebten, das nicht in diesem Mafde im Focus der
Verfolgungsbehorden stand, ganz andere Erfahrungen machten.

Deshalb ist z. B. die Frage, war alles schlecht, oder war doch nicht alles
schlecht in der DDR, eine sinnlose. Es kommt auf die Erzihlung des Ein-
zelnen an, was er erzihlt und wie er es erzihlt. Klingt das authentisch oder
muss man Briiche vermuten, die sich nicht plausibel erkliren lassen.

3. Erinnerungen miissen bisweilen geheilt werden.

»Healings of memories* heifdt das 6kumenische Schlagwort. Derartiges ist
schon woanders gelaufen: z. B. bei der Aufarbeitung der gemeinsamen Ge-
schichte von Lutheranern und Mennoniten.
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Ein dhnlicher Prozess ist in Deutschland durch die evangelischen Lan-
deskirchen Rheinland und Westfalen angestofien worden, der BEFG u. a.
unterstiitzen dieses Projekt. Worum geht es? Es ist erkannt worden, dass in
Vorbereitung des Reformationsgedenkens 2017 bei der Beschiiftigung mit
den reformatorischen Kernthemen auch die Schattenseiten der Reforma-
tion zur Sprache kommen sollten. Dabei ist die Erkenntnis entstanden, die
Geschichte der Beziehungen von Landes- und Freikirchen im 19. Jahrhun-
dert aufzuarbeiten. Gerade in den Freikirchen sei diese Geschichte als eine
Verletzungsgeschichte stark prisent. Deshalb gelte es diese aufzuarbeiten.
Bis 2017 soll ein Forschungsprojekt laufen, das sich zum Ziel gesetzt hat,
von grofien wissenschaftlichen Darstellungen bis zu ganz kleinen Untersu-
chungen diese Geschichte aufzuarbeiten, um in einen Vers6hnungsprozess
einzutreten. Eine spannende Sache deshalb, weil sie erstens von den bei-
den groflen Landeskirchen initiiert worden ist und weil zweitens die Evan-
gelische Kirche damit feststellt, dass es in den protestantischen Kirchen ei-
ne unterschiedliche Erinnerungskultur gibt.

Damit wird noch einmal deutlich, Erinnerungen kénnen schmerzhaft
sein, sie miissen aber aufgearbeitet werden, sie miissen geheilt werden. Auf
einer Pastoren-Studientagung im Herbst 2014 zum Thema ,Diktaturen” ge-
schah folgendes: An einem Abend zum Thema Stasi und DDR (neben Infor-
mationen gab es u.a. ein Rollenspiel zum Thema) begannen plétzlich ehe-
malige DDR-Pastoren zu erzihlen, von Kontaktversuchen und Gespriichen mit
der Stasi, von Druck und innerer Zerrissenheit. Man spiirte die Erregung,
die z. T. schmerzhaften Erinnerungen. Auch nach 25 Jahren braucht es noch
immer Heilung der Erinnerungen!
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Beobachtungen zu
Jubiliumsschriften der EFG Berlin-Tempelhof*

Heinz Szobries

Jubilien werden weitgehend als eine Begegnung mit der Vergangenheit ver-
standen. Die alten Zeiten kommen ins Gedichtnis und die jungen Mitglie-
der werden erinnert, wer ihre Viter waren und was sie zum Aufbau der
Gemeinde geleistet haben; die Alten schwelgen in den fritheren Geschehnis-
sen und stofien sich gegenseitig an: ,Weifdt du noch?“

Es ist allemal ein schones Fest, wie eine Geburtstagsfeier zuhause — doch
in einem viel grofleren Rahmen, in den man sich selbst eingebettet sieht,
d. h. die Jubilierenden identifizieren sich weitgehend — bewegt, staunend,
zustimmend, freudig und Anteil nehmend - mit der Vergangenheit. Doch
was ist das fiir eine Art Vergangenheit bzw. wie werden frithere Zeiten dar-
gestellt? Es handelt sich bei dieser Untersuchung um die Vergangenheit der
ersten Berliner Baptistengemeinde, Berlin-Schmidstrafie 17, die 1837 als
zweite Baptistengemeinde in Deutschland gegriindet wurde.

1. Was wird erinnert?

Josef Gottfried Lehmann steuerte zum 75-jihrigen Gemeindejubilium ei-
nen eigenen ,Festgesang” bei, dessen erste Strophe lautet:

.Juble heut!, du Volk des Herrn, froh vereint von nah und fern!

Wunder hat dein Gott getan, juble laut und bete an!“?
Ohne Zweifel und durchgehend in den Festschriften finden die Hinweise
auf das Wirken Gottes in der Gemeindegeschichte weiten Raum, verbun-
den mit dem Aufruf zu Lob und Dank. So sehr Menschen sich fiir die Ver-
breitung des Evangeliums und den Aufbau der Gemeinde eingesetzt und
ihre Nennung verdient haben, wird dennoch an erster Stelle hervorgeho-
ben, dass sichtbare Erfolge und Fortschritte dem Herrn der Gemeinde zu
verdanken sind. Manchmal hat man den Eindruck, als hitte dieser Gott nur
diese eine Gemeinde zu bedenken gehabt. Insofern erscheinen die Fest-
schriften teilweise als Fortschreibung der Evangelien bzw. der Apostelge-
schichte: Gottbegnadete, geistbeschenkte Menschen haben den Aufirag fort-
gefiihrt, den der Herr der Gemeinde seinen Jingern tibertragen hat. Dabei

! Zugrunde liegen drei Festschriften: 1837-1912 Festschrift zur 75-jihrigen Jubelfeier
der Ersten Baptisten-Gemeinde Berlin-Schmidstrae 17. Eine Skizze der Geschichte
der Gemeinde, Kassel 1912; Festschrift 1837-1937 zur Hundertjahrfeier der Ersten
Baptistengemeinde Berlin-Schmidstr. 17, Kassel 1937; Festschrift zur 150-Jahrfeier
der Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde Berlin-Tempelhof / frither: Erste Baptis-
tengemeinde Berlin, Schmidstr.17, Berlin 1987; sowie: 50 Jahre Minnerchor der Evan-
gelisch-Freikirchlichen Gemeinde Berlin-Tempelhof, Berlin 1972.

2 Festschrift 1912, 3.
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wird erinnert, wer diese Personen waren und was ihren Dienst auszeichne-
te. So eine weitere Strophe von Lehmann aus dem Jahr 1912:

Llhrer Flihrer Heldenblut und der Hirten Weisheit, Mut

dankt die feiernde Gemein’ dir, dem Herzoge allein.“3
Gleichzeitig wird festgehalten, unter welchen Umstinden und mit welchen
Behinderungen sowie mit welchen Fehlern in dieser Geschichte zu rech-
nen war. So hilt man stolz nach 150 Jahren fest: ,Es ist schon die sechste
Generation, die sich anschickt die Gestaltung der Gemeinde in ihre Hand
zu nehmen. Sie tut gut daran, sich dessen zu erinnern, was in den vergange-
nen Jahrzehnten geschehen ist.“4

An solchen Erinnerungen mangelt es nicht, zumal die Verfasser selber zu
einem erheblichen Teil Zeugen der Geschehnisse waren, auch wenn be-
reits 1912 festgestellt wird,

~nur verhiltnismiflig wenige der alten Gottesstreiter, die an den Leiden und
Kimpfen der Anfinge unserer Gemeindegeschichte Anteil hatten, weilen
noch in unserem Kreise [...] Da soll es denn der Zweck dieser Jubiliums-
festschrift sein, in sehr gedringter Kiirze, wie in einem Panorama, nur die
bedeutendsten Ereignisse in der Geschichte der Ersten Berliner Baptisten-
gemeinde an unserem Auge voriiberzufithren. Die lieben Alten werden ihre
Erinnerungen dadurch beleben und die Jugend wird daraus lernen, wie sich
der starke Gott unter Seinem geringen Volke so herrlich bezeugen kann und
wie es nun recht und billig ist, das Uberkommene zu bewahren und zu ver-
mehren.“?
Und Lehmann fasst zwischendurch zusammen:

»Aus dem kleinen verachteten ,Gemeindlein armer Arbeiter und Handwerker,
dem die Grofien dieser Erde allen Fortgang abgesprochen hatten, ist ein
wackeres Christenvolk geworden, das in geheiligter, intelligenter und ziel-
bewusster Weise seinem grofden Herrn als vielgebrauchtes Werkzeug dienen
konnte. Das ist das unbestreitbare Zeugnis der Geschichte.“®

1.1  Die Festschrift von 1912

Sie beginnt mit der Vorstellung eines ,, wackeren Mannes namens Gottfried
Wilhelm Lehmann®, dessen Verbindung zu Johann Gerhard Oncken und der
ersten Taufe 1837. Ein erster Abschnitt tiber die 25 Anfangsjahre berichtet
tiber Verfolgungen, die gefihrdeten und auch verbotenen Taufen, die Schwie-
rigkeiten hinsichtlich der Gemeinderiume wegen fehlender rechtlicher An-
erkennung, aber auch von dem Geschick Lehmanns, die Gemeindemitglie-
der in die Missionsarbeit vielfiltig einzubinden.

Im zweiten Abschnitt, von 1862 bis 1887, wird das Wachstum der Ge-
meinde und ihrer Missionsstationen beschrieben, Geldsorgen werden ge-
nannt und geklagt tiber das Fernhalten vieler Mitglieder vom Besuch der Vor-
mittagsversammlungen. Auch Irrlehren verunsicherten die Mitglieder, aber

Ebd.

Festschrift 1987, 7.
Festschrift 1912, 4.
Ebd., 36f.
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das ,Vereinsleben“ der Gemeinde bliihte. Festgehalten wird, dass der Reichs-
tag per Gesetz die Verleihung der Korporationsrechte ermoglicht hat; sie
sind am 28. Juni 1879 verlichen worden. Es wird ferner vermerkt, dass der
~Hamburger Streit* beigelegt werden konnte. Ausfiihrlich wird vom Tod
Lehmanns am 21. Februar 1882 berichtet. 1896 baute die Gemeinde eine
zweite Kapelle in der Gubener Strafie; ein Jahr spiter wurde die Gemeinde
geteilt. Fiinf Gemeindestationen sind in den ersten 50 Jahren selbststindig
geworden. Die Gemeinde selbst hatte 1.149 Mitglieder.

Fiir den Zeitraum von 1887 bis 1912 wird festgestellt: ,,So segelte das Ge-
meindeschifflein ohne duReren Widerstand seine gerade Bahn.“” Doch durch
die Grofle der Gemeinde und die weite Ausdehnung der Stadt wurde die
innere Verbindung der Glieder gehemmt und: ,Die neuen Generationen er-
wiesen sich als im allgemeinen lockerer in ihren Grundsitzen und in ihrer
Lebensfithrung. [...] Der Herr bewahrte sein Volk.“8

1.2  Die Festschrift von 1937

Zum 100-jihrigen Jubilium wird von der Gemeinde festgestellt:

~Ihr Angesicht leuchtet, denn Gott hat sie hundert Jahre lang angeschaut,
angeredet und angebaut. Es leuchten die Fufispuren des lebendigen Got-
tes in ihrer Geschichte.“?

.Die Erste Berliner Baptistengemeinde ist zum grofien Teil ein gottmensch-
liches Sammelwerk. Man kann von ihr sagen, dass ,allerlei Leute in ihr ge-
boren wurden und dass der Hochste sie baue‘. Man muss aber auch sagen,
dass sehr viele treue Mitglieder nicht in der SchmidstrafSe wiedergeboren,
sondern aus anderen Gemeinden zugezogen sind.“!
Der erste Teil beschreibt die ,Jahre des Werdens® mit der Entstehung der
Gemeinde, der besonderen Rolle von Gottfried Wilhelm Lehmann und den
stindigen Auseinandersetzungen mit dem Staat und den Anfeindungen der
staatlich geschiitzten Kirche. Ein Polizeidekret legte 1844 hohe Auflagen
fest, die den Handlungsspielraum der Gemeinde erheblich einschrinkten.
Sie konnte ein Grundstiick erwerben, doch musste sie darauf ,ein Wohn-
haus fiir Herrn Lehmann* errichten, allerdings mit einem grofien Saal im
ObergeschoR. ,Die Revolution vom 18. Mirz 1848 schuf neue Verhiltnisse
und brachte der Gemeinde endlich die ersehnte Freiheit.“ Das bezog sich
vor allem auf das Verhiltnis zu den protestantischen Kirchen; erst nach ei-
ner Audienz beim Konig von Preufen gab es bei der Allianzkonferenz 1857
in Berlin zuversichtliche Verinderungen. Der Hofprediger Krummacher wird
zitiert: ,Auch wird unser Verhilinis zu unseren baptistischen Briidern hin-
fort sich anders und freundlicher gestalten als bisher.”!!

7 Ebd.

8 Ebd.

9  Festschrift 1937, 3.
2 Ebd., 5
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Der zweite Abschnitt (bis 1882) widmet sich der Entwicklung zur Grofi-
stadtgemeinde und beschreibt vorwiegend den inneren Aufbau der prakti-
schen Gemeindearbeit. Grofleren Raum nimmt dann der ,,Weg zur Rechts-
gemeinde* ein; ihr wurden per Gesetz am 7. Juli 1875 die Korporations-
rechte verliehen. Damit besal die Gemeinde Rechtsfihigkeit und auch Si-
cherheit des Gemeindeeigentums.

Der dritte Abschnitt (bis 1912) berichtet von der Ausbreitung der Mutter-
gemeinde: ,Die Entwicklung der Stadt ging mit Riesenschritten vorwirts.
Der ungeheure Zuzug nach Berlin brachte viele Menschen in die Stadt, die
nicht nur eine neue duflere, sondern auch eine innere Heimat suchten.“

Dieser Aufgabe stellte sich die Gemeinde u.a. durch die Berufung eines
zweiten Predigers. Die Gemeindearbeit verlegte sich schwerpunktmiiflig auf
das Stadtgebiet. Da bis zum Jahr 1891 die Mitgliederzahl insgesamt auf fast
2.000 angewachsen war, musste eine neue Versammlungsstitte auf dem al-
ten Grundstiick Schmidtstr. 17 errichtet werden; sie wurde 1891 eingeweiht.
Beim Jubilium 1912 hatte die Gemeinde allein in Berlin acht Predigtstati-
onen.

Der vierte und letzte Abschnitt umfasst die Jahre 1912 bis 1937: Auf dem
Missionsfeld wurde an vielen Stellen neues Leben sichtbar und erfiillte die
Mitarbeiter mit Freude und Hoffnung. Da brach der Krieg aus ,,und stellte
die Gemeinde vor die grofle Stunde ihrer schwersten Priifung“. In einem
eigenen Kapitel beschreibt Prediger Simoleit, ,wie sich die Gemeinde in
den schweren Erfahrungen der Kriegszeit bewdhrte:

»Wie ein greller Blitzstrahl trafen uns die vielen Kriegserklirungen im Au-

gust 1914, Verwirrung und Bestiirzung ergriff auch viele Gotteskinder [...]

Keinem von uns kam es auch nur in den Sinn, etwas anderes zu tun, als

dem bedringten Vaterland unbedingten Gehorsam und Treue zu halten.

Unsere biblische Weltanschauung machte uns auch in der Kriegszeit weder

unfihig noch feige noch trige.”

Leitmotiv war bei allen Hilfsaktionen die Devise: ,.Es galt, der Kimpfer Mut
und Glauben zu stirken.” Und am Ende wird festgestellt: ,Die politische
Zersetzung des Volkes fand in der Gemeinde auch nicht den geringsten
Boden.“'2 Der gefallenen Mitglieder 1914 bis 1918 wurde im Eingangsbe-
reich der Kapelle mit einer sehr groflen Namenstafel gedacht; sie war ver-
sehen mit dem Bibelzitat: ,Niemand hat grofere Liebe denn die, dass er
sein Leben lisst fiir seine Freunde.”

Den Abschluss bildet ein Kapitel ,Die letzte Zeit“.!* Grofie Freude
herrschte tiber 120 Tiuflinge im Jahr 1920 und tber die Schuldentilgung
vor der Inflation — immerhin 180.000 Mark. ,,1923 hatte der Kassierer eine
Geldsumme von 3.808.585.245.541.580 Mark zu verwalten.” (Drei Trilliar-
den! ,Sie sind ebenso schwer zu erkliren wie sie zu lesen sind!“). An-
schlieRend schritt ,,die Not auffillig und kiithn durch die Straflen und schim-

12 Ehd., 69 ff.
13 Ebd., 75-103.
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te sich ihres Gewandes und ihrer entstellten Gestalt nicht. Die soziale Not

wurde zur sozialen Frage und forderte vor aller Offentlichkeit die Antwort

heraus.“4
Das Fazit lautet:
»[...] eine hundertjihrige Geschichte hatte dahin gefiihrt, das Urteil iiber die
Bewegung der Baptisten in der Offentlichkeit von so vielen falschen Vorstel-
lungen zu befreien. Aber auch als Freikirche hat die Gemeinde selbst niemals
den Gedanken gehegt, gleich der Staatskirche zu einer beachtlichen politi-
schen Grofde zu werden. [...] Heute haben wir denselben Kampf von einer
ganz anderen Front aus zu fiihren. Im Schutz des 6ffentlichen Rechts und
eines guten, ehrenhaften Namens ringen wir heute um den personlichen
Einsatz und die Uberzeugungstreue innerhalb der Gemeinde selbst, damit die
Gemeinde innerlich stark und fest bleibt auf dem nicht ungefihrlichen Weg
des Evangeliums.“?

1.3 Die Jubiliumsschrift von 1987

Sie erinnert an die erste Taufe am 13. Mai 1837 und die Griindung der Ge-
meinde. Im Riickblick auf Oncken und Lehmann heifdt es: ,Beide wollten
ihr Leben in einer Gemeinde nach den gewonnenen Erkenntnissen verwirk-
lichen und fiihrten dies auch konsequent durch.“ Uber schwere erste
Jahre wird konstatiert: ,Manch einer hielt nicht durch und von den Freun-
den konnten sich nur wenige zur letzten Entscheidung zur Taufe durch-
ringen.“ Schwierigkeiten werden nur aus der Anfangszeit berichtet: ,Vor-
nehmlich aus dem fritheren Bekanntenkreis der Getauften und von Seiten
der ,Staatskirche* kamen erste Storungen und auch Verfolgungen.* Ge-
nannt wird u. a. die Zerstorung des Versammlungslokals zu Himmelfahrt
1842: ,Die Polizei nahm davon zwar Kenntnis, schritt jedoch nicht ein.“"
Der Konflikt zwischen Oncken und Lehmann wird kurz angesprochen: ,,On-
cken hitte es zu der Zeit am liebsten gesehen, wenn die erste Gemeinde in
Hamburg die Hauptgemeinde geblieben wiire [...] Lehmann dagegen trat
fiir selbstindige Ortsgemeinden ein.” '8

Als ,einschneidendes Ereignis* wird die Namensinderung des Bundes der
Baptistengemeinden im Jahr 1942 bezeichnet: ,Fir die Gemeinde war die
Aufgabe ihres weltweit bekannten Namens ein Opfer; aber um des gemein-
samen Auftrages willen, und damit die anderen Brider ,leben‘ konnten, wur-
de am 13. Dezember 1942 die Namensinderung auch in der Schmidstrafie
beschlossen.“!® Zu deren Entstehungsgeschichte wird erinnert, dass Elim-
gemeinden bereits 1938 in den Bund der Baptistengemeinden eingegliedert
wurden, ,,weil sie sonst verboten worden wiren“ und die Geschwister der
,Christlichen Versammlung* sich ein Jahr zuvor zu einem Bund freikirchli-

14 Ehd., 77.

15 Ebd., 80.

16 Festschrift 1987, 8.
17 Ebd.

18% “Fhael

19 Ebd., 13.
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cher Christen (BfC) vereint hatten, ,um so ebenfalls einem Verbot durch
den NS-Staat zu entgehen®.?

1.4 Broschiire zum 50-jihrigen Jubilium des Minnerchores 19722

Der Minnerchor hat eine besondere Tradition in der Gemeinde, denn es hat
ihn eigentlich zu allen Zeiten gegeben. So erinnert die Broschiire daran,
dass bereits 1852 ein Minnerchor unter der Leitung von Josef Lehmann
existierte und ,,im weiteren Verlauf kurzfristige Mdnnerchore entstanden®.
Die eigentliche Griindung erfolgte 1922, weil ,die Turngruppe des Jugend-
vereins der Gemeinde auf ihren Turnabenden auch den Gesang guter Turn-
und Volkslieder* pflegte. Das wurde von Seiten des Midnnerquartetts im Ge-
mischten Chor fiir tiberfliissig angesehen, weshalb man sich ,,Minnerchor
des Jugendvereins der 1. Berliner Baptistengemeinde Berlin-Schmidstraie
17 nannte. Zwei Jahre spiter gehorten dem Chor bereits 46 Singer an.
Gesprochen wird vom ,,unablissigen Ringen um der Gemeinschaft willen,
das in Zielstrebigkeit auf ernsthafte Reichsgottesarbeit gerichtet war“. , Die
Gemeinschaftspflege wurde [...] stark in den Vordergrund gestellt.“ Dazu
gehorten nicht nur die Missionseinsitze auf Offentlichen Plitzen, in Kran-
kenhidusern und Gefingnissen oder beim Stationsdienst der Gemeinde so-
wie die Karfreitags-Ausfliige, sondern auch Familienabende, eine Fahrgeld-
und eine Notstandskasse. Ab 1931 wirkte der Miannerchor zweimal monat-
lich im Gottesdienst mit und wurde entsprechend umbenannt in ,Minner-
chor der 1. Berliner Baptistengemeinde Schmidstr. 17, Sogar Dienste im
Rundfunk und Schallplattenaufnahmen gehorten zum Arbeitsbereich.
»Die politischen Spannungen vor und mit dem Kriegsbeginn driickten sich
auch im Chorleben aus. Neben dem zeitlichen Ausfall von Mitgliedern durch
den 1935 entstandenen Reichsarbeitsdienst entzogen dann auch — nach der
Einfiihrung der allgemeinen Wehrpflicht 1935 - die Einberufungen zum Mi-
litirdienst dem Chor mehr und mehr die Krifte [1937 bereits 7 Briider].*
Im weiteren Verlauf des Krieges fiel der Chordienst ganz aus. 1946 gab es
einen Neuanfang mit 21 Briiddern mit folgender Bilanz: drei Briider in Ge-
fangenschaft, sechs Briider gefallen, acht Briider vermisst, fiinf Briider ge-
storben und 14 Briider hatten Berlin verlassen. In der Nachkriegszeit for-
mierte sich der Minnerchor wieder und sang regelmiflig ab 1952 zweimal
monatlich im Gottesdienst. Ein erneuter Einschnitt trat ein mit der Tren-
nung Berlins durch die Mauer im August 1961.
Das Fazit lautet:
+Wir haben die jahrzehntelangen Gnadenbeweise Gottes in der Geschichte
des Minnerchores wieder lebendig werden lassen. Die Macht des Gesangs
ist eine anerkannte und unbestrittene Tatsache. Und der Gesang zum Lobe

Gottes und als Heilsruf wird immer ein gutes Mittel sein, um Menschenher-
zen vorzubereiten fiir die willige Aufnahme des Wortes Gottes.*

20 Ehd.
21 Ohne Seitenzahlen.
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2: Erste Einsichten

Die Festschriften bemiihen sich, ein ehrliches Bild zu zeichnen: Da werden
Schwiichen der Beteiligten genannt, Beeintrichtigungen von auflen her und
innerhalb der Gemeinde werden beschrieben, besondere Leistungen fin-
den Erwihnung und es werden Fehler und Auseinandersetzungen einge-
standen. Alles unter dem Gesichtspunkt, dass Gottes Liebe alles wieder zu-
rechtbringt — und er auch und vor allem dariiber zu preisen ist.

Im Vordergrund der Festschriften steht der Dank an Gott; er richtet sich
aus am Erweis der Treue des Herrn zu den Seinen, die in der Gemeindege-
schichte offensichtlich erkennbar ist. Hier schimmert eine Glaubensiiber-
zeugung durch, die von Anbeginn der Gemeinde eine besondere Rolle spielte:
gemiil der von Gottes Geist gewirkten Erkenntnis nach Gottes Willen zu
handeln. Mafstab dafiir ist das Wort Gottes in der Weise, wie es erfahren
und gelehrt worden ist. Letzteres wird weder festgestellt noch irgendwie
erliutert. Dem werden allerdings auch menschliches Bemiihen und per-
sonlicher Einsatz zugeordnet; beides belegt lediglich, wie segensreich sich
Gottes Wort auswirkt, wenn Menschen sich daran ausrichten: ,Wunder hat
dein Gott getan, juble laut und bete an!“??

Mit groRem Respekt und Dankbarkeit werden verantwortliche Ménner,
ihr Wirken und ihre personlichen Anstrengungen — durchweg ohne Kkriti-
sche Anmerkungen — genannt. Denn auch hier iiberwiegt der Gedanke, Gott
zu ehren und der Tenor geht dahin, an diesen Personen aufzuzeigen, wie
segensreich sich ein Handeln nach Gottes Weisungen auswirkt. Sie sind
Vorbilder des Glaubens. Das wird sogar an ihrer Bescheidenheit deutlich -
wie man z. B. in verschiedenen Konferenzprotokollen des Bundes mit der
Formel nachlesen kann: Er legte den (ihm ausgesprochenen) Dank zu Jesu
FiiRen nieder! Dennoch ist nicht zu iibersehen, dass Nennung und Wirk-
samkeit solcher Personen eine vorbildhafte Funktion als Anreiz zur Nach-
ahmung ausiiben sollen. ,Bei der Riickschau sollte diese Generation be-
sonders bemiiht sein, aus der Vergangenheit zu lernen.“*

Die Gemeinde wird verstanden als 7e#/ der Gesellschayjt, ohne dass dar-
iiber reflektiert oder kritisch berichtet wird. Im Gegenteil, es wird insbe-
sondere der Verzicht auf Machtstreben und politischen Einfluss betont:

JAuch als Freikirche hat die Gemeinde selbst niemals den Gedanken gehegt,

gleich der Staatskirche zu einer beachtlichen politischen Grofie zu werden.

Es gibt in der [...] ganzen Geschichte der Gemeinde nicht eine einzige Stel-

le, wo man einen Bruch in ihrem innersten Wesen aufzeigen konnte. Nie hat

die Gemeinde mit kirchenpolitischen Mitteln um den Einfluss auf die Masse
des Volkes gekimpft.“24

Es wird eine ,biblische Weltanschauung® propagiert, die als selbstver-
stindlich ohne jede Erliuterung verstanden und mit einem gewissen Stolz

22 7itat Lebmann, Festschrift 1912, 3.
2 Fpd., 7.
24 Hans Rockel, Festschrift 1937, 80.



246 Heinz Szobries

genannt wird. Sie ,machte uns auch in der Kriegszeit weder unfihig noch
feige noch trige”. ,Keinem von uns kam es auch nur in den Sinn, etwas
anderes zu tun, als dem bedringten Vaterland unbedingten Gehorsam und
Treue zu halten.“? Zum Kriegsende 1918 wird von Simoleit konstatiert:
+Die politische Zersetzung des Volkes fand in der Gemeinde auch nicht
den geringsten Boden. Auch nicht einer unserer zuriickgekehrten Briider
ist bei den Spartakisten gelandet.“?¢ Was den Patriotismus angeht, unter-
schied sich diese Baptistengemeinde nicht von der sonstigen biirgerlichen
Gesellschaft.

Wenn man nach den Griinden fiir die stille Abstinenz von der Welt und
die ,biblische [unerklirte] Weltanschauung® fragt, findet man wenigstens ei-
nen, der deutlich genannt und gelebt wird: Der Individualismus des ver-
kiindigten Glaubens. Hans Rockel hat dies insbesondere im Blick auf die
Weimarer Republik und das schon erkennbare Terrorregime des National-
sozialismus als ein Postulat der Heilsbotschaft fiir die Gemeinde ausgespro-
chen:

,Von Anfang an ging es ihr in miihseligster Kleinarbeit um den Einfluss des

Evangeliums auf den einzelnen. Zum Wesen der Gemeinde gehorte es von

jeher, den einzelnen durch das Evangelium zum Glauben zu rufen und zum

Dienst des Gehorsams in der Gemeinde der Glidubigen.“*’

Das aber bedeutete den Riickzug aus der Gesellschaft und eine Verengung
des biblischen Gemeindebildes — und zugleich die Unfihigkeit, ein kritisches
Gegentiiber zur weltlichen Macht zu sein.

3.  Schwache kritische Tone

»Eine christliche Gemeinde wiirde ihr Wesen verleugnen,; wenn sie ein Ju-
biliumsfest ohne kritische Besinnung begehen wollte®, erinnerte Ginter
Hitzemann, der damalige Prisident des BEFG im Geleitwort zum 150-jih-
rigen Jubilium.?® Wie sehen die kritischen Tone aus, die der Besinnung die-
nen sollen?

1. Insgesamt sind nur ganz wenige Hinwetse zu finden und sie betreffen
vor allem ethische Fragen bzw. Verhaltensweisen. Eine grundsitzliche Kri-
tik, eine Uberpriifung der eigenen Standpunkte oder eine aktuelle Nachfra-
ge zu schriftgemiflem Verhalten scheint nicht in den Duktus der Jubiliums-
freude zu passen bzw. liegt iiberhaupt nicht im Blickwinkel der Verfasser
(und ihrer Gemeinde?). Es wird auch in keiner Festschrift mit Bibelworten
argumentiert — auf3er beim Lobpreis Gottes.

Ein ganzer Absatz gilt 1912 der ,Unsitte des Zuspitkommens®. Zuerst
wird geklagt, dass so viele Mitglieder ,,des unausstehlichen Weltgetriebes*

25 Friedrich Wilhelm Simoleit, ebd., 70.
26 Ebd., 72.

27 Ehbd., 80.

28 Festschrift 1987, 3.
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wegen sich von dem Besuch der Vormittagsversammlungen fernhielien. Wie
dringend wird auf die Nachteile aufmerksam gemacht, die diese Versium-
nisse fiir das innere Leben mit sich bringen miissten! Ebenso ernstlich
warnen die Briider vor dem Zuspitkommen. Schon im Jahresbericht 1863
lesen wir folgende Klage und Ermahnung Lehmanns:
_Noch tibertroffen wird diese Untreue und Unordnung in dem Besuch die-
ses Gottesdienstes durch die Unsitte des Zuspitkommens bei demselben. Alle
und zum Teil die emnstesten Ermahnungen gegen dieses Ubel haben sich bis-
her als fruchtlos erwiesen. O dass doch endlich die Erkenntnis durchgriffe,
welche groflen Segnungen man sich und anderen durch die hier aufs neue
geriigte Unsitte raubt, und wie der kostliche Sabbatmorgen gerade derjenige
Teil des Sabbaths ist, den man am allerfreundlichsten begriifRen und am aller-
sorgfiltigsten benutzen sollte!”
Doch diese Ermahnungen schienen nichts geniitzt zu haben, auch die An-
derung nicht, nach welcher im Jahr 1869 der Morgengottesdienst eine halbe
Stunde spiter, also um ¥ 10 Uhr, begann. Ja, die Gemeinde musste sich so-
gar entschlieRen, einige Unordentliche, die seltsamerweise in der Nihe der
Kapelle wohnten, 6ffentlich zu ermahnen. Nicht minder klagen die Vorste-
her der Gemeinde dartiber, dass in den sogenannten Bundesversammlun-
gen, in welchen die Mitglieder ihre Erfahrungen und Erkenntnisse in allge-
meiner Aussprache anderen dienlich machen sollten, soviel Zuriickhaltung
und unangebrachtes Schweigen herrsche. Dieser Ubelstand fiihrte schlief-
lich zur Aufgabe dieser Art Versammlungen.
_Auch die Sonntagsentheiligung machte sich bemerkbar, und immer wieder
war es notig, auf die Segnungen hinzuweisen, die die verlustig gingen, die den
Tag des Herrn mit weltlicher Arbeit entheiligten. ~ Schliefilich musste die Ge-
meinde oft ermahnt werden, den fremden Versammlungsbesuchern mehr
Aufmerksamkeit entgegenzubringen.“*

2. Lebrfragen begegnen nur ansatzweise:

,GrofRe Betriibnis verursachten die Irrlehren der Darbysten und die Tren-

nung einer groen Anzahl sonst sehr treuer Geschwister, die einer unbibli-

schen Vollkommenheitslehre zum Opfer gefallen waren. Spiter hatte die

Gemeinde die groie Freude, viele der Getrennten wieder aufz7unehmen.“*’
Eine sachliche, biblisch begriindete Auseinandersetzung oder eine inhaltli-
che Erklirung der Streitpunkte finden sich in den Texten nicht. Dennoch
ist anzumerken, dass biblische Belehrung eine grofle Rolle im Gemeinde-
leben spielte; denn auch der ,Hamburger Streit* lieR erkennen, dass da-
mals nicht nur polemisch, sondern auch biblisch diskutiert wurde.

3. Indirekt tritt Kritik zutage, wenn die rechtliche Anerkennung als Heraus-
forderung der Gemeinde fiir ,,ein neues Verstindnis ihres Weges und ihrer
Verantwortung® angesehen wird. ,Sie musste es lernen, sich vollig freizu-
machen von einer sektenhaften Art fz/sch verstandener Frommighkeit und

29 Restschrift 1912, 24 f.
3 Bhd, 25F
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durfte doch nicht die Tiefe und Standhaftigkeit eines ganz persénlichen
Glaubenslebens verlieren.*
Und es klingt fast wie eine Bitte um Verzeihung, wenn Hans Rockel in-
mitten der Nazi-Zeit feststellt:
,In den letzten Jahren wurde die Gemeinde mehr und mehr von dem wei-
ten Feld des 6ffentlichen Lebens in die Stille der umgrenzten Gemeindear-
beit zurtickgefiihrt. Und es scheint, als wenn diese Entwicklung darin ihre
Deutung findet, dass die Gemeinde nach einem langen Weg aus der Enge
in die Weite heute den Weg aus der Weite in die Tiefe gehen soll. Dieser
Weg kennzeichnet das gegenwiirtige Gemeindeleben.“*
Das sind zwar ernste Worte und ein Versuch der Erklirung, doch fehlen die
Konkretionen; denn nur die Nennung des Loslassens einer ,sektenhaften
Art falsch verstandener Frommigkeit® Iisst nicht erkennen, wohin die Wen-
dung gehen sollte.

4. Die Schwichen der Erinnerung

Geschichte und Geschichten werden tiberliefert, damit sie im Gedichtnis
festgehalten werden als Zeugnisse gottlichen bzw. himmlischen Handelns.
Die aufgezeichnete Gemeindegeschichte dient dem Lobpreis der Gemeinde
und dem Ansporn, den Glaubensvitern nachzueifern ,Herr, wir schau'n heut
froh zuriick, wiinschen deinem Volke Gliick, jauchzen dir, der uns dies Fest
Dir zu Ehren feiern Lisst.“>

1. Die eigene Klientel wird gut versorgt mit Anlissen und Aufforderungen
zu Lob und Dank. Man merkt sehr wohl, dass ein Jubilium etwas mit_jube/
zu tun hat. Die Autoren mochten ihn fordern angesichts so vieler Wohltaten
Gottes in der Gemeindegeschichte: ,,Es leuchten die Fuflspuren des leben-
digen Gottes in ihrer Geschichte.“ Zugleich wird gar nicht so bescheiden
davon gesprochen, dass ,die Erste Berliner Baptistengemeinde [...] zum
grofien Teil ein gottmenschliches Sammelwerk” ist. Deshalb erscheint das
Lebenswerk der Glaubensviter, das zwar mit Stolz, jedoch ohne Gloriole
beschrieben wird, als ein Lernfaktor fiir die jubilierende Generation.

2. Nur selten werden aber aus der Riickschau &Zornkrete Schliisse gezogen,
die Verinderungen anstoflen wollen. Dem widerspricht auch nicht die deut-
liche Betonung des Lernfaktors einer Festschrift: ,Bei der Riickschau sollte
diese Generation besonders bemiiht sein, aus der Vergangenheit zu ler-
nen.“?®  Diese Jahrhundertfeier ist wie die Enthiillung eines alten kostba-
ren Denkmals Gott zur Ehre und der Gemeinde zur Lehre.“3* Es bleibt bei
allgemeinen Feststellungen: ,Da ist es denn so erbaulich und erhebend zu

31 Festschrift 1937, 81.

32 Jobann Gerbard Lebmeann, Festschrift 1912, 4.
33 Ebd., 7f.

34 Festschrift 1937, 3.
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sehen, wie die Geschichte es deutlich erweist, dass die Kraft und Gnade Got-
tes auch fiir die Gefahren und Note ausreichte.“%

3. Das Kapitel ,Die letzte Zeit“? enthiilt keine Reflexior zu FEinsichten aus
dem Ersten Weltkrieg oder Entwicklungen in der Weimarer Republik, ganz
zu schweigen von kritischen Bemerkungen oder Andeutungen zur laufenden
NS-Zeit. Zur Weimarer Republik wird zwar konstatiert: ,,Und die Gemeinde
wusste den neuen Bediirfnissen und Anforderungen der Zeit Rechnung zu
tragen. Die Stunde der Freikirchen schien anzubrechen.*” Da wirkt die Fest-
stellung von Hans Rockel eher verwirrend als aufklirend, geschweige denn
hilfreich fiir die Aufarbeitung einer spannenden Vergangenheit, wenn vom
,Schritt in das offene Feld des Kampfes“ die Rede ist:
Der Geist einer neuen Art der Weltbejahung wusste in vielfacher Umklei-
dung auch in der Gemeinde Triger und Trigerinnen eines neuen Lebensge-
fithls zu finden. [...] Auf allen Gebieten wurden neue Wege gesucht. |[...]
Die Gemeinde trat aus ihrer zuriickgezogenen Art mehr und mehr in die
Offentlichkeit. Sie griff mit ein in den grofen Kampf der Weltanschauungen
und Probleme, die unser Volk aufwiihlten. Sie tat es durch grolere Aktivitit
in der breiten Offentlichkeit [...] gegen die immer breiter werdende Front
der Gottlosenbewegung.*3®
Erkennbar wird leider durch die Ausfithrungen nicht, wo und wie sich das
konkret auswirkte.

4. Ein kleiner Abschnitt Lisst die Spannungen aufleuchten, denen die Ge-

meinde und ihre Mitglieder ausgesetzt waren:
,Das Gemeindeleben blieb auch weiterhin im Zusammenhang der groien
freikirchlichen Bewegung, die das einzelne Gemeindemitglied stirker im of-
fentlichen Leben hervortreten lie8, andererseits aber auch die Fragen und
Schwierigkeiten des offentlichen Lebens stirker als friiher in die Gemeinde
hineintrug. Der Schatten, der in politischer Hinsicht auf unserem Volke lag,
machte auch viele in der Gemeinde besorgt. Blieb auch das Gemeindeleben
vor Stérungen verschont, so stieen sich doch in den engeren Grenzen der
Gruppen bisweilen die Gegensitze. In diesem Auf und Ab des politischen
Lebens hielt die Gemeinde ihren Weg inne, und ihr leitender Prediger Br.
Rockschies fuhr als der erfahrene Steuermann wie mit einem grofen Schiff
durch den Sturm an manchen gefihrlichen Klippen vorbei.“*?

5. Immerhin wird die Frage der personlichen Fretheit angesprochen, ,die
die Jugend erfasst hat®.

Mit dem Verweis, dass sie in offentlichen Vortrigen vom Evangelium her
beantwortet wurde, spielte man an auf die sogenannte Wagenmission, oh-
ne sie zu erwihnen. Dennoch:

35 Ebd., 36.

36 Ebd., 75-103.

37 Ebd., 78.

38 Ebd., 77f

3 Ebd., 79; vgl. dazu Roland Fletscher, Der Streit tiber den Weg der Baptisten im Nati-
onalsozialismus, Baptismus-Dokumentation 4, Elstal 2014, 11 ff.
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,Die Gefahren, die die girende Zeit fiir das Gemeindejugendwerk in sich
barg, konnten nicht verborgen bleiben. Doch es wurde fleiig gearbeitet und
rastlos geplant, um Schritt halten zu konnen in der groffen Bewegung, bei
der es um letzte Wahrheit und um die Gestaltungskraft des Evangeliums im
offentlichen Leben ging.“#

Dass der Jugendbund der Baptisten aufgelost werden musste, wird nicht er-

wihnt, nur dessen Ersatz ,,Gemeindejugendwerk®.

5.  Erinnerungsliicken?

Da biblische Zusammenhinge als selbstverstindlich vorausgesetzt und Hand-
lungsmuster der Gemeinde ganz selten beschrieben werden, muss man die
Festschriften als fiir die Kundigen, d. h. fiir die Mitglieder verfasst ansehen,
obwohl sie manchmal im Ton wie Werbebroschiiren erscheinen.

Dass sie keine Streitschriften sind, ergibt sich selbstverstindlich aus dem

Anlass; jedoch hiitte manchmal ein konkretes Beispiel auch zum Verstind-
nis fiir Nicht-Baptisten gereicht.
1. Es fehlen leider die Konkretionen und dadurch werden manche Lern-
moglichkeiten verhindert. Nirgendwo findet man auch nur ansatzweise ei-
ne theologische Darlegung oder Begriindung. Das betrifft sowohl die in-
haltliche Beschreibung von Positionen in der Auseinandersetzung mit An-
dersgliubigen oder Abweichlern als auch die Erliuterungen, worin sich die
neuen Generationen ,,als im allgemeinen lockerer in ihren Grundsiitzen
und in ihrer Lebensfiihrung® erweisen.*! Zu letzterem fehlt auch jede Stel-
lungnahme und jeder Hinweis, wie die Gemeinde mit solchen Verinderun-
gen umgegangen ist. Hat man die ,lockeren® Mitglieder ausgeschlossen?

Es wird zwar nach dem Ersten Weltkrieg festgehalten, dass die soziale
Not zur sozialen Frage wurde und zur Antwort vor aller Offentlichkeit auffor-
derte, aber es fehlen die Hinweise auf die evangeliumsgemifien Antworten
bzw. deren Ansiitze und Begriindungen, abgesehen von der beschriebenen
Hilfsbereitschafft.

2. Vollkommen ausgeblendet sind Aussagen zu sikularen Verinderungen,
auch wenn manchmal ablehnende Urteile gesprochen werden wie:
~Am 18. Mirz 1848 brach die blutige Revolution iiber Berlin herein. Und
gerade sie brachte das Recht auf Versammlungs- und Glaubensfreiheit. So
konnte schon acht Tage nach dem 18. Mirz die erste unangemeldete Versamm-
lung [...] stattfinden.*#
1848 wird jedoch als hilfreich angesehen fiir die Erlangung der rechtlichen
Anerkennung:
»Die blutige Revolution, von der sich die Gemeinde so sorgsam ferngehal-
ten hatte, hatte den Friihlingswind fiir Preuflen gebracht, der da alte, harte
Gebundenheiten beseitigte und dem Volk neben anderen Rechten auch das
Versammlungsrecht und das Recht auf Glaubensfreiheit brachte. %

9 Ehd., 78.

41 Festschrift 1912, 36.
42 Festschrift 1987, 9.

4 Festschrift 1912, 14 f.
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Der wirtschaftliche Boom in der Hauptstadt Berlin wird eingeschitzt als
eine missionarische Herausforderung; der Erste Weltkrieg wird bewertet
als ein Angriff auf das eigene Vaterland; die Weimarer Republik spielt im
Nachdenken und Erinnern keine Rolle, obwohl sie die 6ffentlich-rechtliche
Anerkennung als Korperschaft und eine neue Regierungsform mit sich
brachte; und mit der Hitlerzeit begann ein (neuer?) Rickzug auf ein indivi-
duelles Glaubensleben; der Zweite Weltkrieg wird nahezu vollstindig aus-
geklammert bzw. reduziert auf diakonische Handlungsreaktionen und Er-
wihnung von Daten.

3. Eine Erklirung fiir die Zuriickhaltung bzw. 6ffentliche Abstinenz konnte

der Hang zum geistlichen Individualismus sein, der nur dort unterbrochen

wird, wo es um die Gemeinschaft der Gliubigen geht:
_Nie hat die Gemeinde mit kirchenpolitischen Mitteln um den Einfluss auf
die Masse des Volkes gekidmpfi. Von Anfang an ging es ihr in miihseligster
Kleinarbeit um den Einfluss des Evangeliums auf den einzelnen. Zum We-
sen der Gemeinde gehorte es von jeher, den einzelnen durch das Evangeli-
um zum Glauben zu rufen und zum Dienst des Gehorsams in der Gemein-
de der Gliubigen.“#

Und dafiir wird auch eine Begriindung von Hans Rockel genannt: ,Damit

die Gemeinde innerlich stark und fest bleibt auf dem nicht ungefihrlichen

Weg des Evangeliums.“#

4. Auffillig ist durchgehend, dass das politische Umfeld und damit verbunde-
ne Ereignisse nur insofern wahrgenommen werden, als sie unmittelbar das
Gemeindeleben betreffen. So bleiben inhaltliche Nennungen der Revoluti-
on von 1848, der Krieg von 1870/71, die Hintergriinde des Ersten Weltkrie-
ges, die Ablosung der Monarchie, die Weimarer Republik ginzlich, das Hitler-
regime, die Judenverfolgung und der Zweite Weltkrieg nahezu vollstin-
dig ausgeklammert bzw. reduziert auf diakonische Handlungsreaktionen
und Erwihnung von Daten. Es fehlen nahezu jegliche Stellungnahmen,
wenn man von einigen Adjektiven, z.B. ,blutige“ Revolution, absieht.

5. Auffillig ist ferner das Fehlen von Aussagen zur Rolle der Frau in der Ge-
meinde und von Einstellungen zu anderen Konfessionen. Letzeres verwun-
dert umso mebhr, als intensive Beziehungen Lehmanns zur Allianz verbiirgt
sind. Die 6kumenische Bewegung ist erst recht nicht im Blick.

6. Krieg als Stunde der Prifung
In der Festschrift 1987 wird der Erste Weltkrieg nicht erwihnt, aber auf das

neu aufgelegte Jubiliums-Jahrbuch von 1937 hingewiesen.* Dort wird vom
Hohepunkt der Gemeindegeschichte mit der 75-Jahrfeier berichtet und von

44 Festschrift 1937, 80.
45 Ebd.
46 Festschrift 1987, 11.
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hoffnungsvollen Ansitzen in den beiden Folgejahren: ,.Da brach der Krieg
aus und stellte die Gemeinde vor die grofe Stunde ihrer schwersten Priifung.“
Friedrich Wilhelm Simoleit (Prediger in der Gemeinde von 1900-1919, an-
schlieRend Missionsdirektor der Kamerun-Mission des Bundes) berichtete
ausfiihrlich davon.

1. Die Priifung wurde jedoch nicht so verstanden, dass liber Recht und Un-

recht eines Krieges und mit biblischen Argumenten diskutiert wurde. Hier

zeigte sich vielmehr, dass Baptisten eindeutig auf der Seite ihres Vaterlan-

des standen. Als echte Patrioten
L warteten (si€) nicht erst die behordlichen Befehle ab; Gehorsam zum Wort
Gottes und die rufende Not des Vaterlandes trieb uns zu schneller Tat. Die
oft geschmihten ,Stillen im Lande’, die ,frommen Phantasten‘ waren wahr-
lich nicht die schlechtesten Soldaten und Patrioten.”

Die Bilanz, die dabei gezogen wurde, erschreckt geradezu Menschen, die Un-

recht und Leid eines Krieges erlebt haben:
.Der Jiinglingsverein lieferte nicht wenige, darunter hervorragende Kriegsfrei-
willige. Unsere unteren Sile stellten wir fiir Lazarettzwecke zur Verfiigung. Die
tiichtigsten Schwestern unseres Diakonissenheims ,Talita kumi‘ zogen mit
stiller Entschlossenheit freiwillig zu den Fronten. Der Frauenverein stellte
sich fiir notwendige Heimatdienste zur Verfiigung. Die Singerchére ermun-
terten und erfreuten die Verwundeten in den Lazaretten. Selbst die Sonntag-
schulkinder sammelten sich zu ,Strickstunden‘ und sangen dabei nach der
Melodie ,Gesegnet sei das Friedenswort’ ein Liedchen, dessen erste Strophe
mir heute noch in der Seele klingt: Im Dienst fiirs liebe Vaterland, regt flei-
Rig sich die Kinderhand. Es wird gestrickt, geniht, gepflegt, weil Krieg gar tie-
fe Wunden schligt.“4

2. Fiir den Zweiten Weltkrieg werden vorwiegend die Auswirkungen und

(neuen) Moglichkeiten der (Ost)-Mission angesprochen und festgestellt:
,Nach den Berichten des Gemeindevorstandes ging es der Gemeinde in den
ersten Jahren des zweiten Weltkrieges tiber Erwarten gut. Die Mission wur-
de nicht behindert, und die Opfergelder flossen reichlich, so dass auch Bun-
desmission und Ostmission unterstiitzt werden konnten. Jedoch wurden die
Liicken in den Chéren und in der Jugendarbeit immer gréf8er. Die Zahl der
zum Kriegsdienst eingezogenen Briider stieg erheblich. In der Mission began-
nen Arbeiter zu fehlen. Auch die vom Staat gezielt verfiigte Papiereinsparung
traf den Lebensnerv der Missionsarbeit. Konnte 1939 noch die Hilfte der Zeit-
schriften gedruckt werden, so musste 1941 jegliches Erscheinen eingestellt
werden. [...] Der sich immer mehr ausbreitende Krieg erschwerte die Ge-
meindearbeit sehr. Die Zahl der Gefallenen und Vermissten nahm seit 1941
stiindig zu. Der verstirkte Lufikrieg forderte mehr und mehr Opfer. Die da-
durch notwendig gewordene Evakuierung von Frauen und Kindern verrin-
gerte die Zahl der Gemeindemitglieder ebenfalls. Schwierigkeiten wie Verdun-
kelung, Fliegeralarm, Dienstverpflichtungen, Mangel an Lebensmitteln und
Gebrauchsgiitern, zerstorte Wohnungen, behinderten viele Aktivititen der
Gemeinde erheblich. [...] Am 23. November 1943 wurde die Kapelle in der
SchmidstraRe von Bomben getroffen und brannte aus.“*

47 Alle Zitate aus: Festschrift 1937, 69 ff.
48 Festschrift 1987, 13 f.
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Das Resiimee lisst Verbrechen, Zerstorungen und Leidenssituationen bei-
nahe ginzlich aus: ,Der Krieg hatte in den Reihen der Gemeinde iiber 100
Opfer gefordert.“#

3, Kritische Stimmen zum Krieg — sowohl im Sinne einer Friedensethik als
auch unter Gesichtspunkten des Vélkerrechts — kommen in den Festschrif-
ten nicht vor. Offensichtlich gehorte sich das nicht fiir echte Patrioten und
auch nicht fiir treue Bibelleser, die sich auf Rom 13 berufen.

7.  Erkennbare Zielsetzungen

.Wohin geht der Weg der sechsten Generation, die sich anschickt, die Lei-
tung unseres Werkes in die Hand zu nehmen?**° ~ diese Frage wird zwar
gestellt, aber nicht einmal im Ansatz irgendein Weg fiir die Zukunft gewie-
sen, geschweige denn wenigstens ein paar Weichenstellungen fiir die Zu-
kunft ins Gesprich gebracht.

1. Die Festschriften zielen darauf, die so dargestellte Geschichte der Ge-
meinde im Gedichtnis zu behalten. Das gilt insbesondere gegeniiber den
Widerstinden von aufen, nimlich von Staat und Kirche, und gegentiber
der Standhaftigkeit der Leiter und Mitglieder, die sich als bekenntnistreu
erwiesen haben. Das wiederum forderte Dankbarkeit heraus: Das Aushal-
ten im Glauben wird von Gott belohnt und regt an, dies in Lob und Dank
gegeniiber Gott zu bezeugen.

2. Der Glaube selbst steht offensichtlich nicht zur Debatte. Das damit ver-
bundene Christuszeugnis soll vertieft werden und zum missionarischen
Handeln motivieren. Lehrmifige Auseinandersetzungen finden hier nicht
ihren Ort.

3. Dennoch sind die Festschriften auf die Zukunft ausgerichtet. Einmal,
weil das dargestellte Erbe der Viter bewahrt und gepflegt werden soll, und
zum zweiten, weil sich das gottliche Erbe der Viter in der Zukunft der kom-
menden Generationen bewihren muss. Hans Rockel driickte das so aus:

Im Schutz des 6ffentlichen Rechts und eines guten ehrenhaften Namens rin-
gen wir heute um den personlichen Einsatz und die Uberzeugungstreue in-
nerhalb der Gemeinde selbst, damit die Gemeinde innerlich stark und fest
bleibt auf dem nicht ungefihrlichen Wege als Freikirche. Immer aber war der
Weg der Gemeinde ein Weg des Evangeliums.“>!

Eschatologie ist damit nicht gemeint und kommt auch nicht in Beschreibun-
gen oder Argumentationen Vor.

9 Ehd, 15.
50 Ebd., 7.
51 Restschrift 1937, 80.
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4, Hans Rockel stellte 1937 fest:

8.

,Es gibt in der ganzen Geschichte der Gemeinde nicht eine einzige Stelle,
wo man einen Bruch in ihrem innersten Wesen aufzeigen kénnte. Nie hat
die Gemeinde mit kirchenpolitischen Mitteln um den Einfluss auf die Masse
des Volkes gekimpft. Von Anfang an ging es ihr in miihseligster Kleinarbeit
um den Einfluss des Evangeliums auf den einzelnen. Zum Wesen der Gemein-
de gehorte es von jeher, den einzelnen durch das Evangelium zum Glauben
zu rufen und zum Dienst des Gehorsams in der Gemeinde der Gliubigen.“%?

,Das Jahr 1934 fithrte den deutschen Baptismus auf einen Hohepunkt des
offentlichen Lebens. Vom 4. bis 10. August tagte in Berlin [...] der flinfte
Baptisten-Weltkongress [...]. In einzigartiger Weise bekundeten die Regie-
rung und die Kirche ihr Interesse an dem guten Verlauf der bedeutsamen
Konferenz. [...] Die Entwicklung hatte die einst so kleine, verachtete, recht-
lose Gemeinde auf die Hohe einer starken Freikirche gefiihrt. Von dieser
Hohe aus vertrat Prediger Rockschies in seiner Begriifungsansprache das
Anliegen und das Ziel des Baptismus. Dabei waren seine entscheidenden
Sitze: ,Es geht uns um ein grofies Recht, um einen weiten Raum und um
einen herrlichen Sieg des Evangeliums.’ Damit wurde offentlich ein An-
spruch ausgesprochen, den der Baptismus schon immer erhoben hatte,
den er aber aus der Enge, in die er sich fast ein Jahrhundert lang gedringt
sah, nie hatte so offen aussprechen kénnen. Der Baptismus wollte bewusst
eine freikirchliche Bewegung sein, nicht aber eine kirchliche Sekte.“>

Eine Schlussbemerkung zur politischen Abstinenz

Beispielhaft ist der beschriebene Umgang mit dem Regime des Dritten Rei-
ches. Hitler wird 1987 erwihnt:

~Mit der Machtergreifung Hitlers im Jahre 1933 verinderten sich auch die
Verhiltnisse der Gemeindearbeit. Da der Gemeindeprediger Friedrich Rock-
schies zu den leitenden Briidern des Bundes gehorte, wurden die Probleme
schneller und stirker an die Gemeinde herangetragen. Der Baptistische Ju-
gendbund loste sich auf, da er es ablehnte, in die Hitlerjugend tibernom-
men zu werden. Auf die Frage, wie es nun weitergehen sollte, fand Volks-
missionar Franz Liillau die passende Antwort mit seinem Motto: ,Wir blei-
ben Missionare!* Tatsichlich schien es, als seien die Moglichkeiten, Gottes
Wort zu verkiindigen, besser geworden. Stérungen durch Vertreter der Gott-
losenbewegung wurden von den Behérden unterbunden, und mit den St6-
rungen durch den Ungeist der Zeit glaubte man, eher fertig zu werden. Aber es
blieb nicl;ti: aus, dass der NS-Staat sich von den Baptisten sehr wohl ein Bild
machte.”

Zitiert wird aus einem Gestapo-Bericht von 1939: ,In den Vortrigen selbst
[sogenannte Evangelisationswochen] konnten hiufig eine ablehnende Hal-
tung dem nationalsozialistischen Staat gegeniiber und eine judenfreundli-
che Einstellung beobachtet werden.“%* Dem folgt sofort die Einschrinkung,
dass diese Feststellung einer ,judenfreundlichen Einstellung® aber nicht mit

52
53
54
33
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Ebd., 81.

Festschrift 1987, 12.

Giinter Balders (Hg.): Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe, Wuppertal / Kassel 1984, 101.
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einer seitens der Gemeinde geleisteten Hilfe fiir das seinerzeit so unter-
driickte Volk Gottes verwechselt werden darf. ,Wenn es iiberhaupt Hilfe fir
jiidische Mitbiirger gab, geschah das nicht durch die Gemeinde, sondern
es waren Liebeswerke einzelner Geschwister.” Es folgt dazu ein Beispiel
mutigen Handelns, das von Roland Fleischer” mit der korrekten Angabe
beschrieben wird, dass die Betroffene, Frieda Schmal, und ihre Retterin,
Lucie Seiffert, zum Zeitpunkt des ,mutigen Handelns“ zur Baptistenge-
meinde Berlin, Gubener Str. gehorten; beide haben sich erst 1954 an die
Gemeinde Berlin-Tempelhof tiberweisen lassen.

Probleme mit der Trauung eines judenchristlichen Predigers (des Bru-
ders von Frieda Schmal), die von der ,Berliner Illustrierten” 6ffentlich ge-
macht wurden, werden nicht erwihnt; Siegfried Schmal wurde im Zusam-
menhang mit der Reichskristallnacht inhaftiert, spiter auf Antrag freigelas-
sen und musste ins Ausland (nach Argentinien) ausreisen.””

Der Umgang mit dem Terrorregime Hitlers und seinen menschenver-
achtenden Folgen bleibt ein Zeichen der Schwiche gegeniiber dem Wort
Gottes; das gilt nicht blof fir diese Gemeinde, sondern fiir den gesamten
Bund der Baptistengemeinden in Deutschland. Es kennzeichnet einerseits
die Einseitigkeit einer biblisch begriindeten Haltung gegeniiber dem Staat
und andererseits die Gefihrlichkeit einer vorwiegend dem Individuum zu-
gewandten Verkiindigung.

Die Gemeinde ist mehr als eine friedensselige Gemeinschaft von glick-
licherweise Erlésten — auch wenn Wort und Bild der Jubiliumfeiernden
und ihre Ausdrucksweise iiberzeugend zu Herzen gehen

56 In: HansJoachim Leisten, Wie alle andern auch, Hamburg 2010, 177.
57 Ebd., 176 f; vgl. Heans Zebrer, Evangelische Freikirchen und das , Dritte Reich®, Got-
tingen 1986, 56.
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Einige psychologische Aspekte des Erinnerns

Hartrut Wab!

Um dem Problemfeld niher zu kommen, beginne ich mit dem Gegenteil:
dem Vergessen. Der Grund dafiir ist, dass ich in den letzten Jahren mehr
und mehr merke, wie vergesslich ich bin. Als ich mit einem Freund, der
ebenfalls im Ruhestand ist, iiber die Vergesslichkeit im Alter sprach, besti-
tigte er mir dieses immer hiufiger auftretende Erleben. Er meinte aber:
,Wir Ruhestindler haben doch auch mehr Zeit zum suchen.” Vergessen ist
oft ein sehr unangenehmes und irgerliches Erlebnis. Wenn ich vergesse,
wo ich meinen Haustiirschlissel hingelegt oder den Namen des Gegen-
iibers nicht parat habe, bekomme ich echte Probleme. Aber auch junge
Menschen wissen, wie schlimm Vergessen sein kann. Wenn sie beispiels-
weise in der Priifung einen Fakt nicht erinnern kénnen, kann das ihre gan-
ze Kariere gefihrden.

Zugleich aber wissen wir, dass das Vergessen auch eine ganz andere Sei-
te haben kann. Es ist auch hilfreich. Wer nichts vergessen kann, wird iiber-
schwemmt und iiberflutet von Fakten.

Darum ist Vergessen eine Kunst, ein kunstvolles Ausbalancieren von
Fakten und Eindriicken, die behalten werden und die entfallen sollen.

Und erst recht ist Erinnern eine Lebenskunst! Denn auch hier gibt es
immer zzvei Seiten, zwei Moglichkeiten.

* Erinnern kann quilen und bedriicken. Es kann uns sogar krankmachen,
vor allem, wenn man an Krinkendem festhilt.

* Doch genauso gilt auch, dass Erinnern heilt, dass es lebendig macht und
gesund erhalt.

Zum Erinnern gehort zuerst, dass man etwas verinnerlicht hat. Im deut-
schen Wort ,erzuners steckt bereits das ,Innere®, ein Geschehen, dass man
sich zu Herzen gehen lieR3.

Da wir Gemeinschaftswesen sind und somit ein Bediirfnis nach sozialer
Zugehorigkeit haben, wollen wir das verinnerlichte Geschehen auch wieder
uRern. Wir wollen es herauslassen und zu Gehor bringen, was uns inner-
lich bewegt. ,Wem das Herz voll ist, dem geht der Mund iiber”, sagt das
Sprichwort.

Gewiss kann man sich allein freuen, allein feiern, sich allein erinnern
und allein trauern. Aber wir sind soziale Wesen und letztlich immer wieder
an Kommunikation gebunden. Sich mitteilen, erzihlen gehort zu unserem
Menschsein. Und durch das AuRern entstehen Wirkungen. Darauf weist die
Redewendung: ,Geteiltes Leid ist halbes Leid und geteilte Freude ist dop-
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pelte Freude.* Indem wir also andere Menschen suchen und finden, tros-
ten wir einander in unserem Schmerz, vermehren wir unsere Freude, ver-
stirken wir unsere Aufregung und ermutigen uns in unserem Engagement.

Also: Das traurige oder frohliche Erinnern und Gedenken ist ein gemein-
schaftsstiftendes Erlebnis, eine Erfahrung. Sie iiberbriickt das oft Trennen-
de zwischen den Menschen und verbindet sie miteinander — und oft auch
Wunden. Erinnern schafft Gemeinschaft und damit auch einen Raum fur
gemeinsame Freude, fiir Neubeginn, fiir Heilung.

Wir konnen mit Bildern, Gerduschen, Geriichen und Gefiithlen nach Jahr-
zehnten beispielsweise den Beginn der ersten Liebe wachrufen. Ein Paar-
therapeut, dem ein schwer zerstrittenes Paar begegnet, wird darum gezielt
nach den Momenten der Gemeinsamkeit fragen. Er fragt, wie es zur Ehe kam
und wieso sie sich einmal liebten. Damit bietet er ihnen einen Raum fiir
gute Erinnerungen an. Damit kann wieder etwas wach werden, was durch
den Streit vergessen und iiberdeckt war. Erinnern sich die Partner noch an
das Gute? Kann es wieder leben und neues Leben schaffen? Oder wird nur
noch am Schlechten festgehalten? Hat ihre Liebe doch noch Wurzeln oder ist
sie ausgerissen? Kann wieder etwas bliihen oder ist alles verdorrt in der Hit-
ze der Gefechte?

Erinnern hilt Erfahrenes wach und weckt es auch wieder auf. Dazu
braucht es aber solche Riume — auch in gesellschaftlichen Situationen. Nur wo
man aussprechen kann, was war, kann man sich begegnen, kann etwas neu
werden und kann man sich verindern. Es braucht Freiriume, gewihrte, er-
laubte, geschiitzte und erméglichte Situationen des Erinnerns. Wo man sich
erinnern darf, wird man Wege finden, Probleme zu bewiltigen und schafft
neue Lebensmoglichkeiten, schafft Freude, Gemeinschaft, Vertrauen, Ver-
stindnis. Wenn sich nun eine Gruppe (etwa eine Kirchgemeinde) erinnert,
so will sie — bewusst und unbewusst — das gemeinsam Erlebte verarbeiten,
ein altes Gemeinschafisgefiihl neubeleben, das Zusammengehorigkeitsgefiihl
stirken. Sie will Fremde, Neuhinzugezogene, Aufienstehende mitnehmen, sie
einstimmen und ,einverleiben®.

Im Erinnern werden aber nicht einfach nur Fakten weitergegeben, son-
dern alles Erinnerte wird gewertet und gewichtet. Siegfried Schmidt sagt mit
Recht: ,Erinnern ist aktuelle Sinnproduktion ohne Wahrheitsbezug“'. Das
liegt auch daran, dass alle unsere Wahrmehmungen selektiv sind. Wir nehmen
wahr, was wir erwarten, und tibersehen und tiberhodren, was wir nicht er-
warten. Und immer sind Gefithle mit im Spiel. Das ist kein Zufall. Der US-
Hirnforscher Antonio Damasio? konnte in seinen Studien zeigen: Was mit

\ Siegfied . Schmids: Gedichtnis — Erzihlen — Identitit, in: Aledda Assmann / Dietrich
Harth (Hg,): Mnemosyne: Formen und Funktionen der kulturellen Erinnerung, Frank-
furt a.M. 1993, 386.

2 Vgl Anténio R. Damdsto: Ich fiihle, also bin ich — Die Entschliisselung des Bewusst-
seins, Miinchen 2000.
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starken Emotionen verbunden ist — etwa Freude, Uberraschung, Trauer
oder Wut -, gelangt automatisch in unser Langzeitgedichtnis. Die innere
Erregung sagt dem Gehirn: ,Das ist jetzt wichtig! Merk dir das fiir spiter,
du wirst es noch brauchen!* Umgekehrt gilt: Wer nichts Aufregendes er-
lebt, schafft auch keine Erinnerungen. Die Routine des Alltags verschwin-
det im Meer des Vergessens.

Aber auch dies wissen wir: Ohne weitere Wiederholungen vergessen
wir innerhalb kiirzester Zeit bis zu siebzig Prozent des einmal Gelernten.
Durch stindiges Wiederholen lernt man. Es fiihrt zum selbstverstindlichen
Handeln, zum schnellen Begreifen und guten Losungswegen. Wir haben es
in uns gespeichert und brauchen es nur noch abzurufen. Es gehort zu uns.
Wir haben es verinnerlicht, es uns eingeprigt. Darum braucht das Erinnern
auch immer Rituale. Wer sich etwas nachhaltig einprigen will, muss sich
zuerst dem Inhalt aufmerksam und interessiert zuwenden. Dann muss er
es sich einpriigen, um es im geeigneten Fall, im richtigen Augenblick wie-
dergeben zu kénnen. Besonders Erinnerungs-Rituale heben ein Geschehen
aus dem Alltag heraus, werten es auf, und rufen uns zu auflergewthnlichen
Handlungen auf.

Gruppen schaffen sich ihre besondere Identitit durch Erinnerungsritua-
le und prigen dabei ihre Mitglieder. Sie schaffen sich Hohepunkte im All-
tag und iiberbriicken Diskrepanzen, in dem sie an das Gemeinsame, Be-
wegende, Bedeutsame und Verbindende erinnern und es feiern. Heute
weifs man allerdings, dass sich unser autobiografisches Gedichtnis jedes
Mal ein wenig verindert, wenn wir uns aktiv an eine Situation erinnern.
Wir geben dem Erinnerten eine Bedeutung und zugleich auch eine Deu-
tung, (Darum wird auch jedes Jahresfest einer Gruppe etwas andere Auf-
fassungen wiedergeben und sie auch bewusst anders begehen wollen).

Die amerikanische Sozialpsychologin Barbara Fredrickson? hat gezeigt, wie
wir auf Grund unserer Deutungen unsere Erinnerungen ganz bewusst fiir
unser Gliick nutzen konnen. Sie bat ihre Testpersonen, sich an besondere
Ereignisse im eigenen Leben zu erinnern. ,Wann waren Sie besonders dank-
bar? Wo fiihlten Sie sich geliebt und geschitzt? Wann waren Sie stolz?* In
einem zweiten Schritt lief} Fredrickson ihre Probanden nach Schitzen su-
chen, nach Fotos, Postkarten oder Symbolen, die sie an diese emotionalen
Momente erinnerten. Am Ende hatten die Kandidaten so Portfolios fiir zehn
verschiedene positive Gefiihle gesammelt, etwa fiir Freude, Hoffnung, Dank-
barkeit, Stolz und Liebe. Gerieten die Testpersonen im Alltag in eine
schlechte Gemiitsverfassung, betrachteten sie fiir wenige Minuten eines
dieser Kostbarkeiten. , Tatsichlich geniigt die kurze Zeit, um sich in eine
gute Stimmung zu versetzen®, erklirt Barbara Fredrickson. Mit verbliiffen-
den Folgen: Sobald die Versuchspersonen jeden Tag dreimal hiufiger posi-

3 Vgl. Barbara Frederickson: Die Macht der guten Gefiihle. Wie eine positive Haltung
ihr Leben dauerhaft veridndert, Frankfurt / New York 2011.
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tive als negative Gefiihle erlebten, bliihten sie auf. Thre Freundschaften
und Beziehungen wurden lebendiger, sie sammelten Erfolgserlebnisse im
Beruf und waren mit sich und ihrem Leben sehr zufrieden.

Mit anderen Worten: Gute Erinnerungen schaffen gute Erlebnisse — und
machen uns zu gliicklichen Menschen.

Mitglieder einer Gemeinde, die gemeinsam Erinnerungsrituale echt fei-
ern und zelebrieren kénnen, werden sich wichtig, gut und zusammenge-
horig erleben und fithlen. Fiir sie ist Gemeinde ein guter Ort. Auch da, wo
man sich gemeinsam an Fehler und Schuld erinnert, ist diese Gemeinschaft
eine gute Lerngemeinschaft. Sie signalisiert dem Einzelnen, dass Fehler und
Schuld nicht vertuscht, aber auch nicht vergeben werden. Solche Gemein-
den sind Lernorte und Lernriume auf dem Weg zu einem versdhnlichen
Miteinander. Sie sind nicht ein Ort der Vollkommenbheit, in dem dann letzt-
lich nur Ideale, Mythen und Visionen die Realitit mit Macht und Gewalt
abbilden werden. Wer unrealistische Triume feiert, der gibt der Gewalt al-
les Recht zum Handeln. Da wird beispielsweise Gemeindezucht zum Tribu-
nal und nicht zum Ermutigungsakt, das Gute und Gesunde zu hegen und zu
pflegen, also heranzuziichten.

Das Alte und Neue Testament lidt uns genau zu diesem Erinnern ein — an
Gutes und an Schulderlebnisse. So ist der jiidischen und der christliche
Mensch in eine Lern-, Erfahrungs- und Erzihlgemeinschaft eingebunden.
Man konnte sagen, dass die Bibel Erinnerungs- und Heilungsbuch in ei-
nem ist. Es will an den menschenfreundlichen Gott stindig erinnern. ,,Ver-
giss nicht, was er dir Gutes getan hat!“? ,Erzihlt euren S6hnen, wie euch
der Herr gefiihrt hat!*> , Tut dies zu meinem Gediichtnis!“®

Wer sich dem Erinnern stellt, wer verinnerlicht, was der andere berich-
tet, wer aufnimmt, was aus dem Herzen und Verstand des anderen in un-
ser Herz und Verstand will, der ist fihig zu hoffen, zu glauben und zu lie-
ben. Der erweist sich als ein anteilnehmendes, einfiithlsames, barmherziges
und mitfithlendes Wesen. Wer sich 77ch# erinnern will, der hat ein Prob-
lem, der wird zum Problem und der macht Probleme! Der tritt auf der Stel-
le und der wird immer wieder den gleichen Problemen begegnen. Der
spricht sich nichts vom Herzen. Der steht in der Gefahr, zu explodieren
oder der knallt dem Gegeniiber alles um die Ohren und an den Kopf. Nach
dem Motto, das ich auf einer Briicke aufgemalt las: ,Was lange girt, wird
endlich Wut!“

Wer sich Erinnerungen verweigert, der will auch nicht lernen, wird
nicht zu seinen Fehlern stehen, wird sich nicht verindern und verweigert
sich damit dem Leben. Denn das Leben ist ein stindiges Verinderungs-
geschehen. Das Gegenteil davon ist Stillstand, ist der Tod.

Nach Ps 22,23-26; 103,2; 107,8.15.21.31; 136;145,1-9; Hebr 13,15 £.
5  Nach Ex 12,26 f; 13,8; vgl. Dtn 4,39; Ps 44,2 ff.
6  Luk22,19; 1Kor 11,24 f.
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Von einem Menschen, der sich nicht erinnern will, geht darum u. U. ei-
ne todliche Gefahr aus. Er bremst das Leben aus. Zumindest bleibt er ein
~Ewig-Gestriger”, der herzlos wirkt, weil er sich nichts zu Herzen gehen
Iisst, weil er nicht mitfiihlt, weder mitklagt noch mitjubelt.

Eine Gruppe, die sich nicht erinnern will, wird zur Sekte. Sie sondert
sich ab und setzt sich absolut. Sie verweigert sich jedem Verinderungspro-
zess und widersteht jedem Lernprozess. In ihr darf es kein Lernen aus Feh-
lern geben und gibt es keine Neuanfinge durch Begreifen und Ergriffen-
sein, durch Umdenken und Umkehr, durch Reue und Bufe.

Richard von Weizsicker sagte in seiner bekannten Rede am 8. Mai 1985,
vierzig Jahre nach dem Ende des 2. Weltkrieges, u. a., ,dass es Vers6hnung
ohne Erinnerung gar nicht geben kann. [...] Das Vergessenwollen verkin-
gert das Exil, und das Geheimnis der Erlésung heifdt Erinnerung,“7

Wie wichtig ist darum die Arbeit der Historiker, die uns erinnern und
einladen, aus der Vergangenheit fiir die Zukunft zu lernen. Sie leisten ei-
nen wichtigen Beitrag zum Leben, zu einem gliicklicheren Leben, das den
Lernenden besser gliicken wird.

7 Richard von Wetzsdcker: Briicken zur Verstindigung, Berlin 1990, 36.
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Rezensionen

Reinbard Schwarz Martin Luther. Lehrer der christlichen Religion, Mohr
Siebeck, Ttibingen 2015, 544 S., 39,00 €, ISBN 978-3-16-151880-5.

Die Darstellung der Theologie Luthers aus der Feder des langjihrigen Pro-
fessors fiir Kirchengeschichte an der LMU Miinchen bietet in acht Kapiteln
(neben dem Einleitungsteil, der das erste Kapitel bildet) eine Gesamtschau
der ,christlichen Religion* aus Luthers Perspektive, die kein Gebiet und kei-
nen Aspekt des lutherischen Denkens auf$er Acht Lisst. Die Abfolge der Ka-
pitel gestaltet sich dabei aber nicht wie die iiblichen dogmatischen Aufrisse,
sondern folgt dem Prinzip ,Schrift“ — ,die christliche Religion/ihre grund-
legenden Relationen* — ,der Mensch als Geschopf* - ,Unheil/Heil“ — , Jesus
Christus® — ,,Glauben® — . Ethik/Nichstenliebe® - , Kirche/Auftrag der Kirche*.
Insgesamt besticht das Buch, neben einigen weiteren Vorziigen, auf die noch
eigens eingegangen wird, durch die originelle Form der inneren Anord-
nung und Abfolge der Themen. Schwarz betont im Vorwort, die Theologie-
geschichte habe ihm den Eindruck vermittelt, ,daf} das traditionelle dog-
matische System nicht wiedergeben konne, was der Theologie Luthers ihre
innere Geschlossenheit verleiht* (VII). Demzufolge hat er eine konventi-
onelle Systematisierung beiseitegelassen und stattdessen ,in einem induk-
tiven Vorgehen* den ,Gedankengang weitgehend Schritt fiir Schritt durch
Interpretation von Texten vorangebracht® (VIII). Jedes Kapitel bietet so nicht
nur eine Fiille von Details, auf die im Einzelnen eingegangen wird, son-
dern diese Einzelaspekte gehen auch nahtlos und organisch ineinander
iiber. Konkret heifit das beispielsweise fiir das zweite (das erste themati-
sche) Kapitel, das sich der ,heiligen Schrift im reformatorischen Grundver-
stindnis der christlichen Religion* widmet: Zunichst wird die Freiheitsbot-
schaft des Evangeliums gegeniiber der (bisherigen) kirchlichen Tradition
herauskristallisiert sowie die lutherische Abgrenzung zu Konzilsbeschliis-
sen und kirchlichen historischen Entwicklungen dargelegt. Daraus folgt der
spezifische hermeneutische Ansatz, das reformatorische Schriftprinzip, u. a.
mit der Kkirung des Verhiltnisses von Gesetz und Evangelium - alles vor
dem Hintergrund der zeitgenossischen romisch-katholischen Lehre am Bei-
spiel der Positionen von Luthers Gegnern in den Disputen und Auseinan-
dersetzungen. Daran schliet sich die Darstellung der Bedeutung des Alten
Testaments fiir die ,.christliche Religion® an und im Zusammenhang mit den
messianischen Verheiffungen Luthers Stellungnahmen zum Judentum und
den Juden, ,die 1523 vielversprechend begannen und in seinen spiten
Jahren sich in einer fatalen Weise polemisch verhirteten” (63).

Gekonnt wird der nicht selten anzutreffende Eindruck von Gesamtdar-
stellungen der lutherischen Theologie vermieden: Entweder sind sie so de-
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tailliert und spezifisch, dass man als Leser/in schnell den Faden verliert,
oder/und sie folgen strukturierenden Schemata, die irritierende (theo-)lo-
gische Bruchstellen nach sich ziehen. Da Schwarz aber seine Annahme, dass
wLuthers reformatorische Theologie [...] am ehesten addquat als eine in
sich kohiirente Lehre der christlichen Religion begriffen® (2) werden kann,
konsequent verfolgt, zeigt sich bei der vorliegenden Form der Darstellung
trotz aller erorterter Teilaspekte eine hohe Geschlossenheit des lutheri-
schen Denkens. In der Gesamtheit tiberrascht dieses Bild angesichts der
historischen Kontextgebundenheit und des sich daraus ergebenden Ein-
drucks der Disparatheit der meisten Schriften Luthers. Die Monografie bie-
tet durch ihre Stringenz aber auch ein ausgesprochen lesefreundliches Pa-
norama der reformatorischen Ideen und ihrer zeitgenOssischen Besonder-
heiten, bei der sich die Leserschaft mitgenommen fiihlen kann auf einer
Reise in uniibersichtliches Terrain, ohne einerseits die grundsiizliche Rich-
tung aus dem Blick zu verlieren und ohne andererseits die interessanten
Details am Wegesrand in ihrer komplexen Vernetzung zu tibersehen. Plas-
tisch wird die Eigentiimlichkeit der Theologie Luthers in Bezug auf die mit-
telalterliche Theologie durch die Prisentation der Auseinandersetzungen und
deren theologischer Ergebnisse sowie durch die Verwendung von zahlrei-
chen illustrativen Quellentexten (fiir die lateinischen Zitate mit Uberset-
zung ins Deutsche).

Dass das Buch bereits ein Jahr nach seiner Erstver6ffentlichung die zwei-
te Auflage erlebt, ist bei dem hervorragenden Gesamteindruck nur evident.

Gisa Bauer

Doreen Morrisorn: Slavery’s Heroes: George Liele and the Ethiopian Bap-
tists of Jamaica 1783 — 1865, Liele Books/Amazon, Leipzig 2014, 270 S,
22,47 €, ISBN 978-1500657574.

Es geht in diesem Buch um einen Perspektivwechsel in der Kirchengeschichts-
schreibung. Am Beispiel der Geschichte der Baptisten auf Jamaika zeigt
Doreen Morrison, wie die unterschiedliche Sichtweise europiischer und
afrikanischer Christen in unterschiedlichen Interpretationen der Geschich-
te miindet. Dabei wurde die Bedeutung afrikanischer Leiter gegeniiber der
Bedeutung der europiischen Missionare herabgesetzt und die typisch afri-
kanischen Ausdrucksformen des Gemeindelebens als hiretisch oder syn-
kretistisch verurteilt.

Die Entstehung der Baptisten auf Jamaika stand in engem Zusammen-
hang mit der Entstehung eigenstindiger afrikanischer Baptistengemeinden
im Siiden der USA und dem amerikanischen Unabhingigkeitskrieg. Mit dem
Riickzug der Englinder aus den USA gelangten loyalistische Schwarze nach
Kanada, Sierra Leone und Jamaika. Unter ihnen auch Baptisten wie der Pas-
tor George Liele und einige Weggefihrten. Sie griindeten sehr erfolgreich
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Gemeinden unter den Sklaven Jamaikas. Dabei begegneten sie dem ent-
schiedenen Wiederstand der weiflen Plantagenbesitzer und der Kirche von
England. Deren Befiirchtung, dass bekehrte Sklaven sich als Christen gleich-
wertig fithlen wiirden, bewahrheitete sich und fiihrte zum Baprist War,
dem Sklavenaufstand, der schlieRlich den Anstof} zur Abschaffung der Skla-
verei im British Empire lieferte. Wihrend des Krieges waren die ersten eu-
ropiischen Missionare der Baptist Missionary Society solidarische Biind-
nispartner, die wie ihre Gemeinden von den Plantagenbesitzern verfolgt
wurden. Die nichste Generation an Missionaren distanzierte sich jedoch von
den afrikanischen — oder wie es unter den Baptisten Jamaikas hiefy — dthio-
pischen Gemeinden, besonders deren Leitern und ihrer spezifischen Kul-
tur. Schlieflich fiihrte das zur Ablosung afrikanischer Gottesdienstkultur
durch einen englischen Stil des Gemeindelebens. Die Folge war eine Mar-
ginalisierung des Baptismus, der in seiner kulturellen Bedeutung von der
Pfingstbewegung und dem Rastafarismus abgelost wurde.

Die Autorin stammt aus einer Familie, die von Jamaika nach Grof8bri-
tannien eingewandert ist. Sie hat in Birmingham/England und in Chicago
studiert und mit dem vorliegenden Buch promoviert. Sie ist heute als Ge-
fingnisseelsorgerin in Birmingham titig und beschiftigt sich weiter mit kir-
chengeschichtlichen Fragen, insbesondere der Geschichte der Baptisten in
der Karibik.

Franfk Forndacon

Reinbard Assmann / Andreas Liese (Hg.), Unser Weg — Gottes Weg? Der
Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland - eine histo-
rische Bestandsaufnahme, Hammerbriicke (Edition Forum Wiedenest) und
Waustermark (Oncken-Archiv: Schriftenreihe Baptismus-Dokumentation Bd. 5)
2015, 169 S.

Das Biichlein fasst die Referate zusammen, die auf einem Studientag im
Mirz 2014 in Kassel vom Historischen Beirat des Prisidiums des BEFG in
Zusammenarbeit mit dem Arbeitskreis ,Geschichte der Briiderbewegung®
durchgefiihrt wurde. Zwei Grundsatzreferate stellen das Vereinigungsgesche-
hen von Baptisten und Briidern aus baptistischer (Andrea Striibind) und
aus Sicht der Briider (Andreas Liese) dar. Diese beiden Ausarbeitungen
machen die Hilfte des Buches aus. Dann folgt eine kenntnisreiche und
ausfiihrliche Darstellung von Hartmut Wahl iiber einen glithenden Befiir-
worter der Einigung seitens der Briider, Ernst Lange. Aus Sicht der Elim-
Gemeinden wird von Dieter Hampel der Anschluss dieser Bewegung an
den Bund der Baptistengemeinden 1938 und die weitere Entwicklung im
BEFG bis zur Integration der meisten Elim-Gemeinden in den BFP nach
der Wende vorgestellt. Reinhard Assmann und Mathias Schmidt beleuchten
aus baptistischer und ,riderlicher* Sicht und aus eigenem Erleben den
BEFG in der DDR-Zeit. Den Schluss bildet Ulrich Brockhaus, der die Grund-
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satzdiskussionen innerhalb der Arbeitsgemeinschaft der Briidergemeinden
(AGB) zum Verbleib oder Verlassen des Bundes 1982-85 und 1990-92 re-
feriert und zur Frage der Bedeutung der Kérperschaftsrechte 2002-04 Stel-
lung bezieht.

Vergleicht man die beiden Eingangsdarstellungen von Andrea Striibind
und Andreas Liese ohne eine ,geistliche Brille’, so kommt man zu dem
Schluss, dass es den einen um ein zahlenmifliges Wachstum unter Einschluss
der besetzten Ostgebiete durch die ,Ostmission‘ ging und den anderen um
eine Uberwindung der Abschottungs- und der damit einhergehenden Ab-
solutheitsthese. Die einen iibersahen die in ihrer Umwelt herrschenden un-
und antichristlichen, inhumanen, rassistischen und menschenverachtenden
Motive einer terroristischen Ideologie. Thre Kontakte zu einem Referenten
im Reichskirchenministerium, Werner Haugg, machten sie fir die wirkliche
Lage so blind, dass sie aufgrund der angeblichen Rede- und Evangelisations-
freiheit und des numerischen Wachstums eine ,neue Reformation® herauf-
ziehen sahen. Fiir die anderen bedeutete die Anniherung an ,tAuferische’
und ,gliubige‘ Kreise der Versuch, aus der theologische verursachten Enge
in die Weite zu kommen. Als Erweis gesellschaftlicher Akzeptanz dienten
die aus der preuflischen Staatskirchlichkeit iberkommenen Korperschafts-
rechte, die Baptisten bereits besafien und an denen die Briider bei einem
Zusammengehen partizipieren wiirden. Die Zugestindnisse, die sich alle
Seiten bei den Einigungsverhandlungen — ob mit oder ohne BFeG — abver-
langten, hatte der baptistische Bundesdirektor Paul Schmidt auf die an-
sprechende Formel gebracht, man wolle ,Erkenntnismannigfaltigkeit’ im
Inneren mit ,Einheit‘ nach auflen verbinden. Ahnlich hatte es Ernst Lange
formuliert: ,Einheit in Mannigfaltigkeit, Mannigfaltigkeit in Einheit“. Die
Bundesleitung der FeG konnte jedoch im November 1940 dem ,Mitan-
schluss nicht zustimmen®, wihrend der Bund freikirchlicher Christen (BfC
= Briider), der nach dem Fiihrerprinzip fast ausschliefSlich von Hans Becker
bestimmt wurde, und der Bund der Baptistengemeinden unter Paul Schmidt
Ende 1940/Anfang 1941 schnell den Zusammenschluss mit dem neuen Na-
men BEFG erwirkten. Der Name stand auf einer von E. Lange zusammen-
gestellten Liste von Vorschligen und wurde von Werner Haugg ausgewihlt.
Uberraschend lehnte die Gestapo im September 1941 den bereits vollzo-
genen Zusammenschluss ab, doch schaffte Haugg offenbar den Durchbruch
zur Anerkennung.

War es nun ,unser’ Weg oder ,Gottes' Weg? Diese Frage muss sich je-
de(r) nach der Lektiire der spannenden Referate selbst beantworten. Fiir
Kritiker wie den Arzt und Laientheologen Jakob Kobberling oder den lang-
jahrigen Sekretir und Prisidenten (ab 1940) des Baptistischen Weltbundes
und Deutschlandkenner James Rushbrooke war alles ein taktisches Man6-
ver bzw. eine unterwiirfige Bereitschaft, das politische Spiel mitzuspielen.

Erich Geldbach



Rezensiorner 265

Jobannes Oeldemann (Hg.): Konfessionskunde, Handbuch der Okumene
und Konfessionskunde Bd. 1, Leipzig (EVA) / Paderborn (Bonifatius) 2015,
433 Seiten, 26, 90 €, ISBN 978-3-374-03803-9 bzw. 978-3-89710-572-0

.Wer andere kirchliche Wirklichkeiten nicht wahrnimmt oder seine eigen-
kirchliche Identitit verliert, kann kaum ein ernsthafter 6kumenischer Part-
ner sein. Zum okumenischen Reichtum der Gesamtgemeinschaft aller Kir-
chen gehoren neben den unterschiedlichen theologischen Akzenten und
historischen Erfahrungen auch die vielfiltigen strukturellen Formen des
Kircheseins [...].“ Dieses Zitat aus dem in diesem Jahrbuch besprochenen
Buch von Karl Heinz Voigt (638) mag wie ein Reklamespruch fiir eine Konfes-
sionskunde erscheinen, trifft aber den Kern dessen, was das Johann-Adam-
Mohler-Institut fiir Okumenik in Paderborn mit dem ersten von vier geplan-
ten Binden ,,Handbuch der Okumene und Konfessionskunde* beabsichtigt.
Die Konfessionskunde hat sich, wie Wolfgang Thonissen im Vorwort zu
Recht schreibt, ,,zu einem unentbehrlichen Teil der 6kumenischen Theolo-
gie entwickelt (11). Sie ist deshalb ,das Fundament der Okumene*, wie es
im Nachwort des Herausgebers heifdt (427),“ weil sie hilft, Vorurteile abzu-
bauen und die 6kumenischen Partner in ihren jeweiligen historischen, sozio-
kulturellen und theologischen Zusammenhingen zu verstehen, um dann
gemeinsam nach Mitteln und Wegen Ausschau zu halten, der geglaubten
und von Gott bereits geschenkten Einheit der Kirche Jesu Christi zu die-
nen. Dass diese eine Kirche Jesu Christi in viele Kirchen zerfallen ist, wird
auch in Deutschland zunehmend wahrgenommen, obwohl immer noch die
Vorstellung vorherrschend ist, dass es nur zwei Kirchen, ,die katholische
und die evangelische Kirche®, gebe. Dieser Sprachgebrauch, der absichtlich
in Anfithrungszeichen gesetzt ist, fithrt jedoch in die Irre; denn ,die” katho-
lische Kirche ist die romisch-katholische Kirche, neben der es noch eine ,alt-
katholische* Kirche gibt, und ,die* evangelische Kirche meint landliufig die
autonomen Landeskirchen oder deren Dach, die Evangelische Kirche in
Deutschland. Dabei wird aber unterschlagen, dass es noch andere Kirchen
gibt, die nicht minder den Anspruch erheben, evangelisch zu sein und dies
auch in ihren Namen zum Ausdruck bringen wie die Evangelisch-methodis-
tische Kirche, der Bund Freier evangelischer Gemeinden oder der Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden. Man darf auch nicht vergessen, dass
die drittgrofite Konfession hierzulande die Orthodoxen sind.

Nun kann man eine Konfessionskunde unter zwei Aspekten konzipie-
ren und schreiben. Einmal Lisst sich eine Konfessionskunde aus der Sicht
einer Kirche fassen. Der Vorteil besteht darin, dass die anderen, zur Dar-
stellung kommenden Konfessionen einer einheitlichen Betrachtungsweise
und auch Beurteilung unterzogen werden und dass ein Aufienstehender
manche (positiven oder negativen) Auffilligkeiten besser in den Blick be-
kommit als ein ,,Insider®. Die andere Moglichkeit heift, die einzelnen Kon-
fessionen von Experten schreiben zu lassen, die der jeweiligen Kirche an-
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gehoren. Das ist in der vorliegenden Konfessionskunde bis auf zwei Aus-
nahmen geschehen. Die Ausnahmen betreffen die Freikirchen, die alle von
Markus Iff (Professor an der Theologischen Hochschule Ewersbach) darge-
stellt sind, und die charismatische Bewegung, die der romisch-katholische
Theologe und Experte auf dem Gebiet, Hans Gasper, verantwortet.

Der Herausgeber, Johannes Oeldemann, einer der Direktoren des Jo-
hann-Adam-Mohler Instituts, stellt im ersten Kapitel die romisch-katholi-
sche Kirche vor. Im zweiten Kapitel kommt der ruménisch-orthodoxe Pries-
ter Ioan Maga zu Wort, der als Assistent an der Katholisch-Theologischen
Fakultit der Universitit Wien arbeitet und der die Aufgabe iibernommen hat,
die orthodoxe Kirche, die Assyrische Kirche des Ostens und die Orienta-
lisch-Orthodoxen Kirchen zu prisentieren. Der anglikanische Theologe Paul
Avis, der von 1998 bis 2011 fiir die 6kumenischen Beziehungen der Kirche
von England die Verantwortung trug und dann an der Kathedrale von Exe-
ter und der Universitit von Exeter titig war bzw. ist, beschreibt im dritten
Kapitel die Anglikanischen Kirchen. Der Oberkirchenrat fiir 6kumenische
Grundsatzfragen im Kirchenamt der VELKD, Oliver Schuegraf, stellt die evan-
gelischen Landeskirchen im vierten Kapitel dar. Das fiinfte Kapitel ist ,.alt-
konfessionellen” Kirchen gewidmet: Der Oberassistent am Department fiir
Christkatholische Theologie der Universitit Bern, Adrian Suter, widmet sich
den alt-katholischen Kirchen, Werner Klin, Professor an der Theologischen
Hochschule in Oberursel, beschreibt die Altlutherischen Kirchen und Pas-
tor Gerrit Jan Beuker geht der Entwicklung der Altreformierten Kirche nach.
Dann folgen im sechsten Kapitel die Freikirchen. Vergleicht man diese bei-
den Kapitel, dann £illt auf, dass es vom Konzept her offenbar geraten schien,
die altkonfessionellen Kirchen je von einem Mitglied dieser Kirchen verfas-
sen zu lassen, wihrend man dies bei der nicht unerheblichen Fiille und
den z.T. doch sehr unterschiedlichen Theologien und Verwirklichungen der
Freikirchen offenbar nicht beabsichtigte. Ob man sich von einem nicht so
ohne weiteres einleuchtenden ,Blockdenken“ hat leiten lassen? Diese Fra-
ge richtet sich nicht an den Verfasser dieses Kapitels, sondern an die Organi-
satoren des Handbuchs. Das Schlusskapitel behandelt die konfessionellen,
nichtkonfessionellen und neocharismatischen Gemeinschaften.

Die Kapitel folgen einem gewissen Schema: Es werden nach einer auf
die Gegenwart bezogenen Einleitung wichtige geschichtliche Daten ge-
nannt, sodann die Glaubenslehre dargelegt, die Vielfalt des kirchlichen Le-
bens betont und stets der Frage nach den 6kumenischen Bemiihungen
nachgegangen. Es bedarf keiner Frage, dass exemplarisch ausgewihlt wer-
den muss. Der Herausgeber bspw. macht dies im Abschnitt Geschichte
sehr geschickt, indem er vier Themenkreise erortert: die wichtigen Konzile,
Etappen in der Entwicklung des Papsttums, die Geschichte der Orden und
die der Heiligen. Im Abschnitt iiber den Glauben behandelt er Themen, die im
okumenischen Dialog eine Rolle spielen und die riickgebunden werden an
die Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils, wie etwa Schrift, Tradi-
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tion und Lehramt oder auf dem Gebiet der Anthropologie die Unterthe-
men Rechtfertigung, Gnade, Freiheit.

Das Kapitel iiber die autokephalen und autonomen orthodoxen Kirchen,
die alle durch denselben Glauben, dieselbe Liturgie nach byzantinischem
Ritus und dieselben hl. Kanones verbunden sind, ist gleichwohl sehr kom-
plex, die assyrische Kirche des Ostens und die orientalisch-orthodoxen Kir-
chen fiigen noch manche Faktoren hinzu, die die Komplexitit erhdhen,
auch wenn es dem Autor gelingt, eine gute Ordnung und manch schone
Formulierung zu finden (z. B. die Ikone als ,Fenster in die Heilsgeschichte®
oder als ,ein Hinweis auf die gotiliche Schonheit im Menschen und in der
Schopfung®). Dennoch werden nicht-orthodoxe Leser es vermutlich schwer
haben, sich durch die geschichtlichen und gegenwirtig diffizilen Zusam-
menhinge durchzuarbeiten. Es lohnt aber die Miihe.

Das Kapitel iiber die anglikanischen Kirchen ist fiir deutsche Leser an-
gesichts der nur sehr geringen Zahl der Anglikaner hierzulande vor allem
unter 6kumenischen Gesichtspunkten interessant. Es betrifft einmal die
weltweite Ausbreitung, zum anderen aber auch das grofie Engagement in
der dkumenischen Bewegung. Das hat zu tun mit der ,Zwischenstellung”
der Anglikaner. Threm Selbstverstindnis nach stehen sie in Kontinuitit zur
Alten und Mittelalterlichen Kirche, sind aber auch geformt durch die Er-
eignisse der Reformation. Einige Einzelheiten springen ins Auge, z. B. dass
die Kirche von England keine Mitgliederlisten fiihrt, dass von den 57 Mill.
Englindern sonntags weniger als eine Mill. die Gottesdienste besuchen, dass
es eine sensible Ausgewogenheit von episkopaler und synodaler Struktur
gibt, dass die Generalsynode nach und nach legislative Befugnisse vom Par-
lament iibertragen erhielt, dass aber wichtige Beschliisse immer noch vom
Parlament gebilligt werden miissen und der Zustinmmung des Konigshau-
ses bediirfen usw. Im zweiten Teil des Kapitels erfolgt ein kurzer geschicht-
licher Abriss, gefolgt von der Theologie und Lehre. Kurz gefasst heift das:
Die HL. Schrift zeigt den Weg zu Erlosung, und Verstand und Tradition sind
wesentlich fiir die Gestaltung des kirchlichen Lebens. Fiir die Okumene ist
die Feststellung wichtig, dass es ,keine substanzielle offizielle Festlegung der
anglikanischen Ekklesiologie* gibt. Man sollte aber hinzufiigen, dass das sog.
Chicago/Lambeth Quadrilateral durchaus Vorgaben macht.

Das Kapitel iiber die evangelischen Landeskirchen ist solide und infor-
mativ. Zu den Schriften Luthers, ,von denen es sich heute deutlich zu dis-
tanzieren gilt*, hitten auch seine Ausfille gegen ,den Tirken“ aufgefiihrt
werden konnen, weil das die religiés-plurale Wirklichkeit heute betrifft. Drei
Anmerkungen seien angefiigt: 1. es heifit, dass die Evangelisch-reformierte
Kirche ,als einzige Kirche innerhalb der EKD keine Territorialkirche* sei.
Das trifft aber auch auf die Herrnhuter Briidergemeine zu. 2. im ganzen
Kapitel erfihrt man nichts iiber die Gemeinschaftsbewegung innerhalb der
Landeskirchen. Sie bilden jedoch einen gewichtigen Faktor, verfiigen inzwi-
schen sogar tiber eigene akkreditierte Theologische Hochschulen (Tabor in



268 Rezensionen

Marburg und Liebenzell), wo ihre Pastorinnen und Pastoren ausgebildet
werden, und in den Gemeinschaftskreisen werden inzwischen auch die Sa-
kramente eigenstindig gefeiert. Man fragt sich, warum angesichts der im-
mer rasanter fortschreitenden Sikularisierung unserer Gesellschaft, die das
statistische Material auch ziemlich zahnlos erscheinen lisst, dieser wichtige
Zweig landeskirchlichen Lebens keiner Erwihnung wert ist. 3. Die fort-
schreitende Sdkularisierung verdeutlicht die Statistik: an jedem Sonn- und
Feiertag werden 18.000 Gottesdienste mit je 950.000 Besuchern gefeiert.
Das sind nach oben gerundet 53 Besucher pro Gottesdienst. Da stellen
sich dem Rezensenten zwei Fragen: Lohnt sich dafiir der ganze Aufwand an
Kirchenimtern, aufwendigen und kostspieligen Strukturen, langes Studi-
um usw.? Und: Nihern sich die freikirchlichen Gemeinden zusammenge-
nommen diesen Zahlen? Sind alle Freikirchen vor diesem Hintergrund
nicht stirker als sie sich selbst wahrnehmen?

Fast 100 Seiten des Buches werden vierzehn unterschiedlichen Freikir-
chen gewidmet. Markus Iff kennzeichnet in der Einleitung Kirche bzw.
Gemeinde nach freikirchlichem Verstindnis als ,,congregatio et communio
fidelium*, die den 6kumenischen Leitbildern einer Einheit in Vielheit und
einer konziliaren Beziehungsgemeinschaft von selbstindigen Kirchen fol-
gen. Den Wesenskern freikirchlicher Theologie und Ekklesiologie sieht er
in einer ,glaubenszentrierten pneumatologischen Soteriologie”. In den Ab-
schnitten tiber die einzelnen Kirchen wird man hier und da auf Angaben
oder Interpretationen stofien, die von Angehérigen jener Kirchen vielleicht
anders gesagt worden wiren. Aber das ist der Vielgestaltigkeit geschuldet
und tut der Lesbarkeit keinen Abbruch. Der abschlieRende Teil iiber die
charismatische Bewegung in ihrer transkonfessionell-6kumenischen Band-
breite, aber auch in den nicht-konfessionellen und neocharismatischen Ge-
meinschaften ist ein spannendes Kapitel, dem eine iibersichiliche Systema-
tik (, Wesensmerkmale der Charismatischen Bewegung®) zugeordnet ist.

Jedem Kapitel ist ein ausfithrliches Literaturverzeichnis beigegeben. Lei-
der fehlt in dem Band ein Sach- und ein Personen-Register. Vielleicht ist das
fir den abschliefenden 4. Band der gesamten Reihe geplant. Es sei jeden-
falls dem Johann-Adam-Méhler Institut und seinen Verantwortlichen ans
Herz gelegt.

Erich Geldbach

Karl Heinz Vojgr. Okumene in Deutschland. Von der Griindung der ACK
bis zur Charta Oecumenica (1948-2011). Kirche — Konfession ~ Religion
65, V & R unipress, Gottingen 2015 705 S., 65,00 €, ISBN 978-3-8471-0417-9.

Nachdem im vorigen Jahr der erste Band erschienen ist, der die 6kumeni-
sche Entwicklung der Jahre 1848 bis 1945 umfasst, liegt jetzt die umfangreiche
Fortsetzung vor. Karl Heinz Voigt ist im Ruhestand in Bremen lebender
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Pastor der Evangelisch-methodistischen Kirche und hat als solcher wihrend
seiner aktiven Zeit als Okumene-Beauftragter in verschiedenen 6kumeni-
schen Gremien mitgewirkt. Er ist allen Mitgliedern des Vereins fiir Freikir-
chenforschung durch seine zahlreichen Verdffentlichungen im Jahrbuch,
durch seine Mitarbeit im Beirat, seine Teilnahme an den meisten wissen-
schaftlichen Symposien des Vereins und seine weiterfithrenden miindlichen
Beitridge bestens bekannt.

Im Vorwort werden wichtige Voraussetzungen fiir das Verstindnis des
Buches genannt. Das ist einmal die Tatsache, dass die 6kumenische Entwick-
lung aus der Sicht einer in unserem Land kleinen, jedoch weltweit vernetz-
ten Kirche wahrgenommen wird. Das bedeutet jedoch keineswegs eine
Blickverengung, sondern trigt im Gegenteil dazu bei, Reichtum, Vielfalt
und Komplexitit der Okumene zu beleuchten. Im Weltmafistab gehort die
methodistische Kirche zu den grofien protestantischen Kirchen. Um die
Vielgestaltigkeit der Okumene wahrzunehmen, liefert das Zweite Vatikani-
sche Konzil fiir Voigt eine , Leitplanke“, nimlich, dass sich die 6kumeni-
schen Partner par cum pari begegnen sollten. Man konnte auch sagen,
dass auf religiosem Gebiet die in der Demokratie liblichen Mehrheitsent-
scheidungen nicht zum Tragen kommen diirfen, weil Minderheiten kein
minderes Recht auf Teilhabe am 6kumenischen Prozess haben sollten. Das
wird in Deutschland, wie das Buch an vielen Stellen leider aufzeigen muss,
vielfach nicht wahrgenommen. Eine zweite ,Leitplanke“ ergibt sich fiir
Voigt daraus, dass der ORK seit seiner Vollversammlung 1998 in Harare das
dkumenische Miteinander als , Koinonia®* entfaltet sehen mochte, d. h., dass
das dkumenische Miteinander ,eine durch Christus befihigte und durch
den Heiligen Geist verbundene Gemeinschaft des gegenseitigen Gebens
und Nehmens® sein muss.

Die Notwendigkeit eines solchen Buches folgt aus der richtigen Beob-
achtung, dass in den kirchengeschichtlichen Werken, die das 19. und 20.
Jahrhundert behandeln, die Okumene nur am Rande und fast nur im in-
ternationalen Rahmen, also nicht speziell fiir Deutschland, Erwihnung fin-
det. Die Entwicklungen in der deutschen Okumene werden daher in dem
Buch im breiten und tiefen Umfang untersucht und kritisch gewiirdigt. Dem
Autor kam zugute, dass er auf diesem Gebiet schon durch Biicher und an-
dere gewichtige Einzelstudien, Aufsiitze und zahlreiche Lexikon-Artikel her-
vorgetreten ist, auf die er zurtickgreifen konnte. So ist ein hochinformatives
Buch entstanden, das die komplexen und manchmal auch heiklen Sach-
verhalte des Miteinanders der Kirchen von der Griindung der Arbeitsge-
meinschaft Christlicher Kirchen (ACK) bis zur Unterzeichnung der Charta
Oecumenica, also in dem Zeitraum von 1948 bis 2011, detailliert und sach-
kundig darstellt.

Das Buch gliedert sich in finf Kapitel. Im ersten Kapitel werden die
schwierigen Anfinge und die Weichenstellungen beschrieben (23-155).
Kapitel 2 steht unter der Uberschrift ,,Zeit der Konsolidierung und Stagna-
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tion* (157-279). Um die Neuordnung und die ACK-Erweiterung geht es in
Kapitel 3 (281-443). Das vierte Kapitel zerfillt in zwei Teile, die jedoch bei-
de mit derselben Uberschrift verbunden sind: , Zeit der beginnenden Re-
zeptionen und Aktionen® (445-485 bzw. 487-601). Das letzte Kapitel steht
unter dem Leitwort ,Zeit, der Berufung zur Einheit zu folgen® (603-654).
Danach finden sich Verzeichnisse der Abkiirzungen, der Archive und Bild-
quellen, ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis, ein Anhang mit den Namen
der ACK bzw. AGCK-Vorsitzenden, ein Personen-, Linder- und Ortsregister
sowie ein Register der Konfessionen, Denominationen und Institutionen
(655-705).

Jedem Rezensenten wird es schwerfallen, das ungemein materialreiche
Grundlagenwerk und die ausgesprochen detaillierte Darstellung in wenigen
Worten zusammenzufassen. Das ist auch hier nicht beabsichtigt. Vielmehr
kann es nur um einige Hinweise gehen, die zum Lesen anregen sollen. Da
ist zunichst darauf zu verweisen, dass man trotz der Fiille des Stoffes nie
das Gefiihl hat, sich in den Details zu verirren. Voigt verfolgt zielstrebig
und anhand vieler Quellen aus den unterschiedlichen Zusammenhiingen
sein Bemiihen, umfassend iiber Wege der Okumene in Deutschland, die zu-
weilen durchaus auch Irrwege einschliefen, zu informieren. Ganz zweifel-
los fithrt nicht nur seine Verankerung im Methodismus seine Feder, son-
dern nicht minder sein bewusst freikirchlicher Ansatz. So kommt er zu Er-
kenntnissen und Ergebnissen, die nicht immer ein schmeichelhaftes Bild der
Landeskirchen und der EKD vermitteln. Man muss sogar feststellen, dass
die EKD in den okumenischen Prozessen zumeist hemmend und wenig
kreativ wirkte. Ein restriktiver Kurs der EKD war schon zu Beginn auffal-
lend. Den Landeskirchen wurde eine ihnen fremde ékumenische Ausrich-
tung von auBen, d.h. von Genf, aufgenétigt. Das wurde anfinglich durch
Kirchenprisident Martin Niemoller abgefedert, der den Freikirchen zuge-
neigt war und von ihnen verehrt wurde. Doch stets herrscht der Eindruck
vor, die EKD vertrete den Anspruch, fiir den Gesamtprotestantismus in
Deutschland die einzige Stimme zu sein. Das kommt nicht zuletzt organisa-
torisch dadurch zum Ausdruck, dass die Okumenische Centrale (OC) der
eigentlich doch organisatorisch selbstindigen ACK ein Teil des Kirchlichen
Auflenamtes der EKD war. Der Kontakt zu den Freikirchen im Land lief
tiber das Kirchliche Aulenamt. Die Freikirchen wurden so symbolisch nach
~auflen” verlagert. Das énderte sich erst, als die rémisch-katholische Deut-
sche Bischofskonferenz und orthodoxe Kirchen in die ACK aufgenommen
wurden. Voigt zeigt aber auch jiingste Beispiele, wenn etwa 2008 in der
Gedenkschrift zu den 50jihrigen Aktivititen der Aktion ,,Brot fiir die Welt“,
die von allen protestantischen Kirchen in Deutschland getragen wird, von
guter Zusammenarbeit mit Partnern in Ubersee die Rede ist, aber die Frei-
kirchen verschwiegen werden und das GruRwort nicht gemeinsam von al-
len verantwortet, sondern nur vom Ratsvorsitzenden einer der beteiligten
Kirchen geschrieben wird.
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Ein anderes Problem fiir die ACK besteht darin, dass die ,bilaterale Oku-
mene* zwischen den in Deutschland ,grofen Kirchen® die ACK bis zum
heutigen Tag hiufig in den Schatten stellt oder als iiberfliissig erscheinen
lasst. Es gilt aber der wiederholt vorgetragene kritische Einwand Voigts,
dass es keine ,bilaterale* Okumene geben darf. Das stimmt ungeachtet der
Tatsache, dass der evangelische Bischof Wurm schon im September 1945
in einem Brief an Kardinal Frings von den ,beiden groflen Kirchen® in
Deutschland schrieb. Kaum war der Krieg vorbei, wurde so getan, als sei
Deutschland ein ,christliches Land“ mit seinen ,beiden grofien Kirchen®.
Man fragt sich unwillkiirlich, was Schuldbekenntnisse bezwecken, wenn
man die Wirklichkeit so wahrnimmt. Dass Mehr- und Minderheiten keine
ausschlaggebende Rolle spielen diirfen, ist eine Lektion, die hierzulande
nie gelernt wurde und die wohl auch in Zukunft als sungelernt” im Raum
stehen bleiben wird.

Man darf in diesem Zusammenhang freilich nicht iibersehen, dass die
EKD anfinglich selbst ein 6kumenisches Projekt war, weil sich unter ihrem
Dach Kirchen fanden, die gegenseitig keine Kirchengemeinschaft {ibten.
Fiir Freikirchler war das schwer verstindlich, weil es ihnen nicht einleuch-
ten will, warum die hiufig willkiirlich oder durch Kriege oder Heirat ent-
standenen geografischen Grenzen zugleich Kirchengrenzen mit eigenen
Bekenntnissen sein sollen, wenn man gleichzeitig erleben konnte, dass Men-
schen durch einen Umzug von einem landeskirchlichen Gebiet in ein an-
deres u.U. das Bekenntnis wechseln mussten, was als ,Mobelwagen-Kon-
version® galt. Eine grundlegende Anderung brachte erst die Leuenberger
Konkordie mit sich, die eine Kirchengemeinschaft in Wort und Sakrament
bei weiterbestehenden unterschiedlichen Bekenntnissen und Strukturen
herzustellen vermochte. Eine Zwangskonversion durch einen Mobelwagen
ist daher weiterhin nicht auszuschlieRen, aber seit der Konkordie besteht
eine Abendmahlsgemeinschaft innerhalb der EKD, was auch die gegensei-
tige Anerkennung der Amter einschlieft.

Die andere Ambivalenz der Situation bringt Voigt auf die Formel, dass die
EKD umso weniger Interesse an der multilateralen Okumene in Deutsch-
land zeigte, je gewichtiger sie (theologisch und finanziell) in der weltweiten
Okumene wurde. Von Anfang an gab es eine mit nichts auSer der staatskirch-
lichen Herkunft und dem damit verbundenen Monopolanspruch zu erkli-
rende Furcht vor dem Gespenst eines National Courncil of Churches. Das
war fiir die meisten Freikirchen, die gerade darin ein Modell auch fiir Deutsch-
land erblickten, notvoll. Es ist wahrscheinlich auch kein Zufall, dass immer
dann, wenn Freikirchler den Vorsitz in der ACK hatten, besondere ,Krisen“ zu
bewiltigen waren. Das gilt fiir die Zeit von Seminardirektor Dr. Hans
Luckey (BEFG) in den 1960er Jahren ebenso wie in der Zeit unmittelbar
nach der Jahrtausendwende, als Bischof Dr. Walter Klaiber (EmK) der ACK
vorstand. In den 1960er Jahren erregte die ,,Bekenntnisbewegung ,Kein an-
deres Evangelium‘“ die Gemiiter in der EKD. Dieser innerlandeskirchliche
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Konflikt wurde hiufig auf die Evangelische Allianz und in Verlingerung
dadurch auch auf die Freikirchen projiziert, obwohl dies vollig abwegig
war. Am Ende der Amtszeit von Klaiber haben die beiden mitgliederstirks-
ten Kirchen die grofite Krise der ACK dadurch ausgelst, dass sie ihre Geld-
mittel erheblich kiirzten und einen Stellenabbau in der OC erzwangen —
~gewiss nicht ohne gegenseitige Kenntnis“, wie Voigt etwas siiffisant ver-
mutet. Dass man einerseits den Geldhahn zudreht, obwohl die Steuerein-
nahmen dazu keine Veranlassung gaben, und andererseits gerade in dieser
Zeit nach auflen die ACK als ,.Courci/ of Churches in Germary” darstellt,
zeigt das ganze Dilemma.

Wihrend das Ergebnis der ersten Jahrzehnte der innerdeutschen Oku-
mene ,erniichternd® ausfillt, bleiben davon die Moglichkeiten der Zusam-
menarbeit auf der Ebene der Werke unberiihrt, was offenbar dem Rat der
EKD verborgen blieb. In den Jahren bis 1975 traten Anderungen ein, so die
Erweiterung der ACK, die Riickwirkungen der ORK-Vollversammlung in
Uppsala, neue Tone aus der VELKD, wie sie besonders von Gottfried Klap-
per ausgingen, dazu weitreichende Reformpline, die von Reinhard Frieling
(Konfessionskundliches Institut Bensheim) oder dem freikirchlichen Refe-
renten in der OC, Otmar Schulz, ausgingen. Doch kamen aus dem EKD-Kir-
chenamt durch dessen Prisidenten Walter Hammer schroffe Absagen an je-
den Fortschritt. Die gescheiterte EKD-Reform und die Bemiihungen um
die ACK behinderten sich gegenseitig. Ein entscheidender Schritt war und
blieb die Erweiterung der ACK, besonders durch die romisch-katholische
Kirche.

Ungeachtet aller Schwierigkeiten mit der ACK kam es zu ganz unter-
schiedlichen konkreten ckumenischen Aktionen, die von Voigt tibersicht-
lich aufgefiihrt werden. Hier entsteht ein sehr buntes Bild, das Aufschluss
gibt tiber Wege zu innerdenominationeller Einheit oder zu interdenomina-
tionellen Anniherungen oder gar Kirchengemeinschaft: die Bildung der
SELK (1972), das Inkrafitreten der Leuenberger Konkordie, die romisch-
katholisch/alt-katholische ,,Pastorale Vereinbarung®, die adventistisch-luthe-
rischen Gespriche auf Weltebene und ihre Riickwirkungen auf Deutsch-
land, die Bildung des Forums Freikirchlicher Pfingstgemeinden, die Eucha-
ristie-Vereinbarung zwischen den Altkatholiken und den Landeskirchen, die
Erklirung der Kirchengemeinschaft zwischen der EmK und den Landeskir-
chen in West und Ost, die Meiflener Erklirung der Landeskirchen mit der
Kirche von England, der reformiert-altreformierte Dialog, die Bildung der
Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden, die ,,Eucharistische Gast-
bereitschaft* zwischen Mennoniten und Landeskirchen, die Gemeinsame Er-
klirung zur Rechtfertigungslehre zwischen dem LWB und dem katholischen
Einheitsrat, die Gespriche zwischen den europiischen Baptisten und der
Leuenberger Kirchengemeinschaft, die EKD und die Leuenberger Kirchen-
gemeinschaft, die Charta Oecumenica, die Union Evangelischer Kirchen,
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das Gesprich zwischen Lutheranern und Baptisten in Bayern (BALUBAG),
die gegenseitige Anerkennung vollzogener Taufen, die wachsende Gemein-
schaft orthodoxer Kirchen, der Freundeskreis ,,Philoxenia“ sowie der Chris-
tinnenrat. Hervorgehoben werden zu Recht die Charta Oecumenica und
der Anteil, den einer ihrer Verfechter, Reinhard Frieling, am Zustandekom-
men hatte. Die heutige Situation kann man nur verstehen, wenn man die
aus den Gesprichen sich entwickelnden vertrauensbildenden MafSnahmen
und die Versohnungsschritte zur Kenntnis nimmt, die erst die Charta Oecu-
menica auf europiischer und deutscher Ebene ermoglichte.

Die Jubilien zum 40-jihrigen und 50-jihrigen Bestehen der ACK zeig-
ten ein widerspriichliches Bild. Einerseits miissen bei solchen Gelegenhei-
ten positive Einschitzungen gegeben werden, andererseits waren sich viele
wFeiernde* darin einig, dass die ACK deutlicher hiitte in Erscheinung treten
konnen. Der konziliare Prozess zu ,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung® kann als gelungener Versuch bezeichnet werden, das ge-
meinsame Glaubenszeugnis und die gemeinsame Verantwortung fiir die Ge-
sellschaft geleistet zu haben.

Im Schlussteil des Buches geht es um die Frage, wie der Berufung zur
Einheit zu folgen ist. Hier schligt das Herz des Autors in besonderer Weise,
und es kommen ,fromme Wiinsche“ zur Sprache, die eingebettet sind in
wichtige Fragen, wie die nach dem religiosen ,Sonderweg" in Westeuropa,
die allgemein in der deutschen Gesellschaft tonangebende Vorstellung von
der ,Zweikirchlichkeit*, die ich ,Duopolismus“ nenne, die Monopolisierung
des Wortes ,,evangelisch* durch die Landeskirchen, aber auch das eindring-
liche, durch Beispiele gestiitzte Plidoyer fiir eine die geschichtlichen Erfah-
rungen einbeziehende tkumenische Hermeneutik, die Asymmetrien der
Strukturen unter den 6kumenischen Partnern, die besonders in Rezeptions-
prozessen zu bedenken sind.

Liest man das Buch von vorn bis hinten durch, so fallen Wiederholun-
gen auf. Das liegt wohl auch an den vielen Vorarbeiten des Verfassers, er-
gibt sich aber auch aus der Natur der komplizierten Entwicklung der multi-
lateralen Okumene hierzulande. Allerdings erweisen sich die Wiederho-
lungen auch als ein wahrer Segen, weil man das Buch eben nicht von A bis
Z zu lesen braucht, sondern in jedem Kapitel oder sogar Unterkapitel ein-
setzen kann und immer umfassend informiert wird.

Karl Heinz Voigt gebiihren Anerkennung und Dank fiir seine beiden
lehrreichen Binde zur Okumene in Deutschland.

Frich Geldbach
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Grant Wacker: America’s Pastor: Billy Graham and the Shaping of a Na-
tion, Cambridge, The Belknap Press of Harvard University Press, Cam-
bridge, MA 2014, 413 S., 26,44 €, ISBN 9-780-6740-5218-5.

Wirft man einen Blick in das Inhaltsverzeichnis, wird wahrscheinlich jedem
auffallen, dass den Kapiteliiberschriften (wie auch dem Titel des Buches)
eine Originalitit innewohnt, die wohl einem deutschen Theologieprofessor
so nicht von der Hand gehen wiirde, ganz abgesehen von der Tatsache, dass
das Thema ,Billy Graham* ihn wahrscheinlich auch nicht zum Schreiben
eines ganzen Buches verlocken wiirde. Wacker hat neben einem Prolog und
einer Einfithrung das Buch in acht Kapitel gegliedert, deren Uberschriften
lauten: 1. Prediger; 2. Tkone; 3. Siidstaatler; 4. Unternehmer; 5. Architekt; 6. Pil-
ger; 7. Pastor; 8. Patriarch. Es folgen dann noch ein Epilog, Bemerkungen zu
den Quellen, Anmerkungen und ein Index.

Es ist ungewohnlich genug, dass eine Person zum ,Pastor” einer ganzen
Nation gekiirt und ihm eine entscheidende Rolle bei der Gestaltung dieser
Nation zuerkannt wird. Die Lektiire dieses sehr sorgfiltig aus den unter-
schiedlichen Quellen erarbeiteten Buches zeigt aber, dass das Wirken Billy
Grahams in mancherlei Hinsicht die Richtigkeit der Beobachtungen und
der daraus folgenden Beurteilung durch den Kirchenhistoriker Grant Wa-
cker trifft. Er forscht und lehrt an der Theologischen Fakultit (Dzvinizy
School) der Duke University.

Die Kapitel verweisen gleichzeitig auf eine Begrenzung, die sich der Au-
tor auferlegt hat und iiber die er sich in der Einfithrung Rechenschaft gibt:
Er konzentriert sich auf das Wirken Grahams in den USA und lisst bewusst
dessen internationale Verflechtungen aus. Das miisse, wie er zu Recht be-
tont, einer eigenen Studie vorbehalten bleiben. Eine weitere Besonderheit
des Buches besteht darin, dass es keine Biographie ist, sondern der Autor
anhand seiner Kapiteliiberschriften nach Entwicklungen in der Karriere Gra-
hams Ausschau hilt und dann in fast allen Kapiteln etwa den ,jungen” von
dem ,mittleren” und dem ,.reifen” Graham unterscheidet. Dass er sich iiber-
haupt mit dem Evangelisten beschiftigt, hingt an einer Frage: Warum ist
Graham von Bedeutung - ,why does Graham matter?” Wackers Antwort
ldsst sich dahingehend zusammenfassen, dass Graham fiir Millionen Ame-
rikaner keine Bedeutung hatte, dass er aber Millionen anderen Amerika-
nern ,Werkzeuge® gab, damit sie sich als ,gute Christen”, ,gute Amerika-
ner und ,gute Biirger der modernen Welt* verstehen konnten. Wacker
will Graham mit Fairness begegnen und sagt auch, dass er sich selbst einer
wevangelikalen“ Tradition verpflichtet weif}, die der Grahams nahekommt:
irenisch, inklusiv und pragmatisch.

Der Beginn der Karriere Grahams lieR die nachfolgende Erfolgsgeschichte
nicht erahnen. 1936 bezog er das nicht akkreditierte, einem kruden Funda-
mentalismus verpflichtete Bob Jones College, wechselte bald an das Flori-
da Bible Institute, wurde im Friihjahr 1939 zum Pastor der Southern Bap-
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tist Convention ordiniert, bezog im Sommer 1940 das Wheaton College, wo
er seine Frau Ruth kennen lernte, die er im August 1943 heiratete, nach-
dem er im Mai desselben Jahres die College-Ausbildung abgeschlossen hat-
te. Anfang 1944 iibernahm er ein Radioprogramm in Chicago und entwi-
ckelte mit dem Singer George Shea eine lebenslange freundschaftliche Zu-
sammenarbeit. Auch begann er, fiir die Organisation ,Youth for Christ* zu
arbeiten, die ihn als vollzeitlichen Evangelisten anstellte. Nachdem er im
Herbst 1947 seine erste Grofstadt-Evangelisation durchgefiihrt hatte, kam
der ,Durchbruch® 1949, als er eine wohlorganisierte achtwochige Veranstal-
tung in einem groflen Zelt im Zentrum von Los Angeles durchfiihrte. Die
Fiirsprache des Zeitungsmagnaten William Randolph Hearst und der Auf-
tritt von Film- und Sportstars machten ihn in der Offentlichkeit bekannt.
Seine lingste Evangelisation ging vom 15. Mai bis 1. September 1957 im
New Yorker Madison Square Garden; an allen Abenden zusammengenom-
men zihlte man 2,4 Millionen Besucher, an die 61.000 , Entscheidungskar-
ten“ ausgegeben wurden. Weil er bei dieser Mammutveranstaltung mit Ka-
tholiken und mainline-Prolestanten zusammengearbeitet hatte, tat sich ein
uniiberbriickbarer Graben zwischen ihm und seinen frithen fundamenta-
listischen Weggefihrten auf. Allein das zeigt, dass sich Graham im Laufe
der Zeit verinderte und dass er in der Lage war, die traditionelle evangeli-
kale Sprache so zu erweitern, dass Millionen Amerikaner sie benutzten, um
ihre privaten und 6ffentlichen Erfahrungen mit Sinn zu erfiillen.

Im ersten Kapitel erfihrt man, welche theologischen Hauptaussagen
seine Predigten beherrschten und welche Anderungen sich im Laufe der
Zeit, etwa in Bezug auf sein Bibelverstindnis, seine Sicht von ,Neugeburt*,
seine Endzeitansichten ergaben. Bei manchen Punkten blieb er seltsam
ungenau, andere Kategorien wie Mysterium, Paradoxon oder Kontingenz
blieben ihm fremd. Seine Sprache war eher die von ,Eingeweihten®; tiber
Liturgie oder Ekklesiologie sprach er selten oder nie. Er konzentrierte sich
auf die seiner Meinung nach unaufgebbaren (unverhandelbaren) Uberzeu-
gungen, was menschliche Siinde und gottliche Vergebung anbelangt. Was
manche als simple Platituden erachteten, war fir die meisten seiner Zuho-
rer und Leser die Reduzierung komplexer Sachverhalte in eine religitse
Sprache, mit der die Dilemmata des alltiglichen Lebens zu bewiltigen wa-
ren. Als ,verborgener Text“ aller seiner unzihligen Predigten und Anspra-
chen diente Graham Joh 3,16. Sein Predigtstil, seine schnelle Sprache, oft
mit einem Maschinengewehr verglichen, seine Stimme und alle seine Be-
wegungen waren dem einen Ziel untergeordnet, Minner und Frauen zu
einer Entscheidung fiir Christus zu bewegen. ,Stunde der Entscheidung*
hieR sein Radio- und Fernsehprogramm und ,Entscheidung® seine regel-
mifig erscheinende Massen-Zeitschrift. Seine Organisation, die ,Billy Gra-
ham Evangelistic Association* (BGEA), gibt an, dass 3,2 Millionen Men-
schen eine Karte ausgefiillt haben, um ihre Entscheidung zu treffen.
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Im zweiten Kapitel sucht Wacker, den Evangelisten als ,Ikone* darzu-
stellen. Durch die neuen elektronischen Medien wird Amerika zu einem
Land, in dem Ikonen (,celebrities*) in der Offentlichkeit eine groRe Rolle
spielen. Die BGEA baute die Ikone Graham ebenso auf wie es Journalisten
nach den Auftritten in Los Angeles 1949 taten. Wacker zeigt, wie Journalis-
ten aus Graham einen Mythos machten, wie sie ihn als einen ,All-American
Male“ (wie etwa einen Auswahlspieler in einer Nationalmannschaft) und als
idealen Familienvater konstruierten.

Das dritte Kapitel umfasst fiir deutsche Leser besonders schwierig zu
verstehende Sachverhalte. Das siidstaatliche Kennzeichen einer freundli-
chen Intimitit im Umgang mit Menschen bei gleichzeitiger Distanziertheit
erschliefft sich Au8enseitern nicht unmittelbar. Dazu kommt der rassisti-
sche Paternalismus gegeniiber Afro-Amerikanern und Hispanics. Graham
legte Wert auf seine Herkunft als Junge ,von einer Farm*“, also vom Land.
In diesem Kapitel gelingt es Wacker, die anfinglichen Ambivalenzen Gra-
hams im Umgang mit dem Rassenproblem nuanciert und treffend darzu-
stellen, indem er zunichst einen historischen Abriss der Ereignisse und an-
schlielend eine Analyse prisentiert. Dabei zeigt sich, dass Graham sich
verinderte, ja Wacker spricht es an einer Stelle von einer ,dramatischen”
Verinderung. Er bezeichnete die Rassentrennung nicht mehr als einen
»Fehler*, sondern als ,,Siinde*, lud Martin Luther King zu seiner Evangelisa-
tion nach New York ein, was dieser auch akzeptierte, widersetzte sich einer
Rassentrennung bei seinen Versammlungen, was er auch in Siidafrika prak-
tizierte, und sendete so, wie Wacker schreibt, wichtige Signale an seine
evangelikalen Freunde: Man kann der Gerechtigkeit in der ,Rassenfrage*
nicht widerstehen und sich zugleich noch ,,Christ“ nennen. Dass Graham
dennoch die tiefe Verzweiflung der Afro-Amerikaner nicht wirklich ver-
stand, hat mit seiner Herkunft und seiner sozialen Stellung zu tun: Beides
versperrte ihm einen tiefen Durchblick.

Das Kapitel Graham als Unternehmer ist zwar ungewo6hnlich, aber nicht
minder wichtig. Graham ging von der Uberzeugung aus, dass er das ,beste
Produkt® der Welt verkaufe. Um dies angemessen tun zu konnen, bedurfte
es genauer Planungen und einer umfassenden Infrastruktur mit professio-
nellen Mitarbeitern. Seine ,Feldziige (engl. crusades = eigentlich: ,Kreuz-
ziige"), seine Publikationen, seine Radio- und Fernsehauftritte erforderten ge-
naue Abstimmungen, breite Offentlichkeitsarbeit, talentierte Musiker und
Solisten, prominente Sponsoren, ausgebildete Seelsorgehelfer und nicht zu-
letzt hervorragende Techniker, um neue Technologien anzuwenden. Nichts
sollte dem Zufall Giberlassen bleiben. Die ,,Billy Graham Evangelistic Associ-
ation®, die anfinglich organisiert wurde, um die Abwicklung der Finanzen zu
sichern, entwickelte sich zu einer hocheffizienten und vertrauenswiirdigen
Organisation, £Zmpire genannt, in der alle Aktivititen des Evangelisten zu-
sammenliefen. Journalisten konnten trotz angestrengter Suche keine fi-
nanziellen Unregelmifiigkeiten entdecken, was auch fiir die persénlichen
Finanzen Grahams und seiner 63jihrigen Ehe mit Ruth Bell gilt.
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Was verbirgt sich hinter der Uberschrift fiir das fiinfte Kapitel ,Archi-
tekt“? Es wird der Versuch unternommen, genauer zu definieren, was ,,Evan-
gelikalismus“ bedeutet, wie Graham einerseits seine Mitgliedschaft in einer
Denomination verstand und andererseits, wie er seine Rolle als ,,unabhin-
giger* Evangelist sah. Beides musste Riickwirkungen auf den Evangelika-
lismus haben, vor allem, weil Graham die eine Person war, die wie keine
andere als ,evangelikaler Reprisentant galt. Wacker spricht von einem
centrist evangelicalism — es gibt daher rechts und links davon noch andere
Formen des Evangelikalismus —, und nennt ihn ,normativ in seinem Stre-
ben“ und in der Praxis auf Expansion bedacht. Dieser normative exparsio-
nist centrist evangelicalism ist fir ihn der mainstream evangelicalism,
und Graham ist einer der Architekten, zumal er auch parakirchliche Orga-
nisationen einzubeziehen wusste sowie mit den protestantischen #az#nz/ine
churches und mit Katholiken offen und pragmatisch kooperierte.

Im sechsten Kapitel geht es um Grahams Verhiltnis zu den US-Prisi-
denten, seine Sicht liber den Ort Amerikas in Gottes Vorsehung sowie sei-
nen Standpunkt zu Fragen von Krieg, Frieden und globaler Gerechtigkeit.
Von Truman bis zu George W. Bush kannte er sie alle und hatte sie im
Weiflen Haus besucht. Barack Obama lief§ es sich nicht nehmen und ,,pil-
gerte im April 2010 zu dem Haus des Evangelisten in Montreat, North
Carolina, um ihm seine Aufwartung zu machen. Graham hatte 2005 in
Flushing Meadows, New York, seinen letzten ,Kreuzzug” abgehalten und
sich wegen fortschreitender Parkinson-Erkrankung aus der Offentlichkeit
zuriickgezogen. Seine enge Freundschaft mit Nixon machte nicht erst seit
dem Watergate-Skandal Schlagzeilen, sondern geriet zu einem Desaster —
Wacker spricht vom , Tiefpunkt” in Grahams Karriere —, als nach Veroffent-
lichung der Tonbinder bekannt wurde, dass sich Graham bei einem Be-
such im Weiffen Haus zu antijiiddischen Bemerkungen hinreiflen lief}, um
dem Prisidenten zuzustimmen. Seine Entschuldigungen und Erklirungen
hinterlieRen bei vielen Beobachtern keinen iiberzeugenden Eindruck.
Nachdem der Watergate-Skandal aufgedeckt war, zeigte sich Graham ledig-
lich von der unflitigen Sprache Nixons irritiert, nicht aber von dessen In-
fragestellung des gesamten demokratischen Prozesses.

Sein Lavieren zeigte sich auch in seinem Verhiltnis zu Carter und Rea-
gan. In der Offentlichkeit schien die Annahme vorzuherrschen, er unter-
stiitze Carter, doch arbeitete er hinter den Kulissen fiir Reagan. Wacker
bleibt eine Erklirung schuldig, warum Graham den ungebildeten, geschie-
denen und wiederverheirateten, zweit- oder gar drittklassigen Filmschau-
spieler mit seiner nebultsen religiosen Phraseologie dem Atomphysiker,
Sonntagsschullehrer und Baptisten vorzog. Das zeigt wohl seine grundsiitz-
lich konservative Haltung, die aber im Laufe der Zeit unter dem Eindruck
wachsender Weltprobleme, besonders der atomaren Bedrohung, einer Wand-
lung unterzogen wurde. Graham pflegte dann zu sagen, er sei theologisch
konservativ, aber politisch ,liberal, was an europiischen Mafistiben gemes-



278 Rezensiornen

sen anders beurteilt werden wiirde. Richtig aber ist, dass der einstige anti-
kommunistische Falke und Befiirworter der Kriegspolitik Trumans, Ken-
nedys und Johnsons in Korea und Vietnam zu einem Sympathisanten der
Friedensbewegung und zu einem Unterstiitzer von Jim Wallis und der So-
journer Community wurde. Dieser Wandel zeigte sich nicht zuletzt bei sei-
nem heftig kritisierten Besuch in Moskau 1982, wo er an einer Friedenskon-
ferenz teilnahm.

Im vorletzten Kapitel untersucht Wacker, wer die Menschen waren, die
auf Grahams Botschaft ansprachen, warum sie kamen, was sie zu einer
Entscheidung veranlasste, welche Briefe sie schrieben - die meisten wur-
den vernichtet — und wie Graham darauf reagierte. Wacker schitzt, dass bei
allen Veranstaltungen Grahams etwa drei Prozent der Besucher eine ,,Be-
kehrung® erlebten. Aber Statistiken sagen nicht viel, weil die Daten zu un-
genau sind. Am Ende seiner Karriere meinte Graham, dass die meisten
»Bekehrungen“ einen Neustart von Menschen darstellten, die bereits einer
Kirche angehoren, aber deren Glaube ,,schwach® geworden war. In diesem
Kapitel herrscht bei dem Rezensenten der Eindruck vor, dass die amerika-
nische Sucht nach ,Erfolgen” und ,Statistiken* deutlich an Grenzen stofit.
Wacker untersucht auch Briefe, die dem Reiffwolf entgingen. In einem
Brief des Kindes Tim heifit es: ,Don’t die until there is someone to take
your place.” Dieser fromme Wunsch, dass Graham am Leben bleiben mo-
ge, bis ein Nachfolger gefunden sei, ist eine gute Uberleitung zu dem letz-
ten Kapitel, das dem ,Patriarchen” Graham gewidmet ist.

Seit den 1980er Jahren wurde in der Presse und anderen Medien dar-
tber spekuliert, wer wohl den Staffelstab von ihm tibernehmen wiirde.
Wer wird der nichste Billy Graham? Der Sohn Franklin, der sich zum Pri-
sidenten der BGEA hochgedient hatte, schockierte mit seinen reaktioniren
Ansichten Freunde und Beobachter und lie Anzeigen mit dem Bild des
frithen Graham veroffentlichen, in denen er zu bestimmten politischen Fra-
gen und Personen (z. B. Homosexualitit, Sarah Palin) Stellung bezog und den
Anschein erweckte, als stehe sein Vater dahinter. Diese Art des Umgangs
mit dem Erbe hat Graham nicht verdient und entspricht auch nicht seiner
Entwicklung.

Wacker verweist aber auf etliche Schwachpunkte: Graham lernte viele
sehr reiche und michtige Minner kennen, dinierte oder spielte Golf mit
ihnen. Wohl nicht zu Unrecht vermutet Wacker, dass er damit seine unbe-
friedigende Bildung zu kompensieren suchte. Ferner ist seine Sprache hy-
perbolisch. Das ist jedoch, davon gehe ich aus, der amerikanischen Rekla-
mesprache zuzuschreiben. Er wollte eben ,das beste Produkt“ verkaufen.
Seine dritte Schwachstelle ist seine Unfihigkeit, sich aus der Parteipolitik
herauszuhalten. Er war eben zu eng mit den Michtigen verwoben und galt
manchen als ,Hoherpriester der amerikanischen Zivilreligion®. Um voran-
zukommen, scheute er auch nicht davor zuriick, sein Mintelchen nach dem
Wind zu hidngen. Das ist wohl auch der Grund, warum er sozialen und kul-
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turellen Abweichlern (,,Dissidenten®) wenig Verstindnis entgegenbringen
konnte. Dafiir redete er zu viel iiber Dinge, von denen er nichts oder we-
nig verstand.

Dem stehen aber positive Seiten gegeniiber, vor allem sein fester Cha-
rakter, gepaart mit Humor, einer positiven Sicht der Dinge, einer gewissen
Bescheidenheit sowie vor allem Mut, nicht zuletzt auch in der Offentlich-
keit. Am Ende steht dann aber doch die Frage, ob man sagen kann, dass Billy
Graham eine ganze Nation ,geformt® hat. Woran kann man das messen?
Besonders betroffen bei dieser Frage sind die ,,Evangelikalen®, fiir die er im
allgemeinen Bewusstsein und auch bei Wacker als Vertreter eines ezazge-
lical mainstream steht. Wenn schon sein Sohn Franklin als neuer Leiter
der BGEA stark von der Haltung seines Vaters abweicht, was Wacker auf
die konservativere Haltung der Mutter Ruth zuriickfiihrt, und wenn im ge-
genwirtigen Wahlkampf der Milliardir Donald Trump und der viel gefihr-
lichere Ideologe Ted Cruz darauf pochen, sevangelikale Werte-Wihler* in
grofler Zahl anzichen zu kénnen, dann fragt sich, ob Grahams ,Werkzeu-
ge* von Dauer waren, um politische Clownerie und unsinnige Schlagworte
als solche zu entschleiern. Jedenfalls zeigt sich, dass evangelical keine Ka-
tegorie ist, die genauer Definition standhilt, sondern ein Konstrukt, unter
dem je unterschiedliche Interessen sich verbergen.

Frich Geldbach

Dietrich Meyer (Hg.): Nikolaus Ludwig von Zinzendorf. Bibel und Bibel-
gebrauch. Bd. 1: Bibeliibersetzung; Bd. 2: Zinzendorfs Ubersetzung des
Neuen Testaments, Evangelien und Apostelgeschichte (Texte zur Geschich-
te des Pietismus. Abt. IV: Nikolaus Graf Ludwig von Zinzendorf, Werke:
Bd. 7.1/2), Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen/Bristol 2015, 130,- bzw.
110,- €, 978-3-525-55856-0 bzw. 978-3-525-55857-7.

Dietrich Meyer hat in Zusammenarbeit mit Kai Dose und Jiirgen Quack mit
den beiden umfangreichen Binden ,Nikolaus Ludwig von Zinzendorf. Bi-
bel und Bibelgebrauch® ein eindrucksvolles Werk vorgelegt. In diesen bei-
den Binden geht es nun nur am Rande um den Zinzendorf, der in den Lo-
sungen die Bibel in verdaulichen Hippchen in den Alltag der Menschen in-
tegrierte und auch nur am Rande um Zinzendorfs Uberlegungen zum
Schriftverstindnis. Dieser wird wohl im vierten Teilband ausfiihrlicher zu
Wort kommen. Im Mittelpunkt der ersten beiden Biinde steht Zinzendorf
als Ubersetzer und Herausgeber, ja als der Verbreiter von Bibeln und bibli-
schen Schriften. Das ist nun vor allem der Zinzendorf der zwanziger, drei-
Biger und sehr frithen vierziger Jahre des 18. Jahrhunderts, in denen diese
Projekte eine groRe Rolle spielten. Bemerkenswert ist, dass auch seine Mit-
arbeiter und Kritiker ausfiihrlich in den Blick genommen werden. Eben-
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falls hervorzuheben ist, dass die Texte jeweils kritisch ediert sind, sofern
mehrere Fassungen tiberliefert sind.

Das bekannteste dieser Projekte ist die Ebersdorfer Bibel. Zinzendorf
versuchte hier durch eine neue und erschwingliche Ausgabe der Bibel das
Buch der Biicher weiter zu verbreiten, als es bisher schon allein aus Preisgriin-
den méglich war. Der Name kommt vom Herkunftsort von Zinzendorfs Frau
Erdmuthe Dorothea, einer geborenen Reuf-Ebersdorf. Das Projekt wurde
an diesem kleinen Ort offiziell angesiedelt und zunichst dort gedruckt, weil
es sich um ein eigenes reichsunmittelbares Territorium handelte und man
deshalb keiner Zensur unterlag. In all diese Hintergriinde wird von Jiirgen
Quack gut eingefiihrt.

Als Bibeliibersetzung griff die Ebersdorfer Bibel auf Luther zuriick. Neu
waren allerdings Anmerkungen zur Lutheriibersetzung mit Verbesserungs-
vorschligen von Andreas Rothe sowie die Summarien zu den Kapiteln des
Bibeltextes von Zinzendorf. Bei den Summarien zeigt Quack auf, dass diese
wohl tatsichlich zum grofien Teil von Zinzendorf selbst stammen. Hinzu
kommen einige weitere Erginzungen, von denen Zinzendorfs ,,Gedancken
vor unterschiedliche Leser der Schrift (74 ff.) besonders interessant und
trotz der manchmal komplexen Sprache lesenswert sind. All diese Texte
werden mit abgedruckt und sind so verfiigbar. Nun begnigt sich Quack
aber nicht mit der Ebersdorfer Bibel an sich, sondern fiihrt auch in die Kri-
tik daran ein, insbesondere an Zinzendorfs Summarien. Die von der sich-
sischen Obrigkeit verordnete Warnung, die beim Verkauf eingeheftet wer-
den musste, wird ebenso beigefiigt wie die von Zinzendorf selbst verfasste
+Nacherinnerung®. Bei dieser handelte es sich um einen Kompromiss: Zin-
zendorf ging selbst auf einige in den Augen der Obrigkeit kritische Stellen
seiner Ebersdorfer Bibel ein, dafiir konnte sie ohne die von anderen ver-
fasste Warnung verkauft werden.

Weit ehrgeiziger als die Ebersdorfer Bibel war nun ein weiteres Projekt
Zinzendorfs: der Versuch einer neuen Ubersetzung der Bibel. Fiir den vor-
liegenden Band hat dariiber Kai Dose gearbeitet, der zunichst in die ,Frii-
hen Bibeliibersetzungen zwischen 1727-1737“ einfithrt, wie der zweite
Teil des ersten Teilbandes tiberschrieben ist. Bei den {ibersetzten neutes-
tamentlichen Schriften handelt es sich um den 1. Timotheusbrief, den Ju-
dasbrief, die Bergpredigt, die ersten vier Kapitel der Offenbarung und den
Hebrierbrief. Dass sich die Seiten 293-523 dieses Bandes mit dieser doch
sehr iberschaubaren Zahl von Schriften beschiftigen, zeigt die Griindlich-
keit, mit der Dose hier vorgegangen ist.

Zunichst fithrt Dose ausfiihrlich in das Projekt an sich ein. Zinzendorf
wollte hier nicht — wie einst Luther — allein das Neue Testament iibersetzen.
Sein Ziel war eine Gemeinschaftsarbeit. Spitestens ab 1733 bildete sich in
Herrnhut ein Collegium Biblicum, dessen Angehorige sich gemeinsam mit
Zinzendorf um die Ubersetzung des 1. Timotheusbriefs miihten. Dabei ging
es gerade Zinzendorf weniger um eine sprachlich genaue Ubertragung als
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vielmehr um eine lebensnahe, verstindliche Fassung. Die Ubersetzung wur-
de zuniichst als Probedruck an verschiedene Gelehrte gesandt. Deren Reak-
tionen sind als Gelehrtenkommentare gesammelt worden und hier abge-
druckt. Eigens aufgefithrt und dokumentiert sind die Reaktionen von Johann
Albrecht Bengel und der Berliner Sozietat unter Daniel Ernst Jablonski.

Gerade Johann Albrecht Bengel, dem es um eine sehr genaue Ubersetzung
von Gottes Wort ging, hatte mit Zinzendorfs Arbeitsweise grole Miihe. Der
Abdruck der zeitgenossischen Reaktionen ermoglicht dem Leser einen gu-
ten Einblick in dieses Ringen und zeigt gleichzeitig eindrucksvoll auf, wie
vernetzt Zinzendorf hier arbeitete.

Die zweite neu iibersetzte Schrift ist der Judasbrief, der in der von Zin-
zendorf herausgegebenen Zeitschrift ,Freiwillige Nachlese* abgedruckt und
nur in dieser Fassung tiberliefert ist. Der Judasbrief ist im s##/um relatorium,
also in der Form einer genauen Nacherzihlung verfasst. Nach einer kurzen
Einfithrung, in der Kai Dose iiberzeugend die These vertritt, dass es sich um
eine Ubersetzung von Zinzendorf selbst handelt, ist der Text abgedruckt.
Da er nur in genau einer Fassung iiberliefert ist, ertibrigt sich hier ein text-
kritischer Apparat.

Ebenfalls nur in einer Fassung tiberliefert ist die Bergpredigt, die 1735
erschienen ist. Hier handelt es sich nicht um eine erzihlende Wiedergabe,
sondern um eine wortliche Ubersetzung.

Im erzihlenden Stil sind dagegen die ersten vier Kapitel der Offenbarung
tibertragen worden, die ebenfalls in der ,Freiwilligen Nachlese” erschienen
sind. Der Text wird wieder von Kai Dose eingeleitet.

Den Abschluss der frithen Bibeliibersetzungsversuche bildet der Hebrier-
brief, den der inzwischen aus Sachsen ausgewiesene Zinzendorf 1737 als ers-
tes Werk nach seiner Ordination zum Bischof veroffentlichte. Zu diesem
Werk gibt es wieder umfangreichere Materialien, die mit verdffentlicht sind.
Kai Dose zeigt auf, dass Zinzendorf auch diesen Text mit bedeutenden
Theologen seiner Zeit wie Johann Jakob Wettstein und E. D. Jablonski dis-
kutierte. Bei erhaltenen, dem Band beigefiigten Observationes zum Text
argumentiert Kai Dose iiberzeugend dafiir, dass sie von Johann Albrecht
Bengel verfasst worden sind.

Der zweite Band ist von vollig anderer Art: Darin geht es um Zinzen-
dorfs groftes Projekt zur Bibelverbreitung, nimlich um seine Neutiberset-
zung des Neuen Testaments. Abgedruckt werden in vier Spalten die beste
griechische Textgrundlage seiner Zeit, nimlich Bengels Neues Testament,
Zinzendorfs Ubersetzung von 1739, die Uberarbeitung von 1744 und der
Luthertext der Ebersdorfer Bibel. Mit diesen vier Fassungen kann sich der
Leser ein gutes Bild von Zinzendorfs Qualitit als Ubersetzer und seiner
philologischen Leistung machen. Hier liegen die Evangelien und die Apos-
telgeschichte vor. Die weiteren Biicher folgen im noch nicht erschienenen
niichsten Band. Auch die Vorworte und ihnliches Material werden noch
folgen.
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Insgesamt ist Dietrich Meyer bereits mit den ersten beiden Teilbinden
ein Beitrag gelungen, an dem niemand vorbeigehen kann, der sich mit Zin-
zendorfs Bibelgebrauch beschiiftigt. Beide Teilbinde sind eher an den Spe-
zialisten gerichtet als an ein breites Publikum, aber der Zinzendorf-Kenner
wird von ihnen sehr profitieren.

Thormcs Gerold

Handbuch Weltanschauungen, Religiése Gemeinschaften, Freikirchen.
Im Auftrag der VELKD hg. v. Matthias Péblmann und Christine jabr. Mit
CD-ROM, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2015, 1079 S., 98,- €, 978-3-
579-08224-0.

Das vorliegende Handbuch schlie8t in Konzeption, Anliegen und nicht zu-
letzt Titel eng an das zuvor in sechs Auflagen erschienene ,,Handbuch Reli-
gitse Gemeinschaften und Weltanschauungen® an, markiert jedoch gerade
in den vorgenommenen Verinderungen die fortschreitende weltanschauli-
che Pluralisierung der Gesellschaft und den inner- wie auflerkirchlich wach-
senden Orientierungsbedarf. Dabei vermehrt das von der VELKD verant-
wortete Werk nicht die Zahl der Konfessionskunden, die inzwischen weit-
hin der Selbstdarstellung der verschiedenen Denominationen unter weit-
gehendem Verzicht auf Beurteilungen den Vorzug geben. Das Anliegen die-
ses Handbuchs ist demgegeniiber ein erklirtermafien apologetisches. Mag
der Ausdruck als solcher (im Deutschen) aus der Zeit gefallen wirken, so
bleibt die apologetische Aufgabe der Kirche(n) — ,Konturierung nach auflen
und Selbstvergewisserung nach innen” (22) — dennoch bestehen.

In wiinschenswerter Klarheit legen die Herausgeber zu Beginn den po-
sitionellen Charakter sowie das Anliegen des Buches offen. Seinen ,,Sitz im
Leben“ hat es in der Aufklirungs- und Beratungstitigkeit der landeskirchli-
chen Weltanschauungsbeauftragten, was nicht zuletzt darin Ausdruck findet,
dass jedes Kapitel mit Hinweisen zu Seelsorge und Gesprich abschlieRt.
Das Handbuch verbindet den Anspruch ,einer moglichst objektiven Beschrei-
bung mit dem Versuch, die verschiedenen Erscheinungsformen und Gemein-
schaften aus der Sicht des evangelisch-lutherischen Glaubens im Blick auf
Nihe und Distanz einzuschitzen® (22). Dabei wird anerkannt, dass sich die
kirchlich-lutherische Perspektive in der beschreibenden Darstellung und
der theologischen Beurteilung niederschligt. Der Auftbau des Buches orien-
tiert sich, so erkliren die Herausgeber, an der Nihe bzw. Ferne einer Grup-
pe bzw. Weltanschauung im Verhiltnis zur evangelisch-lutherischen Kirche.
Folglich stehen die evangelischen Freikirchen am Anfang der Einzeldarstel-
lungen, atheistische und humanistische Organisationen (die erstmalig im
Handbuch beriicksichtigt werden) am Ende. Die Zuordnungen leuchten
weithin, jedoch nicht in jedem Fall ein. So wird der Leser nicht niher tiber
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die konfessionell-lutherischen Freikirchen (z.B. die SELK) oder die Herrn-
huter Briidergemeine informiert; vermutlich werden diese dem Beobach-
terstandpunkt und nicht dem zu beobachtenden Phinomenbereich zugeord-
net. Selbst wenn dies zutreffen sollte, bleibt unklar, warum die romisch-
katholische Kirche sowie die orthodoxen Kirchen im Panorama der weltan-
schaulichen Gruppen unberiicksichtigt bleiben. Unverstindlich ist ferner die
Einordnung des Freikirchlichen Bundes der Gemeinde Gottes unter die ,,Son-
dergemeinschaften und Splittergruppen mit christlichem Hintergrund® (433).
Die erfolgte Aufnahme in die Vereinigung Evangelischer Freikirchen und der
Gaststatus bei der Bundes-ACK lassen Zweifel an der Sachgemif3heit dieser
Zuweisung aufkommen.

Den Sachkapiteln des Handbuchs stehen Ausfithrungen zur Geschichte
und Lehre der lutherischen Kirchen in Deutschland - als ehemalige Staats-
kirchen —, die Konkretion der apologetischen Aufgabe sowie Hinweise zur
Seelsorge in der weltanschaulichen Beratung voran. Im Blick auf die Frei-
kirchen (Kap. 1) wird darauf hingewiesen, dass die Bezeichnung historisch
als Gegenbegriff zu den territorial verfassten und eng mit den politischen
Michten verwobenen Staatskirchen verwendet wurde, weshalb der Aus-
druck - wie zu erginzen wire — auch nur im europiischen Umfeld Sinn er-
gibt, obwohl die damit bezeichneten Gruppen hiufig eine starke Prisenz,
einige sogar ihre Wurzeln auerhalb Europas (v.a. in den USA) haben. Da-
her sollte es nicht heiflen, dass die ,Entstehung®, sondern dass die 4us-
breitung der Freikirchen in Deutschland ,historisch mit der Liberalisierung
des Religionsrechts* in der Mitte des 19. Jahrhunderts verbunden ist (57).
Als typische Kennzeichen von Freikirchen werden die freiwillige Mitglied-
schaft, das Laienengagement, die hohe Verbindlichkeit in Fragen von Glau-
ben und Lebensfithrung (einschl. Gemeindezucht) sowie eine grundsitzli-
che 6kumenische Offenheit genannt. Letztere gilt als Unterscheidungsmer-
kmal gegeniiber den einen Exklusivititsanspruch erhebenden ,Sonderge-
meinschaften mit christlichem Hintergrund®. Meines Erachtens wiren die
missionarische Ausrichtung und das diakonische Engagement als weitere
Kennzeichen von Freikirchen zu benennen. Hingewiesen wird darauf, dass
die Zuordnung zu den Freikirchen unscharfe Rinder aufweise, was konk-
ret am Weg der Freikirche der Siebenten-Tags-Adventisten gezeigt wird.
Diese werden im Handbuch am Ende des Freikirchen-Kapitels besprochen,
die Uberschrift ist in eckige Klammern gesetzt.

Die Darstellung der verschiedenen Freikirchen (wie dann auch aller
weiteren Weltanschauungsgruppen) folgt einem gleichbleibenden Schema:
(1) Uberblick, (2) Wahrnehmung, (3) Geschichte, (4) Lehre, (5) Glaubens-
praxis, (6) Organisation, (7) Stellung zur Okumene, (8) Stellung zur Gesell-
schaft, (9) Stellungnahme und Ratschlige. Dieses recht schematische Vor-
gehen ist einem positionellen Phinomenzugriff durchaus angemessen, wird
sich freilich mit dem Selbstverstindnis einer Gruppe nicht an jedem Punkt
zur Deckung bringen lassen. Die Darstellung der Freikirchen erscheint im
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Ganzen wohlwollend und um Differenzierungen bemiiht, was vor allem im
Abgleich des Textes mit den vorangegangenen Handbiichern deutlich wird.
Markiert werden nicht nur bestehende Unterschiede, sondern auch Anlie-
gen, die aus der Sicht des lutherischen Glaubens geteilt werden konnen.
So heifit es z. B. zu den Briidergemeinden, sie wollten ,Gottes Willen im
Alltag tun und mit der Umwelt Frieden halten. Die Evangelisch-Lutheri-
schen Kirchen sehen sich in diesem Bemiihen mit den Briidergemeinden
verbunden® (71). In der Darstellung der Geschichte der Mennoniten wird
nicht verschwiegen, dass der ,reformatorischen Bewegung* (wie es etwas
unscharf heiflt) ,die ,Wiedertaufe' zum Grund fiir Ausgrenzung und Ver-
folgung* wurde (135). Fiir die Verhingung der Todesstrafe bei Wiedertaufe
habe Luther ,die theologische Legitimation geliefert und [diesem Vorge-
hen] ausdriicklich zugestimmt* (136). Auf die 6kumenischen Prozesse, die
auf die Heilung dieser Erinnerungen zielen, wird hingewiesen.

Nach meinem Eindruck diirften Theologen der behandelten Gruppen
die Darstellung in weiten Teilen annehmbar finden, wihrend die Stellung-
nahme selbstredend Ausdruck einer kirchlich-lutherischen Perspektive ist.
Zugleich wird der Leser, der auch die Binnenperspektive einzunehmen
vermag, an manchen Stellen Fragezeichen setzen. So heifit es recht pau-
schal, dass Baptisten generell ,eher zu einer traditionell-iberkommenen
Form der Lebensfithrung* neigten (79), was der pluralen Wirklichkeit des
Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden kaum gerecht werden diirfte
(und eher als Beschreibung russlanddeutscher Baptistengemeinden passen
wiirde). Zu den Freien evangelischen Gemeinden wird vermerkt, dass sie
ihre Mission hauptsichlich ,unter kirchlich sozialisierten, aber unzufriede-
nen Mitgliedern der beiden groen Kirchen“ wahrnihmen (99). Fiir diese
Behauptung wiinschte ich mir belastbare Belege. Im Blick auf die Evange-
lisch-methodistische Kirche findet sich u. a. die Aussage, dass sie ,die luthe-
rische Auffassung von der Realprisenz Christi im Mahl“ teile (108) — was
ich nicht verifizieren kann — und Beispiel fiir eine Freikirche sei, ,die sich
nicht in Abgrenzung zu den Landeskirchen definiert* (114). So zutreffend
letzteres als Beschreibung fiir die Gegenwart ist, bleibt die hiufiger im Kon-
text der Freikirchen verwendete Kategorie der ,Abgrenzung® in ihrem Ge-
brauch insgesamt doch diffus. Bei einem Handbuch dieses Umfangs und
dieser thematischen Breite kann es, nimmt man die diskussionswiirdigen
Aussagen beiseite, nicht ausbleiben, dass auch einige Sachfehler in die Druck-
fassung Eingang gefunden haben. Es wire miiig, sie an dieser Stelle auf-
zufithren; Korrekturen sind ausdriicklich erbeten an das Amt der VELKD.

Neben den Freikirchen werden in eigenen Kapiteln die pfingstlich-cha-
rismatischen Bewegungen und unabhiingige Gemeinden (Kap. 2) sowie —
in dieser Form neu — die apostolische Bewegung mit den ihr zugehtren-
den Kirchen und Gemeinschaften vorgestellt. Die russlanddeutschen Ge-
meinden werden - nach Mafigabe des Kriteriums von Nihe und Distanz zur
evangelisch-lutherischen Kirche — nicht beim entsprechenden deutschen
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Gemeindebund (der Baptisten oder Mennoniten) eingeordnet, sondern un-
ter den ,unabhingigen Gemeinden“ besprochen. Die Gemeinden anderer
Sprache und Herkunft (GaSH) werden auf knapp zwei Seiten und unter
Verzicht auf die sonst iibliche Bibliographie verhandelt. Meine Prognose
geht dahin, dass dieser Bereich in weiteren Auflagen stirker in den Fokus
riicken wird (zumindest riicken sollte).

Das Handbuch steht erklirtermaBen fiir eine positionelle Bestimmung
des Verhiltnisses sehr unterschiedlicher Weltanschauungsgruppen zur Lehre
der evangelisch-lutherischen Kirche. Einzigartig ist das Buch darin, dass es
— mit Redaktionsschluss Mitte 2015 — Orientierung iiber einen breiten Phi-
nomenbereich wie Sondergruppen, Neuoffenbarungsreligionen, esoterische
Weltanschauungen, Anbieter von Lebenshilfe und Psychoorganisationen,
{iber in Deutschland prisente Gruppen mit fremdreligiosem Hintergrund
und schlielich atheistische bzw. humanistische Organisationen bietet, bei
zusitzlicher Moglichkeit der Volltextsuche auf einer beiliegenden CD-ROM.
Die Einordnung der evangelischen Freikirchen in diesen Kontext mag den
Freikirchler auf den ersten Blick befremden, sie wird jedoch konzeptionell
begriindet und vom Anliegen der Orientierung her plausibilisiert. Die um-
sichtig zusammengestellten Quellen- und Literaturverweise sowie die Auf-
nahme von Internetadressen in das Buch diirften auch fiir Freikirchenfor-
scher eine wichtige Hilfe sein. Der Abgleich der — kritischen — eigenkirchli-
chen Selbstwahrnehmung mit der lutherischen Fremdwahrnehmung kann
den Blick fiir potentielle Irritationen im Miteinander, fiir Missverstindnisse
und Moglichkeiten von deren Uberwindung schirfen. Nicht zuletzt doku-
mentiert der Band die weltanschauliche Vielfalt in unserem Land, die anzu-
erkennen Voraussetzung dafiir ist, die eigenen Uberzeugungen als begriin-
dungsnotwendig und - hoffentlich — auch begriindungsfihig zu erkennen.
Positionalitit und Dialogizitit sind und bleiben die zwei Seiten christlicher
Identitit in der Vielfalt der Kirchen.

Christoph Raedel

Hans Gasper, Erweckung, Von den Tiufern zum Charismatischen Christen-
tum, hg. v. Referat fiir Weltanschauungsfragen (WAT 103/104), Arge der
Osterreichischen Pastoral- und Seelsorgeimter Wien 2014, 212 S., € 11,00.

Der Autor dieser Schrift ist ein ausgewiesener Kenner der neueren 6kume-
nischen Entwicklung und deren historischer Verortung. Als katholischer Theo-
loge, der im Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz u. a. als Okume-
nereferent im Bereich Glaube und Bildung gearbeitet hat, als Mitarbeiter
im Kernteam des ACK-Prozesses ,Missionarische Okumene* und als Mither-
ausgeber des ,Lexikons neureligioser Bewegungen und Weltanschauungen®
verfiigt er iiber einen reichen Kenntnis- und Erfahrungsschatz zum Themen-
kreis ,,Erweckung*.



286 Rezensionen

Der weite Bogen ,,Von den Tdufern [der Reformationszeit und vorreforma-
torischen Ansitzen| zum Charismatischen Christentum [der Gegenwart]*
konnte in einem solchen Informations- und Ubersichtswerk von Anfang
fast an nur in skizzenhaften grolen Ziigen geschlagen werden. Gasper er-
weist sich in der Anlage und Ubersichtlichkeit des auRerordentlich infor-
mativen Buches als Meister priziser und inhaltsreicher Kurzfassungen. Der
katholische, den Freikirchen mit Empathie begegnende Theologe schickt vor
19 folgenden Kapiteln, die sich von der B6hmischen Vorgeschichte bis zur
Evangelischen Allianz in Deutschland, Osterreich und der Schweiz erstre-
cken, zur Hinfithrung hilfreiche Grundinformationen voraus. Er behandelt
darin in duBBerster Knappheit ,.Erweckungsprotestantismus®, ,,Grundcharak-
teristika von Freikirchen und Erweckungsbewegungen® und einen ,Vor-
blick auf die Geschichte des Erweckungsprotestantismus®. Danach werden
Bewegungen, kirchliche Gruppen, Evangelikalismus, die Freikirchen, die Hei-
ligungs- sowie die Gemeinschaftsbewegung behandelt, weiter Fundamen-
talismus, Dispensationalismus und Primillennarismus, die Pfingstbewegung,
die ,Wellen“ der Charismatischen Bewegung bis hin zu unabhingigen Ge-
meinden und Werken. Wie es nicht anders sein kann (aber leider viel zu
selten erfolgt), werden die historischen Linien insbesondere fiir das 19.
und 20. Jahrhundert von der angelsichsischen Kirchengeschichte her aus-
gezogen, wie iiberhaupt auch die einzelnen Bewegungen historisch und
geistlich-theologisch miteinander verkniipft werden.

Das Ziel dieser unscheinbar erscheinenden und doch héchst kompe-
tenten Veroffentlichung ist es, Pfarrern, Unterrichtenden in Schulen und
Gemeinden sowie Fragenden, in deren eigenen Lebensbereichen fremde
Kirchen, Gemeinden oder Bewegungen auftauchen, sachliche Informatio-
nen anzubieten. Die knapp gehaltene Ubersicht ist durch ein Begriffs- und
Namenregister (aber bitte nur, wenn es aus Zeitgriinden zwingend not-
wendig ist) schnell auf den Punkt hin zu erschlieRen, an dem der Leser ge-
rade Hilfe braucht. Man kann die Veroffentlichung durchaus als ,Hand-
buch“ bezeichnen. Fiir weitergehende »Nachforschungen® ist ein vielseiti-
ges Literaturverzeichnis beigegeben. Das preiswerte Biichlein wird seinen
Zweck voll und ganz erfiillen und den in der Sache Kundigen wird es da-
mit erfreuen, dass das Phinomen eines prigenden Teils protestantischer
Glaubenspraxis in einem wirklich 6kumenischen, nationale und konfessi-
onelle Grenzen iiberschreitenden Horizont vorgestellt wird.

KRar! Heinz Voot
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Christina Jetter-Staib: Halle, England und das Reich Gottes weltweit —
Friedrich Michael Ziegenhagen (1694-1776). Hallescher Pietist und Lon-
doner Hofprediger (Hallesche Forschungen 34), O. Harrassowitz, Wiesba-
den 2013, 501 S., 68,00 €, ISBN 9783447069625.

Die von Christina Jetter-Staib unter treffendem Titel vorgelegte Dissertation
ist wegen der Londoner Briickenstellung Ziegenhagens zwischen dem eu-
ropiischen Kontinent und Nordamerika aus verschiedenen Griinden von
Interesse. Kenntnisreich vermittelt die Autorin Einsichten in die unter-
schiedlichen kirchlichen Verhiltnisse innerhalb des halleschen Pietismus,
die britischen Moglichkeiten kirchlichen Wirkens auch auferhalb des staats-
kirchlichen Gefiiges sowie die Wirksamkeit deutscher Pietisten in Nord-
amerika, das kirchenrechtlich noch unter der Aufsicht des anglikanischen
Bischofs von London stand. Die hier zum Tragen kommende transatlanti-
sche und teilweise transkonfessionelle Sicht kirchlicher Geschichte steht noch
in den Anfingen, ist aber fiir das Verstindnis der Freikirchen in Deutsch-
land unerlisslich.

Die vorliegende Biographie schopft aus einem reichen, bestens beleg-
ten Quellenfundus und zeichnet sich durch aulerordentlichen Detailreich-
tum aus. Nach einer Hinfithrung iiber Methodenfragen, Vorgehensweise und
Forschungsstand (1-28) folgt ein ausfiihrliches Referat der Quellenlage, das
hohe Erwartungen an die inhaltliche Darstellung weckt (29-43). Im ersten
von vier groRen Abschnitten (45-109) werden naturgemif frithe biogra-
phische Prigungen durch Familie, Studium und das erste Hofpredigeramt
Ziegenhagens in Linden behandelt. Immer spielen August Hermann Fran-
cke und der hallesche Pietismus eine zentrale Rolle. Auch wenn man die
nicht unkritische Haltung der Autorin gegenuber pietistischer Frommigkeit
in Rechnung stellt, iiberrascht es, dass sie eine Lingere Passage (58-63) der
JKarriereplanung® Ziegenhagens widmet, wihrend sonst eher von ,Fiihrung"
und ,Providenz® i. S. gottlicher Vorsehung die Rede ist. Was damit gemeint
ist, wird in dem Abschnitt iiber dessen ,religidses* (also nicht etwa christli-
ches oder wenigstens pietistisches) Fundament dargelegt.

Breit geschildert wird das grofle Netzwerk der beiden Franckes, des Va-
ters August Hermann und nach dessen Tod des in der Forschung vernach-
lissigten, im entlegenen Glaucha wirkenden Gotthilf August, in dem Lon-
don eine wichtige Funktion hatte. Deutlich wird, dass Ziegenhagens briti-
sche Kontakte kaum iiber London hinausreichten. Dafiir pflegte er in der
Hauptstadt um so intensivere Verbindungen, die ebenso kenntnisreich re-
feriert werden wie sein Londoner Engagement insgesamt (111-413). Seine
kiihle Distanz zum Anglikanismus ist weniger tiberraschend als seine nega-
tive Bewertung, ja Bekimpfung der Herrnhuter (439), in denen er ,Kon-
kurrenten® sah. Zwar machte er sich nicht bedingungslos die Differenzen
zwischen Glaucha und Herrnhut zu eigen, lieR sich aber in der Gestaltung
dieser ,,0kumenischen Beziehung® weniger als sonst bei ihm iiblich von
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dem Motiv der weltweiten Ausbreitung des Reiches Gottes leiten. Dieses
kommende Reich sollte eben nach Ziegenhagens etwas naiver Vorstellung
»deutsch, lutherisch, landeskirchlich, hallesch-pietistisch* (441) sein. Das
erklirt auch, warum sein Mitarbeiter Samuel Berein, 1736-1741 Vorleser in
der Londoner Hofkapelle, im Dezember 1738 nach Halle berichtete, dass ,,von
Herrn Wesley und dessen Freunden eine ziemliche Bewegung in London
verursacht” sei, diese missionarischen Aktivititen jedoch nicht in das kon-
fessionelle Konzept Ziegenhagens passten. Immerhin berichteten die in
Verbindung mit Ziegenhagen in Amerika wirkenden Prediger Johann Mar-
tin Boltzius und Israel Christian Gronau wiederholt von Kontakten mit den
Briiddern John und Charles Wesley wihrend deren Aufenthalts in Georgia
von 1735-1737. John Wesley vertrauten Boltzius und Gronau sogar Briefe
in die Heimat an, die nach allen sonst iiblichen Vorgingen auf dem Schreib-
tisch von Ziegenhagen gelandet sein miissen. Vielleicht standen die angli-
kanischen Pfarrer, damals schon ,Methodisten* genannt, trotz aller Ahn-
lichkeit ihrer Frommigkeit mit der der deutschen Pietisten den ungeliebten
Herrnhutern zu nahe, und Ziegenhagens Reich Gottes war nun einmal luthe-
risch und deutsch, was Griben aufriss. Oder sollte die Autorin diesen Teil
der Londoner Kontakte Ziegenhagens — eben aus deutscher Sicht — nicht
wahrgenommen haben?

Ebenso marginal wird die Sklavenfrage thematisiert. Das erstaunt, nutz-
te doch das im Sklavenhandel titige, duflerst eintrigliche organisierte Ver-
brechen der Zeit eben die britischen und nordamerikanischen Seehifen, iiber
die auch der transatlantische Reiseverkehr lief. In der Studie ist ausgiebig
von Finanzgebaren und Geldbeschaffung die Rede. Sollte auf diesem Feld ei-
ne gewisse Riicksichtnahme mitgespielt haben, wie Ziegenhagen sie bei den
Francke-Briidern auch in anderer Hinsicht anmahnte? Auch iiber die Missi-
on unter Indianern und das Verhiltnis zu den in Georgia lebenden Juden
erfithre man gern mehr, gerade unter dem Oberbegriff des Reiches Gottes:
Hatten darin auch Indianer Platz? Gemessen an diesen gesellschaftlichen Fra-
gen, wird der Einschitzung der individuellen ,Eheproblematik” viel Raum
gegeben (187-198).

Die manchmal scharfe Kritik an den Herrnhutern bekommt dadurch ei-
ne besondere Note, dass verglichen mit ihr die Nichtpietisten in der eigenen
Kirche fast keine Beachtung finden, obwohl hier aus Ziegenhagens Perspek-
tive manche Frage angebracht gewesen wire. Dieser Komplex gehort in das
Kapitel ,, Widerspriiche und offene Fragen®, mit dem das fiir die Erforschung
des internationalen 6kumenischen Transfers wichtige Buch eine Liicke
schlieft und zugleich neue Fragen aufwirft.

Karl Heinz Voigt
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Hans Michael Heinig | Hendrik Munsonius (Hgg.), 100 Begriffe aus dem
Staatskirchenrecht, Mohr Siebeck, Tiibingen 22015, 322 §., 12,80 €, ISBN
978-3-16-153501-7.

Die Geschichte des Verhiltnisses zwischen der Kirche und dem Staat verlief
auf lange Sicht durchaus ambivalent. Schon der Begriff ,Freikirche“ macht
deutlich, dass es eine andere Konstellation zwischen Staat und Kirche als die
Gestalt einer Staatskirche oder einer Territorial- bzw. Landeskirche geben
kann. Es stellt sich die Frage, ob der in der Tradition begriindete Begriff
_Staatskirchenrecht” im Buchtitel angemessen die religidsen und kulturellen
Verhiltnisse Deutschlands im 21. Jahrhundert widerspiegelt; denn die Rechts-
wissenschaften und die staatliche Politik haben immer mehr das Wort ,Staats-
kirchenrecht durch die Ausdriicke ,Religionsverfassungsrecht und Kirchen-
recht“, ,Religions- und Weltanschauungsrecht* oder ,Religionsrecht® ersetzt.
Dieser Begriffswechsel folgt der verinderten Wahrnehmung von Religions-
gemeinschaften in der Gesellschaft und im Verhiiltnis zum staatlichen Ge-
setzgeber. Das Land der religidsen, weltanschaulichen und kulturellen Viel-
falt ist nicht nur in der Wirklichkeit, sondern auch in der Lehre des Verfas-
sungsrechts ein anderes geworden als zur Zeit der Erfindung von Staatskir-
chenrecht. Christian Waldhoff riumt in seinem Artikel ,Staatskirchenrecht*
Buch ein: ,Die Abgrenzung zu anderen Begrifflichkeiten [...] ist unklar und
umstritten® (266), was ihn aber nicht daran hindert, einen umfassenden Bei-
trag zu bieten (265-271). Trotz aller Problematisierung: Der Buchtitel gibt
eine spezielle Wirklichkeit wieder und ist noch nicht anachronistisch. Er
entspricht dem Normengefiige des Grundgesetzes, das die Weimarer Reichs-
verfassung von 1919 fortsetzt. Die erstmalige (fast) gleichberechtigte Stellung
der Freikirchen in Deutschland wird hier begriindet. Dieser Rechtsrahmen
erweist sich als flexibel — trotz aller historischen Briiche und Mithen im
Umgang mit kleineren Kirchen neben den beiden grofien wie auch mit
nichtchristlichen Religionsgemeinschaften. In dieser Logik liegt der Abdruck
der zentralen Bestimmungen beider genannten Verfassungen im Anhang
des Buches.

Dieses Nachschlagewerk wurde vom Leiter des Kirchenrechtlichen Insti-
tuts der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), welcher zugleich Pro-
fessor fiir Kirchen- und Staatskirchenrecht an der Universitit Gottingen ist,
und einem der dortigen Referenten herausgegeben. Die Beitrige wurden
ausschlieBlich von Juristinnen und Juristen mit ausgewiesenen vertieften
Kenntnissen der Materie verfasst. Die Federfiihrung durch die beiden Her-
ausgeber beeinflusste die Auswahl des Autorenkreises sichtbar. Neben Ju-
risten staatlicher Fakultiten wurden mehrere Kirchenrechtskundige aus
der EKD und ihren Gliedkirchen eingebunden. Das katholische Institut fiir
Staatskirchenrecht ist mit nur einem Autor vertreten, der sinnigerweise den
Artikel tiber Konkordate bearbeitet hat. Dariiber hinaus wurden keine Au-
toren von Artikeln aus anderen Kirchen, Religions- oder Weltanschauungs-
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gemeinschaften oder aus der Politik gewonnen. Das ist das offenbare Risi-
ko fiir ein solch kleines Fachlexikon. Die vorgegebene Begrenzung auf 100
Fachbegriffe zwingt zur Priifung der Relevanz und zu einer Auswahl, die
beim besten Willen und Wissen irgendwie willktirlich erscheinen muss. Sie
wirkt in diesem Fall ,evangelisch-landeskirchlich“. So ist vielleicht logisch,
dass die Stichworte ,Freikirche” und ,eingetragener Verein® als Ausprigun-
gen von Religionsgemeinschaften fehlen. Auch der von Hendrik Munso-
nius verfasste Beitrag ,Staatskirchentum* (271-274) versiumt es, iiber den
Tellerrand der landeskirchlichen Sicht der Dinge hinaus Alternativen oder
Oppositionsbewegungen gegen diese Verhiltnisse zu erwihnen. Seltsamer-
weise erhilt der selbstverstindlich eingesetzte Begriff , Kirche“ keinen sepa-
raten Artikel, wohl aber die Problematik rund um das Kirchenasyl. Aus der
Sicht manch freikirchlicher Theologen mag Michael Germann eine disku-
tierbare Behauptung unter ,,Taufe/Kindertaufe® aufstellen, wenn die Ge-
schichte in den Blick kommt: ,Die Religionsfreiheit eines Menschen, der
als religionsunmiindiges Kind getauft worden ist und nach Erreichen der
Religionsmiindigkeit seine Taufe ablehnt, ist nicht gemindert* (290). In der
Enge des Stichworts ,, Theologische Fakultiten/Lehrstithle“ von der Pfarrer-
und Lehrerausbildung bis zur Finanzierung finden Theologische Seminare
als staatlich anerkannte Fachhochschulen natiirlich keine Erwihnung, Statt-
dessen wire das Stichwort ,Ausbildung” besser gewesen. Die Einbindung
von Autorinnen und Autoren anderer Provenienzen und Fachgebiete als
die der beiden Herausgeber hitte wahrscheinlich zu einem thematisch brei-
teren Katalog der Stichworte gefiihrt. Dass das Staatskirchenrecht nicht nur
juristische Aspekte enthiilt, liegt auf der Hand. Z. B. wire eine ergiinzende
theologische Begriindung der Kirche bereichernd. In einer dritten Auflage
wird man wohl in der Lage sein, ein paar der Monita abzuarbeiten.

Diese Anmerkungen sollen aber nicht an der Relevanz dieses Buches
riitteln: Es ist fiir Kirchen- und Gemeindeleitungen, Pastoren, Theologen
und Historiker unerlisslich, iiber ein handliches Hilfsmittel von hoher und
sicherer Fachkompetenz zu verfiigen, das griftbereit im Regal steht. Hier
kommt das wissenschaftliche Taschenbuch gut daher. Autoren und Her-
ausgeber haben sich erfolgreich um eine allgemein verstindliche und zu-
gleich angemessene Fachsprache bemiiht. Unter den Schlagworten findet
man umfassende und zugleich konzentrierte Information, die Orientierung
gibt im Dschungel von Debatten und Aufregungen {iber das mehr oder
weniger gefillige Verhalten von Kirchen und ihrer Mitglieder. Alle Artikel
sind mit weiterfithrenden Literaturhinweisen versehen. Ein paar Beispiele
verdeutlichen die Qualitit der Beitridge. So versteckt sich hinter dem un-
scheinbaren Begriff ,Anerkennung® die klare Ansage von Christoph Thiele,
dass es fiir die legale Existenz einer Religionsgemeinschaft in Deutschland
keiner vorherigen Anerkennung durch den Staat bedarf (7). In diesem Sin-
ne ist ,Anerkennung“ eine soziologische, philosophische und psychologische
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Kategorie und keine juristische (8). Hervorragend ist auch die Darstellung
des kirchlichen Arbeitsrechts von Claus Dieter Classen, die Trends aufzeigt.
Weitere Begriffe (u.a. kirchliche Dienstgemeinschaft, Disziplinarrecht, Drit-
ter Weg, Pfarrerdienstrecht) erginzen. International festgelegte Menschen-
rechte werden bearbeitet. Die religits motivierte Beschneidung wird mit
dem Bezug zur ganz aktuellen Rechtsprechung thematisiert. Die Frage des
Religionsunterrichts an Schulen wird neben ihrem eigenen Stichwort mit
weiteren aufgegriffen: ., Bremer Klausel®, ,Ethikunterricht/Werte und Normen*
sowie ,,Trennung von Staat und Kirche®. Das historisch konfliktreiche The-
ma ,Friedhofe* wird niichtern rechtlich behandelt: ,Wenn dem kirchlichen
Friedhof ein faktisches Bestattungsmonopol fiir eine politische Gemeinde
zukommt (Monopolfriedhofe), besteht nach traditioneller Auffassung die Ver-
pflichtung, auch nicht der Kirche angehorenden Verstorbenen die Bestat-
tung zu gestatten und deren Religion und Weltanschauung zu berticksich-
tigen* (Martin Otto, 63). Mit der Aufnahme der auf8erordentlich umfang-
reichen Beitrige ,Bahai, ,Islam“ (zusitzlich noch ,Moscheebau“) und ,Ju-
dentum” reagieren die Herausgeber auf die zunehmende Vielfalt religiosen
Lebens. Unter ,Sekten, sogenannte” mangelt es nicht an Klarheit, obwohl
es keine konkret genannten Beispiele gibt. Auch die oben bemerkte Einsei-
tigkeit bietet eine Chance des Verstindnisses: Sie legt die Perspektive der
akademischen Zunft und der evangelischen Landeskirchen offen, die zwei-
fellos Einfluss auf die Bedingungen des organisierten religiosen Lebens in
Deutschland nehmen. Dem anspruchsvollen Fachverlag gelingt es mit die-
sem Buch, ein tiberraschend preiswertes Produkt auf den Markt zu brin-
gen. Es spricht fiir den Bedarf an tiberschaubarer, niveauvoller Information
und die Konzeption des Taschenbuches, dass es wegen seiner starken
Nachfrage binnen zweier Jahre eine zweite Auflage erfahren hat. Der Er-
werb des Buches ,lohnt sich” im wahrsten Sinne des Wortes.

Lothar Weifs

Jorg Stolz /Olivier Favre / Caroline Gachet/ Emmanuelle Buchard: Phino-
men Freikirchen. Analysen eines wettbewerbsstarken Milieus (CULTuREL.
Religionswissenschaftliche Forschungen. Recherches en sciences des reli-
gions 5), Pano Verlag, Ziirich 2014, 389 S., 34,80 €, ISBN 978-3-290-22025-9.

Die Schau des Buches auf die evangelischen Freikirchen vom Standpunkt der
Schweizer Religionssoziologie verspricht eine spannende Lektiire. Schon der
Buchtitel enthiilt ein Werturteil iiber die Schweizer Freikirchen: ,wettbewerbs-
stark® in einer marktihnlichen Konkurrenz gleicher Angebote von Transzen-
denz, Sinnstiftung und Weltbild. Es werden drei ,,Formen religits-sikularer
Konkurrenz“ beschrieben: Wettbewerbe um Zeit und Opportunititskosten,
um Wohlbefinden und um Plausibilitit (52f). Insofern spiegelt bereits der
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Buchtitel die multireligiose Gesellschaft der Schweiz wider, denn das tradi-
tionelle Landeskirchentum der Schweizer Kantone 16st sich durch eine reli-
gitse und weltanschauliche Vielfalt auf. Eine Portion Faszination des Auto-
renkreises fiir dieses ,,Phinomen® schimmert durch, liuft es doch ein Stiick
gegen die angenommene Sdkularisierungsthese fiir westliche Gesellschaften
in Europa. Dieses positive Werturteil iiber Freikirchen wird auf ein sozio-
logisches ,Milieu“ bezogen. Dadurch wird ein anderer Zugang geschaffen,
als ihn die Theologie oder die Rechtswissenschaft haben. Unter dem Milieu
der ,Evangelisch-Freikirchlichen“ werden drei Submilieus zusammengefasst:
Die ,klassischen Freikirchen* (Methodisten, FeG, Chrischona, Evangelisches
Gemeinschaftswerk, Mennoniten, Baptisten u. a.) erlitten seit den 1980er
Jahren eine Stagnation bzw. einen Riickgang ihrer Mitgliederzahlen. Sie be-
finden sich in einer Phase der Neuorientierung inshesondere gegeniiber der
charismatischen Bewegung (40). Die Ermittlung von Daten tiber die ,.kon-
servativen® Freikirchen (ohne Details und Grafiken) erwies sich als schwie-
rig wegen der oft informellen und verborgenen Strukturen in der Distanz
zur Welt. Jedoch werde eine ,gewisse Stabilitit* angenommen (41f)). Das
zahlenmiflige Gegenstiick sind die ,,charismatischen Evangelisch-Freikirch-
lichen“ (Schweizerische Pfingstmission, BewegungPlus, Vineyard, freie cha-
rismatische Gemeinden u. a.), die sich seit 1970 auf einen markanten Auf-
schwung berufen konnen (43 f). Das charismatische Milieu sei besonders
aktiv. Es profitiere von seiner Kombination aus traditioneller Ethik und dem
Individualismus seiner Theologie der Charismen. Fiir die vorgestellten Er-
kenntnisse setzte das Autorenteam eine reprisentative, quantitative Erhe-
bung durch 1100 Fragebogen und fast 100 Tiefeninterviews mit Mitglie-
dern evangelischer Frei- und Landeskirchen ein, deren Standards im An-
hang dokumentiert werden.

Der Umschlagtext bringt das Leitmotiv auf den Punkt: ,Worauf griindet
der erstaunliche Erfolg der evangelischen Freikirchen in der modernen
Gesellschaft? Wie sieht die Lebenswelt der Mitglieder des Milieus aus? [...]
Die These des Buches ist, dass der Erfolg der evangelischen Freikirchen in
einer Kombination von Abschliessung des Milieus und starkem Wettbewerb
der milieuinternen Angebote liegt. Diese Kombination ermoglicht es, sowohl
den Grossteil der Kinder im Milieu zu halten als auch externe Personen fiir
den freikirchlichen Lebensstil zu gewinnen® (U 4).

Diese These wird nach der Vorstellung des Forschungsdesigns mit Auf-
satzbeitrigen untermauert: Jorg Stolz, Olivier Favre und Emmanuelle Bu-
chard arbeiten in einem Kapitel die ,Theorie der Konkurrenz des Religio-
sen und des Sikularen“ aus. Unter der Uberschrift ,,Wiedergeboren wer-
den” beschreibt Favre die Beziehungsnetze und die Bekehrung mit ihren
Merkmalen. Buchard geht auf das Glaubensleben von Evangelisch-Freikirch-
lichen einschliefflich ihrer Werte und Normen ein. Im Anschluss daran un-
tersucht die Autorin das Gemeinschafts- und Gruppenleben. Sie zeichnet
auch fiir eine umfingliche Analyse des Machtgefiiges in freikirchlichen Mi-
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lieus unter dem Stichwort ,Autorititsausiibung” verantwortlich. Fasziniert
beschreibt Olivier Favre ,Das evangelisch-freikirchliche Paar*. Darauf folgt
logisch die religidse Erziehung von Kindern in einem weiteren Kapitel von
Buchard. Stolz stellt verschiedene Aspekte fiir das besondere Gewicht der
Evangelisierung unter Evangelisch-Freikirchlichen vor. Unter der Primisse
der Wettbewerbssituation werden die Konversion und die Suche nach der
passenden Gemeinde von Caroline Gachet dokumentiert wie auch spiter
der Austritt aus dem ,,evangelisch-freikirchlichen Milieu®. Sie widmet sich den
+Evangelisch-Freikirchlichen in einer reformierten Kirchgemeinde®, was fiir
deutsche Leser als sachlicher Widerspruch erscheint. Hier wird deutlich,
dass aus der Sicht der Schweizer Religionssoziologen ,,Evangelisch-Freikirch-
liche* sich nicht an institutionellen Grenzen entlang definieren lassen. Sie
sind als Formation iiberall vorhanden, gleich, ob in Landeskirchen oder als
selbststindige Gemeinden. Manche reformierte Gemeinde des Schweizerischen
Evangelischen Kirchenbundes (SEK) sieht sich mit evangelisch-freikirchli-
cher Tendenz ausgestattet, in der Immersionstaufen und Lobpreis stattfin-
den. Bei allem Anstof an der grenzenlos scheinenden Offenheit ihrer Lan-
deskirche, schitzen die meisten die innerkirchliche Toleranz, von der sie
selbst profitieren. Eng sind die Verbindungen zwischen Frei- und Landes-
kirchengemeinden. Fast 30% der befragten Mitglieder von evangelischen
Freikirchen gehoren einer weiteren ,offiziellen* Kirche an — davon 93,8%
einer evangelischen Landeskirche, 6,2% der romisch-katholischen Kirche
(273). Alle Landeskirchler dieses Milieus haben Beziehungen zu Freikirchen.
Es gibt ein iiberdenominationales Selbstverstindnis als ,Christ* (277). Die
Nihe zum Pietismus ist uniibersehbar. Im Sprachgebrauch in Deutschland
wiire auch das Adjektiv ,evangelikal* angemessen.

Gachet geht den Fragen ,Was ist ,normal‘? und ,Was ist ,abweichend‘?*
nach. Sie beschreibt ein Werte- und Repriisentationssystem. Den Prozess der
Trennung vom Milieu brichten oft Kontakte mit der Gesellschaft aufierhalb
der Gemeinde in Gang. Das Gefiihl, den Normen der Gruppe nicht mehr zu
entsprechen, und die Desillusionierung seien wichtige Austrittsfaktoren. Den
Leser erschiittern die Aussagen iiber die Taktik der Liige zur Vermeidung
von offenen Konflikien in evangelisch-freikirchlichen Gemeinden, um z. B. die
Beziehung zu einem Nichtchristen heimlich weiter leben zu konnen. Fir
die jungen Ausgetretenen ist das alte Verstindnis von Ehe und Familie radi-
kal in Frage gestellt. Die Vorstellung des bisherigen Milieus von einer Wahl
mit einer individuellen Bekehrung wird von Ausgetretenen stark hinterfragt.

Das letzte Kapitel widmet Gachet den Trends im Milieu der ,Evange-
lisch-Freikirchlichen®. Sie beobachtet Gottesdienstvarianten, neue Formen
der Gemeinschaft, die Betonung der Jugendarbeit und das Verhiltnis zwi-
schen den Geschlechtern in Richtung einer Gleichstellung. Die Bibel wird
immer stirker als personlicher Bezugspunkt genommen. Die sogenannten
christlichen Werte* werden herausgearbeitet. Auch von Jungen in den
evangelischen Freikirchen wird diese Positionierung vertreten (339). Aber
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der Einfluss der modernen Arbeits- und Lebenswelt ldsst sich nicht aus-
schalten. Uber die Generationen hinweg betrachtet, nehmen die Intensitit
des Gottesdienstbesuches und die mehrfache Wahrnehmung von Gemein-
deveranstaltungen in einer Woche ab. Als Hiirden fiir die Jiingeren werden
festgestellt: die Gottesdienstzeiten, das Fremdeln mit der Zusammensetzung
der prisenten Gottesdienstgemeinde und Gottesdienstgestaltung und der
Vorzug von kleineren Formen der Gemeinschaft mit Gleichaltrigen (,Haus-
gemeinden®).

Das Schlusskapitel des Buches offenbart eine Distanz des Autorenkreises
zum Untersuchungsgegenstand aus einer liberalen Perspektive. ,,Die von Aus-
getretenen im Laufe des Loslosungsprozesses erlebten psychischen Schwie-
rigkeiten haben das umfassende und totalisierende Wesen evangelisch-frei-
kirchlicher Zugehorigkeit bestitigt. Das Milieu zu verlassen, bedeutet nim-
lich nicht bloss eine Gemeinde, einen sozialen Zirkel zu verlassen oder
gewisse Praktiken aufzugeben, sondern auch sich eines ganzen Denksys-
tems, einer Weltanschauung zu entledigen und diesen Bruch durchzuzie-
hen* (351).

Der spezielle schweizerische Hintergrund der Studie lisst sich nicht
iibersehen. Dennoch kann problemfrei eine Vielzahl von Indizien ohne
weiteres auf Deutschland iibertragen werden. Manches individuell erwor-
bene Erfahrungswissen wird auf systematisch erarbeiteter Grundlage besti-
tigt. Tiefgriindige theologische Erkenntnisse darf man nicht erwarten. Eine
solche Erwartung wiire unfair wegen des spezifischen Zugangs aus den Ge-
sellschaftswissenschaften. Alle Beitrige wurden straff auf eine Linie der Buch-
gestaltung gebracht. Eine grofle Zahl von Graphiken macht die empiri-
schen Forschungsergebnisse und theoretischen Uberlegungen anschaulich.
Die Transparenz des methodischen Vorgehens verschafft dem Buch Autori-
tit. Die gute Lesbarkeit der Aussagen wird durch wenige, aber prignante
Farbabbildungen unterstiitzt. Ein umfangreiches Literaturverzeichnis bietet
Vertiefungsmoglichkeiten fir Interessierte. Das Buch ist eine didaktische
Meisterleistung, die eine komplexe Materie sehr anschaulich prisentiert. Es
ist so gelungen, dass man es fasziniert und unangestrengt zu Ende liest.

Lothar Weils
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Bibliographie 2015 zur Geschichte und
Theologie der Freikirchen (mit Nachtrigen)

Zusammengestellt von As#rid Nachtigal/ unter Mitarbeit von:

Claus Bernet, Gerhard Bially, Reimer Dietze, Helmut Fenske, Thomas Hahn-
Bruckart, Frank Hasel, Hubert Jurgensen, Frank Liidke, Dietrich Meyer, Chris-
toph Raedel, Michael Schneider und Gerry Waltner

Abkiirzungen (nach TRE soweit moglich)

AGP

ARG
BBKL
BC
BQ
CGR
Ch
ChH
DB
DGb

DtPfrBl
EvDia
EvTh
FE

HB
HerKorr
HK
JEH
JGKMP
JGNKG
JGPrO
JMH
JMS

Arbeiten zur Geschichte des Pietismus. Im Auftrag der Historischen
Kommission zur Erforschung des Pietismus hrsg. v. Martin Brecht u.a.
Gottingen

Archiv fiir Reformationsgeschichte

Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon

Brill’s Companions to the Christian Tradition

Baptist Quarterly

Conrad Grebel Review

Christsein heute

Church History

Doopsgesinde Bijdragen, hg. vom Doopsgezinde Historische Kring
Der Grenzbote. Organ fiir die Evangelisch-altreformierte Kirche in
Niedersachsen

Deutsches Pfarrerblatt

Evangelische Diaspora

Evangelische Theologie

Freikirchenforschung, hg. vom Verein fiir Freikirchenforschung e.V.
Heimatbuch der Deutschen aus Russland

Herder Korrespondenz

Heimatkalender fiir das Pirmasenser und Zweibrticker Land

Journal of Ecclesiastical History

Jahrbuch fiir Geschichte und Kultur der Mennoniten in Paraguay
Jahrbuch der Gesellschaft fiir niedersichsische Kirchengeschichte
Jahrbuch der Geschichte des Protestantismus in Osterreich

Journal of Moravien History, Bethlehem, Pa.

Journal of Mennonite Studies

KNA-OKI Katholische Nachrichten Agitur: Okumenische Information

KZG
LuThK
MDEZW

MdKI

MethH
MGBL

MJ
MQR

Kirchliche Zeitgeschichte

Lutherische Theologie und Kirche, Oberursel

Materialdienst der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschauungs-
fragen, Stuttgart

Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts des Evangelischen
Bundes, Arbeitswerk der Evangelischen Kirche in Deutschland, Bens-
heim

Methodist History

Mennonitische Geschichtsblitter, hg. vom Mennonitischen Geschichts-
verein

Mennonitica Helvetica, hg. vom Schweizerischer Verein fiir Tduferge-
schichte

Mennonitisches Jahrbuch, Krefeld

Mennonite Quarterly Review
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MSEMK Mitteilungen der Studiengemeinschaft in der Evangelisch-Methodisti-
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