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Tagungszusammenfassung

Christoph Raedel

Die Tagung zum Thema ,Friedenstheologie und Friedensengagement in den
Freikirchen“ hat uns in unruhigen Zeiten zusammengefiihrt. Wihrend wir
miteinander den wissenschaftlichen Austausch pflegen, spitzen sich die Er-
eignisse in der Ukraine, genauer: auf der Halbinsel Krim, im Zusammen-
hang mit dem dort angesetzten Referendum zur Eingliederung in Russland
zu. Fast schon wieder ganz in den Hintergrund getreten ist der blutige Buir-
gerkrieg in Syrien, der bereits mehr als 100.000 Leben gekostet und Millio-
nen von Menschen zu Fliichtlingen gemacht hat. Die ,Friedensfrage® ist nie-
mals nur eine akademische Frage, sie bertihrt zutiefst existentielle Erfahrun-
gen, die uber Leben und Tod von Menschen entscheiden, die nach Gottes
Bild erschaffen sind.

Unsere Tagung hat Fachvertreter verschiedener Freikirchen zu Wort kom-
men lassen, die — zumeist in historischer Perspektive — die Entwicklung der
Position und des Engagements ihrer Kirche bzw. Gemeinschaft nachgezeich-
net haben. In einer Podiumsdiskussion ist uns die Situation in der DDR als
zweiter Diktatur auf deutschem Boden vor Augen gefiihrt worden, in der
die Einheiten der ,Bausoldaten® — also der keine Waffen tragenden Einhei-
ten in der Nationalen Volksarmee — Christen verschiedenen Bekenntnisses
zusammenfiihrte. Wir horten aufferdem von der Soldatenarbeit der Freikir-
chen und davon, wie sich aus christlicher Sicht der Dienst der Bundeswehr
als Friedensdienst verstehen ldsst. Insgesamt hat die Tagung stirker militir-
kritische Perspektiven erkennen lassen als die des Friedensdienstes in Uni-
form. Man mag dieses Ungleichgewicht unterschiedlich bewerten, sicherlich
aber ist es reprisentativ fiir gegenwirtige Tendenzen im Friedenszeugnis
der Freikirchen, zumindest, was deren offizielle Vertreter angeht.

Ich hatte zu Beginn der Tagung fiinf Fragen formuliert, von denen ich
mir niheren Aufschluss durch die Beitrige und Aussprachen erhofft habe.
Ich mochte diese Fragen nun zum Abschluss noch einmal benennen und
mit dem Versuch einer Antwort den Ertrag dieser Tagung sichern helfen.

1L Welche Entwicklungen lassen sich, wenn wir die Geschichte der
Freikirchen (in Deutschland) tiberblicken, erkennen und wodurch
sind sie bedingt?

Ein Vergleich der Beitrige aus den verschiedenen Freikirchen zeigt zu-
nichst einmal, dass die Beurteilung von Krieg und Frieden eng verwoben
ist mit der Grundhaltung der Kirchen gegeniiber der (jeweiligen) staatli-
chen Gewalt. Es lief sich erkennen, dass sich fiir keine der hier thema-
tisieren Gemeinschaften eine geschichtlich unverinderte Position beschrei-
ben lisst. Vielmehr wirkten die gesellschaftlichen Verhiltnisse, v. a. konkre-
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te Kriegsereignisse und nationale Stimmungen, deutlich auf die von den
Freikirchen formulierten Stellungnahmen ein. Bei genauerer Betrachtung
lasst sich folgendes Spannungsfeld beschreiben: (1) Die Kirche Jesu Christi
ist kein nationales, sondern ein supranationales Gebilde. (2) Freikirchen
sind zwar frei von staatlicher Einflussnahme, sie sind aber nicht dispensiert
von dem Gehorsam gegeniiber der Autoritit des jeweiligen Staates, gemiR
der Anordnung Gottes in R6mer 13. In historischer Perspektive lassen sich
sowohl Tendenzen zeigen, diese Spannung in die eine Richtung, wie auch
Tendenzen, diese in die andere Richtung aufzulésen. Das 19. Jahrhundert
sowie insbesondere die Zeiten des Ersten und Zweiten Weltkrieges lassen
sich in vielen Freikirchen als Phasen nationaler Begeisterung beschreiben
(vgl. Lichdi fiir Mennoniten und Raedel fiir Methodisten), wobei insbeson-
dere der Zweite Weltkrieg die Freikirchen entlang nationaler Loyalititen
polarisierte. Dies wurde auch fiir die Adventisten (Teubert) und — schwi-
cher gleichwohl - bei der Heilsarmee (Schollmeyer) sichtbar. Das Bewusst-
sein, sowohl dem theologischen Selbstverstindnis als auch der Organisa-
tionsstruktur nach supranational zu sein, war in den Freikirchen durchaus
vorhanden und machte sich auch immer wieder vernehmbar. Zu dem die
Friedenstheologie und das Friedensengagement der Freikirchen prigenden
Moment wurde dieses Verstindnis jedoch erst im Gefolge des Ersten, nach-
haltiger dann des Zweiten Weltkrieges. Danach wichst erkennbar die Be-
reitschaft, auch in Widerspruch zum eigenen Staat zu treten und gegebe-
nenfalls auch gegen die eigene Regierung Stellung zu beziehen. Seit den
1960er Jahren lisst sich zudem eine weitere Entwicklung konstatieren. In
den Blick rickt nun zunehmend der Zusammenhang zwischen Gerechtig-
keit und Frieden. Hier wird greifbar, dass auch in Zeiten der Blockkon-
frontation nicht nur ein Ost-West-Konflikt, sondern zugleich ein Nord-Siid-
Konflikt bestand, der nur zu l6sen war, wenn erkannt wiirde, dass es kei-
nen Frieden geben kann ohne eine Uberwindung der gravierenden sozia-
len Ungerechtigkeiten, wie sie im globalen MaRstab bestehen (eine lokale
mennonitische Initiative bei Basso).

Fragt man nach den Bedingungen fiir die hier angedeuteten Entwick-
lungen, dann wird zum einen deutlich, dass die Ablehnung des Krieges als
einem Ubel mit der Erfahrung grausamer Kriege und massiver Unrechts-
handlungen wichst. Wir haben es hier mit einem bitteren Erfahrungslernen
zu tun. Die Einsicht in den supranationalen Charakter der Kirche diirfte
dadurch gestirkt worden sein, dass im 20. Jahrhundert die Weltge mein-
schaft aufgrund sowohl der Entwicklung weitreichender Atomwaffen als auch
durch die rapide Zunahme von Waren- und Informationsstrémen niher
zusammengertuckt ist. Nicht zu vergessen ist, dass die genannten Entwick-
lungen auch die rechtlichen und politischen Rahmenbedingungen verindert
haben. Nicht nur Kirchen sind sich ihrer Internationalitit bewusst gewor-
den, auch das Rechtsgefiige hat sich mit der Implementierung von Insti-
tutionen des Volkerrechts stirker internationalisiert.
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2 In welchem Verhiltnis stehen Christusnachfolge und Friedensver-
antwortung, also der Ruf zum Glauben und der Weg des Glau-
bensgehorsams?

Fir die erwecklich geprigten Freikirchen lisst sich summarisch behaupten,
dass fiir sie dem Selbstverstindnis nach Theologie und Ethik, Rechtferti-
gung aus Glauben und der Gehorsam des Glaubens in einem Leben der
Heiligung, zwar zu unterscheiden, aber nicht zu trennen sind. Zuspruch
und Anspruch des Evangeliums von Jesus Christus lassen sich nicht von-
einander scheiden, so dass der Glaube darauf dringt, im Leben christlicher
Gemeinden Gestalt zu gewinnen. Die Beitrige der Tagung bestitigen die-
sen Befund. So ist in der mennonitischen Tradition dieser Zusammenhang
sehr konkret auf seine Konsequenzen fiir die Frage der Gewaltfreiheit hin
bedacht worden. Dabei wuchs die Einsicht, dass Leben, Sterben und Auf-
erstehen Jesu Christi als die von der Macht der Gewalt befreiende Tat der
Versohnung durch Gott zu verstehen ist (Enns). Von daher ist der Grund-
satz des gewaltfreien Widerstehens fiir Mennoniten wichtig, wenn auch
nicht durchgingig in der Geschichte beachtet worden (Lichdi). Sehr eng
wird der Zusammenhang von Glaube und Tat auch in der Heilsarmee be-
tont. Das Leben des Heilsarmisten ist ein Kampf gegen die Stinde, gegen
das sich in der Welt manifestierende Bose (Schollmeyer). Dabei gilt es, Gott
und nicht einem bestimmten Staat gehorsam zu sein — eine Uberzeugung,
die immer wieder patriotischen Stimmungen zuwiderlief.

Eindricklich sind diesbezuglich auch die Darlegungen aus adventisti-
scher Perspektive. Wurde auch die Frage des Waffendienstes dem Gewis-
sensentscheid des einzelnen Adventisten tiberlassen, so verstand man doch
die Heiligung des Sabbats als unverzichtbarer Ausdruck des Gehorsams
gegeniiber dem Gebot Gottes (Teubert). Dies fiihrte in der Diskussion zu
der Frage, ob hier nicht das Gebot der Sabbatheiligung tiber das Tétungs-
verbot des Dekalogs gestellt wurde. Entscheidend bleibt aber die Einsicht,
dass auch in der adventistischen Tradition der Glaube im Leben des Chris-
ten Gestalt gewinnen muss. Das hat auch der Methodismus stets betont, er-
lag jedoch in bestimmten Phasen und Kontexten der Gefahr, das Wachsen in
der Heiligung entweder mit sikularen Fortschrittsidealen zu verwechseln
oder die Heiligung ausschliellich auf die Sphire der personlichen Lebens-
fiihrung zu beziehen und so den Weltbezug einer sozial verstandenen Hei-
ligung zu verlieren (Raedel). SchlieRlich bleibt festzuhalten, dass freikirchli-
che Christen, die zum Militir eingezogen wurden oder als Berufssoldaten frei-
willig dienten, sich dazu berufen sahen, unter den Soldaten Jesus Christus
in Wort und Tat zu bezeugen (Zunke) und gliubige Soldaten in Bibelkrei-
sen zu sammeln (Dost). Auch in ihrem Verstindnis befreit der Militirdienst
nicht davon, aus Glauben zu handeln und der Sendung Jesu Christi gehor-
sam Zu sein.
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5 Welche Bedeutung hat in den Freikirchen in der Begriindung ih-
rer friedensethischen Positionen der Rekurs auf die biblische Uber-
lieferung, welche der Rekurs auf die menschliche Vernunft und Er-
fahrung?

Freikirchen gelten weithin als Gemeinschaften, denen die reformatorische
Betonung des Schriftprinzips (sola scriptura) besonders wichtig ist. Viele
Freikirchen sehen — unter Ablehnung von ,Bekenntnistexten* — allein in
der Bibel die Norm christlichen Lehrens und Lebens. Um so erniichternder
muss der Befund dieser Tagung lauten, wonach das Bemiihen um eine de-
zidiert biblisch-theologische Begriindung friedensethischer Grundiiberzeu-
gungen in den Freikirchen erstaunlich gering ausgepragt ist, wenn es auch
Anzeichen positiver Entwicklung gibt. So wurde darauf hingewiesen, dass
Catherine Booth die Position der Heilsarmee eher pragmatisch begriinde-
te, biblische Motive wirken mehr nachgeschoben als grundlegend (Scholl-
meyer). Auch die adventistischen Uberzeugungen wirken nur knapp biblisch
begriindet. Argumentiert wird weithin mit dem Alten Testament, wobei im
Zentrum die Frage steht, wie sich der Militirdienst eines Adventisten, so es
dazu kommt, zum Gehorsam gegeniiber dem vierten und sechsten Gebot
verhdlt (Teubert). In den methodistischen Stellungnahmen zu Krieg und
Frieden sind bis in die zweite Hilfte des 20. Jahrhunderts tragfihige bib-
lisch-theologische Begriindungen kaum zu finden, erst in jiingeren Aufle-
rungen wird einem solchen Begriindungweg grofere Aufmerksamkeit zu-
teil (Raedel). Selbst bei den Mennoniten, die traditionell an die Bergpredigt
anschliefen, lasst sich im 19. und 20. Jahrhundert ein theologischer Substanz-
verlust feststellen (Lichdi).

Aufs Ganze gesehen ist dieser Befund einigermafen erschreckend. Wenn
ich unter Frage 1 bereits feststellte, dass die Entwicklungen in Fragen der
Friedensethik und des Friedensengagements in starkem MaRe durch iuRe-
re Umstinde und Einflisse bestimmt waren, dann finden wir hier die spiegel-
bildliche Entsprechung zu dieser Beobachtung. Die Kategorien der mensch-
lichen Erfahrung und der Vernunft werden mafigeblich, wihrend das bibli-
sche Zeugnis an Orientierungskraft verliert. Wie kann das sein? Niihere Un-
tersuchungen dazu scheinen mir dringend geboten, ich muss es hier bei
einigen MutmaRungen belassen. a) Der in den erwecklichen Freikirchen be-
tonte Begriff der Erfahrung ist ein schillernder, missverstindlichen Deutun-
gen und Verwendungen gegeniiber wenig geschiitzter Begriff. Wird der Be-
griff zu eng gefasst im Sinne einer inneren, geistlichen Erfahrung, kann er
seinen Weltbezug verlieren, wird er zu weit gefasst, im Sinne der Erfahrung
des Wirkens Gottes in der Weltgeschichte, wird leicht seine christologische
Rickbindung preisgegeben. Die Anthropologie braucht die Einbindung in
den Horizont einer trinitarisch konzipierten Gottes- bzw. Offenbarungs-
lehre. b) Wendet man unter dem Vorzeichen des Christusgehorsams der
Welt den Riicken zu (Weltabsonderung), wichst die Gefahr, dass die so ab-
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gelehnte Welt unterschwellig doch hineinschliipft und sich — eher unbe-
wusst — zur Geltung bringt. Gerade die Vorstellung, mit der Welt nichts zu
schaffen zu haben, kann blind machen fiir die von ihr auf das eigene
Selbstverstindnis einwirkenden Einfliisse. Insofern bleibt die Reflexion des
Verhiltnisses von Glaube und Kultur, Nachfolge und Weltbezug eine vor-
dringliche Aufgabe. ¢) In je unterschiedlich starkem Mafe diirfte in den Frei-
kirchen angesichts der Dominanz eines von Aufklirungsprimissen her be-
stimmten Umgangs mit der Bibel, bei dem die Texte lediglich als Zeugnisse
menschlicher Erfahrungen gelesen werden, auch das Vertrauen geschwun-
den sein, die biblischen Texte noch als mafigeblich und begriindungslei-
tend anzunehmen. Weder die Ubernahme dieser Primissen noch die Riick-
kehr auf einen ,vorkritischen® Bewusstseinsstand diirften hier verheifungs-
voll sein. Vielmehr setzt der Bezug auf die Bibel im Sinne biblisch-theo-
logischer Urteilsbildung eine Hermeneutik des Vertrauens voraus, die von
der Offenheit fiir das Horen auf Gottes Reden in diesen geschichtlichen
Texten getragen ist.

4. Welche Wiirdigung fanden (und finden) in den Freikirchen Prak-
tiken des gewaltfreien Friedensstiftens, welche der Dienst des Sol-
daten, und inwiefern kommt dem gesellschaftlichen Kontext Be-
deutung fiir diese Einschitzungen zu?

Freikirchen sind Kinder der Moderne und das zeigt sich auch in der Art
und Weise, wie der Friedensdienst der einzelnen Christen gewiirdigt wird.
Wir haben bei nahezu allen Beitrigen heraushoren konnen, dass eine wie
auch immer formulierte Stellungnahme der Kirchen zum Militirdienst die
personliche Gewissensentscheidung der Mitglieder erwartete und respek-
tierte. Wir horten von Beispielen dafiir, dass der Pazifismus im Grundsatz —
wie er sich z. B. bei Adventisten und Methodisten im 20. Jahrhundert abzu-
zeichnen begann — nicht notwendig zu Maffnahmen der Gemeindedisziplin
fithrte, wo ein Mitglied an der Waffe diente. Auf der konzeptionellen Ebene
wirken die Stellungnahmen widerspriichlich, wonach Krieg unvereinbar ist
mit der Lehre Jesu Christi, und die Bereitschaft, Christen, die als Soldaten
dienen, zu unterstiitzen und zu begleiten. Praktisch ist dieser Widerspruch
zumeist ausgehalten worden, indem das Friedensanliegen betont wurde und
gleichzeitig Soldaten begleitet worden sind.

Auch in dieser Spannung kommen die Anliegen zum Tragen, der staat-
lichen Gewalt den Gehorsam nicht frither zu versagen als unbedingt nétig,
und den Gemeinden, in denen es eben auch Soldaten gibt, zu dienen. Da-
bei ist nicht zu tibersehen, dass iiberall dort, wo der Staat — aus welchen
Griinden auch immer — Kriegsdienstverweigerern aus Gewissensgriinden die
Moglichkeit eines — unbewaffneten — Ersatzdienstes eroffnet, zumindest die
Empfehlung ausgesprochen wurde, diese Form des Friedenszeugnisses zu
wihlen.
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Wo Freikirchen sich in organisierter Weise der Soldatenarbeit annah-
men, stand diese lange Zeit unter dem Primat des Anliegens, auch unter den
Soldaten Jiinger fiir Jesus Christus zu gewinnen und die im Militir dienen-
den Christen seelsorglich zu begleiten und geistlich zu stirken (Zunke). Die-
se Aufgabe konnte am glaubwiirdigsten durch Christen ausgeiibt werden,
die selber Soldaten sind. So kommt auch hier das auf Evangelisation und
Gemeinschaftspflege ausgerichtete Selbstverstindnis der Freikirchen zum
Ausdruck. Alle Bereiche der Gesellschaft, eben auch die Armee, sollen mit
der Botschaft Christi durchdrungen werden, der einen Frieden zu bringen
verheiffen hat, der menschliches Tun und Denken iibersteigt. Schlieflich ist
deutlich geworden, dass Kriege, wie immer sie im Einzelnen auch beurteilt
wurden, als Bewihrungsfeld dafiir galten, dass Christen den Notleidenden
mit Werken der Barmherzigkeit beistehen.

So ldsst sich im Ganzen festhalten, dass die unterschiedlichen Formen
des Friedensdienstes, wie Christen auch in Freikirchen ihn verstanden, durch-
aus Wirdigung erfuhren, jedoch nicht immer — und auch heute nicht — in
gleichem MaRe und in einer konzeptionell nicht immer ganz widerspruchs-
freien Weise.

S. Welche Bedeutung hat die 6kumenische Bewegung, welche die
Globalisierung, hier verstanden als Entwicklung einer Weltgesell-
schaft, fiir die (Weiter)Entwicklung freikirchlicher Friedenstheo-
logien?

Es scheint unverkennbar deutlich, dass die in Frage 1 angesprochenen Ent-
wicklungen in einem weiteren Horizont betrachtet werden miissen. Die Frie-
densbemiihungen der 6kumenischen Bewegung, und hier nicht zuletzt des
Konziliaren Prozesses fiir Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schép-
fung, sind von freikirchlichen Theologen und Laien mitgetragen worden
und haben dann ihrerseits auf die eigenen Freikirchen zuriickgewirkt. Das
Friedensengagement in den Freikirchen ist heute mit grofRer Selbstverstind-
lichkeit 6kumenisch offen (Basso fiir die Mennoniten). Wo Christen sich in
konkrete geschichtliche Herausforderungen gestellt sahen, da traten Diffe-
renzen der Benennung zuriick (so die Podiumsteilnehmer zu Bausoldaten
in der DDR). Auf ihre Weise lassen sich auch Soldatenbibelkreise als oku-
menische Projekte verstehen, fragen sie doch nicht danach, ob und wenn
ja, aus welcher Kirche die Teilnehmer kommen (Dost).

Den globalen Kontext fiir die Entwicklung friedensethischer Positionen
und Projekte bilden wachsende, die ganze Menschheit angehende Bedro-
hungen, wie die durch Atomwaffen (die insgesamt in den Ausfithrungen die-
ser Tagung zurlicktraten) oder die Zerstorung der Umwelt. Auch globale Un-
gerechtigkeiten sind stirker in den Blick geriickt. So ist durch das Zusam-
menriicken der Menschheit die Wahrnehmung dessen, was im globalen
Mafistab, und was am anderen ,Ende* der Welt geschieht, groer gewor-
den. Transnational organisierte Kirchen sind fiir die Aufgabe, solche Wahr-
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nehmungen zu ordnen, zu interpretieren und Aktionen zu implementie-
ren, zumindest im Grundsatz gut aufgestellt.

Ich schlieffe: Alle Programmatik, aller Aktionismus, aus welchen Moti-
ven auch immer, greifen zu kurz, wenn vergessen wird, dass diese Welt nur
verindert werden kann durch Menschen, die selber bereit sind, sich ver-
indern zu lassen von der erneuernden Kraft des lebendigen Gottes, der
sich dieser Welt in Jesus Christus bezeugt und im Heiligen Geist gegenwir-
tig bleibt. Nur mit von Gottes Geist geoffneten und seinem Wort erleuch-
teten Augen ist zu erkennen, dass das Ringen um Frieden, in dem wir ste-
hen und uns miihen, ein geistlicher Kampf ist. Diese Dimension auszublen-
den, heifdit der Abgriindigkeit des Bosen und der Zukunftsmacht Gottes
nicht gerecht zu werden. Dass dieser Kampf auch mitten durch uns hin-
durch gehen kann, lisst zurtickschrecken vor vereinfachenden Feindbil-
dern. Am Auftrag des Friedefiirsten Jesus Christus fiir seine Gemeinde an-
dert das nichts. Wir sollen selbst Werkzeuge des Friedens werden, anders
gesagt: die Stadt auf dem Berg, die nicht verborgen bleiben kann. Ich moch-
te dieses Anliegen in die Worte eines Gebets fassen, das lange Zeit Franz
von Assisi zugeschrieben wurde, auch wenn es, wie wir heute wissen, nicht
von ihm stammt, sondern erstmals im frithen 20. Jahrhundert in der Nor-
mandie begegnet:

Oh Herr, mache mich zu einem Werkzeug Deines Friedens.
Dass ich Liebe tibe, da wo man mich hasst;

dass ich verzeihe, da wo man mich beleidigt;

dass ich verbinde, da wo Streit ist;

dass ich die Wahrheit sage, da wo Irrtum herrscht;

dass ich den Glauben bringe, wo Zweifel ist;

dass ich Hoffnung wecke, wo Verzweiflung quiilt;

dass ich Dein Licht anziinde, wo die Finsternis regiert;

dass ich Freude bringe, wo der Kummer wohnt.

Ach Herr, lass mich trachten:

nicht, dass ich getrostet werde, sondern, dass ich troste;
nicht, dass ich verstanden werde, sondern, dass ich verstehe;
nicht, dass ich geliebt werde, sondern, dass ich liebe.



