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Von der Wehrlosigkeit zum Friedenszeugnis
Die Entwicklung eines tiuferisch/mennonitischen Merkmals

Diether Gotz Lichdi
1.  Entstehung im Zusammenhang mit der Reformation

Die Mennoniten gehen auf die Tauferbewegung der Reformationszeit zu-
riick. Von Anfang an war ihr die Wehrlosigkeit und Gewaltfreiheit gemif3 der
Verkiindigung Jesu und seines Rufs zur Nachfolge ein wichtiges Anliegen.
Schon bald waren die Taufer am Verzicht auf die Anwendung von korperli-
cher Gewalt erkennbar. Sie trugen nidmlich nicht die tiblichen Stichwaffen
oder Dolche, sondern fielen dadurch auf, dass sie auf solche Ausriistung ver-
zichteten und hatten auch ihren Brotmessern die Spitze abgebrochen.! Sie
begriindeten ihren Gewaltverzicht mit ihrer neu gewonnen Schrifterkennt-
nis. Dazu zitierten sie vornehmlich die Antithesen der Bergpredigt. Ihre Uber-
zeugungen mogen auch durch Erfahrungen aus den unruhigen Jahren in
der Schweiz und Stidwestdeutschland beeinflusst worden sein.

1.1 Wurzeln und Einfliisse aus Theologie und Politik

Neben dem Zeugnis der Schrift trugen auch andere Einfliisse und Anre-

gungen zur tduferischen Wehrlosigkeit bei. Dazu gehorten neben anderen:

a) Das Lebensgefiihl in den rasch wachsenden Stidten mit ihren Kaufleu-
ten und Handwerkern, ihren (Latein-)Schulen und stidtischen Prediger-
stellen. Hier entwickelte sich die Geldwirtschaft und der technische
Fortschritt. Der Buchdruck erleichterte die Verbreitung von Wissen und
Information. Gleichzeitig gewannen die Territorialfiirsten immer mehr
Macht, die sie durch Beamte ausiibten. Die politische Bedeutung des Feu-
daladels hingegen ging zurtick.

b) Der ewige Landfrieden von 1495, der von Kaiser Maximilian ausgeru-
fen wurde, ist ein Anzeichen fiir die Friedenssehnsucht der Menschen,
denn im Vorfeld des Bauernkrieges gab es Bauernaufstinde, Fehden der

! Jobannes Kessler: Sabbata. St. Galler Reformationschronik 1523-1539, in: SVRG 28,
Leipzig 1911, 46.

Mattias G. Fischer: Reichsreform und ,Ewiger Landfrieden”. Uber die Entwicklung
des Fehderechts im 15. Jahrhundert bis zum absoluten Fehdeverbot von 1495, Aalen
2007.
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Fursten und der Stidte. Dazu trugen auch die Raubziige der Ritter bei,
die die Unsicherheit und Angst in den betroffenen Gebieten steigerten
und das Gefiihl einer allgemeinen Hilflosigkeit hervorriefen.

Das Reislaufen oder der Soldatenhandel

Huldrych Zwingli kam 1519 als Leutpriester an das Grofmiinster in Zii-
rich. Er hatte zuvor Schweizer Soldner in Oberitalien betreut. Das Ster-
ben auf den Schlachtfeldern soll ihn veranlasst haben, gegen das soge-
nannte Reislaufen der Zircher zu polemisieren. Die Ziircher betrieben
das Geschift mit Soldnern, bei dem sie Landeskinder als Soldaten an
den Papst, an den Kaiser und an den Konig von Frankreich verkauften.
Einer der wichtigsten ,Kriegsunternehmer® war der Ziircher Ratsherr Ja-
kob Grebel. Er war nicht nur in der Anwerbung und dem Verkauf von
Soldnern titig, sondern handelte auch mit Waffen, Ristungen und ande-
rem Kriegsbedarf und war dabei zu Wohlstand gekommen. Sein Sohn
Konrad Grebel hingegen wurde zum Wortfiihrer der Ziircher Tiufer-
bewegung. Er taufte im Januar 1525 den Monch Georg (Jorg) Blaurock
als ersten auf das Bekenntnis seines Glaubens.

Die Turken hatten immer weitere Gebiete auf dem Balkan erobert. Die
Furcht vor ihnen wuchs dramatisch, als sie 1526 das Heer des Konigs
von Bohmen und Ungarn, Ludwig II., in der Schlacht von Mohacs ver-
nichtend geschlagen hatten. Nun standen fiir Suleiman den Prichtigen
die Tore nach Wien und damit weit ins Heilige Romische Reich deutscher
Nation weit offen. Die Angst vor ihnen war in weiten Teilen Deutschlands
verbreitet. Der Kaiser versuchte fiir Soldner das notwendige Geld zu be-
schaffen, um dem tiirkischen Heer entgegentreten zu konnen.

Der Augustinermonch Erasmus von Rotterdam, der (auch) in Basel
lehrte, schrieb dagegen: ,[...] was ist der Krieg anderes als der Massen-
mord vieler? [...] Einen Strom des Verderbens ergief3t der Krieg in das
Leben der Menschen“? und in seiner Schrift ,Friedensklage“ (Querela
pacis) von 1517 fordert er: ,Alle sollen sich zusammenschliefen gegen
den Krieg.“! Diese Gedanken des berithmten Gelehrten dirften in re-
formatorisch gesinnten Kreisen bekannt geworden sein.

Wehrlosigkeit als Anliegen der Nachfolge Jesu

Die tiuferischen Anfinge

Unter den Teilnehmern an Zwinglis Bibellesekreis nahmen auch junge
Leute teil, die mit Zwinglis Kirchenverstindnis nicht einverstanden waren.
Neben Fragen der Ethik und des Gemeindebaus diskutierten sie auch, was
das Evangelium zur tblichen Gewaltanwendung in der Politik zu sagen ha-
be. Dabei kam es schon vor der ersten Bekenntnistaufe im Januar 1525 zu

4

Erasmus Desiderius: Adagia, Venedig 1508.
Erasmus von Rotterdam: opera omnia, Basel 1540.
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eindeutigen Stellungnahmen, die sich auf das Evangelium beriefen und im
Besonderen auf das Beispiel Jesu und seine Weisung als verpflichtend hin-
wiesen.

Im Gesprichskreis des Buchhindler Andreas Castelberger, Mitglied im
Kreis um Konrad Grebel, fielen 1522 Sitze, wie der ,Krieg ist wider die
gottliche Lehre und sei Siinde*>. Begriindet wurde diese Auffassung auch
mit dem Hinweis, dass die Soldaten auch die Toten, die ihnen nie etwas zu
Leide getan hitten, ausraubten. Das sei gegen die ,evangelische Lehre*.

Ausfiihrlich begriinden die spiteren Tiufer ihre Friedfertigkeit in einem
Brief vom September 1524 an Thomas Miintzer.

»Man soll auch das Evangelium und seine Anhinger nicht mit dem Schwert

schirmen und sie sollen es auch selbst nicht tun. [...] Rechte gliubige Chris-

ten sind Schafe mitten unter den Wolfen. [...] Denn bei ihnen ist das Toten
ganz abgeschafft, es sei denn wir gehérten noch dem alten Gesetz an.“%
Der sechste Artikel des Schleitheimer Bekenntnisses von 1527 handelt ,vom
Schwert und begriindet den Gewaltverzicht der Tiufer:

»[.-.] das Schwert ist eine Gottesordnung auferhalb der Vollkommenheit

Christi. [...] Christus lehrt und befiehlt uns (Mat 11,19) dass wir von ihm

lernen sollen, denn er sei milde und von Herzen demiitig. [...] Christus hat

nicht entscheiden und urteilen wollen zwischen Bruder und Bruder des

Erbteils wegen, sondern er hat sich dem widersetzt. So sollen auch wir tun.

[...] Christus sollte zum Kénig gemacht werden, ist aber geflohen. [...]

;Christus hat gelitten, nicht geherrscht und hat uns ein Vorbild gelassen, dass

ihr seinen Fufstapfen nachfolgen sollt' (1.Petr 2,21). [...] Wie Christus, unser

Haupt, gesinnt ist, so sollen in allem die Glieder des Leibes Christi durch ihn

gesinnt sein, damit keine Spaltung im Leib ist, durch die er zerstort wird,“”
Etwa 25 Jahre spiter schrieb Menno Simons in Auseinandersetzung mit den
Miinsteranern:

»Unsere Waffen sind nicht Waffen, womit man Stidte und Linder verwiistet,

Mauern und Thore zerbricht, und das menschliche Blut wie Wasser vergiefit,

sondern [...] unser Schwert ist Gottes Wort, und unser Sieg ist der freimuthi-

ge, feste, ungefirbte Glaube an Christum Jesum.“?
Durch das Beharren auf der Wehrlosigkeit grenzten sich die Tiufer von
anderen Christen ab und nahmen die daraus erwachsenden Nachteile, wie

> Leonbard v. Muralt / W. Schmidt (Hgg.): Quellen zur Geschichte der Tiufer in der
Schweiz, 1. Bd, Ziirich 1952, 387.
Von Felix Mantz tberliefert der ,Ausbund“ von 1538 ein Lied (das sechste Lied), in
dem es heifit: ,Die Lieb in Christum rein / verschonet hie den Feind / wer mit dem
Erb will seyne / dem wird auch das verkiindt / dass er beweis Barmbherzigkeit / nach
seines Herren Lehre / so wird er ewig erfreut [...] Christus tut niemand verklagen /
wie jetzt die Falschen tun / die christlich Lieb nicht tragen / sein Wort auch nit ver-
stehn [...] Christus tut niemand hassen / auch seine Diener nit.*

¢  Ebd.:13-22,

7 Briderliche Vereinigung etlicher Kinder Gottes, sieben Artikel betreffend (1527), zitiert

nach: Heinold Fast (Hg.), Der linke Fliigel der Reformation, Bremen 1962, 66-68.

Eine christliche und liebreiche Vermannung 1552, zitiert nach: Menno Simons. Die

vollstindigen Werke, Bd 2, Elkhart 1889, 621.
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Diskriminierung, Verfolgung und Tod auf sich. Das setzte den Verzicht auf
Sicherheit und Leidensbereitschaft voraus.

2.2 Die Wehrlosigkeit als konfessionelles Merkmal (1600 bis 1800)

Das Dordrechter Bekenntnis betont 1632 erneut die Wehrlosigkeit, und
begriindet sie mit der Nachfolge Jesu; es fordert dazu auf ,aller Menschen
beste Wohlfahrt und Seligkeit [zu] suchen®. Art 14 ,Von der Gegenwehr"
erklirt dazu:
[...] was die Rache betrifft, wodurch man den Feinden mit dem Schwerte
widersteht, so glauben und bekennen wir, dass der Herr Christus seinen
Jiingern und Nachfolgern jede Rache und Gegenwehr verboten und abge-
sprochen und dabei befohlen habe niemand Boses mit Bosem oder Fluch
mit Fluch zu vergelten. sondern das Schwert in die Scheide zu stecken,
oder wie die Propheten geweissagt haben, Pflugeisen daraus zu machen.*?
Mennoniten in niederlindischen und nordwestdeutschen Stidten betitig-
ten sich im 17. und 18. Jahrhundert in vielerlei Gewerben und im Handel.
Dabei kam es im Geschiftsverkehr hin und wieder zu Kompromissen. So
sollen mennonitische Reeder in Hamburg und Amsterdam dabei auch den
Schutz von bewaffneten Begleitschiffen in Anspruch genommen haben.
Nach dem DreiRigjihrigen Krieg verlor die Wehrlosigkeit vielerorts ihre
Bedeutung und wurde zu einem Traditionsstick, das Denken und Auftre-
ten der Mennoniten und ihrer Gemeinden nicht mehr bestimmte. Symp-
tomatisch ist das ,Christliche Gemiitsgesprich“ des Hamburger Altesten
Gerrit Roosen, das eine weite Verbreitung bis ins 19. Jahrhundert erfuhr.
Es handelt sich um einen Katechismus, der die innere Einstellung und das
biirgerliche Verhalten des Gliubigen behandelt. Die Wehrlosigkeit wird nur
kurz erwihnt. Es betont die Angepasstheit der damaligen Mennoniten. '

3.  Nationale Begeisterung zwischen 1800 und 1945

3.1 Paradigmenwechsel in Deutschland (Europa)

Nach 1815 gab es Mennoniten aufler in Deutschland noch in sechs ande-
ren Staaten. Sie setzten die Uberzeugung von der ,Wehrlosigkeit* in unter-
schiedlicher Weise um. Ich werde nur die deutsche Entwicklung schildern.
Sie verlief anders als die in den USA, Kanada oder Russland.

Die Einfithrung von Verfassungen in vielen Lindern im Gefolge der
franzosischen Revolution zu Anfang des 19. Jahrhunderts machte die Men-
noniten zu Biirgern. Nun entfielen viele Einschrinkungen und damit dn-
derte sich auch ihre Einstellung zum Staat an sich. Die Mennoniten wurden

®  Thielem J. v. Braght: Der blutige Schauplatz, oder der Mirtyrerspiegel der Taufge-
sinnten oder Wehrlosen Christen, die um des Zeugnisses Jesu, ihres Seligmachers,
willen gelitten haben und getétet worden sind, von Christi Zeit an bis auf das Jahr
1600, Aylmer 1973, 39.

Gerrit Roosen: Christliches Gemiitsgesprich von dem geistlichen und seligmachen-
den Glauben, 1702.
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zu Staatsblirgern mit gleichen Rechten und Pflichten; die neu gewonnene
Freiheit brachte ihnen zusitzliche Bildungs- und Berufschancen. Waren sie
bisher noch beargwohnte Auenseiter, so nahmen sie nun an der Entwick-
lung der Gesellschaft teil. Die (iberkommene Wehrlosigkeit wurde disku-
tiert, dabei wurde die Gewissensentscheidung des Einzelnen gegen die Re-
geln der Gemeinde und der Tradition abgewogen, die Wehrlosigkeit des
Christen mit der Verpflichtung eines Staatsbiirgers verglichen.

3.2 Das Ringen um die Wehrlosigkeit

Bei der nun folgenden Auseinandersetzung ging es nicht so sehr um die
Gesinnung der Wehrlosigkeit im Sinne der Bergpredigt, sondern eher um
die Befreiung vom Kriegsdienst. Was wir heute ,Friedenszeugnis“ nennen,
war damals noch nicht in Sicht. Die Berufung auf die Tradition mochte fiir
den damaligen Staat als Begriindung geniigen; fiir den zukiinftigen Weg
der Mennoniten war aber eine solche Begriindung nicht ausreichend, wie
die Entwicklung bis hin zum ,Dritten Reich* zeigt.

In WestpreuBen war unter den polnischen Kénigen die Wehrlosigkeit
noch kein Problem gewesen. Nach der Annexion des westlichen Polens
durch Preufen ab 1772 forderte jedoch der neue Landesherr von seinen
Untertanen den Kriegsdienst. Als die Mennoniten auf eine Ausnahmerege-
lung driingten, erlie die Regierung 1780 ein sogenanntes ~Gnadenprivileg®,
danach wurde den Mennoniten in WestpreuRen die Befreiung vom Wehr-
dienst gegen Zahlung von 5.000 Talern zugunsten der Kadettenanstalt in
Kulm zugestanden." Ein weiterer Erlass von 1789 schrinkte allerdings die
Wehrfreiheit erneut ein, als der Grunderwerb mit der Wehrpflicht verbun-
den wurde. Junge Mennoniten konnten demnach kein Land kaufen, wenn
sie an der Wehrfreiheit festhalten wollten. Die , Wehrsteuer® trug dann zu-
sammen mit Einschrinkungen beim Landerwerb zur Auswanderung von
etwa einem Drittel der Mennoniten zwischen 1788 und 1805 in die Ukrai-
ne bei. Die zuriickbleibende Mehrheit arrangierte sich mit den staatlichen
Forderungen und figte sich in den preuBischen Staat ein. Bei beiden Grup-
pen vermischten sich religiose und wirtschaftliche Griinde.

Nach der Niederlage PreuBens gegen Napoleon spendeten die west-
preufischen Mennoniten freiwillig erhebliche Geld- und Sachbetrige, ein
Mehrfaches der Beitrige zur Kadettenanstalt Kulm. Ohne Zweifel lag ihnen
daran, dass die noch gar nicht so alte Herrschaft Preuens erhalten blieb.
In ihrer Begriindung teilten sie mit:

»50 wir auch geneigt sind, fiir Erhaltung des Staates, der uns schiitzt und

duldet, alles beizutragen, was moglich ist, so ist doch fiir uns auf keine Art

moglich, irgendeinen Anteil am Militirdienst zu nehmen, solange wir Menno-
niten sein und bleiben wollen, “12

Y Diether Gétz Lichdi: Die Mennoniten in Geschichte und Gegenwart, Weisenheim 2004,

177 ff u. 205.
12 Zitiert nach: Mennonitisches Lexikon, Bd IV, Karlsruhe 1967, 515; Wilbelm Mann-
bardt: Die Wehrfreiheit der altpreuischen Mennoniten, Marienburg 1863,
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Auch hier wird lediglich die Tradition als Begriindung herangezogen, und
weder ein psychologisches Argument (Gewissen) noch ein theologisches
(Nachfolge Christi) genannt.

Auch in Sitidwestdeutschland liefen sich manche von der vaterlindi-
schen Begeisterung anstecken. Der wachsende Nationalismus veranlasste
die Altesten, Prediger und Diakonen sich zweimal (1803 und 1805) in Ibers-
heim (bei Worms) zu Gebet und Beratung zu treffen. Die Ergebnisse ihrer
Versammlung wurden den Gemeinden links und rechts des Rheins be-
kannt gegeben. Die ,Ibersheimer Beschlisse” lehnten den Soldatendienst ab
und bekriftigten den tiuferischen Grundsatz der Wehrlosigkeit.

»Wegen der allgemeinen Drangsal und Not des Soldatenstandes soll ein allge-

meiner Buf3-, Fast- und Bettag in allen Gemeinden diesseits links des Rheins

und am Neckar gehalten werden, damit das allgemeine Ubel des Kriegsdiens-
tes abgewendet werden kann.“ "
Diese Bekriftigung der traditionellen Wehrlosigkeit hielt viele junge Leute
nicht davon ab, am Freiheitskrieg 1813-1815 teilzunehmen. Nach dem
Kriege wurde die Teilnahme einzelner eher vertuscht, als dass die Betref-
fenden aus den Gemeinden ausgeschlossen worden wiren. '

Die Wehrlosigkeit blieb aber weiterhin ein Thema. Als die verfassung-
gebende Nationalversammlung in der Paulskirche von Frankfurt 1848 dar-
uber diskutierte, dass gleiche Rechte im Staat auch gleiche Pflichten bei
dessen Verteidigung nach sich zogen, meldete sich 1848 die Versammlung
der rechtsrheinischen Prediger, Altesten und Diakone mit einer Eingabe
gegen die diskutierte Einfuhrung der Wehrpflicht an die Nationalversamm-
lung:

»Die Bestimmung der allgemeinen Wehrpflicht ruft unsere Sohne und Bru-

der, die ihre Buirgerpflicht zu erfilllen haben, gleich unseren tibrigen Mitbrii-

dern zum Waffendienst auf. Diese unsere Burgerpflicht tritt aber mit unse-
rer religiosen Verpflichtung in Widerstreit. Denn unsere religiosen Grund-
sitze, die Reinheit und Einfachheit des apostolischen Urchristentums in Leh-
re und Leben erstrebend und bewahrend, fordern uns auf, in Geduld zu
tragen und nur als wehrlose Christen uns zu verteidigen, [...] wir fithlen
uns [...] in unserem Gewissen beschwert [...] und bitten, uns [...] unsere

Glaubensfreiheit [...] zu wahren.“!*

Als Ersatz boten sie eine Steuer an, wie sie auch von anderen Staaten erho-
ben wurde. Die Argumentation berief sich also auch wieder nur auf das Her-
kommen und macht so den Verlust an eigner theologischer Substanz deut-
lich.

Wihrend der Verfassungsdiskussionen in der Frankfurter Paulskirche
beantragte 1848 ein Danziger Abgeordneter, der nicht Mennonit war, aber
das alte Anliegen der Mennoniten wohl kannte, die Verweigerung des Kriegs-

3 Paul Schowalter: Die Ibersheimer Beschlisse, in: MGBI 1963, 29; J. Urry, Mennoni-
tes, Politics and Peoplehood (wie Anm. 4), 65ff.

Y Jobann Donner: Selbst-Biographie. Zum Andenken fiir meine lieben Kinder, Orlof-
ferfelde 1825, in: Christlicher Gemeinde-Kalender 1932, 71ff.

15 Rudolf Mubs: Das schone Erbe der frommen Viter. .., in: MGBI 42, 1985,11 ff.
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dienstes aus Gewissensgriinden zuzulassen. Dem widersprach der Men-
nonit und liberale Krefelder Abgeordnete Hermann von Beckerath mit
dem Hinweis auf die notwendige Ausgewogenheit von Rechten und Pflich-
ten.1¢

Der Norddeutsche Bund lehnte 1867 eine Ausnahmeregelung fiir Men-
noniten ab. Mennoniten konnten sich nicht mehr wie bisher durch eine
Gebiihr von der Wehrpflicht freistellen lassen. Die westpreuischen Men-
noniten drangen bei der preufischen Regierung in Berlin vergeblich auf
eine Wiederherstellung des alten Zustandes. Sie gaben sich schlieRlich mit
der sogenannten ,Allerhdchsten Kabinettsordre® vom 3. Mirz 1868 zufrie-
den. Diese sah vor, dass die Mennoniten zum Heer eingezogen wurden und
dienen mussten, jedoch nicht mit der , Waffe in der Hand“. Die mennoniti-
schen Rekruten wurden hinfort als Sanititer und im , Train® (Nachschub-
wesen) eingesetzt. An der grundsitzlichen militirischen Dienstverpflich-
tung fiir den Kriegsdienst blieb aber kein Zweifel.

In vielen westpreuflischen Gemeinden kam es zu jahrelangen Ausein-
andersetzungen zwischen Befiirwortern und Gegnern dieser Regelung, des-
halb konnte in einzelnen Gemeinden kein Abendmahl gefeiert werden. In
der Folge wanderten 55 Familien und 29 einzelne Gemeindeglieder!” nach
Kansas und Nebraska aus. Nach der Reichsgriindung 1871 verlieRen auch siid-
deutsche Einzelginger wegen der Wehrpflicht das Land. Viele junge Men-
noniten aber wollten sich von ihren Kameraden nicht als Feiglinge ansehen
lassen und dienten in Infanterie, Kavallerie oder Artillerie. Die Gemeinde
Danzig zog aus dieser Entwicklung 1886 die Konsequenz und stellte in ih-
rer neuen Satzung den Kriegsdienst jedem einzelnen frei:

»Wo daher das Vaterland die Pflicht des Militirdienstes fordert, da geben wir

es dem Gewissen eines jeden einzelnen anheim, in welcher staatlich geneh-

migten Form er dieser Pflicht gentigen will.*18
Die Wehrlosigkeit wurde zur Sache des Einzelnen, die Verantwortung der
Gemeinde fiir das Verhalten ihrer Glieder trat in den Hintergrund. Die
Wehrlosigkeit verlor an Bedeutung, denn sie gentigte in den Augen der Mehr-
heit nicht mehr den Anforderungen der Zeit. Heer und Marine wurden zur
»Schule der Nation“. Die traditionelle Wehrlosigkeit nahm nun eher den
Charakter einer folkloristischen Besonderheit an und wurde nicht mehr als
Konsequenz der Nachfolge Christi verstanden. Die Wehrdienstverweige-
rung wurde immer mehr aufgegeben. Hatte sie bisher noch mehr als die
Eidesverweigerung und die Enthaltung von offentlichen Amtern, die menno-
nitische Identitit nach aufen und innen geprigt, so wurde sie nun positiv
als Folge und Ausdruck der mennonitischen Eingliederung in Gesellschaft
und Staat interpretiert. Die eigenen ethischen Uberlegungen orientierten

16 Ernst Crous: Hermann von Beckerath, in: MGBI, 1963, 12; vgl. neuerdings: Ulrich
Hettinger: Hermann von Beckerath, ein preufischer Patriot und rheinischer Libera-
ler, Krefeld 2010.

7 Art. Penner, Gerhard sr., in: ML III, 341.

¥ Statut fiir die Danziger Mennonitengemeinde 1887, § 7 Von der Friedfertigkeit.
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sich fortan an den Verinderungen im allgemeinen Gesellschafts- und Staats-
verstindnis. Bei den Auseinandersetzungen ging es dabei einmal um das
Gewicht, das der Gewissensentscheidung des Einzelnen gegeniiber den Re-
geln der Gemeinde beigemessen wurde, und um die Weiterentwicklung der
tauferischen Wehrlosigkeit.

Dabei spielte auch eine Rolle, dass sich das Staatsverstindnis vieler Men-
noniten dem der protestantischen Theologie lutherischer Prigung angegli-
chen hatte. Die Zwei-Reiche-Lehre und ihre Tendenz, den Staat religios zu
uberhohen, erschien ihnen durchaus einsichtig. Sie hatten sich daran ge-
wohnt, personliche Glaubensiiberzeugungen von dem, was in Politik und
Gesellschaft geschah, getrennt zu halten.

3.3 Kriegsdienst im Nationalsozialismus

Der verlorene Erste Weltkrieg und seine Folgen fiihrten weder beim deut-
schen Volk noch bei den Mennoniten zu einer Neubesinnung. Das eigene
Versagen wurde beschonigt und die Niederlage dunklen Michten in die
Schuhe geschoben. Es war auch keine Rede davon, dass die Mennoniten
ihr Gewissen gepriift und in der Wehrfrage zu einer Neubesinnung auf das
tauferische Erbe gefunden hatten.

Als Adolf Hitler am 30. Januar 1933 an die Macht kam, verhielten sich
die Mennoniten in ihrer Mehrheit wie andere ,Volksgenossen“ auch. Viele
Gemeinden begleiteten die Machtergreifung mit Erleichterung und die Ver-
einigung der Deutschen Mennonitengemeinden (VDM) begriifite sie mit
Telegrammen einer Ergebenheitsadresse. Dabei bot sie wenige Wochen nach
der Machtergreifung im April 1933 ohne dufiere Veranlassung an:

s[-..] dass im Falle der Wiedereinfithrung der Wehrpflicht [sie war 1919 als

Folge des Versailler Vertrages abgeschafft worden] die deutschen Mennoni-

ten keine besonderen Vorrechte mehr beanspruchen wollen“.*®
Ein Kreis junger Mennoniten erorterte dagegen in seinem ,Rundbrief* kri-
tisch das Verhiltnis des Christen zum Staat und die Fragwiirdigkeit der
Wehrpflicht. Dabei kam es zu Feststellungen, die eine erstaunliche innere
Freiheit verrieten, sich aber nicht zu einem dufleren Widerstand verdichte-
iz

Als die Wehrpflicht 1935 wieder eingefiihrt wurde, stellte der Verband
Badisch-Wiirttembergisch-Bayerischer Mennonitengemeinden fest; ,Unser
Verband hilt grundsitzlich fest an der Wehrlosigkeit, ohne dadurch die
freie Entscheidung des einzelnen zu beeintrichtigen.“?! Allerdings wurde
dieser Beschluss den Gemeinden nicht bekannt gegeben. Die jungen Men-
noniten entzogen sich nicht der Wehrpflicht, auch nicht der Einberufung

19" Diether Gotz Lichdi: Mennoniten im Dritten Reich. Dokumentation und Deutung,
Weierhof 1977, 118f; Mennonitische Blitter 33/6/59.

20 Theo Gliick: Die Auseinandersetzung des mennonitischen Rundbrief-Freundeskrei-
ses mit dem Nationalsozialismus, in: Lichdi: Mennoniten im Dritten Reich, 199 ff.

21 Protokoll der Altesten- und Predigerversammlung vom 20.06.1935.
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zum Krieg ab 1939. Das Verhalten einzelner Soldaten gibt aber Anlass zur
Vermutung, dass die tiiberkommene Wehrlosigkeit sie veranlasst haben
konnte, Kommandierungen im Nachschub, Verwaltung und als Ubersetzer
oder Sanititer anzustreben.??

Der Weierhofer Prediger Christian Neff nahm in einem Weihnachtsauf-
satz, der im Januar 1941 im ,,Gemeindeblatt des Verbandes“ veroffentlicht
wurde, gegen den Krieg Stellung. Dort hieR es:

»Was der Krieg uns bringt und nimmt [...], gehort der Erde an mit ihren Siin-

den und ihrem Todeselend |[...] Wie schiindlich wird Gottes Ehre mit Fii-

f3en getreten im gegenwiirtigen Krieg. Wie viel Unrecht geschieht, wie viel

Tduschung der Volker, wie viel Lugen im Kleinen und im GroRen. [...] Was

hingebende Liebe an Werken des Friedens aufrichtete, zerstort der Hass und

die Wut christlicher Vélker. Daran kann Gott kein Wohlgefallen haben.*
Das Gemeindeblatt wurde daraufhin verboten, der Autor erhielt Schreib-
verbot.?

4. Von der Wehrlosigkeit zum Friedenszeugnis

4.1 Wiederentdeckung der Wehrlosigkeit

Nach 1945 verbanden sich die Erschiitterung durch den Krieg und die
Scham tber die deutschen Verbrechen mit der Erleichterung iiber das En-
de des Regimes. Die Moglichkeit eines Neubeginns war der Anlass fiir die
Besinnung auf das tiuferische Erbe, auch das der Wehrlosigkeit. Die ein-
setzende Neuorientierung wurde durch amerikanische Mennoniten beglei-
tet. Angeregt durch die mennonitische Jugend fand 1949 eine Tagung zur
Webhrlosigkeit statt, die zum groflen Teil von amerikanischen Referenten
bestritten wurde und Anregungen zum vertieften Nachdenken in den Ge-
meinden gab. Die Teilnehmer veréffentlichten eine Erklirung, um ,den
Gedanken des Friedens und dessen praktische Verwirklichung in allen Le-
benslagen zu fordern” und ,,Gemeindegliedern, die den Dienst mit der Waffe
verweigern, jede mogliche Hilfe zur Ableistung eines waffenlosen Dienstes
zuteilwerden zu lassen®.?* Das bezog sich auf Artikel 4.3 des Grundgeset-
zes, das soeben in Kraft getreten war und die Moglichkeit in Aussicht stell-
ten den Kriegsdienst mit der Waffe zu verweigern.

Die Bundesregierung hatte die Diskussion um eine Wiederbewaffnung
in der Bundesrepublik Deutschland und die Einfithrung der allgemeinen
Wehrpflicht eroffnet. Dazu nahm der Verband Badisch-Wiirttembergisch-
Bayerischer Mennonitengemeinden Stellung und veroffentlichte 1950 die
~Heilbronner EntschlieBung”. Darin bekriftigte er die Wehrlosigkeit:

22 Einzelheiten dazu in: Lichdi: Mennoniten im Dritten Reich.
23 Ebd.
24 Gemeindeblatt der Mennoniten, Nr. 17, 1949,
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,Das Wort Gottes verpflichtet uns, im Geist der Bergpredigt [...] und im

Sinne unserer Viter unseren Mitmenschen in einer Weise zu dienen, die

Leben erhilt und nicht zerstort.“%
Das 1956 gegriindete ,Deutsche Mennonitische Friedenskomitee* (DMFK)
versuchte die Uberzeugung von der Wehrlosigkeit in den Mennonitenge-
meinden neu zu verankern. Es sollte Kriegsdienstverweigerer und Ersatz-
beziehungsweise Zivildienstleistende gegentliber dem Staat vertreten. Eine
Schriftenreihe ,Der Weg des Friedens” wurde mit Interesse aufgenommen.
In den 1960er Jahren aber kam die Arbeit des DMFK fast zum Erliegen. Die
Konferenzen beschiftigten sich lange nicht mit dem Thema; theologisch
ernsthafte Arbeit wurde von mennonitischer Seite dazu kaum erbracht;
auch wurde wohl nur selten dazu in den Gemeinden gepredigt. Dies dnderte
sich erst unter dem Eindruck der Aufriistung durch Raketen mit atomaren
Sprengkopfen (Nato-Doppelbeschluss von 1982), die seit Mitte der 1970er
Jahre diskutiert wurde und die zu zahlreichen Demonstrationen und Pro-
testen fiihrte, an denen junge Mennoniten, vor allem aus der Pfalz und
Wirttemberg besonders engagiert waren (Mutlangen, Heilbronn).

Seit dieser Zeit begannen sich auch die Konferenzen mit Eingaben an
Regierung und Abgeordnete zu Wort zu melden. In den 1980er Jahren emp-
fahlen die heute in der Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in
Deutschland (AMG) zusammengeschlossenen Verbinde ihren Gliedern aus-
dricklich die Verweigerung des Wehrdienstes. Die Wiederbelebung des
DMEFK fiihrte zur Einrichtung (1984) einer Geschiiftsstelle und zur Anstel-
lung eines Mitarbeiters, der von einem Freiwilligen unterstiitzt wird. Da-
durch konnte das Arbeitsgebiet erweitert werden. In den 6kumenischen
Dialog zu ,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung” wurden
friedenskirchliche Akzente eingebracht. Freiwillige Friedensdienste in den
Kriegsgebieten Irak und Bosnien brachten in den 1990er Jahren wichtige
Erfahrungen.

Der Verband deutscher Mennonitengemeinden (VdM) beschloss 1987
nach einem langen Gesprichsprozess in den Gemeinden die Erklirung
»Unser Friedenszeugnis®.?® Darin werden in starker christologischer Ak-
zentsetzung friedenstheologische Grundiiberzeugungen formuliert.?” Diese
Erklirung wurde 2011 erneuert, kommentiert und durch Arbeitshilfen er-
weitert.?8

% Gemeindeblatt der Mennoniten, Nr. 22, 1950.

26 Dije amerikanischen Mennonten waren wohl die ersten, die nach dem 2. Weltkrieg

den Begriff ,peace witness* anstelle der traditionellen Rede von der ,,Wehrlosigkeit®

gebrauchten.

Verband deutscher Mennonitengemeinden, 1987: Unser Friedenszeugnis.

28 Verband deutscher Mennonitengemeinden, 2011: Jesus Christus macht den Kriegen
ein Ende.

27
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4.2 Auf dem Weg zum Friedenszeugnis

Lange Jahre konzentrierten sich die Mennoniten auf die Verweigerung des
Kriegsdienstes. Sie zahlten zwar Steuern, die zur Finanzierung von Militir
und Kriegen dienten, aber sie versuchten dem Militir fern zu bleiben und
strebten stattdessen einen Ersatzdienst in einer iiberwiegend sozialen Ti-
tigkeit an. So arbeiteten Generationen junger Mennoniten zunichst als
»Ersatzdienstleistende“ und spiter als »Zivildienstleistende“(ZDL) in Kran-
kenhiusern und Altersheimen. Viele erkannten, dass dieser Dienst das ei-
gene Gewissen zwar befriedigte, aber nichts an den Griinden fiir diesen
Ersatzdienst dnderte. Es kam nun nicht mehr darauf an, nur ,Wunden zu
verbinden®, sondern auch Wunden zu verhindern. Denn, so meinten im-
mer mehr, das Friedenszeugnis kénne nur fruchtbar werden und zur Nach-
ahmung auffordern, wenn es dazu beitrage, Ursachen des Unfriedens zu
erkennen, zu beschreiben und diese aus dem Wege zu riumen oder besser
schon im Ansatz zu verhindern. Das Friedenszeugnis bestand nicht mehr
nur im passiven Erleiden von Unrecht oder in der Verweigerung an der
Gewalt teilzunehmen, sondern in der Arbeit fiir Ausgleich zwischen den
Menschen und im Einsatz fiir die Gerechtigkeit, die freilich immer wieder
neu zu definieren ist. Es geht jetzt nicht mehr nur um die Wehrlosigkeit/
Gewaltlosigkeit als einzutibende christliche Tugend, sondern um den Wi-
derstand gegen strukturelle Ursachen von Friedlosigkeit und Ungerechtig-
keit.

Seit 1986 gibt es die ,,Christlichen Dienste* (CD) als eine Vermittlungs-
agentur fiir Freiwilligendienste. CD bietet Stellen im Ausland an, auf die
sich meist junge Leute als Freiwillige fiir ein bis zwei Jahre bewerben kon-
nen. CD unterstiitzt damit meist Projekte anderer mennonitischer Organi-
sationen. Die entsandten Mitarbeiter betreuen Behinderte, wirken in Kin-
derheimen, arbeiten mit Drogenabhingigen, helfen beim Hausbau; sie leis-
ten Begegnungs- und Versdhnungsarbeit und verteilen Hilfsgiiter aller Art.
Ihre Arbeit sollen sie als Friedensdienst verstehen.

Das DMFK unterstiitzt auch die Christlichen Friedensstifter Teams (CPT),
die lokale Friedensgruppen (in Palistina, Kolumbien, Irakisch Kurdistan
und bei den nordamerikanischen Ureinwohnern) unterstiitzen. Sie versu-
chen am Ort des Geschehens Konflikte zu dimpfen und Unterdriickten
durch ihre Anwesenheit zu helfen, auch indem sie Offentlichkeit schaffen.

Das Mennonitische Friedenszentrum Berlin (MFB) versucht in Berlin
Lobbyarbeit fiir den Frieden zu leisten und beispielsweise in einem Stadt-
teilprojekt mit Jugendlichen gewaltfreies Handeln einzuiiben. Es arbeitet
mit Friedensgruppen in Simbabwe zusammen, um dort die Friedensarbeit
Zu unterstiitzen.



Von der Webrlosigkeit zum Friedenszeugnis 71

4.3  Ausblick

Im Laufe von fast 500 Jahren verschoben sich die Akzente. Aus der Wehrlo-
sigkeit/Gewaltlosigkeit entwickelte sich das Friedenszeugnis als ein umfas-
sendes Konzept der Nachfolge Christi. Im theologischen Denken der Men-
noniten nahm — mit Unterbrechungen - die Auseinandersetzung um die
Wehrlosigkeit und das Friedenszeugnis einen breiten Raum ein. Es sollte
deutlich werden, dass das Engagement fiir den Frieden umfassend ist. Er
darf sich nicht nur auf die Kriegsdienstverweigerung beschrinken, sondern
soll auch die Ursachen und Anlisse fiir den Unfrieden bearbeiten und ins-
besondere personale und strukturelle Gewalt zu verhindern suchen.

Dabei standen bei der Begriindung das Vorbild des irdischen Jesus und
seine Reden im Vordergrund. Die Anspriiche der Obrigkeit und des Staates
wurden am Wortlaut der Schrift gemessen und mit der clausula Petri (Apg
5,29) relativiert. So blieben viele Mennoniten, gewarnt durch Verfolgung
und Diskriminierung, gegentiber der staatlichen Politik auf kritischer Dis-
tanz. Es ging jetzt nicht mehr nur um Absonderung und Zurtickhaltung,
sondern um die Verantwortung in der ,Welt“, um Initiativen aller Art, die
geeignet sind, den Frieden Gottes im menschlichen, gesellschaftlichen und
politischen Bereich sichtbar zu machen. Der ehemalige Riickzug in den from-
men Winkel wurde von der Bereitschaft abgelost, sich aktuellen Problemen
zu stellen. Dieser Auftrag ist immer wieder vor dem Hintergrund der ge-
schichtlichen Erfahrungen zu bedenken, um herauszufinden, wie Christen
und ihre Gemeinden dem Willen Gottes in der Nachfolge des Herrn Jesus
Christus in der jeweils gegebenen Situation nachkommen kénnen.
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