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Ansprache anlisslich des
75. Geburtstags von
Erich Geldbach'

Martin Rothkegel

Eine Lobrede auf Erich Geldbach zu halten ist eine erfreuliche Aufgabe,
denn er ist ein Mann, an dem es sehr viel zu loben gibt. Um in Fillen wie
diesem der Fiille des moglichen Stoffes Herr werden zu kénnen, empfiehlt
es sich, nach einer professionellen Anleitung zur Abfassung einer Lobrede
zu greifen. Fiindig wird man beispielsweise in einem nicht mehr ganz neu-
en Handbuch der Redekunst, das dem Hermogenes von Tarsos zugeschrie-
ben wird, einem Landsmann des Paulus, der allerdings eineinhalb Jahrhun-
derte nach dem Apostel lebte (Ps.-Hermogenes, Progymnasmata, 7). Dem-
nach soll man bei einem enkomion mit der Herkunft und Geburt des zu
Lobenden beginnen. Darauf folgt die Darstellung der Vorziige, Leistungen
und gliicklichen Fligungen — all das nennt der Grieche arete, jenes schwer
iibersetzbare Wort fiir alles, was man an einer Person loben und bewun-
dern kann, und fiir das man am Gymnasium das verstaubte deutsche Wort
,Tugend* als Ubersetzung lernt. Im Einzelnen sind abzuhandeln: Bildungs-
gang, korperliche und geistige Vorziige, hervorragende Leistungen und die
Aufzihlung von gliicklichen Fugungen, die dem zu Lobenden zugefallen
sind. Nach einer zusammenfassenden Charakterisierung sei abschliefRend
das Lebensalter, das der zu Lobende erreicht hat, zu wiirdigen.

Eine brauchbare Disposition also. Allerdings miissen die Ratschlige der
antiken Rhetorik in den Details etwas modifiziert werden. Unter dem To-
pos Herkunft und Geburt rit Hermogenes nimlich, man moge mit der Schil-
derung von wundersamen Ereignissen einsetzen, etwa Triumen, Vorzeichen
und auRerordentlichen Naturphinomenen, die sich vor und bei der Geburt
des Helden zugetragen haben. Ob sich etwas dieser Art ereignet hat, als
Erich Geldbach am 1. Februar 1939 in Marburg geboren wurde, konnte ich
bei meinen Recherchen nicht ermitteln. Man konnte sogar, ganz gegen das
Taktgefiihl der antiken Rhetorik, darauf hinweisen, dass die Vorzeichen im
Sinne der politischen GrofRwetterlage im Februar 1939 ganz und gar nicht
erfreulich waren: Deutschland stand unmittelbar davor, die Welt in den
schrecklichsten aller bisherigen Kriege hineinzuziehen. Welch ein Wunder,
dass der Februar 1939 trotz dieser Vorzeichen einen Mann hervorgebracht
hat, der in seinem Denken, Handeln und Lehren so engagiert fiir Freiheit,
Demokratie und gegenseitigen Respekt in einer pluralistischen Gesellschaft
eingetreten ist und eintritt.

! Laudatio vorgetragen im Rahmen des Festakts zum 75. Geburtstag von Erich Geld-

bach am 15.03.2014 in Elstal. Der Stil der miindlichen Rede ist beibehalten.
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Aufgewachsen ist Erich Geldbach nicht in Marburg, sondern im hessi-
schen Frankenberg an der Eder. Die korperlichen, charakterlichen und in-
tellektuellen aretai, wie sie im Schema des Hermogenes gefordert werden,
traten bald deutlich hervor. Der junge Mann erwies sich als ein so hervor-
ragender Sportler, dass man ihm nach seinem Abitur 1960 nahelegte, Sport
zu studieren. Nicht weniger ausgeprigt waren jedoch die intellektuellen
Begabungen und Interessen. Ein Austauschjahr bei einer christlichen Gast-
familie in den Vereinigten Staaten hatte sein Interesse sowohl an Amerika als
auch Theologie geweckt. Von 1960 bis 1966 studierte er an der Universitit
Marburg Evangelische Theologie und Anglistik. Nach dem ersten Staatsexa-
men promovierte er 1969 bei dem Marburger Kirchengeschichtler Ernst Benz
tiber die Lehre des John Nelson Darby, des prigenden Theologen der Brii-
derbewegung. Die Arbeit ist bis heute ein Standardwerk. In den folgenden
beiden Jahren absolvierte der Jubilar das Referendariat als Englisch- und
Religionslehrer, das er 1971 mit dem zweiten Staatsexamen abschloss.

Danach kehrte Erich Geldbach an die Universitit Marburg als Assistent
zurlick und setzte seine wissenschafiliche Arbeit fort. 1974 stellte er eine Ha-
bilitationsschrift fertig; das Thema lautete ,Sport und Protestantismus®, und
damit sind wir wieder bei dem altgriechischen Ideal der Verbindung von
korperlicher und geistiger arete. 1975 erfolgte die Ernennung zum Privat-
dozenten. Allerdings sieht das deutsche akademische System nicht vor, dass
ein habilitierter freikirchlicher Theologe ohne Hindernisse Professor an ei-
ner theologischen Fakultit werden kann. Daher lehrte und forschte der Ju-
bilar auf seiner Marburger Assistentenstelle weiter, unterbrochen von Gast-
professuren in Kiel und Harvard und weiteren lingeren Forschungsaufent-
halten in Amerika. Schwerpunkt der tiberaus produktiven Publikationstitig-
keit Geldbachs wurde die Okumene. 1981 wurde er Okumene-Referent am
Konfessionskundlichen Institut des Evangelischen Bundes in Bensheim und
blieb dort sechzehn Jahre. Als Freikirchler an einem Werk der EKD reprisen-
tierte Geldbach die Okumene nicht nur wissenschaftlich-theoretisch, son-
dern sozusagen im Vollzug, ganz im Sinne des altgriechischen arete-Begriffs,
der sowohl die geistige als auch die lebenspraktische Ttichtigkeit umfasst.

Nachdem Erich Geldbach schon 1987 zum Honorarprofessor der Univer-
sitit Marburg ernannt worden war, wurde der Fortgang seiner Karriere in
den Jahren 1995 bis 1997 Gegenstand ziaher Verhandlungen um die Ausle-
gung des preuflischen Staats-Kirchen-Vertrags von 1931, der bis heute die
Besetzung von theologischen Professuren an staatlichen Hochschulen in
Nordrhein-Westfalen regelt: Fast zwei Jahre lang kimpfte die Universitit Bo-
chum darum, Geldbach trotz seiner Zugehorigkeit zu einer Freikirche auf
eine ordentliche Professur berufen zu konnen. Von 1997 bis 2004 war er
dann Professor fiir Okumenik und Konfessionskunde an der Evangelisch-
Theologischen Fakultit der Universitit Bochum.
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Auch in dem seit dem Eintritt in den Ruhestand vergangenen Jahrzehnt
haben Gelehrsamkeit, Fleis und Scharfblick nicht nachgelassen. Erich Geld-
bachs Bibliographie? wichst bestindig weiter, auf Konferenzen und Tagun-
gen im In- und Ausland referiert er zu einem breiten Themenspektrum,
das mit den Stichworten Okumene, Freikirchen und Nordamerikanischer
Protestantismus grob umrissen sei, wahrhaft ein Gelehrter, ,der aus seinem
Schatz Neues und Altes vorbringt®, wie es im Evangelium heiflt. Fir die
Freikirchenforschung ist das ein grofer Gliicksfall. Sowohl der Verein fiir
Freikirchenforschung als auch das Theologische Seminar Elstal, dessen wis-
senschaftlichem Beirat Erich Geldbach vorsteht, sind dafiir sehr dankbar.

Ailius Theon, ein Zeitgenosse des Paulus, schreibt in seiner Anleitung zur
Abfassung einer Lobrede vor, zusammenfassend die ,seelischen Reichtiimer*
aufzuzihlen, nimlich dass der zu Lobende ,einsichtig, besonnen, tapfer, ge-
recht, fromm, freimiitig, groRziigig und dergleichen” sei (Ailios Theon, Pro-
gymnasmata 9). Damit ist der Jubilar in der Tat sehr zutreffend charakteri-
siert.

Zu schliefen ist mit dem Verweis auf das erreichte Lebensalter. Das will
ich ganz knapp tun und wohl auch anders, als es die heidnischen Rhetori-
ker der Antike getan hitten. Der Verein fiir Freikirchenforschung und das
Theologische Seminar Elstal freuen sich mit Dir, lieber Erich, iiber das, was
Du in den zuriickliegenden fiinfundsiebzig Jahren erreichen durftest und
wiinschen Dir und Deiner lieben Frau den Segen Gottes, Gesundheit, ein
frohliches Gemiit, stete Zuversicht im Glauben an Jesus Christus und noch
viele Jahre unter Gottes Schirm und Schutz.

2 Diese findet sich bis 2003 in: Lena Lybeek, Konrad Raiser, Stefanie Schardien (Hg.):
Gemeinschaft der Kirchen und gesellschaftliche Verantwortung. Die Wiirde des
Anderen und das Recht anders zu denken. FS Erich Geldbach, Miinster 2004, 549-
560.



18

Die baptistische Lehre im Spiegel der 6kume-
nischen Dialoge auf Weltebene

Uwe Swarat

Als 6kumenische Dialoge bezeichnet man Lehrgespriche zwischen konfes-
sionell verschiedenen Kirchen, in denen kirchentrennende Unterschiede im
Verstindnis des Glaubens und der Kirchenordnung zum Thema gemacht
werden. Die Beteiligten versuchen, diese Unterschiede theologisch so zu be-
arbeiten, dass Anniherungen (Konvergenzen) oder gar Ubereinstimmungen
(Konsense) erreicht werden. Diese Lehrgespriche wurden und werden auf
regionaler und nationaler Ebene gefiihrt, von Anfang an aber auch auf Welt-
ebene. Auf allen Ebenen gibt es zweierlei Arten von ékumenischen Dialo-
gen — die multilateralen und die bilateralen. An den multilateralen Dialogen
sind Vertreter mehrerer konfessionell verschiedener Kirchen beteiligt; die
bilateralen dagegen werden zwischen jeweils zwei konfessionell verschie-
denen Kirchen gefiihrt.

Bis in die 1960er Jahre standen die multilateralen Lehrgespriiche im Vor-
dergrund. In Deutschland werden sie seit 1950 im Deutschen Okumeni-
schen Studienausschuss (DOSTA), der theologischen Kommission der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK), gefuhrt,! weltweit im Rahmen der
Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung (Faith and Order), die ihre
erste Weltkonferenz 1927 in Lausanne veranstaltete.? Seit der Griindung des
Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) 1948 in Amsterdam geschieht die
Arbeit zu ,,Glauben und Kirchenverfassung® in der gleichnamigen Kommis-
sion des ORK.

Parallel zu den multilateralen Dialogen kam es zunichst nur sehr verein-
zelt auch zu bilateralen Lehrgesprichen. Die Alt-Katholische Kirche und die
Anglikanische Gemeinschaft schlossen zwar bereits 1931 ein Interkommuni-
onsabkommen. Gemeinsame Erklirungen des romischen Papstes und des
orthodoxen Okumenischen Patriarchen von Konstantinopel gibt es seit 1964.
Eine anglikanisch/romisch-katholische Vorbereitungskommission veroffent-
lichte 1968 ihren sog. Malta-Bericht. Mehr bilaterale Dialogergebnisse gab
es bis Ende der 60er Jahre aber nicht. Zu einem echten Aufschwung der
Lehrgespriche dieser Art und einer enormen Fiille an veréffentlichten Be-
richten® kam es jedoch seit den 1970er Jahren. Grund fiir den Aufschwung

' Vgl. Erich Geldbach: Der Deutsche Okumenische Studienausschuss (DOSTA). Chro-
nik der ersten fiinf Jahrzehnte, Frankfurt/Main u. Paderborn 2010.

Vgl. u.a. Giinther Gassmann: Konzeptionen der Einheit in der Bewegung fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung 1910-1937, Gottingen 1979; Tobias Brandner: Einheit
gegeben — verloren — erstrebt. Denkbewegungen von Glauben und Kirchenverfas-
sung, Gottingen 1996.

Die Buchreihe ,Dokumente wachsender Ubereinstimmung® (DW1U), in der simtliche
Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller Gespriche auf Weltebene in deutscher
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waren gewiss die guten Erfahrungen mit den multilateralen Dialogen, nicht
zuletzt aber auch die Offnung der rémisch-katholischen Kirche fiir die Dia-
log-Okumene auf dem 2. Vatikanischen Konzil (1962-1965).

Mittlerweile ist ein sehr dichtes Netz bilateraler Dialoge entstanden, an
denen praktisch alle christlichen Traditionen und alle weltweiten christli-
chen Kirchen und Gemeinschaften beteiligt sind. Teilweise erstrecken sich
die Gespriche bereits tiber viele Jahre (der methodistisch/katholische Dia-
log auf Weltebene z. B. begann 1967 und hat bisher acht Berichte hervor-
gebracht) und werden in ihren Ausarbeitungen zunehmend detaillierter und
ausfiihrlicher. Teilweise sind erst Anfinge gemacht (wie etwa im internatio-
nalen Dialog zwischen der Organisation Unabhingiger Afrikanischer Kir-
chen und dem Reformierten Weltbund 1998-2002).

Der Baptistische Weltbund (Baptist World Alliance; BWA) hat sich rela-
tiv frith an den bilateralen Lehrgesprichen beteiligt. Bereits 1973 wurde
ein Dialog mit dem Reformierten Weltbund begonnen und 1977 dazu ein
Bericht veroffentlicht. Es folgte sechs Jahre spiter von 1984-1988 ein erster
Dialog mit der romisch-katholischen Kirche, teilweise parallel dazu 1986-1989
ein Dialog mit dem Lutherischen Weltbund. Daran schloss sich unmittelbar
der Dialog mit der Mennonitischen Weltkonferenz 1989-1992 an. Nach ei-
ner Pause von sieben Jahren folgten der Dialog mit der Anglikanischen Ge-
meinschaft 20002005 sowie der zweite Dialog mit der romisch-katholischen
Kirche 2006-2010. Seit Januar 2014 findet ein Lehrgesprich mit dem Welt-
rat methodistischer Kirchen (World Methodist Council) statt.

Da Baptisten und andere weltweite christliche Gemeinschaften mittler-
weile seit iiber vier Jahrzehnten die unterschiedlichsten bilateralen Dialoge
gefiihrt haben, ist es notig geworden, auf verschiedenen Ebenen eine Zwi-
schenbilanz zu ziehen. Dies kann geschehen, indem man die Ergebnisse al-
ler 6kumenischen Verstindigungsbemiihungen nach Themen gliedert und
zusammenfasst. Oder man blickt aus der Perspektive einer der beteiligten
Weltgemeinschaften auf die Dialoge, die man selber gefiihrt hat, und ver-
sucht, deren Ertrige zu biindeln.® Oder man befasst sich aus der Perspekti-
ve einer der Dialogpartner mit dem, was in den bisherigen Dialogen iiber

Ubersetzung enthalten sind, umfasst mittlerweile vier Binde im Umfang jeweils von
700 (1. Band) bis 1.300 Seiten (4. Band).

So macht es etwa die in Gottingen zwischen 1993 und 2008 herausgekommene Buch-
reihe Okumenische Studienhefte, die 14 Monographien zu unterschiedlichen The-
men umfasst. Der Band iiber die Taufe (Okumenische Studienhefte Nr. 5; erschienen
1996) wurde vom Baptisten Erich Geldbach verfasst.

So fiir den Baptistischen Weltbund Ken Manley: The Baptist World Alliance and In-
ter-Church Relationships, Baptist Heritage & Identity Booklet No. 1, Baptist World
Alliance, Falls Church, VA/USA 2003; in deutscher Ubersetzung in: Thcolog:sches Ge-
sprich, Beiheft 8 (Der Baptistische Weltbund in 6kumenischen Gesprichen), Kassel
2005, 3-38; Erich Geldbach: Die Dialoge des Baptistischen Weltbundes mit anderen
Weltweiten Christlichen Gemeinschaften, ZThG 9 (2004), 92-111. Fir die rémisch-
katholische Kirche vgl. Walter Kasper: Die Friichte ernten. Grundlagen christlichen
Glaubens im ékumenischen Dialog, Paderborn / Leipzig 2011.
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die eigenen Glaubensiiberzeugungen gesagt wurde. Diesem Vorhaben ist
der vorliegende Beitrag aus baptistischer Feder gewidmet.

Ziel dieses Artikels ist es nicht, die in den 6kumenischen Dialogen er-
reichten Ubereinstimmungen und bleibenden Unterschiede zu summieren,
sondern schlicht zu fragen, wie in den unterschiedlichen Dialogen die bap-
tistische Lehre und Praxis dargelegt wurde. Eine solche Uberpriifung hat es
bisher noch nicht gegeben. Sie ist aber in mehrfacher Hinsicht niitzlich. Zum
einen kann sie kiinftigen baptistischen Dialogkommissionen zur Orientie-
rung und Vergewisserung dienen und dazu beitragen, dass das baptistische
Anliegen widerspruchsfrei vorgetragen wird. Zum anderen kann sie dku-
menisch interessierten Personen aus anderen Kirchen einen kurzen Uber-
blick dariiber geben, was die baptistische Position auf wichtigen Feldern der
okumenischen Theologie ist. Und nicht zuletzt kann sie Baptisten helfen,
sich mit ihren eigenen personlichen Zugingen zum baptistischen Erbe in
konstruktive Beziehung zu dem zu setzen, was Vertreter des weltweiten
Baptismus iiber unsere Uberzeugungen gesagt haben.

Die Inhalte der baptistischen Lehre werden in diesem Beitrag aus den
Dialogdokumenten ermittelt, in dem auf jene Passagen geachtet wird, die
ausdriicklich die baptistische Position darstellen wollen, sowie auf jene Ab-
schnitte, die gemeinsame Uberzeugungen der Dialogpartner formulieren (so-
fern es sich dabei nicht nur um Stichworter handelt).

1. Die Dialoge in der Ubersicht

1.1 Der Dialog mit dem Reformierten Weltbund (World Alliance of
Reformed Churches) 1973-1977°

Die Dialoggruppe bestand aus vier Personen auf reformierter und fiinf auf

baptistischer Seite. Zur baptistischen Gruppe gehorten:

— Als Vorsitzender Dr. Rudolf Thaut, Direktor des Theologischen Semi-
nars in Hamburg,

— ebenfalls aus Deutschland stammend Dr. Gunter Wagner, Neutestament-
ler am European Baptist Theological Seminary in Ruschlikon/Schweiz,

— aus den USA Dr. Penrose St. Amant, zur Zeit des Dialogs Prisident des
Ruischlikoner Seminars,

— ebenfalls aus den USA Dr. C. Ronald Goulding, sowie

— aus den Niederlanden Dr. Jannes Reiling, Neutestamentler und Rektor
des Theologischen Seminars der hollindischen Baptisten in Bosch en
Duin (nahe Utrecht).

Der Bericht von diesem Dialog ist zugleich in englischer und in deutscher Sprache er-
schienen. Englischer Text in: Baptists and Reformed in Dialogue. Documents from the
Conversations sponsored by the World Alliance of Reformed Churches and the Bap-
tist World Alliance, Studies from the World Alliance of Reformed Churches, Geneva
1984; reprinted by the Baptist World Alliance, Falls Church, VA/USA 2013. Deutscher
Text in: DWU, Bd. I, 21991, 102-122.
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1.2 Der erste Dialog mit der rémisch-katholischen Kirche (Pipstli-
cher Rat zur Forderung der Einheit der Christen; Pontifical Coun-
cil for Promoting Christian Unity) 1984-887

Die Dialoggruppe bestand aus acht Personen auf jeder Seite. Zur baptisti-

schen Gruppe gehorten:

_ Als Vorsitzender David T. Shannon, Vizeprasident des Interdenominatio-
nal Theological Center in Atlanta/USA,

— ebenfalls aus den USA die folgenden drei Personen: Richard W. Harman
vom Home Mission Board der Southern Baptist Convention,

— E. Glenn Hinson, Professor am Southern Baptist Theological Seminary
in Louisville/Kentucky, und

— Glenn A. Igleheart, Baptist Convention of New York,

— aus Argentinien Pablo Deiros, Professor am Seminario Internacional Teo-
logico Bautista in Buenos Aires,

— aus Italien Paolo Spanu, Prisident der Baptistischen Union Italiens,

— aus Australien G. Noél Vose vom Baptist Theological College of Western
Australia und zugleich Prisident des Baptistischen Weltbundes, sowie

— aus der Sowjetunion Michael Zidkov, Moskau.

1.3 Der Dialog mit dem Lutherischen Weltbund (Lutheran World Fe-
deration) 1986-1989?

Die Dialoggruppe hatte auf jeder Seite sechs Mitglieder sowie Berater (con-

sultants) und Stabsmitglieder. Zur baptistischen Gruppe gehorten:

— Als Vorsitzender der Deutsche Prof. Dr. Thorwald Lorenzen, systemati-
scher Theologe am European Baptist Theological Seminary in Ruschli-
kon/Schweiz,

— ebenfalls aus Deutschland Prof. Dr. Wiard Popkes, Neutestamentler am
Theologischen Seminar Hamburg,

— aus Norwegen Dr. Nils J. Engelsen, Rektor des Baptistischen Theologi-
schen Seminars Stabekk,

— aus den USA Prof. Gerald L. Borchert Ph. D., Northern Baptist Theologi-
cal Seminary, Lombard/Illinois,

— aus Kenia Prof. Dr. Douglas W. Waruta, Department of Philosophy and
Religious Studies, University of Nairobi, und

— aus Indien Shanti Kumari.

Englisches Original in The Pontifical Council for Promoting Christian Unity, Informa-
tion Service 72 (1990), I, 5-13; reprinted by the Baptist World Alliance, Falls Church
VA/USA 2013. Deutsche Ubersetzung in: DWU, Bd. 11, 1992, 374-391.

Der Dialogbericht ist vom Baptistischen und vom Lutherischen Weltbund in Genf
1990 zeitgleich in zwei Sprachen verdffentlicht worden, englisch (Baptists and Lu-
therans in Conversation. A Message to our Churches) und deutsch (Baptisten und
Lutheraner im Gesprich. Eine Botschaft an unsere Kirchen/Gemeinden). Der deut-
sche Text ist auch aufgenommen in: DWU, Bd. II, 189-216.
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— Als Berater waren einbezogen Jorg Swoboda (Kirchengeschichtler am
Theologischen Seminar in Buckow/DDR) und Prof. H. Wayne Pipkin
(Director of the Institute for Baptist and Anabaptist Studies am Euro-
pean Baptist Theological Seminary Riischlikon).

1.4 Der Dialog mit der Mennonitischen Weltkonferenz (Mennonite
World Conference) 1989-92°

Zur Dialoggruppe mit den Mennoniten gehorten auf jeder Seite sechs Mit-
glieder sowie Stabsmitglieder der beiden Weltbtlinde. Auf der baptistischen
Seite nahmen teil:

— Als Vorsitzender der US-amerikanische Kirchengeschichtler Prof. Dr. Wil-
liam H. Brackney, zu jener Zeit Dean of Theology an der McMaster Uni-
versity in Hamilton/ Ontario (Kanada),

— ebenfalls aus den USA die folgenden drei Personen: Dr. Beverly Duns-
tan Scott aus Orange/New Jersey,

— Prof. Dr. Daniel B. McGee, Professor of Religion an der Baylor Universi-
ty in Waco/Texas, und

— Prof. Dr. David M. Scholer, Professor of New Testament and Early Church
History am North Park College und am Theological Seminary in Chica-
go/Illinois,

— aus Kanada (Mississauga/Ontario) Richard Coffin, sowie

— aus Australien G. Noél Vose, Baptist Theological College of Western Aus-
tralia in Perth und zugleich Prisident des Baptistischen Weltbundes.

1.5 Der Dialog mit der Anglikanischen Gemeinschaft (Anglican Com-
munion) 2000-2005"

Dieser Dialog fand in sechs verschiedenen Regionen der Welt statt (in der
Reihenfolge Europa, Asien und Ozeanien, Afrika, Stidamerika, Karibik, Nord-
amerika). Die Dialoggruppe traf sich jedes Mail in neuer Zusammensetzung
(entsprechend der Region, in der das Treffen stattfand). Die notwendige Kon-
tinuitit wurde durch eine Stindige Arbeitsgruppe (Continuation Commitee)
sichergestellt, zu der fiinf Anglikaner und vier Baptisten gehorten. Der bap-
tistische Teil bestand aus folgenden Personen:

Englisches Original: Mennonite World Conference and Baptist World Alliance, Bap-
tist-Mennonite Theological Conversations (1989-1992), Final Report (ohne Ort und
Jahr); von der Baptist World Alliance 2013 in Falls Church, VA/USA, nachgedruckt unter
dem Titel: Baptists and Mennonites in Dialogue. Report on Conversations Between
the Baptist World Alliance and the Mennonite World Conference 1989-1992. Deut-
sche Ubersetzung in: Fernando Enns (Hg.), Heilung der Erinnerungen — befreit zur
gemeinsamen Zukunft. Mennoniten im Dialog, Frankfurt/Main u. Paderborn 2008, 241
282. In der Reihe DWU fehlt dieser Dialog leider.

10 Im englischen Original unter dem Titel: Conversations Around the World 2000-2005,
The Report of the International Conversations between The Anglican Communion
and The Baptist World Alliance, printed by The Anglican Communion Office, London
2005. Deutsche Ubersetzung in: DWU, Bd. 4, 53-128.
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aus England der Vorsitzende Prof. Dr. Paul S. Fiddes, Professor fiir Sys-
tematische Theologie an der Universitit Oxford,

aus Australien Dr. Ken Manley, Former Principal of Whitley College, Uni-
versity of Melbourne,

aus den USA zunichst (2000-2001) Prof. Dr. Timothy George, Professor
of History and Doctrine and Dean of Beeson Divinity School, Samford
University, Birmingham/Alabama, dann (2002-2004) Prof. Dr. Malcolm
B. Yarnell, Professor flir Systematische Theologie, Southwestern Baptist
Theological Seminary, Fort Worth/Texas, sowie

der Australier Tony Cupit, Director of Study and Research, Baptistischer
Weltbund.

1.6  Der zweite Dialog mit der romisch-katholischen Kirche (Pipstlicher

Rat zur Forderung der Einheit der Christen; Pontifical Council for
Promoting Christian Unity) 2006-2010"":

Der katholische Teil der Dialoggruppe bestand aus neun Mitgliedern und
einem Berater (consultant). Der baptistische Teil hatte sogar elf Mitglieder
und vier Berater, nimlich:

aus England der Vorsitzende (wie schon beim Dialog mit der Anglikani-
schen Gemeinschaft) Prof. Dr. Paul S. Fiddes, Professor fiir Systemati-
sche Theologie an der Universitit Oxford,

aus Brasilien (als Sekretir) Dr. Fausto Aguiar de Vasconcelos, Director
of the Division on Mission, Evangelism and Theological Education at the
Baptist World Alliance, vormals Pastor der First Baptist Church, Rio de
Janeiro (1985-2006) und acht Mal Prisident der brasilianischen Baptist
Convention,

aus Jamaica Neville G. Callam, Senior Pastor of Tarrant Baptist Church
(Kingston/Jamaica), Prisident der Jamaica Baptist Union 2000-2002;
schied mit seiner Wahl zum Generalsekretir der Baptist World Alliance
im Juli 2007 aus der Dialoggruppe aus,

aus Ghana Dr. Fred Deegbe, Senior Pastor at the Calvary Baptist Church,
Accra,

aus den USA Prof. Dr. Timothy George, Professor of History and Doctrine
and Dean of Beeson Divinity School, Samford University, Birmingham/
Alabama,

ebenfalls aus den USA Prof. Dr. Steven R. Harmon, Aufderordentlicher
Professor fiir Christliche Theologie, School of Divinity at Gardner-Webb
University in Boiling Springs/North Carolina,

Englischer Originaltext: The Word of God in the Life of the Church. A Report of Inter-
national Conversations between The Catholic Church and the Baptist World Alliance
2006-2010, on the website of the Vatican http://www.vatican.va/roman_curia/pontifi-
cal_councils/chrstuni/Bapstist%20alliance/rc_pc_chrstuni_doc_20101213_report-2006-
2010_en.html ; published in the United States of America by the Baptist World Alliance,
Falls Church/Virginia 2013. Eine deutsche Ubersetzung gibt es noch nicht; was fiir
diesen Artikel gebraucht wurde, hat der Verfasser selbst iibersetzt.
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— aus Singapur Dr. Lilian Lim, President of the Asia Baptist Graduate Theo-
logical Seminary in Baguio City/Philippinen; sie starb im Juni 2009 vor
Abschluss des Dialogs; an ihre Stelle trat

— Dr. Rachael Tan, Neutestamentlerin am Asia Baptist Graduate Theologi-
cal Seminary in Baguio City/Philippinen,

— aus Mexico Prof. Dr. Nora O. Lozano, Aufierordentliche Professorin fir
Theological Studies an der Baptist University of the Américas in San An-
tonio/Texas,

— aus Argentinien Prof. Dr. Tomis Mackey, Professor fiir Systematische Theo-
logie am International Baptist Theological Seminary in Buenos Aires,

— aus England Rev. Anthony Peck, Generalsekretir der Europiischen Bap-
tistischen Foderation, sowie

— aus Polen Prof. Dr. Tadeusz J. Zielinski, Christian Academy of Theology,
Warschau.

Von den vier Beratern wirkte nur einer wihrend der gesamten Zeit des Dia-
logs mit, nimlich Prof. Dr. Curtis Freeman, Research Professor of Theology
and Baptist Studies an der (methodistischen) Duke Divinity School, Dur-
ham/North Carolina.

2.  Die baptistische Position in den Dialogen

2.1 Im Dialog mit den Reformierten

Der Dialogbericht von Reformierten und Baptisten beginnt mit einem rela-
tiv kurzen Abschnitt {iber ,die zentrale Funktion der Schrift, um sich dann
der Lehre von der Kirche und der Lehre von der Taufe zuzuwenden. Die
baptistische Lehre wird dabei folgendermafien dargestellt:'

2.1.1 Die Heilige Schrift

Der Bericht stellt zunichst fest, dass sowohl Baptisten als auch Reformierte
die Heilige Schrift als ,normative Quelle fiir Glauben und Praxis“ heraus-
stellen (1). Dass sie dennoch theologische Meinungsunterschiede haben, be-
ruhe hauptsichlich darauf, dass jeder die Bibel durch eine bestimmte Brille
liest. Es komme also darauf an, nicht nur die Normativitit der Bibel zu be-
tonen, sondern sich der Fragen der Hermeneutik bewusst zu sein. Man
muss, sagt der Bericht, unterscheiden zwischen dem, was man in die Bibel
hineinliest, und dem, was tatsichlich in ihr steht. In beiden Traditionen ge-
be es Personen, die mehr die Schwierigkeit einer solchen Unterscheidung
betonen, und andere, die ihre Notwendigkeit herausstreichen. In allen 6ku-
menischen Gesprichen habe sich ein hohes Maf an Ubereinstimmung in
der Bibelwissenschaft und in der kirchengeschichtlichen Forschung ergeben.
Unterschiede entstiinden aus der Frage, ,,wie die Ergebnisse der Bibel- und
Geschichtswissenschaft in der heutigen Situation zur Geltung gebracht wer-
den konnen” (3).

2 Der Berichtstext wird nach den Ziffern zitiert, die in der deutschen Ubersetzung in
DWU den Absiitzen vorangestellt sind.
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2.1.2 Die Kirche (Wesen der Kirche, Ortsgemeinde und iiberortliche
Strukturen, Amter)

Sowohl Baptisten als auch Reformierte, sagt der Bericht, betrachten die
Kirche als Heilsgemeinde und als Mission, wobei Baptisten den Aspekt der
Mission, Reformierte den der Heilsgemeinde betonen. Reformierte verstehen
die Kirche als ,gemischte Korperschaft“(corpus permixtunt), Baptisten als
Versammlung der Glaubenden® (gathered believers). Diese unterschiedli-
chen Betonungen, sagt auch die baptistische Seite, schlieffen einander nicht
aus, sondern miissen als komplementir angesehen werden (8). Der Begriff
_Volk Gottes* fiir die Kirche unterstreicht, dass auch unter dem Neuen Bund
der Glaubende zu einer Gemeinschaft des Glaubens gehort, die mehr ist
als die Gesamtzahl (the sum-total) der einzelnen Glaubenden (5). Ein Mensch
wird nicht durch die Rolle der Eltern zum Glied der Kirche, sondern durch
personliche Aneignung der Gabe der Gnade Gottes im Glauben (7). Die
Kirche ist zuerst und vor allem keine Institution, sondern ein ,,Geschehen*
(event)™: Sie geschieht dort, wo der Herr seine Herrschaft wirksam ausubt
und wo diese erkannt und anerkannt wird. Die institutionellen Elemente
im Leben der Kirche haben den Zweck, dem Geschehen des Geistes Form
und Kontinuitit zu geben (36). Die existierenden Denominationen sind we-
der einzeln noch zusammen identisch mit dem Leib Christi. Dennoch gibt es
einen Zusammenhang, denn der Leib Christi ,manifestiert sich” in den em-
pirischen Kirchenkérpern (13).

Die eine heilige universale christliche Kirche wird nach baptistischer Uber-
zeugung von der Ortsgemeinde manifestiert und reprisentiert. Gleichzeitig
ist die Ortsgemeinde notwendigerweise mit anderen Ortsgemeinden verbun-
den. Eine Ortsgemeinde, die sich von ihren Schwestergemeinden isoliert,
schadet dem Charakter der wahren Kirche und wird ,sektiererisch® (38).
Kirche ,geschieht“ nicht nur dort, wo sich Christen als Ortsgemeinden ver-
sammeln, sondern auch, wo sich Ortsgemeinden als solche oder durch ih-
re ernannten Vertreter begegnen. So haben die weiteren kirchlichen Be-
ziehungen (auf Bezirks-, nationaler, regionaler, weltweiter Ebene) ekklesio-
logische Bedeutung (39).

Die Kirche ist berufen, das Reich Gottes zu verkiindigen und im Voraus
abzubilden. Zur Erfiillung dieses Auftrags verleiht ihr der Heilige Geist viel-
filtige und einander erginzende Gaben (30). Schon im Neuen Testament tre-
ten aus der Vielfalt von Gaben und Diensten ,besondere Dienste“ (particu-
lar ministries) hervor, die die Funktion haben, die christliche Gemeinschaft
durch Predigt und Lehre des Wortes zu versammeln, die Kirche aufzubau-
en, zu leiten und fiir den Dienst auszubilden (31). Die Wortverkundigung
und der Vorsitz bei den Feiern von Abendmahl und Taufe gehoren heute
gewohnlich zum Dienst des ordinierten Pastors; es konnen von der Orts-
gemeinde aber auch Laien damit beauftragt werden (32 f.).

13 Man kénnte auch sagen: ein ,Ereignis”.
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2.1.3 Die Taufe

Gottes Gnade hat ,vorlaufenden® Charakter (9). Baptisten wie Reformierte
bekennen die Prioritit der Gnade Gottes und den rezeptiven, nicht schop-
ferischen Charakter des menschlichen Glaubens (16). Die Prioritit der Gna-
de wird aber nach baptistischer Auffassung nicht in der Kindertaufe mani-
festiert, sondern in Kreuz und Auferstehung Christi (9). Der Ritus der Tau-
fe dagegen gehort zum Prozess der Aneignung der Gabe Gottes durch den
Glauben. Das Angebot der Gnade Gottes im Evangelium fordert die Ant-
wort personlichen Glaubens und sein Bekenntnis in der Taufe.

Die Taufe ist eine Zeichenhandlung in doppelter Richtung: Einmal von
Gott zum Menschen hin als Einverleibung in Christus und sodann vom
Menschen zu Gott hin als Bekenntnis des Glaubens (19). In dieser doppel-
ten Richtung erweist sich die Taufe als Werk des Heiligen Geistes. Die Tau-
fe im Namen Christi ist keine andere als die Taufe durch den Geist (20).
Ein Zeichen darf nicht getrennt werden von dem, was es bezeichnet (19).
Darum ist die Taufe kein , nacktes* oder ,bloffes” Zeichen, sondern ein ,wirk-
sames Zeichen“ (18f.). Sie ist mehr als ein schones und ausdrucksreiches
Symbol, denn sie ist auf Grund des Handelns des Heiligen Geistes in ihr ,ein
wirksames Mittel der Gnade, das in der Tat vermittelt, was es verheifdit: die
Vergebung der Stinden, die Vereinigung mit Christus in seinem Sterben
und Auferstehen, Wiedergeburt, Erhebung in den Stand der Gotteskind-
schaft, Gliedschaft in der Kirche, dem Leibe Christi, neues Leben im Geist,
das Unterpfand der Auferstehung des Leibes (21 und auch schon 14).'4

Weil der Heilige Geist in der Taufe handelt, ist sie durch die personliche
Antwort des Menschen wirksam (22). Obwohl der einzelne Glaubende im-
mer Teil einer glaubenden Gemeinschaft ist, ist das Handeln Gottes in der
Taufe doch von solcher Art, dass ihm zur Zeit der Taufe eine unzweifelhaft
personliche Antwort auf Seiten des Tiuflings entsprechen muss (16). Die
Taufe ist sowohl ein Handeln Gottes als auch ein Handeln des Menschen.
Gott handelt in der Taufe, indem er den Menschen ergreift, und der Mensch
handelt, indem er auf die Anspriiche und Verheiffungen der Gnade Gottes
antwortet (14).

Die Taufe verlangt nach christlichem ,,Wachstum“!® in der geistlichen Ge-
meinschaft der christlichen Familie und Gemeinde (25). Dieses Wachstum
(oder diese Forderung) ist ebenso ein Werk des Geistes wie die Taufe. Es be-
ginnt nach baptistischem Verstindnis bereits vor der Taufe. Die Taufe sollte
nur stattfinden, wenn der Geist die Anfinge einer Glaubensantwort hervor-
gerufen hat. Kinder von Glaubenden werden als solche angesehen, die in den

Y4 Der letzte Punkt der Aufzihlung lautet in der gedruckten deutschen Ubersetzung

wdie wahre Auferstehung des Leibes“. Das beruht jedoch auf einem Missverstindnis
der englischen Formulierung the earnest of the resurrection of the body. Earnest als
Substantiv heifit ,Angeld“ oder ,Unterpfand® entsprechend dem Begriff arrabon in
2Kor 5,5. :

Die deutsche Fassung iibersetzt das engl. nurture hier mit ;Wachstum®, an anderer
Stelle mit , Erziehung®. Vielleicht wire auch ,Forderung” oder ,Stirkung" eine geeig-
nete Ubersetzung,
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Prozess der Vorbereitung auf die vollen Privilegien und Verpflichtungen der
Mitgliedschaft in der Kirche Chisti hineingenommen sind, d. h. sie sind be-
reits innerhalb der Wirkungssphiire (the operational sphere) des Heiligen
Geistes (206).

In der Taufe ist der Mensch sowohl mit Christus als auch mit seinem
Leib, namlich der Kirche als Heilsgemeinde, verbunden (15). Dass es auf3er-
halb der Kirche kein Heil gibe, kann man nicht behaupten. Dementspre-
chend ist auch die Taufe nicht schlechthin heilsnotwendig. Christus ist nicht
an die Taufe als Gnadenmittel gebunden, aber die Glaubenden sind es (15).
Die Kirche vollzieht die Taufe um zu verkiinden, dass gemifl Joh 1,14 in
Christus das Wort Fleisch wurde.

2.1.4 Zur Moglichkeit einer wechselseitigen Taufanerkennung heift es:

Zum Empfang der Gnade Gottes und zur Antwort auf sie gehort ein ganzer
Komplex von Elementen, u.a. die Wassertaufe im Namen der Trinitit, ein
offentliches Glaubensbekenntnis und die Zulassung zum Abendmahl (17).
Diese verschiedenen Elemente konnen entweder (wie es in der Gliubigen-
taufe geschieht) zeitlich zusammenfallen oder (wie im Fall der Kindertaufe)
sich tiber einen lingeren Zeitraum erstecken. Im letzteren Fall gibt es also
wverschiedene Schritte christlicher ,Initiation‘“ (several stages of ,initiation")
(17). Die gegenseitige Anerkennung dieser beiden Wege zum Christsein wiir-
de nach Auffassung der baptistischen Dialoggruppe allerdings noch viele Fra-
gen ungelost lassen, z. B., ob die zeitliche Trennung der Initiation in Stufen
mit dem Neuen Testament im Einklang steht und ob die Kindertaufe als sol-
che zur Gliedschaft ,in Christus* fihrt (17). Darum spricht sich die Dialog-
gruppe nicht eindeutig dafiir aus.

2.2 Im ersten Dialog mit den Katholiken

Anders als der Dialogbericht mit den Reformierten trigt der Bericht von den
ersten internationalen Gesprichen mit der romisch-katholischen Kirche ei-
nen inhaltlich gefiillten Titel, der ihren thematischen Schwerpunkt kenn-
zeichnet: , Aufforderung zum Christuszeugnis in der heutigen Welt* (Sum-
mons to Witness to Christ in today’s World). Nach einem kurzen Riickblick
auf den Verlauf der Gespriche umfasst der Bericht zunichst eine ,,Gemein-
same Erklirung“ (der Hauptteil des Berichts) und dann eine Darstellung
von ,,Gebieten, die weiterer Untersuchung bediirfen®. Die gemeinsame Er-
klirung behandelt folgende Themen:

— Unser Christuszeugnis

— Der Ruf zur Bekehrung

— Unser Zeugnis in der Kirche

— Unser Zeugnis in der Welt

— Herausforderungen an ein gemeinsames Zeugnis.

Die Ausfiihrungen des Berichts formulieren ganz iiberwiegend das gemein-
same Verstindnis und weisen nur gelegentlich auf Lehrunterschiede hin.
Als baptistische Lehre wird darin folgendes dargestellt:
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2.2.1 Das Christuszeugnis (incl. Schrift und Tradition)

Im baptistischen Glauben nimmt Jesus Christus die Zentralstellung ein, weil
er die Offenbarung Gottes ist und gemifl 1.Tim 2,5 der einzige Mittler zwi-
schen Gott und der Menschheit. Die Erkenntnis Jesu Christi wird uns ver-
mittelt durch die Heilige Schrift, bestitigt durch das innere Zeugnis des Hei-
ligen Geistes, weitergereicht durch die Gemeinschaft der Glaubenden und
beglaubigt durch das Zeugnis der Kirche tiber Jahrhunderte hinweg (5).16

In diesem Zusammenhang geht der Bericht auch kurz auf das Verhiltnis
von Schrift und Tradition ein und erklirt als baptistische Position: Die Be-
kenntnisse der ersten vier Okumenischen Konzile werden von den Baptis-
ten bejaht,'” aber sie betrachten sie nicht als normativ fiir den einzelnen
Glaubenden oder fiir die nachfolgenden Perioden des kirchlichen Lebens.
Allein die Schrift ist normativ (12).

2.2.2 Die Bekehrung

Der Bericht definiert Bekehrung mit den Worten: ,Bekehrung heif3t Weg-
wenden von allem, was Gott zuwider ist und was im Gegensatz zu Christi
Lehren steht, und Hinwenden zu Gott, zu Christus, dem Sohn, durch das
Werk des Heiligen Geistes [...] Bekehrung ist ein Ubergang (a passing)'® von
einer Lebensweise zu einer anderen® (15). ,Sie ist ein fortdauernder Pro-
zess", sagt der Bericht als gemeinsame Position, ,,s0 dass das ganze Leben
eines Christen ein Durchgang vom Tod zum Leben, vom Irrtum zur Wahr-
heit, von der Stinde zur Gnade sein sollte“ (15). Wenig spiter heifdt es je-
doch, ,die Notwendigkeit eines Lebens stindiger Bekehrung® sei eine spe-
ziell katholische und weniger eine baptistische Auffassung (18). Das bleibt
unausgeglichen nebeneinander stehen. Die baptistische Seite betont jeden-
falls, dass ihr eine anfingliche Erfahrung persénlicher Bekehrung wichtig sei,
in der der Glaubende die Gabe von Gottes rettender und gewissmachender
Gnade empfingt (18). Taufe und Eintritt in die Gemeinde sind Zeugnisse
dieser Gabe.

Zur Bekehrung wird von beiden Seiten auflerdem gesagt: Die Bekehrung
tritt in einem Leben der Jlingerschaft (oder Nachfolge; engl. discipleship)
zu Tage (16). ,Jingerschaft / Nachfolge besteht in der personlichen Bindung
an Jesus und in der Verpflichtung zur Verkiindigung des Evangeliums und

16
17

Zitiert wird nach den Absatzziffern des Berichts.

Es handelt sich dabei um folgende Konzilsbeschliisse: Das Konzil von Nicia 325
n.Chr. erklirte die Wesenseinheit des ewigen Sohnes mit Gott dem Vater. Das Konzil
von Konstantinopel 381 n.Chr. erweiterte die Wesenseinheit des Sohnes mit dem Va-
ter auf den Heiligen Geist und bekannte somit die Dreieinigkeit Gottes. Das Konzil
von Ephesus 431 n.Chr. betonte die gottmenschliche Einheit der Person Jesu und gab
Maria dementsprechend den Titel theotokos ,,Gottesgebirerin®. Das Konzil von Chal-
cedon 451 n.Chr. formulierte das Bekenntnis zu Jesus Christus als einer Person in
zwei Naturen: Christus ist wahrer Gott und wahrer Mensch.

Die gedruckte deutsche Ubersetzung tibersetzt & passing mit ,eine Wandlung®. Hier
wurde der katholische Ubersetzer méoglicherweise von seiner Abendmahlstheologie
beeinflusst und zur Verwendung eines unpassenden Wortes verleitet.
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zu solchen Taten, die die heilende und rettende Macht Jesu heutigen Men-
schen nahebringen“ (17). Die Kirche kann eine Gemeinschaft von Jiingern
genannt werden, und eine solche Gemeinschaft von Jiingern ist stets auch
eine Gemeinschaft in Mission (17).

2.2.3 Die Kirche

Die Kirche ist gemaf3 Phil 2,1 eine ,Koinonia des Geistes“. Das griechische
Wort koinonia wird laut dem Bericht oft mit fellowship ,Gemeinschaft"
oder community ,Gemeinde" Ubersetzt, bedeutet aber mehr, nimlich ,teil-
haben an einer Wirklichkeit, die man gemeinsam vertritt* (19). Koinonia in
diesem Sinne besteht sowohl zwischen Gott und Menschen als auch inner-
halb der Kirche. Sie ist das Ergebnis der mannigfaltigen Titigkeit des Geis-
tes. Baptisten verstehen unter der Kirche in erster Linie die Ortsgemeinde
(the local congregation), die durch den Geist im Gehorsam und im Dienst
an Gottes Wort versammelt ist (23). Nach Ursprung, Sendung und Wir-
kungsfeld ist die Kirche gottlich, menschlich jedoch ist sie in ihrer histori-
schen Existenz und Struktur.

2.2.4 Zeugnis in der Welt (Evangelisation)

Beim Dienst der Evangelisation betonen Baptisten typischerweise die freie
personliche Antwort einzelner auf das Evangelium. In jiingster Vergangen-
heit haben jedoch einige baptistische Gruppen weniger die individuellen
und mehr die gemeinschaftlichen und sozialen Implikationen der Evange-
lisation in den Blick geriickt (25). Uber das Heil in nicht-christlichen Reli-
gionen gibt es unter Baptisten unterschiedliche Meinungen. Die meisten Bap-
tisten deuten Apg 4,12 und Joh 14,6% in einem eher strengen und engen
Sinn (28).

2.2.5 Gemeinsames Zeugnis (Proselytismus und Religionsfreiheit)

Evangelisation ist nach baptistischer Uberzeugung eine Hauptaufgabe der
Kirche, und jeder Christ hat das Recht und die Pflicht, den Glauben zu ver-
breiten. Glaube ist die freie Antwort, durch die sich Menschen — durch die
Gnade Gottes dazu ermichtigt — an das Evangelium von Christus binden (34).
Unter , Proselytismus“ versteht der Bericht, dass bei der Evangelisation Me-
thoden angewandt werden, die die Freiheit der Glaubenden und des Evan-
geliums eher gefihrden als fordern (31). Demgegentuber gilt: Die Freiheit
des Evangeliums und des einzelnen muss bei jedem Vorgang der Evangeli-
sation respektiert werden. Ebenso miissen die Integritit und die Rechte von
kirchlichen Gemeinschaften, das Evangelium gemif ihrer eigenen Traditio-
nen und Uberzeugungen zu leben und zu verkiindigen respektiert werden
(37). Die Freiheit des Gewissens und der Religionsausiibung ist ein wichti-
ges baptistisches Anliegen. Baptisten befiirworten darum auch die Trennung

1 In keinem andern ist das Heil (als in Jesus Christus).*
20 Jesus spricht: ,Niemand kommt zum Vater denn durch mich.*
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von Kirche und Staat. Unbeschadet der Trennung von Kirche und Staat ha-
ben Christen ein Recht und die Pflicht, ,ihre religiosen Einsichten und Werte
in die offentliche Debatte einzubringen [... und] ihre Werte in das biirger-
liche Gesetz aufnehmen zu lassen (embody their values in civil law)“ (44).
Dabei sollten sie jedoch sensibel und riicksichtsvoll gegeniiber individuel-
len Gewissen und den Rechten von Minderheiten sein, aber auch gegeniiber
der Wohlfahrt der Gesellschaft als Ganzer.

2.3 Im Dialog mit den Lutheranern

Der Dialogbericht mit dem Lutherischen Weltbund trigt den Titel ,Eine

Botschaft an unsere Kirchen/Gemeinden®, gibt dem Bericht also keinen in-

haltlichen Schwerpunkt. Folgende Themen werden behandelt:

— Autoritit fiir Verkiindigung und Lehre (hier geht es um Schrift, Tradition
und Amt)

-~ Glaube, Taufe, Nachfolge

— Kirche (einschliefilich des Herrenmahls) und schlielich

— die lutherischen Verwerfungen der Taufer im 16. Jahrhundert und das
heutige Verhiltnis zwischen Lutheranern und Baptisten.

Auch dieser Bericht formuliert iberwiegend das gemeinsame Verstindnis
der Themen, weist aber regelmiif}ig auch auf Lehrunterschiede hin. Als bap-
tistische Lehre wird darin folgendes dargestellt:

2.3.1 Schrift und Tradition

Unter der Uberschrift ,Autoritit fiir Verkiindigung und Lehre* behandelt
der Bericht das Wesen der Autoritit, das Verhiltnis von Schrift und Traditi-
on sowie das Thema Amt (ministry) und Ordination — letzteres freilich un-
ter der wenig aussagekriftigen Uberschrift ,,Glaube und Praxis“.2! Im Ein-
zelnen wird zu diesen drei Themen folgende baptistische Position vertre-
ten:

Die letzte Autoritit fiir Verkiindigung und Lehre liegt bei dem dreieini-
gen Gott und ist in Christus verkorpert (1).22 Weil die Bibel Gottes erlésen-
des und befreiendes Handeln bezeugt, ist Autoritit notwendigerweise mit
der Bibel verbunden (is necessarily linked to the Bible; 2). Auch die Bibel
gehort zur Tradition der christlichen Kirche; als Kanon wird sie aber zum
Mafistab fiir die tibrige Tradition. Die Reformation hat zu Recht das ,allein
die Schrift (sola scriptura) betont, denn allein die Schrift kann sicherstel-
len, dass die Tradition dem Evangelium treu bleibt (3f.). Das sola scriptura
richtet sich nicht gegen die Tradition als solche, sondern gegen eine Tradi-
tion, die vom biblischen Zeugnis abweicht oder versucht, das Evangelium mit
dogmatischen Formeln gleichzusetzen. Sola scriptura weist auf Christus als

#! Dass neben Schrift und Tradition hier auch das Amt als Autoritit fiir Verkiindigung

und Lehre behandelt wird, Giberrascht nicht wenig, ist dieser Dreiklang doch sonst
nur in der katholischen Theologie zu Hause.

22 Die Zahlen in Klammern beziehen sich auf die nummerierten Absitze des Berichts.
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Grund, Inhalt und Norm des Glaubens hin. Darum ist die Formel ,allein die
Schrift* durch die Formel ,allein Christus“ (solus christus) zu interpretieren
(4. 8). Die Normativitit der Bibel wird von Baptisten hiufig so angewendet,
dass sie fiir ihren Glauben, ihr Handeln und ihre Lehren ausdriickliche Be-
grindungen in der Heiligen Schrift suchen (10).

Die biblischen Schriften miissen sowohl im Licht des geschichtlichen Kon-
textes ihrer Entstehung gelesen und interpretiert werden als auch im Licht
unserer eigenen Erfahrungen und der heutigen geschichtlichen Umstinde
(12f£). Die Bibel wird nur dann recht verstanden, wenn sie uns zu Christus
hinflihrt und uns fiir den Glaubensgehorsam im Alltag christlichen Lebens
unterweist (15). Die Theologie hat eine kritische und eine konstruktive Auf-
gabe. Einerseits muss sie priifen, welche Lehren und Praktiken legitime Aus-
drucksformen der biblischen Botschaft und welche dagegen Verzerrungen
sind. Andererseits hat sie neue theologische Ausdrucksformen zu ersinnen,
die das Evangelium auf die Herausforderungen der Gegenwart und die An-
forderungen der Zukunft ausrichten (16 f.). Glaubensbekenntnisse und Be-
kenntnisschriften haben unabhingig von der Bibel keine eigenstindige Au-
toritit. Sie helfen vielmehr, die Heilige Schrift recht auszulegen und zu ver-
stehen (19). Baptisten haben zwar geschriebene Bekenntnisse, aber keine
mit weltweiter Bedeutung. Im Allgemeinen beziehen sich Baptisten nicht
auf ihre Bekenntnisse, sondern direkt auf die Autoritit der Schrift.

2.3.2 Das Amt

In Bezug auf das Amt (ministry) in der Kirche ist ein allgemeines (general)
von einem besonderen (special) Amt zu unterscheiden (23). Das allgemeine
Amt besteht in Zeugnis (witness) und Nachfolge (discipleship) und ist allen
Gliedern der Kirche tibertragen.?* Innerhalb dieses allgemeinen Amtes der
Glaubigen gibt es aber auch ein besonderes Amt, das durch Ordination ge-
kennzeichnet ist. Das ordinierte Amt hat fiir Baptisten seine Funktion weni-
ger innerhalb der Kirche als vielmehr in ihrer evangelistischen und missio-
narischen Titigkeit. Haufig wird eine theologische Ausbildung als Voraus-
setzung fiir die Ordination betrachtet, und das Predigen sowie die Verwal-
tung (administration) von Taufe und Abendmahl werden normalerweise
von Ordinierten wahrgenommen. Es besteht bei Baptisten aber auch eine
grofle Offenheit und Achtung gegentiber Laien, die in den Gemeinden ne-
ben den Ordinierten predigen und dienen. Die Vollmacht (authority), Min-
ner und Frauen fiir die Leitung von Gottesdiensten, fiir Predigt und Verwal-
tung von Taufe und Abendmahl zu bestimmen, liegt bei der Ortsgemeinde.
Die Vollmacht des ordinierten Amtes ist aber letztlich in Gott begriindert,
der Minner und Frauen zum Dienst am Evangelium beruft. Die Kirche be-
stitigt (confirms) nur diese gottliche Berufung (25).

#  Der Begriff , Priestertum aller GLiubigen®, der in der Regel fiir das allgemeine Amt hiu-
fig verwendet wird, kommt im Bericht an dieser Stelle merkwiirdigerweise nicht vor,
sondern erst in Nr. 74,
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2.3.30 Die Taufe

Bei der Untersuchung des Taufverstindnisses berticksichtigt der Bericht bib-
lische, theologische, anthropologische, ekklesiologische und soziologische
Aspekte. Als baptistische Tauflehre wird daraus folgendes erkennbar:

Die Taufe ist innerhalb des christlichen Lebens keine getrennte Grofie
(separate entity), sondern steht in engem Zusammenhang mit Glauben und
Nachfolge (discipleship; 29). Nur miteinander haben diese drei ihren Platz
in Gottes Rettungshandeln (God'’s saving activity;29).** Die Taufe steht auch
im Zusammenhang mit Gottes Initiative (29. 36). Sie darf weder als bloRer
Ausdruck menschlichen Gehorsams noch als ein aus sich selbst wirksamer
Ritus verstanden werden (36). Die Taufe ist vielmehr eine gottliche Anord-
nung (divine ordinance)®, durch die Gott uns fiir sein Reich annimmt und
uns in das Volk Gottes hineinstellt (36). Sie verleiht dem Bund Gottes 6f-
fentlichen Ausdruck und beauftragt uns zum Dienst in der Welt (36). Wenn
andere die Taufe als sichtbares Wort der zuvorkommenden Gnade Gottes
(visible word of prevenient grace) interpretieren, dann sehen Baptisten da-
fiir keine biblische Begriindung (40). In der biblischen Heilsordnung (or-
der of salvation) ist die Taufe nicht der erste Schritt (40).

Die theologischen Aussagen im Neuen Testament tiber die Taufe gehen
unbestreitbar von der Taufe gliubiger Erwachsener aus (37). Deshalb tau-
fen Baptisten nur Gldubige. Die missionarische Situation, die im Neuen Tes-
tament vorausgesetzt wird, verlangt, dass der Taufe ein Bekenntnis des
Glaubens als Antwort auf die Verkiindigung des Evangeliums vorausgeht
(38). Baptisten betrachten diese neutestamentliche Situation als normativ
und halten es daher fiir unméglich, Kinder zu taufen (38). Auch christliche
Familien sind aus der missionarischen Situation nicht ausgeschlossen (47).
Darum ist der Begriff ,Familie Gottes“ allein auf die Kirche und nicht auf die
natiirliche Familie zu beziehen (47). Die Wiedergeburt als Zusammenhang
von Bekehrung-Glaube-Taufe ist ein geistliches Geschehen, das nicht mit
der Geburt als einem nattirlichen Geschehen verwechselt werden darf (45).

Den Menschen ist keine innere Fihigkeit (inberent capacity) gegeben
zu entscheiden, Glieder des Reiches Gottes zu werden, sondern solche Ent-
scheidungen werden durch den Heiligen Geist bewirkt (41). Gott hat uns
jedoch als Menschen geschaffen, die personlich antworten konnen und soll-
ten (41). Es gehort zu den personlichen Rechten des Menschen, dariiber
zu entscheiden, ob sie Mitglieder einer Kirche werden wollen, und d. h. auch,
ob sie sich taufen lassen wollen oder nicht (41). Der Glaube ist die gebiih-

24 Die offizielle deutsche Version sagt fiir God's saving activity ,Gottes Heilsplan“; das
ist jedoch ungenau, da ,Heilsplan® eher an Gottes Vorsehung und an die Heilsge-
schichte insgesamt denken lisst.

Obwohl die offizielle deutsche Version das englische ordinance mit ,,Ordnung® wie-
dergibt, kann dies nicht als beste Moglichkeit der Ubersetzung angesehen werden. Dem
deutschen Wort Ordnung entspricht eher das englische order. Ordinance dagegen
heifit ,Anordnung, Ritus, Verfiigung, Bestimmung®, und nur diese deutschen Worte
haben im Zusammenhang mit der Taufe wirklich einen Sinn.

25
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rende Antwort (appropriate answer) auf Gottes gnidige Einladung (32). Er
ist zugleich ein lebenserneuerndes Ereignis und ein lebenslanger Prozess —
in beiderlei Hinsicht eine gegenwirtige Realitit und personliche Erfahrung.
Auch die Nachfolge ist ein lebenslanger Prozess, in den die Taufe einfiihrt
(32. 45). Der personliche und bewusste Glaube (personal and conscious
faith) muss der Taufe vorausgehen (33).

2.3.4 Zur wechselseitigen Taufanerkennung

Die Taufe von Kindern und die Taufe von Erwachsenen kénnen Baptisten
im Allgemeinen nicht als zwei Formen ein und derselben Taufe betrachten
(34). Sie werden vielmehr als Folgen von zwei unterschiedlichen theologi-
schen Positionen verstanden. Darum sind Baptisten im Allgemeinen nicht
in der Lage, die Kindertaufe als Taufe anzuerkennen (34).

2.3.5 Die Kirche

Der Abschnitt des Berichts tiber die christliche Kirche behandelt in seinen
drei Teilen das Kirchenverstindnis, die Sendung (mission) der Kirche und
das Herrnmahl. Der Teil, der sich mit dem Kirchenverstindnis befasst, kommt
Zzu gemeinsamen Aussagen von Lutheranern und Baptisten nur bei der Dar-
stellung des gemeinsamen biblischen Erbes. Danach werden das lutheri-
sche und das baptistische Verstindnis in getrennten Abschnitten vorgestellt.
Das baptistische Kirchen- und Gemeindeverstindnis sieht demnach so aus:

Baptisten bekriftigen im Allgemeinen die im Nizinischen Glaubensbe-
kenntnis genannten Merkmale der Kirche (notae ecclesiae) als der einen,
heiligen, universalen und missionarischen/apostolischen Kirche. Typischer
fiir sie ist jedoch, dass sie ,Gemeinde nach dem Neuen Testament (church
according to the New Testament) sein wollen (66). Die Kirche besteht aus
Menschen, und darum wollen Baptisten das Volk Gottes sein. Sie haben ei-
ne Vorliebe fiir die Bezeichnung , Freikirche“ (free church), die sowohl auf
freie Entscheidung als auch auf Freiheit von nicht-kirchlichen Einfliissen hin-
weist (67). Baptisten legen groflen Wert auf die Trennung von Kirche und
Staat und auf Religionsfreiheit (78).

Baptisten betonen die Ortsgemeinde mit ihren engen personlichen Be-
ziehungen im Gegensatz zur volkskirchlichen Anonymitit (68). Dennoch ver-
stehen sich die meisten Baptisten als Teil des universalen Leibes Christi und
der umfassenderen baptistischen Gemeinschaft (the wider Baptist consti-
tuency; 77). Fur Baptisten liegt alle Autoritit bei der Ortsgemeinde. Orts-
gemeinden kénnen aber Vollmachten an andere organisatorische Struktu-
ren wie Gemeindeblinde (unions of churches) delegieren (76).

Die Erfahrung von Jesus Christus als Heiland und Herr und das offentli-
che Bekenntnis dieses Glaubens in der Taufe sind grundlegend fiir das Ge-
meinde- bzw. Kirche-Sein (72). Im Mittelpunkt des baptistischen Gottes-
dienstes steht weniger der Abendmahlstisch als die Kanzel; biblische Unter-
weisung wird fiir wichtig gehalten (69). Die konkrete Nachfolge, der leben-



34 Uwe Swarat

dige Organismus und die sichtbare Gestalt der Kirche sind Baptisten wich-
tig, letzteres im Sinne der Erfahrung der sich versammelnden Gemeinde
wie auch des Zeichen-Seins gegenuber der Welt (70). In der Nachfolge Jesu
auch das Kreuz auf sich zu nehmen, ist eines der Merkmale der Kirche (75).
Die baptistische Gemeindepraxis ist von der Grundiiberzeugung getragen,
dass die Gemeinde der Leib Christi und Gottes Werkzeug zur Erlésung der
Welt ist (71). Das Leben in der Gemeinde ist gekennzeichnet durch einen
Geist bewusster Gemeinschaft (intentional community; 73). Evangelisation,
Mission und soziale Dienste (social ministries) sind wesentliche Aufgaben
der Kirche (75).

Obwohl Baptisten das Priestertum aller Gliubigen und die Gleichheit
aller Glieder betonen, gibt es organisatorische Strukturen (organizational
structures), die dem Leben und Auftrag der Gemeinde dienen. Die Gemein-
deversammlung (congregational assembly) wihlt Diakone, Alteste und Pasto-
ren fiir die geistliche und administrative Leitung der Gemeinde (74).

2.3.6 Uber die Sendung der Kirche nach baptistischem Verstindnis sagt
der Bericht:

Die christliche Kirche ist berufen,

— das Volk Gottes zu sein und als solches an Gottes Sendung teilzuhaben,
Menschen zum Glauben an Jesus Christus zu rufen,

— Triger der Kraft Gottes zu sein, um menschliches Leben zu heilen, und

— als Haushalter der Schopfung Gottes Verantwortung zu tibernehmen (81).

Im Rahmen ihrer evangelistischen Verkundigungsdienste erzihlen Baptis-
ten die Geschichte von Jesus als die Geschichte von Gottes bedingungslo-
ser Liebe (82). Um das Evangelium in Wort und Tat zu bezeugen, arbeiten
sie uberall mit christlichen Briidern und Schwestern zusammen (83). Da-
bei wollen sie das kulturelle Erbe anderer Menschen respektieren. Zwang
und Proselytismus widersprechen dem Evangelium. Missionarische Leiden-
schaft jedoch gehort zum Wesen des Evangeliums und zum Wesen der ,apos-
tolischen® Kirche (83). Zur Teilhabe an Gottes Sendung gehort auch die
Unterstiitzung des 6kumenischen Prozesses fiir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung (84).

2.3.7 Das Herrenmahl

Das Herrenmahl wurde nach baptistischer Lehre von Jesus Christus als das
Mahl des neuen Bundes zwischen Gott und seinem Volk und als ein Mahl
der Gemeinschaft (koinonia) unter Gliubigen eingesetzt (86). Die Feier
des Herrenmahls fithrt die Gemeinde zusammen, um miteinander Brot und
Wein zu essen und zu trinken, auf das Wort der Verheiffung zu hoéren so-
wie zu beten (87). Inmitten der gottesdienstlichen Gemeinde, die das Herren-
mahl feiert, ist Jesus Christus gegenwirtig, und zwar indem die gottesdienst-
liche Gemeinde des gekreuzigten und auferstandenen Herrn gedenkt, der
in der Kraft des Heiligen Geistes sein Leben mit uns teilt (88). Im Herren-
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mahl schenkt der Herr seinem Volk sich selbst und darin Vergebung der Stin-
den, Freiheit fiir ein geheiligtes Leben und Dienen in der Welt, eine erneu-
erte Gemeinschaft unter Schwestern und Briiddern und Hoffnung auf das zu-
kinftige Leben (89). Bei der Feier des Herrenmahls ist Christus der Gast-
geber. Alle, die ihn als Herrn und Heiland bekennen, sind eingeladen.

2.4 Im Dialog mit den Mennoniten

Dem sproden Titel des Dialogdokuments (Theological Conversations; Theo-
logische Gespriche) lisst sich kein inhaltlicher Schwerpunkt der Gespriche
entnehmen. Aus dem Text selber wird jedoch deutlich, dass die Teilneh-
mer ,Die Kirche/Gemeinde der Glaubenden® zum Zentrum ihres Berichtes
machen wollten (8. 252; p. 12).%° Von den damit zusammenhingenden Fra-
gen hat der Bericht drei fiir die nihere Erorterung ausgewihlt, nimlich

— Wesen und Funktion der Autoritit fiir das christliche Leben

— Das Wesen der Kirche

— Die Mission der Kirche in der Welt.

In diesen drei Teilen werden jeweils die mennonitischen und die baptisti-
schen Ansichten zum Thema nacheinander dargestellt und daraus dann ei-
ne knappe Zusammenstellung von Konvergenzen und Divergenzen erho-
ben.

2.4.1 Autoritit (Schrift und Tradition)

Fir Baptisten ist Jesus Christus, wie er in der Schrift offenbart und in der
Kirche gegenwirtig ist, die einzige und absolute Autoritit. Weil Jesus Chris-
tus durch die Heilige Schrift seinen Willen verkiindet, ist auch die Schrift ei-
ne wichtige Quelle der Autoritit. Baptisten bekennen sich zur reformatori-
schen Formel sola scriptura; Bekenntnisse (creeds)?” haben keine offizielle
Autoritit, sondern die Schrift hat das letzte Wort (256; 16). Die Achtung der
Schrift erfordert auch die Anerkennung der Autoritit des Heiligen Geistes,
der sie inspiriert hat. Christus tibt seine Autoritit in der Kirche durch Wort
und Geist zusammen aus (256; 17). Auch die Kirche selbst ist ein Mittel der
Autoritit Christi. In der versammelten Gemeinde (gathered community)
driickt sich Gottes Autoritit durch den Geist vermittelt durch die Schrift
(by the Spirit through Scripture) aus (256; 17). Der Wille Christi wird im
Gebet gesucht, in dem sich die Einzelnen der Gemeinde unterordnen (256f.;
17). Die Freiheit des Gewissens, die Baptisten wichtig ist, meint niemals die
Privatisierung der Religion (privatized religion; 257; 17). Sowohl Freiheit als
auch Gehorsam sind Elemente von Autoritit. Baptisten erkennen eher mo-

26 Da weder der englische Originalbericht noch seine deutsche Ubersetzung die Absitze
des Berichts nummeriert haben, erfolgen die Nachweise hier durch Angabe der Sei-
tenzahlen — zunichst die der deutschen Ubersetzung (dreistellige Zahlen), dann die
des englischen Originals.

Die deutsche Version ubersetzt creeds mit Bekenntnisschriften. Da es im Englischen
aber auch den Begriff confessions gibt, den man ebenfalls mit Bekenntnisschriften tiber-
setzen konnte, steht creed wohl eher fiir das Credo, das Glaubensbekenntnis.

27
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ralische Autorititen als rechtliche oder institutionelle an (257; 17). Im Ideal-
fall bedeutet die Unterordnung unter geistliche Autoritit die freiwillige und
freie Antwort des Gehorsams auf den Zwang der Liebe (the voluntary and
[ree response of obedience to the compulsion of love; 257f.; 18).

2.4.2 Kirche/Gemeinde

Nach Auffassung der frithen Baptisten, sagt der Bericht, ist die wahre Kirche
aus wahrhaft Glaubenden zusammengesetzt (is composed of true believers;
264; 24). Der Begriff , Kirche* (church) wird eher auf Gemeinden als auf Struk-
turen und Organisationen angewendet. Baptisten vertreten die Konzeption
einer Freiwilligkeitskirche (voluntary church; 264; 25). Die Freiwilligkeit be-
zieht sich auf die Verpflichtung zur Nachfolge Christi, die man beim Eintritt
in die Gemeinschaft eingeht, auf die Entscheidungen, die die Ortsgemeinde
trifft, und auf die finanzielle Beteiligung am Dienst der Gemeinde. Fiir die
frithen Baptisten waren schriftliche Bundesschliisse (covenants) wichtig, in
denen Gottes Wohltaten und daraus folgende Erwartungen an die Mitglieder
formuliert wurden (265; 25). Daneben traten Glaubensbekenntnisse (con-
fessions of faith), die theologische Konsenserklirungen darstellen und im
20. Jahrhundert vielfach auch als Lehrnormen (doctrinal standards) wie als
Basis der Gemeinschaft dienen.

Seit dem Ende des 19. Jahrhunderts sprechen Baptisten verschiedentlich
von der ,Autonomie” der Ortsgemeinden (265; 25). Gemeint ist damit die
Autoritit unter Christus, alle Entscheidungen auf der Ebene der Ortsgemein-
de zu treffen, ohne Einmischung durch andere kirchliche oder staatliche
Autorititen. Da dieses Verstindnis allzu oft zu Trennung und Isolationis-
mus fihrte, hat die Hauptstromung des Baptismus den Begriff der Auto-
nomie um den der Interdependenz erginzt. Die Interdependenz der Orts-
gemeinden nimmt Gestalt an in Verbinden (associations), Konventen (con-
ventions), Bunden (unions), Vereinen (societies) und anderen ckumenischen
Korperschaften (265; 26).

Die Aufgabe der Kirche besteht darin, eine evangelisierende Gemeinschaft
zu sein, die stets die Liebe und die Versohnung Gottes in Christus bezeugt
(265; 26). Die Ortsgemeinden sollen neue Mitglieder aufnehmen und sie
in ihrem Glauben und ihrer Frommigkeit unterstiitzen (nurture them in faith
and godliness).

Der baptistische Gottesdienst ist durch eine breite Vielfalt von Formen
und Praktiken gekennzeichnet (265; 26). In Bezug auf Taufe und Abend-
mahl gibt es im Baptismus seit seinen Anfingen eine Debatte, ob diese Riten
sakramentaler Natur oder wichtige Lehren Christi sind (whether these rites
were sacramental or important teachings of Christ; 266; 26). Auch dort,
wo man sie fiir sakramentale Riten hilt, gebraucht man gewohnlich nicht
den Begriff Sakrament, sondern spricht von Anordnungen (ordinances). Als
Zeichen der Kirche (sign of the Church) verstehen Baptisten nicht (wie die
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frithen englischen Separatisten) den Bundesschluss der Gemeindeglieder
(covenant), sondern die Taufe, und zwar als Gliubigentaufe durch Unter-
tauchen (believers’ baptism by immersion; 267; 27).%* Das Abendmabhl stellt
fiir die meisten Baptisten eine regelmiflige Wiederholung (periodic reenact-
ment)? des letzten Mahls Jesu nach der paulinischen Tradition und eine Er-
innerungsfeier (memorial feast) dar. Es wird meistens als offenes Mahl (open
communion) gehalten, d. h. es ist offen fiir alle wahrhaft Glaubenden, nicht
nur fiir die Mitglieder der feiernden Gemeinde.

2.4.3 Die Mission der Kirche in der Welt

Baptisten sehen im Allgemeinen Evangelisation und Mission bzw. die nu-
merische und geographische Ausdehnung der Kirche als Hauptaufgabe der
Kirche an (274; 34). Missionsbestrebungen waren oft das am stirksten ei-
nende Element baptistischen Lebens. Die Motive zur Mission sind dabei
unterschiedlich, schlieRen sich aber nicht notwendig aus (274 f.; 35). Es
gibt auch Unterschiede im Missionsstil. Einige Baptisten unterscheiden klar
zwischen ,entsendenden“ und ,empfangenden® Kirchen, wihrend andere
versuchen, diese Unterscheidung aufzuheben und Kirchen aus verschiede-
nen Kulturen voneinander lernen zu lassen. Weitere Unterschiede gibt es hin-
sichtlich des Inhalts der Missionsbestrebungen (the substarnce of the mission
effort; 275; 36). Einige wollen vor allem auf die spirituellen Bediirfnisse der
Verlorenen eingehen, andere mochten auch die sozialen, 6konomischen und
physischen Bediirfnisse der Menschen befriedigen. Baptisten haben eine Viel-
zahl diakonischer Einrichtungen (social service institutions) ins Leben geru-
fen sowie Werke, die sich mit Problemen auf den Gebieten Sexualitit, Fami-
lie, Arbeitsleben, Hunger, Armut, Rassismus und ethnischen Konflikten be-
fassen (276; 36f.).

Beziiglich des christlichen Engagements in politischen Prozessen haben
Baptisten in Geschichte und Gegenwart nach diesem Bericht vier unterschied-
liche Positionen eingenommen (276f.; 37f): Einige, vor allem solche mit Ver-
folgungserfahrungen, ziehen sich soweit wie moglich aus politischen Pro-
zessen zuriick. Andere engagieren sich vor allem fiir Religionsfreiheit sowie
die Trennung von Kirche und Staat. Eine dritte Gruppe will mit und durch
den Staat die Gesellschaft verindern. Und eine vierte Gruppe schliefilich
vertritt eine theokratische Sicht und sieht eine christliche Regierung dazu be-
rufen, Gottes Willen auf der Erde durchzusetzen. Pazifisten sind Baptisten
in der Regel nicht, sondern sie konnen sich mit der Tradition des gerech-
ten Kriegs identifizieren: Sie sehen die tragische Notwendigkeit von Gewalt-
anwendung zur Aufrechterhaltung der Ordnung in einer siindigen Welt.

28 Die deutsche Ubersetzung tibersetzt believers baptism nicht ganz exakt mit ,,Glau-
benstaufe”. ._
22 Fiir reenactment sagt die deutsche Ubersetzung etwas ungenau , Wiederkehr*,
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2.5 Im Dialog mit den Anglikanern

Der Titel des anglikanisch/baptistischen Dialogberichts (Conversations around
the World; Weltweite Gespriche) gibt keinen inhaltlichen Schwerpunkt vor.
Zu Beginn des Berichts werden die beiden weltweiten Gemeinschaften vor-
gestellt, und bereits dort kommt es zu einer knappen Formulierung der bap-
tistischen Uberzeugungen. Allem vorangestellt ist der Satz: ,Baptisten sind
eine missionarische Gemeinschaft (Baptists are a missionary people; 21).*°
Auf welchen theologischen Uberzeugungen dieses konfessionelle Profil be-
griundet ist, bleibt allerdings offen.

Zwei Absitze weiter (23) werden die baptistischen Uberzeugungen folgen-
dermafien beschrieben: ,Baptisten bekennen den apostolischen christlichen
Glauben und halten an ihm fest (Baptists affirm and adbere to the aposto-
lic Christian faith), einschlie8lich der Lehren von der Trinitit und der Gott-
menschheit Jesu Christi.“ Die von Konzilen im 4. und 5. Jh. beschlossenen
trinitarischen und christologischen Dogmen werden demnach tibernommen
und als Teil des apostolischen Glaubens verstanden, wodurch der Begriff
~apostolisch* weit iiber die Grenzen der neutestamentlichen Zeit ausge-
dehnt wird. Da die beiden altkirchlichen Dogmen nur als Elemente des um-
fassenderen apostolischen Glaubens bezeichnet werden, fragt sich, was von
den baptistischen Autoren konkret unter dem apostolischen Glauben ver-
standen wurde. Man kann nur vermuten, dass damit die sog. Glaubensregel
(regula fidei) der Alten Kirche gemeint ist oder auch das sog. Apostolische
Glaubensbekenntnis, dessen erste Anfinge im 2. Jh. liegen, das seine heute
gebriuchliche Form aber erst im 5. Jh. erhalten hat.

Nach diesem Hinweis auf den apostolischen christlichen Glauben, den
Baptisten mit allen anderen christlichen Kirchen teilen, nennt der Bericht
vier Uberzeugungen, die im Besonderen Merkmale baptistischen Glaubens
sind, niamlich ein Verstindnis von Kirchenmitgliedschaft, das ein personliches
Glaubensbekenntnis voraussetzt (also das Freikirchenprinzip), die Gliubigen-
taufe, die kongregationalistische Gemeindeordnung und das Eintreten fiir
allgemeine Religionsfreiheit (23). Die Themen des Dialogberichts sind fol-
gende:

— Die Bedeutsamkeit (importance) von Kontinuitit (Schrift und Tradition)
— Das Bekennen des Glaubens

— Mission und Dienst bzw. Amt

— Taufe und Initiationsprozess

— Kirchen- bzw. Gemeindemitgliedschaft

— Eucharistie / Herrenmahl

— Episkopé / Aufsicht, und schliellich

— Die Bedeutung von Anerkennung (the Meaning of Recognition)

Dazu nun im Einzelnen.

30 Die Nachweise beziehen sich auf die Nummerierung der deutschen Ubersetzung,
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2.5.1 Schrift und Tradition:

Unter der Uberschrift ,Die Bedeutsamkeit von Kontinuitit* wird die Rolle
besprochen, die die Tradition fiir die Dialogpartner hat. Der Bericht erklirt,
Anglikaner und Baptisten hitten gemeinsam ein zweifaches Verstindnis
von Kontinuitit, namlich ,zum einen direkt mit der Kirche des Neuen Tes-
taments (Schrift) und zum anderen mit der Geschichte der katholischen
Kirche durch die Jahrhunderte (Tradition)“ (38). Schrift und Tradition, tiber
deren Verhiltnis seit der Reformationszeit zwischen den Kirchen Meinungs-
unterschiede herrschen, stehen hier unter der Uberschrift der historisch ver-
standenen Kontinuitit eintrichtig nebeneinander, weil sie als zwei aufeinan-
der folgende Stufen der Kirchengeschichte begriffen werden. Dass die Uber-
ordnung der Heiligen Schrift tiber die kirchliche Tradition von den Refor-
matoren des 16. Jahrhunderts nicht historisch, sondern normativ gemeint
war, also die jeweils aktuelle Urteilsbildung der christlichen Kirche im Auge
hatte, berticksichtigt der Dialogbericht kaum. Er betont stattdessen, dass die
Baptisten sich in Aufnahme des Bekenntnisses von Konstantinopel 381 n. Chr.
als Teil der einen, heiligen, katholischen, d. h. universalen, und apostolischen
Kirche verstehen, sich allerdings primir in Kontinuitit mit der Kirche des
Neuen Testaments sehen, so dass sie dazu neigen, die Gestalt ihres Gemein-
delebens als unmittelbare Wiederspiegelung der neutestamentlichen Kirche
zu betrachten und die Zeit zwischen dem Neuen Testament und heute als
weitgehend bedeutungslos zu betrachten (35; 38). Herausgestellt wird da-
neben, dass Baptisten in Afrika (wegen der traditionellen afrikanischen Ah-
nenverehrung) anscheinend ein ausgeprigteres Verstindnis von Tradition
haben als Baptisten in Europa und in Asien und dass die Entwicklung bap-
tistischen Lebens in den USA sich in zunehmenden Mafie von der Kontinui-
tit mit der Ekklesiologie des englischen Baptismus loste und immer mehr
von der individualistischen Kultur des neuen Amerika geprigt wurde. Die
letztgenannte Beobachtung wird folgendermaflen konkretisiert: ,,Das ur-
sprungliche Verstindnis der Kirche als einer von Christus regierten Gemein-
schaft wurde von einem neuen kirchlichen Funktionalismus und der Her-
vorhebung volliger geistlicher ,Kompetenz' der Einzelnen ohne irgendeine
Beziehung zur Gemeinschaft des Glaubens tiberlagert* (45).

2.5.2 Glaubensbekenntnisse

Das zweite im Bericht behandelte Thema, das Bekennen des Glaubens,
fiihrt die Frage nach der Tradition fort, insofern als Glaubensbekenntnisse,
die von einer Kirche angenommen wurden, zu ihrer Tradition gehoren.
Uber das baptistische Verstindnis von Glaubensbekenntnissen sagt der Be-
richt, dass Baptisten sich nicht an Glaubensbekenntnisse (creeds) binden,
aber hiufig Lehrbekenntnisse (confessions) erstellt haben. Die Ablehnung
von Glaubensbekenntnissen wird damit begriindet, dass die Heilige Schrift
ein ausreichendes Zeugnis fiir das Evangelium sei. Die Lehrbekenntnisse
dienen demgegeniiber der Unterweisung im Glauben, der theologischen
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Grundlegung von Gemeindebiindnissen (covenants) und der Erliuterung
des Glaubens und der Praxis von Baptisten gegentber Aufienstehenden.
Der Bericht stellt aber auch fest, dass es keine strenge Unterscheidung zwi-
schen Glaubens- und Lehrbekenntnissen gibt, schon allein deshalb nicht,
weil in vielen baptistischen Lehrbekenntnissen die wichtigsten Glaubens-
bekenntnisse der Christenheit ausdrucklich anerkannt werden. Trotz des
grundsitzlichen Ja zu den geschichtlichen Glaubensbekenntnissen, einschlief3-
lich ihrer gelegentlichen Verwendung im Gottesdienst, bleibt bei vielen Bap-
tisten die Sorge, dass die Ubernahme von Bekenntnissen als autoritative
Normen dazu verleiten konnte, ihnen eine groflere Bedeutung als der Hei-
ligen Schrift zuzumessen und die individuelle Freiheit der Schriftauslegung
unter der alleinigen Leitung des Heiligen Geistes zu unterdriicken.

Als ,autoritative Quellen“ (sources of autbority) fiir Glauben und Han-
deln von Christen erkennen Baptisten an erster Stelle Jesus Christus an
und als Christuszeugnis ihm untergeordnet auch die Heilige Schrift (54).
Von ihr sagen die Baptisten laut diesem Bericht, dass sie vom Heiligen Geist
inspiriert und ,letztgiiltiger schriftlicher Maf3stab“ (ultimate written stan-
dard) fir Glauben und Leben sei (54). Dass der baptistische Denkansatz
hiufig mit der reformatorischen Formel sola scriptura, ,allein die Schrift”,
zusammengefasst wird, erklirt der Bericht aber fiir nicht wirklich angemes-
sen. Auch Baptisten wiissten namlich, dass alle Schriftauslegung unweiger-
lich durch die Tradition der Kirche geprigt ist, und sie hitten sich auch
ausdriicklich den trinitarischen und christologischen Lehrauffassungen der
Kirchenviter angeschlossen. Daher sei es angemessener, den baptistischen
Ansatz mit der Formel suprema scriptura, ,die Schrift (steht) am hochsten®,
zusammenzufassen.

2.5.3 Mission und Dienst bzw. Amt

Das dritte Thema des Dialogberichts verbindet die Sendung (mission) der
Kirche mit dem Amt oder Dienst (ministry). Da baptistische Identitit laut
der Selbstvorstellung zu Beginn des Berichts vor allem darin besteht, eine
missionarische Gemeinschaft zu sein, wiirde man erwarten, dass spitestens
hier erldutert wird, warum das so ist. Aber auch hier geschieht es nicht.
Von Baptisten wird nur gesagt, dass sie die Sendung oder Mission der Kir-
che vor allem als ein Hinausgehen aus der kirchlichen Gemeinschaft ver-
stehen, um in einer sikularen und nicht-christlichen Gesellschaft zu wirken
(56). Dabei verzichten sie aber keineswegs auf Sozialarbeit, sondern verste-
hen ,Mission“ ganzheitlich, nimlich sowohl als Proklamation des Evange-
liums wie auch als christliche soziale Dienste (58f.). Mission und Evangeli-
sation sind fiir Baptisten eng mit Gewissens- und Religionsfreiheit verbun-
den (66). Sie lehnen es ab, ausdriicklich zum Wechsel der Kirchenmitglied-
schaft aufzurufen (das wire Proselytismus), aber méchten doch die person-
liche Freiheit gewahrt sehen, selbstindig eine kirchliche Beheimatung zu wih-
len, wenn man einen neuen oder erneuerten Glauben erfahren hat. Die Ge-
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wissens- und Religionsfreiheit des einzelnen Menschen erfordert zugleich
eine verfassungsmiflige Trennung von Kirche und Staat; darum treten Bap-
tisten auch dafir ein.

Zum Dienst bzw. Amt ist der Bericht relativ wortkarg. Fiir Baptisten, heif3t
es, gibt es eine innere Verbindung zwischen der Taufe von bekennenden
Jungern Jesu und der Beauftragung des ganzen priesterlichen Volkes zum
Dienst in der Welt (65). In diesem Sinne bekennen sie sich zum Priester-
tum aller Glaubigen (priesthood of all believers). Ordinierte Personen be-
zeichnen sie nicht als Priester, sondern behalten den Begriff Priestertum al-
lein dem gesamten Leib der Gliubigen vor. Das Gottesvolk insgesamt ist
zum Dienst oder Amt (ministry) berufen. Warum es aber auch bei Baptis-
ten lber den Dienst aller Glaubigen hinaus noch einen besonderen von
Gott gegebenen Dienst gibt, zu dem nicht alle, sondern nur einige berufen
sind, lisst der Bericht unerliautert.

2.5.4 Die Taufe und der Prozess der Initiation (sowie Taufe und
Mitgliedschaft)

In der Frage nach Wesen und rechter Gestalt der Taufe besteht zwischen
Baptisten und den meisten anderen Kirchen eine schwerwiegende Diffe-
renz. Sie wird in diesem Bericht darauf zuriickgefiihrt, dass Baptisten es fiir
unmoglich halten, die Taufe von jungen Kindern und die Taufe von Nach-
folgern Christi, die ihren Glauben selbst bekennen konnen, als gleichwer-
tig zu behandeln (to treat as equivalent acts; 69). Da auch Baptisten die
Taufe fiir unwiederholbar halten, wird die Taufe einer Person, die bereits
als Kind getauft wurde, nicht als Wiedertaufe angesehen — jedenfalls dort,
»wo die christliche Taufe ausschliefslich als Taufe von Nachfolgern Christi
verstanden wird“ (69). Die Formulierung deutet an, dass die Bekenntnis-
taufe auf baptistischer Seite zwar nicht fir gleichwertig mit der Kindertaufe
angesehen wird, aber — zumindest bei einigen von ihnen — dennoch nicht
als die einzig mogliche Form einer christlichen Taufe.

Zur Theologie der Taufe sagt der Bericht, dass in der Taufe die gottliche
Gnade und der menschliche Glaube miteinander verbunden sind (70). Die
Taufe der Glaubigen sei eine Begegnung (rendezvous) zwischen dem Glau-
benden und dem dreieinigen Gott. Die Schwierigkeiten von Baptisten, die
Kindertaufe als Taufe im Vollsinn zu betrachten, liegt nicht nur darin begriin-
det, dass dem Tiufling der personliche Glaube fehlt, sondern auch darin,
dass die Gnade Gottes in der Kindertaufe offenbar eine nur begrenzte Wir-
kung hat, da die getauften Kinder nicht mit Charismen fiir einen aktiven
Dienst ausgerustet werden.

Der Dialogbericht regt an, den Beginn des christlichen Lebens — oder
die Initiation — nicht als punktuelles Ereignis, sondern als einen Prozess zu
sehen, der sich iiber eine geraume Zeit erstrecken kann (71). Die Taufe ist
ein Teil dieses Initiationsprozesses. Das Ganze des Initiationsprozesses um-
fasst neben der Taufe das vorbereitende Werk der gottlichen Gnade, die
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geistliche Unterweisung (nurture), das verantwortliche Ja des Einzelnen,
die erstmalige Teilnahme am Abendmahl und die Beauftragung als Nach-
folger Christi z7um Dienst (in Gestalt einer Handauflegung nach der Taufe; 78).

Die Baptisten werden in diesem Bericht mit der Frage herausgefordert, ob
sie der Kindertaufe irgendeinen positiven Ort im Rahmen eines Initiations-
prozesses einriumen konnen (78). Als erster Schritt in diese Richtung wird
die Einfiigung einer ,offenen Mitgliedschaft* in die Gemeindeordnung an-
gesehen. Der Bericht gibt einen Uberblick tiber das Verhiltnis von Taufe
und Gemeindemitgliedschaft in baptistischen Gemeindebinden weltweit
und listet drei Moglichkeiten auf: Bei der ,offenen Mitgliedschaft“ wird von
Interessenten an einer Gemeindemitgliedschaft nicht ausnahmslos verlangt,
als Gliaubige getauft zu sein. Bei der sog. ,geschlossenen Mitgliedschaft”
dagegen wird eine Glaubenstaufe fiir jedwede Form von Mitgliedschaft ver-
langt. Die sog. ,assoziierte Mitgliedschaft“ schliefflich erfordert nicht die
Gliaubigentaufe, stellt aber auch keine volle Mitgliedschaft dar. Hinsichtlich
der Verbreitung dieser drei Moglichkeiten stellt der Bericht fest, dass die
Statistiken der baptistischen Gemeindebiinde unvollstindig sind, dass der
erhobene Befund aber zulisst zu sagen: Eine deutliche Mehrheit von Bap-
tistengemeinden weltweit praktiziert die geschlossene Mitgliedschaft.3! Um
mogliche Missverstindnisse auszuschliefen, weist die baptistische Seite da-
rauf hin, dass die offene Mitgliedschaft nicht schon an sich bedeutet, dass
die Kindertaufe theologisch positiv gewertet wird und dass jemand nicht
mehr auf seinen Glauben hin getauft werden kann, wenn er oder sie be-
reits eine Kindertaufe empfangen hat (80).

2.5.5 Kirchen- bzw. Gemeindemitgliedschaft (sowie Ortsgemeinde und
uberortliche Kirche)

Vom Stichwort , Initiationsprozess* her ergibt sich im Bericht eine Uberlei-
tung zu Mitgliedschaftsfragen, denn wenn die Initiation nicht als Einzeler-
eignis, sondern als Weg zu verstehen ist, wird laut dem Bericht in gewis-
sem Sinn eine Neufassung des Mitgliedschaftsverstindnisses notig (82). Es
kénnten, sagt die baptistische Seite, verschiedene Arten des Mitgliedseins
oder verschiedene Formen der Zugehorigkeit zum Leib Christi entstehen,
entsprechend der jeweils erreichten Stufe des Glaubensweges (83).

Weiter behandelt der Bericht in diesem Teil das Verhiltnis von lokaler
und universaler Kirchenmitgliedschaft sowie von Autonomie und Interde-
pendenz der Ortsgemeinden. Baptisten verstehen, heifdt es, die Mitglied-
schaft in der Ortsgemeinde nicht nur als eine Kirchenordnungsfrage, son-
dern als theologische Kategorie, nimlich als eine vom Modell des Bundes
geprigte Beziehung (a covenantal relationship) unter Nachfolgern Christi,

31 Aus europiischer Sicht stellt sich das anders dar. Fiir die Baptistische Union in GroR-

britannien stellt der Bericht fest, dass nur 17 % der Gemeinden eine geschlossene
Mitgliedschaft haben, 24 % eine assoziierte Mitgliedschaft und 51 % eine offene Mit-
gliedschaft. Weiter heifdt es: ,Im iibrigen Europa sind Formen von assoziierter Mitglied-
schaft weit verbreitet, eine ,offene Mitgliedschaft' ist eher weniger gebriuchlich“ (78).
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die an einem Ort zu einer Gemeinschaft versammelt wurden (gathered to-
gether), in die man tiblicherweise durch die Taufe eintritt (85). Der oOrtliche
Bundesschluss (local covenant) ist ein sichtbarer Ausdruck der Mitglied-
schaft in der universalen Kirche an einem bestimmten Ort.

Die theologische Bedeutung der Mitgliedschaft in der Ortsgemeinde hat
Baptisten oft dazu gefiihrt, die sog. ,,Autonomie der Ortsgemeinde als wich-
tigen baptistischen Grundsatz zu betrachten (88f.). Dabei verstehen Baptis-
ten die ,Autonomie” nicht wortlich als ,Eigengesetzlichkeit®, sondern als di-
rekte Abhingigkeit der Ortsgemeinde von der Herrschaft Christi. Die Mitglie-
der der Ortsgemeinde haben die Freiheit und die Verantwortung, selbst
den Willen Christi zu erkennen, der in der Gemeinde herrschen soll. Die
einzelne Ortsgemeinde findet sich aber auch mit anderen Ortsgemeinden
zusammen, nicht nur um Ressourcen fiir die Mission zu teilen, sondern
auch deshalb, weil Christus sie berufen hat, sich mit anderen zu verbiin-
den. Darum sprechen viele Baptisten statt von der Autonomie lieber von
der Interdependenz, also der wechselseitigen Abhingigkeit der Gemein-
den in vielen Lebensbereichen (89). Die Herrschaft Christi, die ,,Christono-
mie“, wird sowohl in der Ortsgemeinde als auch in der Zusammenkunft von
Gemeinden verwirklicht (90).

2.5.6 Das Herrenmahl

Das baptistische Herrenmahlsverstindnis enthilt laut dem Bericht Aspekte
der Anamnese (Gedichtnis als Vergegenwirtigung von Vergangenem), der
Eucharistie (Danksagung), der Koinonia (im Doppelsinn von Anteilhabe
und Gemeinschaft), der Antizipation des kommenden Reiches und der Be-
gegnung mit Christus an seinem Tisch (91). Die Annahme, Baptisten hitten
generell eine zwinglianische, rein memorialistische Sicht des Herrnmahls,
wird bestritten. Viele Baptisten sind eher Calvins Verstindnis gefolgt, dass
im Herrnmabhl geistliche Nahrung (spéritual nourishment) dargereicht wird.
Die Gegenwart Christi wird nicht nur in den Elementen erkannt, sondern im
gesamten Mahlgeschehen und in der versammelten Gemeinde. Eine Wand-
lung von Brot und Wein im Herrnmahl gibt es fiir Baptisten nur im Sinne
einer Wandlung in der Bedeutung (a change in significance) aufgrund des
besonderen Gebrauchs, zu dem die Elemente bestimmt sind.

Im England des 17. und 18. Jahrhunderts haben Baptisten fiir das Herren-
mabhl (und die Taufe) abwechselnd die Begriffe ,Sakrament* und , Anordnung
(ordinance)“* gebraucht (92). Dass heute auf dem europiischen Kontinent
und in den USA fast nur doch der Begriff Anordnung gebraucht wird, fiihrt
der Bericht historisch auf eine Reaktion gegen die Oxford-Bewegung des
19. Jahrhunderts zurtick. Der Begriff ,, Anordnung® unterstreicht die Einset-
zung des Abendmahls durch den Herrn selbst und weist zugleich jede An-
derung in der Substanz der Elemente (also das katholische Wandlungsver-

3 Die gedruckte deutsche Ubersetzung gebraucht fiir ordinance das Wort , Verordnung®.
Das kann man machen, ist aber nicht geschickt, da Verordnung im Deutschen meis-
tens eine drztliche Anordnung meint.
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stindnis) zurtick. Er soll jedoch das Herrenmabhl nicht als reines Erinnerungs-
mahl bezeichnen.

Baptisten verstehen die Elemente von Brot und Wein laut diesem Bericht
als Zeichen, und zwar in doppelter Hinsicht, als ,expressive“ Zeichen, die
den Tod Christi darstellen, und als ,effektive” Zeichen, durch die Gott sei-
ne Gnade vermittelt, die dem Opfertod Christi entspringt (93). Auch das Ver-
stindnis des Herrenmahls als Opfer ist der Sache nach Baptisten nicht fremd,
weil sie in und durch das einmalige Opfer Christi am Kreuz sich im Herren-
mahl selbst dem Herrn ,als lebendiges Opfer® (Rom 12,1) darbringen (94).
Hinsichtlich der Leitung der Mahlfeier glauben Baptisten, dass nur diejeni-
gen sie austiben sollten, deren Berufung zu diesem Tun durch Christus von
der Gemeindeversammlung anerkannt worden ist (95). Das sind normaler-
weise diejenigen, die bereits zu Pastoren berufen wurden. Es besteht aber die
Moglichkeit, dass ein nicht-ordiniertes Gemeindeglied gelegentlich die Lei-
tung Gbernehmen kann. Wihrend Baptistengemeinden frither das Abend-
mahl nur fiir andere Baptisten offneten (geschlossene Mahlfeier), wird heute
zumeist ein offenes Abendmahl praktiziert. Im baptistischen Mahl steht die
Gemeinschaft der Gliubigen untereinander (the fellowship of believers with
each other) im Mittelpunkt (97). Die Gemeinde als Leib Christi bricht das
Brot, das den Leib Christi reprisentiert.

2.5.7 Episkopé oder Aufsicht

In diesem Abschnitt des Berichts wird erneut das Amt in der Kirche themati-
siert, und zwar konkret das Bischofsamt (der Episkopat) bzw. die Funktion
der Bischofe als ,Aufseher” (griech. episkopoi). Der Bericht erinnert an die
drei Dimensionen der episkopé, wie sie in der 6kumenischen Theologie
herausgearbeitet wurden (98): Aufsicht geschieht kommunial (d. h. korpora-
tiv durch die Kirche), personal (durch eine Einzelperson in einem bestimm-
ten Gebiet) und kollegial (durch die Gemeinschaft der Bischofe untereinan-
der und mit den Kirchenvorstehern). Die Baptisten erklirten, dass auch sie
diese drei Dimensionen der Aufsicht immer anerkannt haben, sowohl inner-
halb der Gemeinden als auch zwischen den Gemeinden (99). In der Orts-
gemeinde bewegt sich die Aufsicht zwischen der personalen (durch den
Gemeindepastor ausgeiibten) und der kommunialen (durch die gesamte
Gemeindeversammlung ausgetibten) Dimension hin und her. Auch auf zwi-
schen-gemeindlicher Ebene bewegt sie sich zwischen der kommunialen und
der personalen Ebene, da sie sowohl durch regionale Gemeindeverbinde
insgesamt als auch durch deren Leiter ausgetibt wird. In den Ortsgemein-
den haben die Baptisten laut diesem Bericht ein zweigliedriges Amt (Pastor
und Diakon; 100).?* Der zwischen-gemeindliche Dienst der Aufsicht wird
nicht als dritte Gestalt des Amtes (Bischofsamt) angesehen, sondern als Aus-
weitung des bischoflichen Dienstes des Ortspastors.

3  Die in Deutschland weit verbreitete Praxis, die Gemeinde durch Pastor, Alteste und
Diakone im Sinne eines dreigliedrigen Amts leiten zu lassen, findet im Bericht keine
Berticksichtigung. Im Dialog mit den Lutheranern wird sie dagegen angedeutet (74).
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Wie auch immer das Aufsichtsamt gestaltet ist, es schafft nach baptistischer
Auffassung nicht die Gemeinschaft und Einheit der Kirche, sondern fiibrt
und erhdlt sie (101). Die Ordination von Ortspastoren muss nach baptisti-
scher Praxis nicht unbedingt durch einen regionalen Amtstriger geschehen,
obwohl dies als ein Zeichen guter Ordnung angesehen wird (106). Baptis-
ten verlangen aber gewohnlich die Zustimmung anderer Gemeinden und
ihrer Amtstriger zu einer Ordination, und zwar, weil ein Ortspastor die iiber-
ortliche Kirche Christi in der Ortsgemeinde reprisentiert. Die Apostolizitit
der Gemeinden wird nicht dadurch gesichert, dass auf dem Wege der Or-
dination eine Sukzession der Amtstriger entsteht, sondern durch eine Suk-
zession des Glaubens, der durch die Gemeinschaft des Gottesvolkes insge-
samt empfangen und tberliefert wurde (107).

2.5.8 Gegenseitige Anerkennung von Kirchen

Baptisten und Anglikaner dufiern in diesem Bericht den starken Wunsch nach
wachsender gegenseitiger Anerkennung als Partner im Glauben, die im
gemeinsamen Leben und Arbeiten ihren Ausdruck findet (119). Eine offizi-
elle Anerkennung (official recognition) des Dialogpartners erscheint gegen-
wirtig jedoch noch nicht moglich, weil die meisten Baptisten sich weigern,
die Kindertaufe der Anglikaner anzuerkennen, und weil viele Anglikaner
Schwierigkeiten haben, das ordinierte Amt von Baptisten anzuerkennen (112).
Die meisten Baptisten sehen laut diesem Bericht fiir sich selbst keinen Wi-
derspruch darin, andere christliche Gemeinschaften als wahre Kirche Christi
anzuerkennen (und damit ihr Amt und ihre Abendmahlsfeier zu bestitigen)
und es gleichzeitig abzulehnen, deren Kindertaufen anzuerkennen (114).

2.6  Aus dem zweiten Dialog mit den Katholiken

Der zweite Dialogbericht zwischen Baptisten und Katholiken trigt den Ti-

tel ,Das Wort Gottes im Leben der Kirche* (The Word of God in the Life of

the Church). Damit setzten seine Verfasser eine Uberschrift iiber die Einzel-

themen, in denen dieser Dialog aufgreift, was im Bericht vom ersten als ,,Ge-

biete” benannt wurde, ,die weiterer Untersuchung bedtirfen“. Der zweite

Bericht behandelt dementsprechend folgende Themen:

— Die Koinonia des dreieinen Gottes und die Kirche

— Die Autoritit Christi in Schrift und Tradition

— Taufe und Herrenmahl oder Eucharistie: das sichtbare Wort Gottes in der
Koinonia der Kirche

— Maria als Modell von Jiingerschaft/Nachfolge in der Gemeinschaft der
Kirche

— Der Dienst der Aufsicht (Episkopé) und Einheit im Leben der Kirche.

Der Dialogbericht legt starkes Gewicht auf Aussagen, die Baptisten und Ka-

tholiken gemeinsam treffen kénnen, und ordnet die abweichenden Uberzeu-

gungen diesem Konsens unter. Als baptistische Lehre wird dabei Folgendes

vorgestellt:
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2.6.1 Die Kirche

Die Kirche (deutsche Baptisten wiirden eher sagen: die Gemeinde Jesu) ist
als koinonia zu verstehen — ein Wort aus dem neutestamentlichen Grie-
chisch, das der Dialogbericht mit den englischen Worten communion, par-
ticipation und fellowship umschreibt (11). Auf Deutsch wird es gewohn-
lich mit ,,Gemeinschaft“ oder ,Anteilhabe“ libersetzt. Eine koinonia ist die
Kirche, weil die Gliubigen miteinander Gemeinschaft haben, und zwar da-
durch, dass sie Gemeinschaft mit Gott haben, der als dreieiner Gott in sich
selbst Gemeinschaft von Vater, Sohn und Geist ist. In der Kirche haben Men-
schen also an Gottes eigenem Leben teil. Als koinonia zu verstehen ist die
Kirche in Gestalt einer oOrtlichen Versammlung, als Versammlung von ortli-
chen Versammlungen und als universale Kirche (12). Die értliche Versamm-
lung ist nicht von der universalen Kirche abgeleitet, aber die universale Kir-
che ist auch nicht eine bloffie Summe von ortlichen Versammlungen. Zwi-
schen der ortlichen und der universalen Kirche Christi besteht vielmehr
ein wechselseitiges Dasein (mutual existence) und ein Mit-Innewohnen
(coinberence).

Als Ortskirche oder Ortsgemeinde (local church) bezeichnen Baptisten laut
dem Bericht immer die 6rtliche Versammlung von Gliubigen, die durch
Glaube und Taufe miteinander verbunden sind, in der das Wort Gottes ge-
predigt und das Herrenmahl gefeiert wird (13). Da Christus in dieser Ver-
sammlung regiert, hat sie das Recht, ihre Amtstriger selber zu berufen, die
Sakramente oder Anordnungen des Evangeliums (the gospel sacraments or
ordinances) zu feiern und ihr Leben selber zu ordnen (15). Der Bericht grenzt
sich ausdriicklich von der Redeweise von einer ,,Autonomie der Ortgemein-
de ab und sagt stattdessen: Ortsgemeinden sind wechselseitig voneinander
abhiingig (inter-dependent). Wenn die Gemeinschaft vollstindig sein soll,
mussen Ortsgemeinden in sichtbarer und nicht nur geistlicher Gemeinschaft
untereinander stehen (23). Sichtbar wird die Gemeinschaft in Gemeindever-
binden (associations) oder Gemeindebiinden (unions; 25). Ortsgemeinden
haben in Verbinden und Biinden Gemeinschaft untereinander, um das Wort
Gottes gemeinsam zu horen und miteinander den Willen Christi zu erken-
nen (26).

Die koinonia der Kirche kann baptistischerseits auch als Bundesgemein-
schaft (covenant community) verstanden werden (16). Mit dem Begriff ,, Bund
(covenant) wird sowohl die Initiative Gottes ausgedriickt, mit der er die
Beziehung zu seinem Volk stiftet, als auch die willentliche Hingabe (willing
commitment) von Menschen aneinander und an Gott. Die Gemeinschaft
der Kirche ist fiir die Menschen sowohl Gabe als auch Berufung. Zwischen
der Kirche als Bundesgemeinschaft und den Sakramenten oder Anordnun-
gen besteht eine enge Verbindung (18). Die Taufe ist das Siegel des Bundes,
und das Herrenmahl aktualisiert stindig die Gemeinschaft des einzelnen
Gliubigen mit den anderen Teilnehmern am Ort, mit der gesamten Chris-
tenheit in Zeit und Raum und mit dem dreieinen Gott (20).
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Nach baptistischer Meinung wird durch die tberortliche Gemeinschaft
von Gemeinden auch die universale Kirche sichtbar, selbst wenn sie noch in
Trennungen lebt (25). Dass die Kirche Christi noch nicht vollstindig verei-
nigt ist, ist ein Zeichen ihrer Stindhaftigkeit (31). Die Heiligkeit der Kirche
ist zwar das Ziel des kirchlichen Pilgerweges, aber jetzt noch nicht voll-
stindig verwirklicht (33). Im ausdriicklichen Anschluss an Martin Luthers
Formel, dass der Christ ,zugleich gerecht und Stunder* (simul iustus et pec-
cator) sei, erkliren die Baptisten in diesem Bericht, dass der Zustand der Kir-
che insgesamt der unvollstindigen Heiligkeit ihrer Glieder gleichkommit.

2.6.2 Schrift und Tradition

Uber das Verhiltnis von Heiliger Schrift und Wort Gottes sagt der Bericht,
dass die Heilige Schrift Gottes Wort enthilt, fiir das Wort Gottes Zeugnis
ablegt und eine Form des Wortes Gottes ist. Das Wort Gottes nimmt dem-
nach in der Welt verschiedene Formen an: als gesprochenes Wort der Pre-
digt, als geschriebenes Wort der Heiligen Schrift, als Taufe und Abendmabhl,
als die Ereignisse in Gottes Geschichtshandeln und als das Zeugnis von treu-
en Gliubigen (35). Zum Verhiltnis von Heiliger Schrift und Kirche wird ge-
sagt, dass die Bibel die gottlich autorisierte schriftliche Norm fiir Glaube und
Praxis ist, aber dass diese Normativitat ihren Ort vornehmlich im Gottes-
dienst der Kirche hat (37).

Weiter heifst es zur Bibel: Gott ist der Autor der Heiligen Schrift (41).
Aber Gott hat der Kirche die Schrift durch menschliche Werkzeuge gegeben
(42), so dass die Schrift sowohl eine gottliche als auch eine menschliche
Urheberschaft hat. Die menschliche Urheberschaft kann durch den Gebrauch
historisch-kritischer, kulturkritischer und literarkritischer Werkzeuge her-
ausgearbeitet werden. Altes und Neues Testament formen miteinander eine
zusammenhingende Erzihlung (a coberent story), die eine christus-zentrier-
te Auslegung erfordert (46). Die Bibelauslegung durch einzelne Christen sollte
nicht losgelost geschehen von der Auslegung durch die Gemeinschaft, in der
der Geist wohnt, der die Schriften inspiriert hat (48). Der primire Ort die-
ser Gemeinschaft ist die versammelte Ortsgemeinde (49).

Zum Verhiltnis von Schrift und Tradition sagt der Bericht, dass Baptis-
ten in der Geschichte dazu neigten, Schrift und Tradition gegeneinander
auszuspielen (55). Demgegentiber wird hier nun erklirt, die Bibel sei die
schriftliche Verkorperung (the written embodiment) einer lebendigen Tra-
dition, die durch das Werk des Heiligen Geistes in der Mitte des Gottesvol-
kes weitergegeben wurde (56). Aus der einen Quelle der Selbstoffenbarung
des dreieinen Gottes in Christus flieBen Schrift und Tradition als zwei Stro-
me, so dass man von einem Mit-Innewohnen (coinherence) oder einem wech-
selseitigen Einwohnen (indwelling) und Verflochtensein (interweaving) von
Schrift und lebendiger Tradition sprechen kann (58). Da nicht alle Traditio-
nen der Kirchen authentischer Ausdruck der lebendigen Tradition sind, wird
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die Bibel als Norm benétigt, um die Vielzahl der Traditionen zu bewerten
und zu kritisieren (59). Normativ ist nur die apostolische Tradition, die von
den Aposteln tibermittelt wurde, und nicht die spiteren blof kirchlichen
Traditionen (63).

2.6.3 Taufe und Herrenmahl

»Sakramente® oder ,Anordnungen*

Bevor der Bericht auf Taufe und Herrenmahl im Einzelnen eingeht, befasst er
sich mit der Bedeutung der Begriffe ,Sakrament und ~Anordnung® (ordi-
nance), die traditionell als Sammelbegriffe fiir Taufe und Herrenmahl ver-
wendet werden. Viele Baptisten wollen mit dem Begriff ~Anordnung® ihre
bewusste Ablehnung des Begriffs , Sakrament” zum Ausdruck bringen (75).
Taufe und Herrenmahl werden aber auch von Baptisten, so der Bericht, als
Sichtbarmachung des Wortes Gottes verstanden, so dass das Verflochtensein
(interweaving) von gottlicher Gnade und menschlichem Glauben, das wir
beim Horen des Wortes finden, auch in den leiblichen Handlungen der
Anordnungen gefunden werden kann (72). Dementsprechend werden Taufe
und Abendmahl schon in der Uberschrift dieses Berichtsteiles als sichtbares
Gotteswort (visible word of God) bezeichnet. Die Anordnungen sind, so
heifit es weiter, Zeichen (signs), durch die Gott handelt, sichtbare Zeichen
von unsichtbarer Gnade oder gottlichen Segens (73). Die Funktion der An-
ordnungen als Zeichen bedeutet nicht, dass sie nur ,leere” (empty) Symbole
sind (75). Die Sakramente oder Anordnungen werden zum Schnittpunkt
einer gottlichen und einer menschlichen Selbstverpflichtung (commitment),
wobei die Prioritit der rettenden Handlung Gottes gebiihrt (77). Christus
ist der Begriinder der Anordnungen (80). Die Sakramente bzw. Anordnun-
gen haben keine Wirksamkeit abseits von Christus, der durch sie handelt.
Sie legen nicht nur Zeugnis ab von Christus in seinem Tod und seiner Auf-
erstehung, sondern bieten auch die Gelegenheit fiir eine tiefere Vereini-
gung (union) mit ihm. Sie sind Erfahrungen der Begegnung mit Christus
(experiences of encounter with Christ), die das Leben derjenigen verin-
dern, die an ihnen teilnehmen (85). Es gibt aber keine Erfahrung der Gna-
de abseits vom Glauben.

2.6.4 Taufe

Das baptistische Taufverstindnis wird folgendermaRen dargestellt. Die Taufe
ist ein Bekenntnis zu Gott dem Vater, Sohn und Heiligen Geist (94). Sie
bietet die Gelegenheit fiir eine besondere Begegnung mit dem gnidigen
Gott und fiir das Hineingenommenwerden in die koinonia von Gottes be-
ziehungshaftem inneren Leben.

Fir viele Baptisten ist die Taufe eine Moglichkeit, den von Gott gege-
benen Glauben auszuiiben in Antwort auf das Geschenk der Errettung, das
Gott bereits vor der Taufe gegeben hat (95). Die Taufe hat nach diesem Ver-
stindnis keinerlei rettende Wirkung. Andere Baptisten jedoch sehen die Tau-
fe als Teil des Gesamtprozesses der Errettung, der mit dem vorbereitenden
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Wirken Gottes in den Herzen beginnt und sich in Bekehrung und Taufe fort-
setzt, Dementsprechend meinen viele Baptisten, die Geisttaufe gehe immer
der Wassertaufe voraus, wihrend andere sagen, die Geisttaufe geschehe nor-
malerweise gleichzeitig mit der Wassertaufe (96). Gemeinsam erkliren Bap-
tisten, dass der Taufakt eine Bestitigung (affirmation) des Glaubens an den
dreieinen Gott ist, in dessen Namen Christen getauft sind (98). Jede baptis-
tische Taufe muss das personliche Glaubensbekenntnis desjenigen einschlie-
Ben, der getauft wird (99). Der Taufakt ist Teil eines grofReren Prozesses der
Initiation in Christus und seine Kirche hinein (101). Weil Baptisten denken,
dass die Taufe von gliubigen Nachfolgern Jesu nicht genau dieselbe Bedeu-
tung haben kann wie die Taufe von Kindern, halten sie die Rede von einer
~-gemeinsamen Taufe“ nicht fiir tragfihig, sondern sprechen lieber von ei-
ner gemeinsamen Initiation (103).

Die Taufe geschieht nach baptistischer Uberzeugung mit Wasser im Na-
men des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes (107), und zwar
ein fur alle Mal (once-for-all). Durch sie werden wir mit anderen Gliubigen
in der Kirche Christi verbunden (109). Sie bezeichnet Vergebung von Siin-
den und Neugeburt (113).

2.6.5 Herrenmahl

Das Herrenmabhl ist gemif} dem Dialogbericht fiir die Kirche unentbehrlich
(essential), weil die Kirche ohne Herrenmahl nicht Kirche sein kann (116 f.).
Zugleich kann es kein Herrenmahl ohne die Kirche geben, d. h. ohne den
Kontext einer Gemeinschaft (117). Die Feier des Herrenmahls ist sowohl ein
Zeichen als auch eine Quelle der Einheit (118). Dementsprechend halten
Baptisten das Mahl gewohnlich in offener Gemeinschaft, zu der Glaubige
aus allen christlichen Gemeinschaften willkommen sind. Die Mahlfeier hat
eine trinitarische Struktur, weil in ihr der Dank (griech. eucharistia) an Gott
den Vater, die Erinnerung (griech. anamnesis) an den menschgewordenen
Sohn und die Anrufung (griech. epiklesis) des Heiligen Geistes verbunden
sind. Auch Baptisten bekennen laut diesem Bericht die Realprisenz Christi im
Herrenmahl, und zwar in dem Sinne, dass Christus in der Feier des Herren-
mabhls seinen Jlingern wirklich gegenwirtig (really present) ist (125). Eini-
ge Baptisten verstehen das so, dass das Teilen von Brot und Wein ihnen
die Gegenwart Christi bewusster macht; andere denken, dass durch den
Gebrauch der Elemente (nicht iz den Elementen) auch Christus sich selber
seinen Jungern noch tiefer und intensiver gegenwiirtig macht (127). Zur
Bekriftigung des zweitgenannten Verstindnisses zitiert der Bericht die
»Rechenschaft vom Glauben“ der deutschsprachigen Baptistenbiinde von
1977 mit den Worten: ,In der Mahlfeier erleben wir die heilbringende Ni-
he und Gemeinschaft Jesu Christi, indem wir uns an sein Leiden und Ster-
ben fiir uns erinnern.“ Damit Christus in der Mahlfeier wirklich gegenwirtig
ist, braucht es nach baptistischer Uberzeugung nicht unbedingt den Dienst
einer ordinierten Person, denn die ganze versammelte Gemeinde ist der Leib
Christi und macht Christus sichtbar (129).
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2.6.6 Maria

Uber die Rolle Marias, erklirt der Bericht, besteht zwischen Baptisten und
Katholiken ein erheblicher Streit (serious contention; 132). Die Lehrunter-
schiede bei diesem Thema hitten ihren Grund in einer unterschiedlichen
praktischen Anwendung ihres Verstindnisses vom Verhiltnis zwischen Schrift
und Tradition (134). Baptisten sehen von der Heiligen Schrift her keine
Berechtigung fiir die katholischen Uberzeugungen von der immerwihren-
den Jungfriulichkeit Marias, von ihrer unbefleckten Empfingnis (und damit
ihrer vollstindigen Stindlosigkeit) und von ihrer leiblichen Aufnahme in den
Himmel.

Eine eindeutige Schriftgrundlage gibt es dagegen nach baptistischem Ver-
stindnis fiir das Bekenntnis zur jungfriulichen Empfingnis Jesu (140). Die
jungfriuliche Mutterschaft Marias wird als Zeichen sowohl fiir den gottli-
chen Ursprung Jesu als auch fiir sein wahres Menschsein verstanden. Sie zu
bekennen, sichert die rechte Lehre tiber Christus ab. Die baptistische Seite
des Dialogs erkennt auch an, dass man Maria angemessen als theotokos
(Gottesgebirerin) bezeichnen kann. Dieser Titel hat eine Grundlage in der
Schrift (Luk 1,43: die Mutter meines Herrn) und zeigt an, dass Maria die Mut-
ter des ewigen Sohnes Gottes gemify seiner Menschheit ist (143). In die-
sem Sinne ist auch der Titel ,Mutter Gottes" fiir Maria theologisch nicht an-
zufechten, obwohl Baptisten ihn fiir missverstindlich halten (als wire Maria
die Quelle von Christi gottlicher Natur) und darum kaum zu gebrauchen (145).

Baptisten verstehen Maria als Modell fiir die Nachfolge Jesu in gewissen-
haftem Hoéren von und im Gehorsam gegentiber Gottes Wort (150). Einfa-
che Christen sind mit ihr als der ersten Jiingerin des Neuen Testaments ver-
bunden. Maria ist nicht nur ein Glied der Kirche Christi, sondern auch eine
reprasentative Gestalt, da sie in besonderer Weise erwihlt wurde, fiir den
Herrn Zeugnis zu geben (154). Die Treue, die sie mit anderen zusammen am
Kreuz erwiesen hat, reprisentiert die Treue der Kirche. Die Kirche kann
nach baptistischer Uberzeugung nicht zu Maria beten (um sie um Fiirbitte
zu bitten), aber sie betet mit Maria (Apg. 1,14), und sie lernt zu beten wie
Maria (im Magnificat Luk1,46-55; 156).

2.6.7 Episkopé (Aufsicht)

Die Funktion der Episkopé (Aufsicht) kann laut dem Bericht in dreifacher
Weise ausgetlibt werden: personlich, kollegial und gemeinschaftlich (173).
Baptisten betonen die gemeinschaftliche Ausiibung (194). Der Schépfer der
Kirche, Christus, tibt seine Autoritit dadurch aus, dass sich die Gemeinde am
Ort versammelt, um den Willen Christi zu erkennen (163). Durch die Ver-
einigung (union) mit Christus haben Christen Anteil am Priestertum aller
Gliubigen; es ist also die Kirche als Ganze eine Priesterschaft Gottes, die ihm
dient und Dank opfert (167). Dieses Priestertum der Kirche als Ganzer schliefst
ein, dass die gesamte Gemeinschaft aufgerufen ist, aufeinander in Liebe acht-
zuhaben, also eine Form gemeinschaftlicher episkopé.
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Die personliche Aufsicht geschieht bei Baptisten durch Personen, die Chris-
tus und die Gemeinschaft zusammen bestimmen, indem Christus beruft und
die Gemeinschaft den Ruf anerkennt. Die Aufsicht einzelner tiber die Ge-
meinde ist eine Gabe Christi, um das gesamte Volk Gottes zum Dienst zu
befihigen (165). Baptisten haben ein zweifaches Amt (fwofold ministry), nim-
lich Pastor und Diakon (171).** Die Aufsichtfiihrenden in der Ortsgemeinde
(griech. episkopoi) sind die Pastoren, die dadurch die Aufgabe des aposto-
lischen Amts geerbt haben (171). Das ordinierte Amt gehort fiir Baptisten
nicht zum Sein (lat. esse) der Kirche, sondern zu ihrem Wohl (lat. bene esse)
und zu ihrer guten Ordnung (180). Ohne personliche, in einem Amt ver-
korperte Aufsicht ist die Kirche zwar unvollstindig, aber sie kann immer
noch als Kirche existieren.

Die Aufsicht wird in erster Linie in der Ortsgemeinde ausgelibt, aber im-
mer in Gemeinschaft mit der umfangreicheren Kirche (the wider church;
176). Mit der umfangreicheren Kirche wird die Ortsgemeinde durch regio-
nale Verbinde (associations), nationale Bliinde (unions) und internationale
Foderationen verbunden (174). Sowohl auf ortlicher als auch auf iiberort-
licher Ebene fliefit die Aufsicht zwischen der gemeinschaftlichen und der per-
sonlichen Form hin und her, und zwar auf der Ebene des Vertrauens, ohne
jede Ausiibung von rechtlicher Autoritit (174). Die meisten Baptisten, so
der Bericht, sind Uberzeugt, dass ein Amtstriger einer Ortsgemeinde zu-
gleich ein Amtstrager der universalen Kirche Christi ist und dass er oder sie
die universale Kirche in der Ortsgemeinde reprisentiert (178).

Einer der Hauptzwecke des Dienstes der Aufsicht ist es, die Einheit der
christlichen Gemeinschaft zu fordern (182). Diese Einheit ist zugleich geist-
lich und sichtbar (184). Der Dienst der Einheit, ausgetibt durch Aufsichtfiih-
rende (engl. overseers, griech. episkopoi), wird sowohl in der Ortsgemeinde
gebraucht als auch auf den verschiedenen Ebenen, auf denen Ortsgemein-
den sich mit anderen zusammenfinden (193). Die Einheit der Kirche auf al-
len Ebenen spiegelt ihre Apostolizitit wider, die sowohl durch Glauben
(faith) als auch durch Dienst (ministry) ausgedriickt wird (186). Ein uni-
versales Einheitsamt als Aufsicht eines einzelnen tiber die Kirche halten Bap-
tisten jedoch nicht fiir notig (196).

3.  Anschlussfragen

Mit der Zusammenstellung von Lehraussagen im vorangegangenen Teil ist
die eigentliche Aufgabe dieses Beitrags erfiillt. Ob das, was in den Dialog-
dokumenten als baptistische Lehre dargestellt wird, vor der geschriebenen
und ungeschriebenen baptistischen Tradition wirklich Bestand hat und ob
es theologisch gut durchdacht ist, kann hier nicht mehr untersucht wer-
den. Der Beitrag soll aber mit einigen subjektiv gefirbten Kommentaren

¥ Auch hier, wie schon im Dialog mit den Anglikanern wird also auf das zumindest im
deutschen Baptismus tibliche dreifache Amt (Pastor, Alteste, Diakone) nicht eingegan-

gen,
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schlieRen, um anzudeuten, wo es sich lohnen kénnte, weiterzudenken. Auf
Vollstindigkeit wird dabei kein Anspruch erhoben.

3.1 Zur Verhiltnisbestimmung von Schrift und Tradition

Baptisten, so wird im zweiten Dialog mit der romisch-katholischen Kirche
2010 gesagt, haben in ihrer Geschichte dazu geneigt, Schrift und Tradition
gegeneinander auszuspielen. Das wird heute aufgrund von Erkenntnissen,
die aus den 6kumenischen Dialogen gewonnen wurden, zum Gliick viel-
fach kritisch gesehen. Im Dialog mit den Anglikanern 2005 erklirt die bap-
tistische Seite sogar, die reformatorische Formel sola scriptura (allein die
Schrift), die sich Baptisten hiufig zu eigen gemacht haben (u.a. auch im Dia-
log mit den Mennoniten 1992), sei nicht wirklich angemessen. Auch Bap-
tisten wiissten nimlich, dass alle Schriftauslegung unweigerlich durch die
Tradition der Kirche geprigt ist, und sie hitten sich ausdricklich den trini-
tarischen und christologischen Dogmen der Kirche des 4. und 5. Jahrhun-
derts angeschlossen. Der baptistische Ansatz solle statt dessen mit der For-
mel suprema scriptura, ,die Schrift (steht) am hochsten”, zusammengefasst
werden.?

Darin zeigt sich freilich, so muss eingewandt werden, ein Missverstind-
nis der Formel sola scriptura. Sie ist von den Reformatoren selber nicht so
verstanden worden, als diirfe man bei der Schriftauslegung nicht auf die
Tradition zuriickgreifen (das haben die Reformatoren ja selbst regelmiflig
getan), sondern so, dass allein die Schrift uns verbindliche Inhalte des Glau-
bens gibt und darum auch die Tradition an der Schrift gemessen werden
muss. Diese Erkenntnis ist im Dialog mit den Lutheranern 1989 bereits klar
ausgesprochen, danach aber wohl wieder vergessen worden. In jenem Dia-
log heift es nimlich, die Reformation habe zu Recht sola scriptura gesagt,
denn allein die Schrift konne sicherstellen, dass die Tradition dem Evange-
lium treu bleibt. Das sola scriptura richte sich nicht gegen die Tradition als
solche, sondern gegen eine Tradition, die vom biblischen Zeugnis abweicht
oder versucht, das Evangelium mit dogmatischen Formeln gleichzusetzen.
Sola scriptura weise auf Christus als Grund, Inhalt und Norm des Glau-
bens hin. Darum ist, so der Bericht von 1989, die Formel sola scriptura
durch die Formel solus christus (allein Christus) zu interpretieren. An die-
se Erkenntnis sollten sich Baptisten in zukiinftigen Dialogen halten.

Eine nicht ganz klare Verhiltnisbestimmung von Schrift und Tradition
findet sich auch im ersten Dialog mit Rom 1988. Darin erkliren die Baptis-
ten, die Bekenntnisse der ersten vier Okumenischen Konzile (4. und 5. Jh.)
wiirden von ihnen bejaht, aber sie betrachteten sie nicht als normativ fir den
einzelnen Glaubenden oder fiir die nachfolgenden Perioden des kirchli-
chen Lebens. Allein die Schrift sei normativ. Auch hier bekriftigt die baptis-
tische Seite also das sola scriptura. Allerdings bleibt dabei offen, was es be-

35 S0 auch im zweiten Dialog mit den Katholiken.
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deutet, dass Baptisten die Bekenntnisse ,bejahen“ (engl. affirm) oder ,be-
kriftigen und ,bestitigen®, aber trotzdem nicht ,als normativ betrachten®.
Wenn die altkirchlichen Bekenntnisse Wahrheit aussprechen, dann sollten sie
wohl auch normativ sein. In der evangelischen, speziell der lutherischen Lehr-
tradition hat man, um die Autoritit der Bekenntnisse und die der Heiligen
Schrift in ein richtiges Verhiltnis zueinander zu setzen, zwischen der Heili-
gen Schrift als norma normans (normierender Norm) und dem Bekenntnis
als norma normata (normierter Norm) unterschieden. Von dieser Unter-
scheidung hat die baptistische Seite in den 6kumenischen Dialogen bisher
leider keinen Gebrauch gemacht.

Es wird fiir die Zukunft wichtig sein, dass baptistische Theologie nicht
nur der Heiligen Schrift, sondern auch Bekenntnistexten eine (wenn auch
abgeleitete) Normativitit zuerkennt. Wenn und soweit wie Bekenntnisse
schriftgemif sind, haben sie auch Lehrautoritit. Man kann auf die Beach-
tung von Bekenntnissen nicht verzichten, denn Bekenntnisse helfen, die
Schrift recht auszulegen und zu verstehen. So wird es zu Recht im Dialog
mit den Lutheranern gesagt. Und im zweiten Dialog mit Rom heif3t es, die
Bibelauslegung durch einzelne Christen sollte nicht losgelést werden von
der Auslegung durch die geistliche Gemeinschaft der Gliubigen, deren pri-
mirer Ort die versammelte Ortsgemeinde ist. Dem kann man nur zustim-
men. Was Baptisten aber noch deutlicher erkennen und sagen miissen, ist,
dass die Schriftauslegung durch die Ortsgemeinde nicht isoliert von ande-
ren Ortsgemeinden geschehen darf und darum gemeinsam beschlossene
Glaubensbekenntnisse mit einbeziehen muss. Und weil die Kirche als vom
Geist erfiillte Gemeinschaft grofer ist als die eigene Konfession, verdienen
auch die Bekenntnisse und Dogmen anderer Kirchen unsere Beachtung,
wenn wir danach fragen, was die Heilige Schrift uns sagt. Es ist eben nicht
damit getan, die alleinige Autoritit der Bibel zu bekriftigen, aber dann den
einzelnen Gliubigen und die einzelne Versammlung von Gliubigen bei ih-
rem Bemiihen, die Schrift zu verstehen, allein zu lassen. Weil die Ausle-
gung der Bibel eine Gemeinschaftsaufgabe der Christen ist, darum mussen
auch die Bekenntnisse gehort werden.

3.2 Zum Kirchen- bzw. Gemeindeverstindnis

Weil Baptisten die Kirche Christi bzw. die Gemeinde Jesu als Gemeinschaft
von Gliubigen verstehen, konnten sie in den Dialogen mit der romisch-ka-
tholischen Kirche koinonia (Gemeinschaft im Sinne von Anteilhabe) zum
Hauptbegriff fiir das Wesen der Kirche machen. Im zweiten Dialog wurde
damit das im angelsichsischen Baptismus traditionelle Verstindnis von Kir-
che als ,Bundesgemeinschaft* (covenant community) verbunden. Der Be-
griff Bund (covenant) steht dabei sowohl fiir die Initiative Gottes, mit der
er die Beziechung zu seinem Volk stiftet, als auch fir die willentliche Hin-
gabe von Menschen an Gott und aneinander. Damit ist ein tragfihiges Ver-
stindnis von Kirche als einer geistlichen Grofie gewonnen.
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Im Hinblick auf die sog. Kennzeichen oder Merkmale der Kirche (notae
ecclesiae) enthalten unsere Berichte freilich eine Merkwiirdigkeit. Im Dialog
mit den Lutheranern bekriftigte die baptistische Seite die im Nizinischen
Glaubensbekenntnis (381 n.Chr.) genannten vier Merkmale der Kirche (notae
ecclesiae) Einheit, Heiligkeit, Universalitit und Apostolizitit. Auf die im lu-
therischen Bekenntnis formulierten zwei Merkmale, nimlich reine Verkiindi-
gung des Evangeliums und evangeliumsgemife Reichung der Sakramente, 36
wird dagegen kein Bezug genommen. Das geschieht allerdings implizit im
zweiten Dialog mit Rom, wo die Baptisten ihr Verstindnis von Ortskirche
so definieren, dass darunter die 6rtliche Versammlung von Gliubigen zu
verstehen ist, die durch Glaube und Taufe miteinander verbunden sind, in
der das Wort Gottes gepredigt und das Herrenmahl gefeiert wird. Im Dia-
log mit den Lutheranern verwiesen die Baptisten also auf die vier Kennzei-
chen der Kirche, wie die katholische Kirche sie versteht, und im Dialog mit
den Katholiken auf die zwei Merkmale, die nach lutherischem Verstindnis
eine Versammlung von Gliubigen zur Kirche machen.

In allen Dialogberichten erkliren die Baptisten, dass die primire Gestalt
von Kirche die Ortsgemeinde ist. Da Christus in der 6rtlichen Versammlung
regiert, heiflt es 2010 im zweiten Dialog mit Rom, hat die Ortsgemeinde das
Recht, ihre Amtstriger selber zu berufen, die Sakramente oder Anordnungen
des Evangeliums zu feiern und ihr Leben selber zu ordnen. Der Bericht
grenzt sich ausdriicklich von der unter Baptisten im 20. Jahrhundert sehr
beliebten Redeweise ab, jede Ortsgemeinde sei sautonom®, und sagt statt-
dessen: Ortsgemeinden sind wechselseitig voneinander abhingig (inter-de-
pendent). Die Ortsgemeinden miissen dementsprechend in sichtbarer und
nicht nur geistlicher Gemeinschaft untereinander stehen. Auch im Dialog
mit den Anglikanern 2005 heif}t es: Die Mitglieder der Ortsgemeinde haben
die Freiheit und die Verantwortung, selbst den Willen Christi zu erkennen,
der in der Gemeinde herrschen soll. Die einzelne Ortsgemeinde findet sich
aber auch mit anderen Ortsgemeinden zusammen, nicht nur um Ressour-
cen fiir die Mission zu teilen, sondern auch deshalb, weil Christus sie beru-
fen hat, sich mit anderen zu verbiinden. Darum wird auch in diesem Be-
richt der Begriff ,Interdependenz® dem Begriff , Autonomie* vorgezogen.
Nicht anders 1992 im Dialogbericht mit den Mennoniten, der noch erginzt,
das Autonomiebewusstsein der Ortsgemeinden habe allzu oft zu Trennung
und Isolationismus gefiihrt.

Darin liegt eine wichtige Selbstkorrektur baptistischer Theologie, die sich
von einem problematischen Begriff 16st, der erst zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts aufgekommen ist,” und zur ilteren Ekklesiologie zuriickfindet.

3¢ Das lutherische Augsburger Bekenntnis von 1530 definiert in seinem Art. 7 die heili-

ge christliche Kirche als ,die Versammlung der Gliubigen, bei denen das Evangelium

rein gepredigt und die heiligen Sakramente laut dem Evangelium gereicht werden®.
37 Siehe William H. Brackney: Die Autonomie von Ortsgemeinden aus der Sicht eines

baptistischen Kirchengeschichtlers aus Nordamerika, in: Die ,Autonomie* der Orts-



Die baptistische Lebre im Spiegel der okumenischen Dialoge auf Weltebene 55

Diese Selbstkorrektur ist bereits im Dialog mit den Reformierten 1977
deutlich erkennbar. Es heift darin: Kirche geschieht nicht nur dort, wo
sich Christen als Ortsgemeinden versammeln, sondern auch, wo sich Orts-
gemeinden als solche oder durch ihre ernannten Vertreter begegnen. So
hitten auch die iiberortlichen kirchlichen Beziehungen (auf Bezirks-, natio-
naler, regionaler, weltweiter Ebene) ekklesiologische Bedeutung. Das ist
relativ vorsichtig formuliert. Man kann m. E. durchaus noch weiter gehen und
sagen: Die sichtbare tiberortliche Gemeinschaft von Gemeinden hat nicht
nur ekklesiologische Bedeutung oder ekklesiologischen Charakter,’® son-
dern sie ist ,Kirche* wie die Ortsgemeinde ,Kirche ist.? Vollkommen unter-
stiitzen kann man dagegen die Aussage aus dem Bericht von 1977, dass eine
Ortsgemeinde, die sich von ihren Schwestergemeinden isoliert, dem Cha-
rakter der wahren Kirche schadet und sektiererisch wird.

3.3 Zum Amtsverstindnis

Aus allen Dialogberichten wird deutlich, dass Baptisten in ihrem Amtsver-
stindnis vom Priestertum aller GLiubigen und der Gleichheit aller Gemeinde-
glieder ausgehen und dennoch ein Amt (oder mehrere Dienste) haben, das
nur einige Personen austiben. Es wird also ein allgemeines (general) Amt
von einem besonderen (special) Amt unterschieden (so im Dialogbericht
mit den Lutheranern). Das allgemeine Amt, zu dem alle Gliubigen berufen
sind, besteht demnach in Zeugnis und Nachfolge, das besondere Amt eini-
ger Berufener in der Leitung des Gottesdienstes, der Predigt und der Ver-
waltung von Taufe und Abendmahl. Das Gottesvolk insgesamt ist zum Dienst
oder Amt (ministry) berufen, heifit es im Dialog mit den Anglikanern. Da-
neben existiere aber noch ein von Gott gegebener Dienst, zu dem nicht al-
le, sondern nur einige berufen sind und dafiir ordiniert werden. Im Dialog
mit den Reformierten ist von ,besonderen Diensten® (particular ministries)
die Rede, die die Funktion haben, die christliche Gemeinschaft durch Pre-
digt und Lehre des Wortes zu versammeln, die Kirche aufzubauen, zu lei-
ten und fiir den Dienst auszubilden.

In den beiden jiingsten Dialogen, dem mit den Anglikanern 2005 und
dem zweiten mit Rom 2010, wird als Aufgabe des besonderen Amts die
episkopé (Aufsicht) herausgestellt. Aber auch hier ist der Ansatzpunkt die
gemeinschaftliche (kommuniale) Austiibung der Aufsicht durch die gesamte
Gemeindeversammlung. Daneben tritt die personale Aufsicht durch den Orts-
pastor und die Leiter regionaler Gemeindeverbinde, so dass die Aufsicht sich
zwischen einer gemeinschaftlichen und einer personalen Gestalt hin und

gemeinden und ihre Gemeinschaft. Ein Lehrgesprich des Baptistischen Weltbundes,

in: ThG, Beiheft 10 (2009), 69-85.

So auch im zweiten Dialog mit Rom: “Most Baptists prefer not to call these trans-local

structures of communion ‘the church’ but regard them as ‘ecclesial’ or ‘churchly’”

(25).

% Siehe meinen Vortrag , Ortsgemeinden und iiberértliche Strukturen im Baptismus aus
der Perspektive reformatorischer Ekklesiologie, in: ThG, Beiheft 10 (2009), 103-116.
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her bewegt — sowohl auf der Ebene der Ortsgemeinden als auch auf zwi-
schen-gemeindlicher Ebene.

Das ist zweifellos richtig und gut beschrieben, lisst aber offen, warum
tiberhaupt es solche besonderen Amter oder Dienste gibt, wenn doch im
Sinne des Priestertums aller Gliubigen die gesamte Gemeinde zum Dienst
und zur gegenseitigen Aufsicht berufen ist. In der Frage der Begriindung
der durch besondere Berufung tibertragenen Dienste sollte es aber in der bap-
tistischen Theologie keine Unsicherheiten oder Unklarheiten geben. Eine
tragfihige Konzeption scheint mir in folgenden Gedanken zu liegen.

Die grundsitzliche Gleichheit aller Christen fordert geradezu die beson-
dere Beauftragung einzelner Glieder der Kirche. Wenn nimlich alle dassel-
be Recht haben, im Namen Gottes vor die Versammlung zu treten, kann nie-
mand dies Recht ohne Zustimmung der anderen ausiiben. Wer regelmifig
nach vorne tritt, um in der Offentlichkeit das Evangelium zu verkiindigen,
muss dazu ordentlich berufen sein. Durch diese Berufung bestimmen die
Versammelten jemanden, an ihrer Stelle und in ihrem Namen das Wort zu
ergreifen. Das ist nicht nur erforderlich, um die Ordnung zu wahren, son-
dern vor allem, um die versammelte Gemeinde als Einheit handeln und ih-
ren Zeugnisauftrag bestindig erfiillen zu lassen. Die christliche Gemeinde
ist kein loses Biindel von Einzelnen, sondern ein gegliedertes Ganzes und
braucht deshalb eine Leitung, in der sie als Einheit reprisentiert ist. Ohne
Delegation der allen gemeinsamen Vollmachten entsteht und besteht keine
Einheit. Die Reprisentanten der Gemeinde konnen und miissen dafiir sor-
gen, dass der Auftrag der Kirche zum Zeugnis fiir das Evangelium nicht nur
vereinzelt und spontan, sondern regelmiflig und dauerhaft erfiillt wird. Da-
her kann das Amt der Kirche als Ganzer, ihr Zeugnisauftrag, nicht ohne ein
(wie auch immer gestaltetes) Amt in der Kirche erfiillt werden. Das kirchli-
che Amt wird zwar von der Gemeinschaft der Glaubigen durch Delegation
tibertragen, stellt aber zugleich eine gottliche Stiftung dar. Die Beauftrag-
ten sind nicht etwa blofRes Sprachrohr der Gemeinde, sondern mit dem
gottlichen Auftrag der Verkiindigung betraut und treten damit in derselben
Weise der Gemeinde gegeniiber, wie das Wort Gottes den Gliubigen (durch-
aus auch kritisch) gegeniibersteht. Die Beauftragten kommen zwar aus der
Gemeinde, treten aber vor die Gemeinde und handeln dabei im Namen Got-
tes.

Das kirchliche Amt als ,besonderer oder ,geordneter” Dienst gehort we-
sensmifdig zur Kirche als einer Schopfung Gottes. Wenn der zweite Dialog-
bericht mit der rémisch-katholischen Kirche als baptistische Uberzeugung
nennt, dass das ordinierte Amt nicht zum Sein (esse), sondern zum Wohl
(bene esse) und zur guten Ordnung der Kirche gehort, dann ist das nur
soweit richtig, als ein Bischofsamt oder ein gesamtkirchlich ordinierter Pas-
torendienst spezielle geschichtliche Ausprigungen des Amts darstellen, die
als solche nicht zum Wesen der Kirche gehoren. Ohne eine geordnete Be-
auftragung einzelner kann aber keine Gemeinde zur Einheit finden und ih-
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ren Auftrag erfiillen. Wie das Amt im Einzelnen konkret zu gestalten ist, ist
der Kirche durch ihr Wesen jedoch nicht vorgegeben, sondern kann den
praktischen Erfordernissen angepasst werden.

Auf ein Element des baptistischen Amtsverstindnisses, das in den beiden
jiingsten Dialogen von 2005 und 2010 benannt wurde, soll hier aber aus-
driicklich auch bekriftigend hingewiesen werden, weil es zur Interdepen-
denz der Gemeinden, also zur notwendigen Integration einer selbstindigen
Ortsgemeinde in eine gesamtkirchliche Korperschaft gehort: Ein Ortspastor
reprisentiert die iiberortliche Kirche Christi, die universale Kirche, in der Orts-
gemeinde. Darum sollte er auch nur mit Zustimmung anderer Gemeinden
ordiniert werden. In Deutschland ist die Ordination von Pastoren und
Pastorinnen (und hauptamtlichen Diakonen und Diakoninnen) durch den
Gemeindebund schon lange tiblich. Die theologische Begriindung dafiir ist
aber oft nicht bewusst.

3.4 Zum Thema Sakramente bzw. Anordnungen im Allgemeinen

Im England des 17. und 18. Jahrhunderts haben Baptisten fiir das Herren-
mahl und die Taufe abwechselnd die Begriffe ,,Sakrament” und ,Anordnung"
(ordinance) gebraucht. Seither wird aber fast nur noch von ,Anordnung*
geredet. Viele Baptisten wollen mit diesem Begriff ihre bewusste Ablehnung
des Begriffs ,Sakrament® zum Ausdruck bringen. Andere wiederum gebrau-
chen den Begriff ,Sakrament” freimiitig oder geben Taufe und Abendmabhl,
selbst wenn sie nicht den Begriff verwenden, dennoch eine sakramentale,
d. h. heilsvermittelnde Bedeutung.** Die baptistischen Aussagen in den Dia-
logdokumenten unterstiitzen nirgendwo ein anti-sakramentales Verstindnis
der Anordnungen, sondern beschreiben Taufe und Abendmahl so, dass sie
im Sinne des Sakramentsverstindnisses von Johannes Calvin verstanden wer-
den konnen. Calvin hat gelehrt: ,Ein Sakrament ist ein dufleres Merkzeichen,
mit dem der Herr unserem Gewissen die Verheilungen seiner Freundlich-
keit gegen uns versiegelt, [...] und mit dem wiederum wir unsere Frommig-
keit gegen ihn sowohl vor seinem und der Engel Angesicht als auch vor den
Menschen bezeugen.“#! Oder anders gesagt: Ein Sakrament ist ,ein mit ei-
nem duleren Zeichen bekriftigtes Zeugnis der gottlichen Gnade gegen uns,
bei dem zugleich auf der anderen Seite eine Bezeugung unserer Frommig-
keit Gott gegeniiber stattfindet”. %2

In diesem Sinne erklirt die baptistische Seite 2010 im zweiten Dialog mit
den Katholiken: Die Sakramente oder Anordnungen bilden den Schnittpunkt
einer gottlichen und einer menschlichen Selbstverpflichtung, wobei die Prio-
ritit der rettenden Handlung Gott gebuhrt. Taufe und Abendmabhl sind Er-

40 7u ihnen gehort auch der Verfasser; sieche meinen Aufsatz: Ist die Taufe ein Sakra-
ment? Theologie fiir die Praxis 31 (2005), 81-91; wieder abgedruckt in: Wer glaubt
und getauft wird... Texte zum Taufverstindnis im deutschen Baptismus, hg. von Uwe
Swarat, Kassel 2010, 113-122.

41 TIpstitutio Christianae Religionis IV,14,1

<2 Ehd.
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fahrungen der Begegnung mit Christus, die das Leben derjenigen verindern,
die an ihnen teilnehmen. Taufe und Herrenmahl werden als sichtbares Gottes-
wort bezeichnet, so dass in ihnen die gottliche Gnade und der menschliche
Glaube miteinander verflochten sind. Interessanterweise hat die baptistische
Seite 1989 im Dialog mit den Lutheranern erklirt, sie sihe keine biblische
Begriindung fiir die lutherische Aussage, die Taufe sei ein sichtbares Wort
der zuvorkommenden Gnade Gottes. Es konnte scheinen, als hitte sich die
baptistische Seite hier im Gegensatz zum Bericht von 2010 festgelegt, die
Anordnungen ausdriicklich nicht als sichtbares Gotteswort zu verstehen. In
dem ilteren Dialog sind aber die Begriffe ,sichtbares Wort" und ,,zuvorkom-
mende Gnade* miteinander verbunden, so dass die baptistische Ablehnung
auch nur die Vorstellung von der zuvorkommenden Gnade in der Taufe
betreffen kann. Dass die Taufe, ob nun sichtbares Gotteswort oder nicht,
jedenfalls kein Zeichen und Mittel der zuvorkommenden Gnade Gottes ist,
darin sind sich Baptisten einig. Bereits im Dialog von 1977 wird gesagt: Bap-
tisten bekennen wie die Reformierten die Prioritit der Gnade Gottes vor
dem Glauben der Menschen und damit den rezeptiven, nicht schopferischen
Charakter des Glaubens. Diese Prioritit der Gnade wird aber nach baptisti-
scher Auffassung nicht in der Taufe manifestiert, sondern in Kreuz und Auf-
erstehung Christi.

3.5 Zu Taufe und Herrenmahl im Besonderen

Dass laut den Dialogdokumenten Baptisten die Anordnungen Christi so
verstehen, dass in ihnen die gottliche Gnade und der menschliche Glauben
miteinander verflochten sind, zeigt sich durchweg in den Ausfithrungen
sowohl zur Taufe als auch zum Herrenmahl.

Zur Taufe sagen die Baptisten im Dialog mit den Reformierten: Die
Taufe ist sowohl ein Handeln Gottes als auch ein Handeln des Menschen.
Gott handelt in der Taufe, indem er den Menschen ergreift, und der Mensch
handelt, indem er auf die Verheifungen und Anspriiche der Gnade Gottes
antwortet. Die Taufe ist demnach kein ,nacktes“ oder ,blofies”, sondern ein
~wirksames® Zeichen, also mehr als ein schones und ausdrucksreiches Sym-
bol. Da der Heilige Geist in der Taufe handelt, ist sie ein wirksames Gnaden-
mittel, das wirklich vermittelt, was es verheifdt. Im Dialog mit den Anglika-
nern wird gesagt, dass in der Taufe die gottliche Gnade und der menschli-
che Glaube miteinander verbunden sind. Die Taufe der Gliubigen sei eine
Begegnung (rendezvous) zwischen dem Glaubenden und dem dreieinigen
Gott.

Bei der Frage, ob eine wechselseitige Taufanerkennung moglich sei,
erortert bereits der Dialog mit den Reformierten 1977 die Moglichkeit, die
Taufe als Teil eines Initiationsprozesses zu verstehen, der mehrere Schritte
enthilt und sich tiber einen lingeren Zeitraum erstrecken kann. Uber die
Tragfihigkeit dieses Konzepts duflert sich die baptistische Seite aber eher
skeptisch. Anders 2005 im Dialog mit den Anglikanern und 2010 im zwei-



Die baptistische Lebre im Spiegel der dékumenischen Dialoge auf Weltebene 59

ten Dialog mit den Katholiken. Hier unterstiitzen die Baptisten ausdriick-
lich den Gedanken, die christliche Initiation nicht als punktuelles Ereignis,
sondern als einen Prozess zu verstehen und die Taufe als einen Teil dieses
Prozesses zu betrachten. Daraus wird gefolgert, dass Baptisten statt von ei-
ner gemeinsamen Taufe lieber von einer gemeinsamen Initiation sprechen
wollen. Da sie in der Lage sind, in anderen Kirchen, ungeachtet der Diffe-
renzen in Lehre und Praxis der Taufe, einen Weg christlicher Initiation zu
erkennen, streben Baptisten statt einer wechselseitigen Anerkennung der
Taufe eine wechselseitige Anerkennung der Initiation an. Wie weit dieser
Vorschlag trigt, werden zuktnftige Dialoge noch zeigen miissen.

Zum baptistischen Verstindnis des Herrenmabhls sagt der Dialog mit den
Anglikanern, dass die Bezeichnung als ,Anordnung” (ordinance) die Ein-
setzung des Abendmahls durch den Herrn selbst unterstreicht und zu-
gleich jede Anderung in der Substanz der Elemente (also das katholische
Dogma von der Transsubstantiation) zurtickweist. Es soll jedoch das Herren-
mahl dadurch nicht als reines Erinnerungsmahl bezeichnet werden. Die An-
nahme, Baptisten hitten generell eine zwinglianische, rein memorialistische
Sicht des Herrenmahls, wird in dem Bericht ausdriicklich bestritten. Viele
Baptisten, heifdt es, sind eher Calvins Verstindnis gefolgt, dass im Herren-
mabhl geistliche Nahrung (spiritual nourishment) dargereicht wird. Die Ele-
mente von Brot und Wein verstehen Baptisten laut diesem Bericht als Zei-
chen, und zwar in doppelter Hinsicht, als ,expressive” Zeichen, die den Tod
Christi darstellen, und als ,effektive” Zeichen, durch die Gott seine Gnade
vermittelt, die dem Opfertod Christi entspringt. Zur Frage der Realprisenz
Christi im Herrenmahl wird erklirt, dass Baptisten die Gegenwart Christi
nicht nur in den Elementen erkennen, sondern im gesamten Mahlgesche-
hen und in der versammelten Gemeinde. Auch im zweiten Dialog mit Rom
bekennen die Baptisten, dass Christus in der Feier des Herrenmahls seinen
Jiingern wirklich gegenwiirtig ist. Nicht anders im Dialog mit den Luthera-
nern. Hier wird gesagt, dass Jesus Christus inmitten der gottesdienstlichen
Gemeinde gegenwirtig ist, und zwar indem die gottesdienstliche Gemein-
de des gekreuzigten und auferstandenen Herrn gedenkt und indem dieser
Herr in der Kraft des Heiligen Geistes sein Leben mit den Gedenkenden
teilt. In deutlichem Anschluss an die Absitze 15 und 16 der Leuenberger
Konkordie von 1973, in der lutherische, reformierte und unierte Kirchen
sowie die Waldenser und die Bohmischen Briider untereinander Kirchen-
gemeinschaft erklirt haben, formuliert die baptistische Seite: Im Herren-
mahl schenkt der Herr seinem Volk sich selbst und darin Vergebung der
Siuinden, Freiheit fir ein geheiligtes Leben und Dienen in der Welt, eine
erneuerte Gemeinschaft unter Schwestern und Brudern und Hoffnung auf
das zuktinftige Leben. Es gibt also ein gemeinsames evangelisches Mahlver-
standnis, das auch das baptistische Verstindnis einschlief3t.



