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Tagungszusammenfassung

Christoph Raedel

Ich habe diese Tagung mit Spannung erwartet, aber auch - ich gestehe es —
mit Anspannung. Denn das Thema, dem wir uns auf dieser Tagung widmen,
ist nicht freikirchliches! Alltagsgeschift. Hiufiger geht es unter uns schon
vom Selbstverstindnis als Freikirchen her um Wachstum: geistliches Wachs-
tum, aber auch numerisches Wachstum. Freikirchen sind auf Zugewinn aus.
Aber der auch verwendete Begriff ,Nettogewinn® impliziert bereits, dass
den Zugingen von Mitgliedern Abginge gegentiberstehen. Es ist richtig:
Viele freikirchliche Gemeinden, vor allem solche, die schon einige Jahr-
zehnte bestehen, teilen mit den landeskirchlichen Nachbarn einen Schwund-
faktor, gegen den es keine einfachen Strategie gibt: nimlich den Uberhang
an Sterbefillen gegentiber Neuaufnahmen. Anders gesagt: auch in vielen
freikirchlichen Gemeinden ist der demographische Wandel spiirbar.

Aber das ist nicht der einzige Grund dafiir, dass Namen von Gemeinde-
gliedern gestrichen werden mussen. Menschen verlassen freikirchliche Ge-
meinden nicht nur Richtung himmlische Heimat, sondern auch aus Griin-
den der Distanznahme, sie verabschieden sich willentlich und mit Griin-
den aus der Gemeinde, zu der sie fiir manchmal lingere, manchmal kiirze-
re Zeit gehorten. Es wurde wihrend der Tagung unter anderem die Frage
gestellt, warum wir den etwas reiflerisch wirkenden Untertitel ,Aussteiger
aus Freikirchen“ gewihlt haben. Da denke doch jeder an Aussteiger aus Sek-
ten. Ich denke, im Verlauf dieser Tagung ist deutlich geworden: Manche
Abschiede aus freikirchlichen Gemeinden haben Ziige eines — sozialpsycho-
logisch so beschreibbaren — Ausstiegs, mit Trauer, Trinen, gar Traumata.
Andere wechseln ,geriuscharm“ zwischen (freikirchlichen) Gemeinden —
diesem Phinomen wird der Verein fiir Freikirchenforschung 2015 eine ei-
gene Tagung widmen. Im Internet gibt es Foren und Internetseiten von Aus-
steigern aus Freikirchen, insofern ist hier gewissermaflen eine Selbstbezeich-
nung aufgegriffen, ohne sie weiter zu bewerten. Leider ist es uns nicht ge-
lungen, aus dem seridsen Spektrum dieser Netzwerke einen Vertreter fiir
diese Tagung zu gewinnen. So bleibt in dieser Hinsicht eine Leerstelle.

Zugleich freue ich mich, dass es gelungen ist, ihm Rahmen dieser Ta-
gung — sowohl im als auch abseits des Programms - lebensgeschichtliche
und fachwissenschaftliche Perspektiven miteinander zu verschrinken. In

L Im folgenden Text ist der Begriff ,freikirchlich” nicht im konfessionskundlichen Sinne
auf den Bund Evangelisch-freikirchlicher Gemeinden in Deutschland (BEFG) bezo-
gen, sondern meint in eher umfassend ekklesiologischer Weise solche in Deutschland
vertretenen Gemeinden, die nach dem Modell der Freiwilligkeit der Mitgliedschaft
arbeiten, bei denen also die verbindliche Zugehorigkeit die personliche Entschei-
dung, (die Taufe,) das Bekenntnis des Glaubens und den Akt der Aufnahme voraus-
Ssetzt.
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den lebensgeschichtlichen Zugingen (Funkschmidt, Herzog, Schreiber) ist
in der gewissermaen mikroskopischen Vergroferung deutlich geworden:
Lebenswege verlaufen so unterschiedlich, wie die Menschen sind, die sie
gehen. Umso eindringlicher war die in diesen personlichen Beitrigen lie-
gende Einladung, genau hinzuhéren. In den analytischen Beitrigen aus
sozialpsychologischer (Keller), konfessionskundlicher (Hempelmann), theo-
logischer (Raedel) und therapeutisch-medizinischer Sicht (Wehner) ist
sowohl die Vielfalt der Beschreibungskategorien als auch die Breite des
Begriffs , Freikirchen®, wie sie undifferenziert die 6ffentliche Diskussion be-
herrscht, erkennbar geworden. Nicht immer lassen sich diese unterschied-
lichen Sichtweisen spannungsfrei ineinander integrieren. Insgesamt zeigte
sich hier die Pluralisierung der spitmodernen Lebenswelten, mit der eine
Vielfalt an Erfahrungsweisen, aber auch Beschreibungsweisen einhergeht.

Bereits der erste Vortrag tiber die sozialpsychologischen Untersuchun-
gen zum Thema ,De-Conversion“ von Barbara Keller, haben in mir Zweifel
geweckt, ob sich der Begriff , Freikirche* fiir die Analyse des Aussteiger-Phii-
nomens tatsichlich eignet. Seine Wurzeln liegen ja bekanntlich in einer ne-
gativen Verhiltnisbestimmung: Anders als die Staatskirchen sind Freikirchen
»Staatsfreie“ Gemeinden. So das urspringliche, unter den heute verinder-
ten Gegebenheiten erheblich verblasste Selbstverstindnis. Hilfreicher scheint
mir die von Barbara Keller vorgeschlagene Typologie, wonach zwischen in-
tegrierten, anerkannten und oppositionellen Gemeinden zu unterscheiden
ist. Gibt es Korrelationen zwischen dem so beschriebenen Status einer Ge-
meinde und der Weise, in denen Menschen sich aus ihr verabschieden? Und
mehr noch: Ist es fiir die Untersuchung unseres Themas von Bedeutung,
ob jemand spit zur Gemeinde hinzukam oder er hineingeboren wurde? Fiir
eine tiber Mutmaflungen hinausgehende Antwort fehlen bislang noch em-
pirische Untersuchungen.

Im Horen auf die fachwissenschaftlichen Beitrige ist mir noch etwas ein-
driicklich geworden: Psychologische, theologische und andere Analysen sind
Interpretationen eines Geschehens, das in der Selbsterfahrung des bzw. der
Betroffenen im Kern als kontingent, also als unableitbar erlebt wird. Bei
Gabriele Funkschmidt findet dieses Element seinen Ausdruck in dem Satz,
mit dem sie die Frage beantwortet, warum sie letztlich in die romisch-katho-
lische Kirche zuriickkehrte und Nonne wurde: ,,Weil Gott es von mir will.
Meines Erachtens beriihren die Auferwahrnehmungen hier ein heiliges Ge-
heimnis der Begegnung zwischen Gott und Mensch, das uns daran erin-
nert: Erfahrungen mit Gott haben eine der Welt und ihren Deutungswei-
sen zugingliche Seite, sie gehen aber nicht in diesen Deutungen auf.

Im Folgenden mochte ich mich den vier Leitfragen zuwenden, die ich
am Beginn dieser Tagung formuliert habe und auf diese Weise einige wei-
tere Einsichten zusammenfassen:
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1. Welche Motive bzw. Umstinde lassen sich als ursichlich fiir das be-
wusste Verlassen von freikirchlichen Gemeinden identifizieren?

Wichtige Aspekte einer Antwort auf diese Frage hat meines Erachtens der
Beitrag von Barbara Keller geliefert. Sie identifiziert intellektuelle Zweifel
und Ablehnung, moralische Kritik, emotionales Leiden und den Verlust an
Zugehorigkeit als Elemente einer ,De-Conversion®. Es ist davon auszuge-
hen, dass diese Elemente in der Praxis in allen denkbaren Mischungsverhiili-
nissen auftreten. Reinhard Hempelmann hat konkret darauf hingewiesen,
dass in der ,,Wort+Geist-Bewegung® unter anderem enttiuschte Heilungs-
erwartungen zur Abkehr von der Bewegung fiithren, aber auch der durch
zunehmende Selbstisolation solcher Gemeinden entstehende innere Druck
zu eruptiv verlaufenden Ablésungsprozessen fithrt. Deutlich wurde mir auch:
Der Abschied von einer freikirchlich organisierten Gemeinde ist nicht im-
mer identisch mit einer ,,De-Conversion“, der Abwendung vom christlichen
Glauben. Der Abschied kann auch eine Etappe auf einem Glaubensweg sein,
zu dessen niherer Beschreibung gelegentlich auch die Differenzierung zwi-
schen einer ,christlichen und einer ,religiésen” Einstellung hilfreich sein
kann. Manche Briiche erweisen sich (riickblickend) als Briicke zu einem
neuen Ufer, auf dem der Glaubensweg weiterfiihrt.

Da sich diese Tagung fir mich unmittelbar an eine Konferenz zum The-
ma ,Evangelikale — Pfingstkirchen — Charismatiker. Neue Religitse Bewe-
gungen als Herausforderung fiir die katholische Kirche“ anschloss, die von
der (katholischen) Deutschen Bischofskonferenz in Rom organisiert wur-
de, legt sich fir mich ein Seitenblick nahe. Denn auch die Katholische Kirche
hat mit einer zum Teil massiven Abwanderung in einigen Teilen der Welt zu
kimpfen. Nicht nur in Europa, sondern gerade auch in den traditionell ka-
tholischen Teilen der Welt, vornehmlich also Lateinamerika, stellt der Pries-
termangel und die damit einhergehende fehlende umfassende Betreuung
und Begleitung der Gliubigen die rémisch-katholische Kirche vor grofie
Probleme und Herausforderungen. Pfingstkirchen und evangelikale Gemein-
den bieten tber ihr starkes Einbeziehen aller Gemeindeglieder genau diese
Betreuung und Begleitung. Als hochgradig attraktiv erweisen sich diese
Gruppen auch dadurch, dass sie in Wort und Tat bezeugen: Der Glaube ist
von tiefgreifender Bedeutung fiir die Bewiltigung der alltiglichen Lebens-
fragen. Der Wechsel zu den evangelikalen und pfingstlerischen Gemeinden
geht dabei in der Regel einher mit einer Intensivierung des Glaubens. Der
Aufweis, dass Glauben und Leben eng miteinander verwoben sind, wirkt
dort also anziehend. Aus der Sicht der deutschen Freikirchen — von denen
viele in unterschiedlichen Schattierungen evangelikal oder pfingstlich-cha-
rismatisch geprigt sind — treten dieselben Phinomene gewissermafien riick-
seitig zu Tage: Die personliche Nihe und der familiire Charakter einer Ge-
meinde kénnen auch als erdriickend und einengend erfahren werden. Die
Verheilung, dass der Glaube Relevanz fiir die Lebensgestaltung hat, kann
von manchen als Drohung erlebt werden, dass jeder Lebensbereich vor
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Gott, und das heifdt dann: vor der Gemeinde, zu verantworten ist. Die Ge-
meinde kann als Ort erlebt werden, in dem das Scheitern an eigenen oder
Anspriichen anderer keinen Raum findet. So kénnen Stirken in Schwichen
umschlagen.

2 Wie vollzieht sich der Abschied von der Gemeinde? Lassen sich wie-
derkehrende Elemente eines Prozesses bzw. Schritte eines Weges er-
kennen?

Die lebensgeschichtlichen Zuginge haben gezeigt: Die einzelnen Schritte,
die im Ganzen den Abschied von einer Gemeinde ausmachen, sind sehr
abhiingig von dem Typus der Abschiednahme. Einigkeit scheint dennoch da-
rin zu bestehen, dass der Schritt des Ausscheidens aus der Gemeinde selbst
nie der erste, sondern ein wesentlicher, dann auch Aduflerlich uniiberseh-
barer Einschnitt innerhalb eines schrittweise verlaufenden Abléseprozesses
ist. In der Gruppengesprichsphase wurde eine Frage gestellt, die hier be-
sondere Beachtung verdient: Lisst sich spiiren bzw. wahrnehmen, wenn
ein Mitglied der Gemeinde beginnt, innerlich auszusteigen?

Bernd Wehner und Claudia Schreiber haben auf ihre je eigene Art da-
rauf hingewiesen, dass Probleme mit Autorititen in der Gemeinde oft zu
den zunichst innerlichen, dann zu Tage tretenden Aspekten eines Ausstiegs
gehoren, vor allem in sehr autoritir gefiihrten Gemeinden. In der Gruppen-
gesprichsphase wurde auflerdem darauf hingewiesen, dass insgesamt und
einer dem gesellschaftlichen Trend iiberhaupt entsprechenden Tendenz
zufolge Autorititen heute stirker in Frage gestellt werden als frither. Bei ge-
nauerer Betrachtung zeigen sich sogar zwei gegenliufige Trends, die aber
offenbar zusammengehoren: Einerseits sind (junge) Menschen auf der Su-
che nach Orientierung und sehnen sich danach, in der Komplexitit der
spitmodernen Lebenswelt Halt zu finden. Andererseits muss ihnen schon
einleuchtend und folglich auch einsehbar vermittelt werden, warum ihnen
diese Botschaft, diese Weisung tatsichlich auch Orientierung und Halt ge-
ben sollen.

3. Wie wird der Abschied von einer freikirchlichen Gemeinde von der
Person, die weggeht, erlebt, und wie von denen, die zuriickbleiben?

Zur ersten Teilfrage wird man zunichst auf die hier sogenannten Ausstei-
ger hoéren miissen. Dabei ergibt sich ein ambivalenter Eindruck: Der Ab-
schied ist einerseits Ausdruck des Versuchs, eine aufgestaute Problemlage —
oder eine Entscheidungssituation — zu l6sen. Wer geht, dem 16st sich inso-
fern eine Anspannung, die negativ motiviert sein kann (,da kann ich nicht
mehr dazugehoren®), aber auch positiv (im Sinne von: ,jetzt habe ich den
Platz gefunden, an den ich gehdre®). Andererseits bleibt offenbar ein Phan-
tomschmerz. Die Zugehorigkeit tiberhaupt, aber auch ganz konkrete Ritua-
le oder Lieder werden schmerzlich vermisst. Claudia Schreiber hat davon
in der Podiumsdikussion berichtet. Mich hat das an einen Aufsatz von dem
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in einer methodistischen Pastorenfamilie aufgewachsen Philosophen Her-
bert Schnidelbach erinnert, der einer Einladung zu dieser Tagung leider
nicht folgen konnte. Fiir den ,frommen Atheisten®, wie Schnidelbach sich
selbst bezeichnet, ist ,sein Unglaube [...] vor allem das Denkmal eines Ver-
lustes. [...] Was sich da einstellt [wenn er sich der Glaubenslieder seiner
Kindheit erinnert oder dem Schlusschoral der Bachschen Johannes-Passion
lauscht] ist eine Mischung aus Trauer und Wut, dass das alles nicht wahr
ist“.? Schlielich habe ich aus den persénlichen Schilderungen gerade in
ihrer Unterschiedlichkeit mitgenommen, dass der leidenschaftliche, aktivis-
tische, ja, man konnte sagen: missionarische Grundzug der erfahrenen Ge-
meindesozialisation irgendwie haftengeblieben ist. Hier sind offenbar blei-
bende Prigungen empfangen worden, die den Abschied iiberdauern, wenn
auch noch einmal zur Zuriickhaltung gemahnt werden muss, die gehorten
Lebensberichte als reprisentativ zu verallgemeinern.

Umgekehrt herrscht unter denen, die zuriickbleiben, oft Unverstindnis.
Sie fragen: Warum? Warum gehen sie diesen Weg? Als besonders robust, so
hat Bernd Wehner gezeigt, erweist sich dieses Unverstindnis, wenn alles,
was geschah, in der tiefsten, keiner Riickfrage zugiinglichen Uberzeugung
getan wurde, dass es gut und richtig ist. Auch geistlicher Missbrauch, so
Wehner weiter, kann unbewusst geschehen und ist dort besonders schwer
als Missbrauch zu identifizieren, wo die Vision géttlicher Sendung und das
Ziel menschlichen Heilwerdens die Einsicht in die eigene Fehlbarkeit und
das eigene Abirren vom Menschendienlichen verhindern.

4. In welcher Weise lassen sich Ausstiegsprozesse theologisch verste-
hen? Was ist ihr Ort innerhalb freikirchlicher Ekklesiologie?

Dem Eindruck, den Schilderungen insbesondere schmerzhafter, dramati-
scher Ausstiegserfahrungen wird sich niemand entziehen konnen. Und es
ist wichtig, dass die Tagung solchen Erfahrungen Raum gegeben hat. Zu-
gleich bedarf Erfahrung der Interpretation, sowohl der eigenen als auch
der theologischen Interpretation anhand systematischer Kategorien, die
herauszuarbeiten ich in meinem eigenen Beitrag versucht habe. Ich habe
darauf hingewiesen, dass es keine christliche Lehre vom LAusstieg“ aus oder
Abschied von der Gemeinde gibt, dass das Verlassen der Gemeinde seinen
ekklesiologischen (Grenz-)Ort vielmehr innerhalb der — nicht von den Frei-
kirchen erfundenen — Lehre von der Gemeindedisziplin hat, die ihrerseits
jedoch missverstanden ist, wenn sie auf den Aspekt des Ausschlusses ver-
engt wird. Vielmehr ist Gemeindedisziplin im Kern Jiingerschaftstraining,
also Einweisung in die Christusnachfolge. Die Botschaft Jesu ist das Ange-
bot der Versbhnung, aber die Weigerung, sich versbhnen zu lassen (im
Festhalten an dem Zeugnis der Heiligen Schrift entgegenstehenden Glau-
bens- oder Lebensweisen), verweigert dieser Botschaft ihren Raum beim

2 Herbert Schnddelbach, Religion in der modernen Welt. Vortrige, Abhandlungen,

Streitschriften, Frankfurt/Main 32009, 80.
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Menschen. Insofern kann man sagen: Mit Jesu Botschaft von der Versdh-
nung ist der Kirche sowohl ihr Grund als auch ihre Grenze gesetzt. Ich ha-
be versucht, diese These von der spannungsvollen biblischen Vorstellung
Gottes als ,heilige Liebe* her zu begriinden. Der »heiligen Liebe* Gottes ent-
spricht ekklesiologisch die Spannung zwischen Freiwilligkeit und Inklusion
einerseits sowie Verbindlichkeit und Exklusion andererseits. Das eine ist
ohne das andere nicht zu haben, soll eine Gemeinschaft von Christen Ge-
meinde Jesu Christi sein und bleiben.



