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Das Spektrum der geist- und wortzentrierten
Gemeinden

Reinbard Hempelmann

Zu den Rahmenbedingungen kirchlichen und gemeindlichen Handelns ge-
hort das Phinomen einer zunehmenden innerchristlichen Pluralisierung.
Insofern lenkt die Thematik das Augenmerk auf einen Sachverhalt, der in
der gegenwirtigen Diskussion tiber die Zukunft von Gemeinden und Kir-
chen meines Erachtens zu wenig wahrgenommen wird. Es gibt nicht nur
den langsamen, aber nicht zu iibersehenden Auszug von Menschen aus be-
stehenden Gemeinden und Kirchen, sondern auch neue Sammlungsbewe-
gungen, Gemeinschaftsbildungen und Gemeindegriindungen, und zwar in
bestehenden Kirchen und Freikirchen, zum Beispiel in geistlichen Gemein-
schaften oder Richtungs- und Personalgemeinden, aber auch - in den letz-
ten Jahrzehnten zunehmend - auRerhalb von ihnen. Ortliche Arbeitsge-
meinschaften Christlicher Kirchen (ACKs) miissen sich mit Antrigen dieser
Gemeinschaften auf Gastmitgliedschaft befassen. Ein nicht geringer Teil der
Informationsanfragen, die an evangelische und katholische Weltanschau-
ungsbeaufiragte gerichtet werden, bezieht sich auf neue christliche Gemein-
schaftsbildungen. Die etablierten Kirchen und christlichen Gemeinschaften
sind mit einer neuen stilistischen Vielfalt in den Ausdrucksformen des Glau-
bens und der Frommigkeit konfrontiert. Migration, Mission und religiose
Globalisierung verschirfen nicht nur kulturelle, weltanschauliche und reli-
giose Pluralisierungsprozesse. Sie verstirken auch die innerchristliche Viel-
falt.

il Die freikirchliche Tradition

In historischer Perspektive gehort die Entstehung der Freikirchen zu den
Folgeerscheinungen der Reformation, wobei die Begrifflichkeit Freikirche
weigentlich nicht isoliert fiir sich genommen werden kann, sondern nur auf
dem Hintergrund der Existenz von ,Groflkirchen‘ zu erfassen ist“." Im Ge-
genuber zu den Volkskirchen betonen sie die grundlegende Verschiedenheit

Y Hubert Kirchner (Hg.), Freikirchen und konfessionelle Minderheitskirchen. Ein
Handbuch. Im Auftrag der Studienabteilung beim Bund der Evangelischen Kirchen
in der DDR, Berlin 1987, 11.
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von Christen- und Biirgergemeinde, die Freiwilligkeit der Mitgliedschaft
und des personlichen Bekenntnisses jedes Einzelnen, ebenso das Prinzip
Freiheit der Kirche vom Staat.?
wDie Freikirche verlangt eine Entscheidung zur Mitgliedschaft [...] es kann
in erstaunlichem Ausmaf zur Laienmitarbeit [...] aber auch zur Anwendung
von Kirchenzucht kommen. Die stets zu vollziechende Erneuerung der Kir-
che findet am urchristlichen Gemeindeleben ihre Ausrichtung. Freiwilligkeit
und evangelistisch-missionarische Anstrengung sind zwei Seiten einer Miin-
ze. Auf christliche Erziehungsarbeit (Sonntagsschule, Gemeindebibelschule,

Vacation Bible School) und Jugendarbeit wird grofler Wert gelegt.*?

Erst seit dem 19. Jahrhundert waren die rechtlichen Rahmenbedingungen
fir eine groflere Ausbreitung verschiedener Freikirchen in Deutschland
gegeben. Sie konnten bis heute nur begrenzte zahlenmiflige Durchbriiche
erzielen, obgleich sie sich in ihren Grundforderungen als Alternative zu den
Grofikirchen anboten und nicht selten durch ein intensives missionari-
sches Engagement in Erscheinung traten.

In einer ,zweiten“ Pluralisierungsphase entwickeln sich etwa seit eini-
gen Jahrzehnten aufierhalb und neben den etablierten kirchlichen und
freikirchlichen Strukturen alternative Formen christlicher Frommigkeit, die
ihren Ausdruck in eigenstindigen Gemeinden, Denominationen und Kon-
fessionen suchen, insbesondere im evangelikalen und pentekostal-charis-
matischen Kontext. In der Insidersprache redet man davon, dass neuer Wein
in neue Schliuche gehore, dass neue Frommigkeitsformen sich chancen-
reich nur in neuen Strukturen verwirklichen konnen. Dabei beruft man
sich etwa auf die Gemeindewachstumsbewegung (Church Growth) und
deren Grundsatz, dass Gemeindegriindung eine iliberaus effektive Missi-
onsmethode sei. Inzwischen sind zahlreiche solcher Initiativen erfolgreich
gestartet worden. Etwas verspitet wird damit das nachgeholt, was in der
englischsprachigen Welt bereits linger erprobt wurde. Blickt man tiber den
deutschen Kontext hinaus, z. B. nach England, wird deutlich, dass auch in
etablierten Kirchen und Freikirchen zunehmend davon ausgegangen wird,
dass die Bildung neuer, z.T. zielgruppenorientierter Gemeinden in gesamt-
kirchlicher Einbindung ein Weg sein konnte, sich neuen missionarischen
und pastoralen Herausforderungen zu stellen und die Prisenz der Kirche
in entkirchlichten Bereichen zu stirken.

Publizistisch beschiftigt sich die Evangelische Zentralstelle fiir Weltan-
schauungsfragen (EZW) mit dieser Thematik seit 1991%. Hans-Diether Rei-
mer sprach von ,Verselbstindigungstendenzen® intensiver Glaubenskreise®
und brachte damit zum Ausdruck, dass die missionarische Perspektive zwar

2 Zum Verstindnis der Freikirchen vgl. Erich Geldbach, Freikirchen — Erbe, Gestalt
und Wirkung, Bensheimer Hefte 70, Gottingen 1989; vgl. ebenso Freikirchenhand-
buch, Informationen-Anschriften-Berichte, hg. von der Vereinigung Evangelischer
Freikirchen (VEF), Wuppertal 2000.

3 Erich Geldbach, Art. Freikirche, in: EKL® Bd 1, Sp. 1361.

% Ingrid Reimer, Neue Gemeindebildungen, in: MDEZW 8/1991, 245-252.

> Hans-Diether Reimer, Fir eine Erneuerung der Kirche. Aufsitze, Berichte, Fragmen-
te, Giefien 1996, 132-152, hier 132.
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im Zentrum des Selbstverstindnisses von neuen Gemeindebildungen steht,
deren faktische Wirkung sich damit allerdings oft nicht deckt. Im Titel des
Handbuches der missionarischen Werke trat 1997 der Bereich neuer Ge-
meinden hinzu.® Frithere Ausgaben des Buches konnten darauf verzichten.

2. Phinomene

— Heute bezeichnen sich als Freikirchen nicht nur Gemeindeverbinde,
die in der Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF) zusammenge-
schlossen sind, wie die Evangelisch-methodistische Kirche, der Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, der Bund Freier evangelischer
Gemeinden, der Bund Freikirchlicher Pfingsigemeinden (BFP, seit 2001
Vollmitglied), die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten (im Gast-
status) etc. Vielmehr kann beobachtet werden, dass sich mehr und mehr
neue Gruppen unter der Selbstbezeichnung ,evangelische Freikirche*
etablieren, die eine organisatorische Beziehung zu den klassischen Frei-
kirchen nicht kennen und in ihrem Selbstverstindnis teilweise hervor-
heben, dass sie konfessionsunabhingig (nondenominational) sind. Die
sneuen Freikirchen® verstehen sich dabei nicht nur im Gegeniiber zu
evangelischen Landeskirchen und zur katholischen Kirche, sondern auch
als Alternative zu den ,alten Freikirchen®. Thre Distanz zu den freikirch-
lich etablierten Glaubensgeschwistern kann kulturelle und religitse Griin-
de haben. Wenn religitse Griinde im Vordergrund stehen, fiirchtet man
beispielsweise, dass durch den Anschluss an etablierte Strukturen eine
Verwisserung des eigenen Profils erfolgen konnte.

— Seit den 1980er Jahren sind allein in Deutschland mehrere hundert ,.kon-
fessionsunabhingige“ freie pfingstlich-charismatische Gemeinden ent-
standen, die teils klein und unbemerkt blieben, teils sich zu grofien Zen-
tren pentekostal-charismatisch geprigter Frommigkeit mit weit aus-
strahlender Wirkung entwickelten. Dieser erste Typ freikirchlicher Ge-
meinschaftsbildung konkretisiert sich u.a. in zahlreichen christlichen
Zentren (Christliches Zentrum Berlin, Frankfurt, Wiesbaden, Ruhrge-
biet usw.), in Vineyard-Gemeinden (Hamburg-Harburg, Speyer, Aachen,
Nurnberg, Miinchen usw.), in Gruppen, die sich unter dem Einfluss der
auch in der charismatischen Bewegung umstrittenen amerikanischen
Glaubensbewegung gebildet haben (Gemeinde auf dem Weg, Berlin,
Biblische Glaubensgemeinde usw.). Zwischen Einzelgemeinden kon-
nen netzwerkartige und freundschaftliche Verbindungen bestehen. In-
haltliche Anliegen sind Anbetung, Lobpreis, Seelsorge, Evangelisation,
Heilungsdienste, das Erfasst- und Erneuertwerden des ganzen Menschen
wie auch der Gemeinde. Dabei wird eine auf den Heiligen Geist und

Handbuch der missionarischen Werke, Einrichtungen und Gemeinden. Deutschland
— Osterreich — Schweiz, hg. von Reinbard Hempelmann in Verbindung mit Ingrid
Reimer und Ulrike Liebau, Stuttgart 1997.
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die Charismen (vor allem Heilung, Prophetie, Glossolalie) bezogene er-
fahrungsorientierte Frommigkeit akzentuiert. Die Anliegen werden glei-
chermaflen in innerkirchlichen Gruppen und eigenstindigen Gemein-
den praktiziert. Diakonische Dienste werden in enger Zuordnung zum
Evangelisationsaufirag praktiziert. Sozialformen sind u.a. Haus- und
Gebetskreise, Glaubenskurse und Einfithrungsseminare, Anbetungs-, Hei-
lungs- und Segnungsgottesdienste, Kongresse.

Vor allem junge Erwachsene und junge Familien suchen und finden
hier einen Ort, wo sie ihrem Glauben Ausdruck verleihen und ein Fromm-
sein mit Begeisterung leben kénnen, das bestimmt ist durch die Suche
nach erfahrungsbezogener Glaubensvergewisserung und einer evange-
listischen Praxis in der Kraft des Heiligen Geistes. Ein geographischer
Schwerpunkt neuer Gemeinden liegt insbesondere in (grof)stidtischen
Kontexten, wo die Lockerung der Kirchenbindung und der Abbruch
christlicher Tradition am weitesten fortgeschritten sind. Ein zweiter
Schwerpunkt liegt in Gebieten, die durch den Pietismus und erweckli-
che Frommigkeitsformen geprigt sind, wo vor allem junge Menschen
die traditionell pietistische Frommigkeit verlassen und charismatische
Ausdrucksformen des Glaubens aufgreifen. Diese neuen Gemeinden
lassen sich der Charakterisierung ,geistzentriert” zuordnen.

— Ein zweiter, vergleichsweise weniger einflussreicher Typ neuer freikirch-
licher Gemeinschaftsbildungen reprisentiert eher eine tiberaus konser-
vativ (evangelikal-fundamentalistisch) orientierte Richtung. Diese kon-
kretisiert sich u. a. in der Konferenz fiir Gemeindegriindung (KFG), die
lockere Kontakte zu zahlreichen kleinen Gemeinden (freie Briiderge-
meinden, freie Baptisten, Biblische Missionsgemeinden etc.) unterhilt.
In diesen Gemeinschaften herrscht teilweise eine dezidierte Ablehnung
volkskirchlicher und landeskirchlicher Strukturen, die — wie auch die
romisch-katholische Kirche — als ,,unbiblische Systeme* angesehen wer-
den. Dieser Typ setzt sich abgrenzend und kritisch mit in Deutschland
populiren evangelikalen Initiativen und Trends auseinander. Zur cha-
rismatischen Bewegung hat er ein distanziertes Verhiltnis. Die Rezeption
von Anliegen des Darbysmus spielt eine wichtige Rolle: im Verstindnis
der Bibel, der Kirche, der Heilsgeschichte.

Auch wenn einzelne der genannten Gemeindebildungen ihre Zukunfts-
fihigkeit noch unter Beweis stellen miussen, zeigen die skizzierten Entwick-
lungen, dass das freikirchliche Spektrum des Protestantismus in den letz-
ten Jahrzehnten vor allem unter Jugendlichen und jungen Erwachsenen an
Gewicht gewonnen hat. Zugleich wird man sagen konnen: In der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) und den Mitgliedskirchen der VEF
ist nur ein Teil derjenigen Gruppen vertreten, die sich als Freikirchen ver-
stehen und bezeichnen. Eine Nihe und Verwandtschaft der neu entstan-
denen Gemeinschaftsbildungen ist am ehesten zur VEF und zur Deutschen
Evangelischen Allianz gegeben. Neben ca. 280000, die zu den Mitgliedskir-
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chen der VEF gehoren, ist die Zahl der freikirchlich geprigten Christen in
Deutschland offensichtlich grofler als bisherige Statistiken es nahe legten.
Zwar liegen keine prizisen statistischen Daten vor, es wird jedoch deutlich,
dass sich in ,,neuen Freikirchen® vor allem ein evangelikaler und pfingst-
lich-charismatischer Frommigkeitstyp ausbreitet, dessen weltweite Erfolgs-
story auch im deutschsprachigen Kontext Westeuropas erkennbar wird,
wenn auch in vergleichsweise gebremster Form. Unabhiingige Gemeinde-
und Kirchenbildungen sind fiir diesen Frommigkeitstyp zu einem wichtigen
Verbreitungsprinzip geworden. Ansatzweise zeigt sich auch in Westeuropa,
was in globaler Perspektive vielfach beobachtet wird. Christliches Leben
scheint gegenwirtig am augenfilligsten in von den historischen Kirchen
und Denominationen mehr oder weniger unabhingigen Gemeinschafts-
gruppen, Gemeinden und Kirchen zu pulsieren.

3.  Entstehungshintergriinde und Deutungen

Neue freikirchliche Gemeinden entstehen aus z. T. schmerzlichen Abspal-
tungsprozessen von bestehenden Kirchen, durch die Bindung von Mitglie-
dern anderer Kirchen und Freikirchen an die neue Gemeinde (,, Transfer-
wachstum®). Sie geschehen aufgrund kiithner Missionsperspektiven, als Im-
port des amerikanischen Erweckungschristentums und auf dem Hinter-
grund eines kongregationalistischen Kirchenverstindnisses.

Ein klassisches Beispiel fir die Grindung einer neuen Gemeinde ist der
Weg des ehemals lutherischen Pfarrers Wolfram Kopfermann. Viele Jahre
war er Vorsitzender der charismatisch geprigten Geistlichen Gemeinde-
Erneuerung in der Evangelischen Kirche in Deutschland. 1988 trat er aus
der evangelischen Kirche aus und griindete die Anskar-Kirche in der Hoff-
nung, damit eine Gemeindegriindungswelle anzustoflen und viele auf sei-
nen Weg mitzunehmen.” Seine Hoffnungen erfiillten sich nicht. Gleichwohl
steht sein Weg fiir einen Trend, mit dem sich alle 6kumenisch verbunde-
nen Kirchen zunehmend auseinandersetzen miissen.

Die Missionspraxis in Teilen der pfingstlich-charismatischen Bewegung
ist zur Gemeinde- und Kirchengriindungspraxis geworden. Gemeindegriin-
dung wird als effektive und erfolgversprechende Methode der Mission an-
gesehen. Weitreichende Visionen und Prognosen im Blick auf neu zu griin-
dende Gemeinden, die in den letzten Jahrzehnten immer wieder propa-
giert wurden, erwiesen sich im deutschsprachigen Kontext als unrealistisch.

Schlieflich erwachsen neue Gemeinschaftsbildungen durch die Prisenz
von Christen aus ethnischen Minorititen, die eine eigene Form von Kirche
gemif} ihren kulturellen und liturgischen Traditionen aufbauen. In theolo-
gischer, pastoraler und ekklesialer Hinsicht sind neue Gemeindegrindun-

7 Seinen eigenen Weg aus der Volkskirche in die Freikirche siecht Wolfram Kopfer-
mann auch im Kontext soziologischer Entwicklungen. Er will sich der Chancen des
in modernen Gesellschaften entstehenden pluralistischen Religionsmarktes bedie-
nen. Vgl. ders., Abschied von einer Illusion. Volkskirche ohne Zukunft, Mainz 1990.
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gen also ein uberaus verschiedenartiges Phinomen, das nicht ohne weite-
res einer geschlossenen Beurteilung zugeordnet werden kann und darf.

Soziologische Auflenperspektiven erkennen in diesen Entwicklungen
die fortschreitende Partikularisierung des Protestantismus. Wo charismati-
sche und evangelikale Frommigkeitsformen Resonanz finden, werden reli-
giose Pluralisierungsprozesse beschleunigt. Die christliche Landschaft wird
vielfiltiger und zugleich uniibersichtlicher. Der Abbruch christlicher Tradi-
tion und internationale Entwicklungen und Austauschprozesse mit der
angloamerikanischen Welt unterstiitzen solche Verinderungsprozesse.

Die chancenreiche Ausbreitung protestantischen Erweckungschristen-
tums resultiert nicht nur aus der beanspruchten Wiedergewinnung urchrist-
licher Glaubenserfahrung. Sie profitiert von verschiedenen Rahmenbedin-
gungen: dem Schwinden der Selbstverstandlichkeit und kulturellen Ab-
stiitzung christlicher Glaubenspraxis und den antiinstitutionellen Affekten
junger Menschen. Andererseits wird man auch bertiicksichtigen miissen, dass
missionarische Aufbriiche, die sich aus dem Gegeniiber zu kirchlichen Struk-
turen herauslosen, selbst unweigerlich Verkirchlichungsprozesse durch-
machen. Wo sie ihre ekklesiologische Enthaltsamkeit verlieren, und die in-
nere Dynamik ihres Interaktionsverhiltnisses zu den verfassten Kirchen
aufheben, werden sie selbst zu Institutionen bzw. miissen es werden. Mit
ihrer Konfessionalisierung und Institutionalisierung werden sie Teil des
von ihnen kritisierten Zustandes von Kirche.? Die Entstehung immer neuer
Kirchen auch dort, wo verschiedenste Kirchen bereits existieren, ist in 0ku-
menischer Hinsicht immer eine Herausforderung. Keine neue Gemeinde-
und Kirchengriindung kann langfristig aufferhalb der Gemeinschaft mit der
Gesamtkirche selber Kirche sein.

In der Tauffrage ist die Mehrheit der neu entstandenen Gemeinden streng
baptistisch orientiert. Allein die Erwachsenentaufe, verstanden als Bekennt-
nisakt und Ausdruck bewusster Umkehr, wird als biblisch legitim aner-
kannt. Obgleich oft antimodernistisch und antipluralistisch ausgerichtet,
forcieren neue Gemeinschaftsbildungen Pluralisierungsprozesse. IThre
Attraktivitit beziehen sie nicht nur aus der Intensitit ihrer religiosen Erfah-
rung und ihrem Sendungsbewusstsein, sondern auch den Ambivalenzen
gesellschafilicher Modernisierungsprozesse und der fehlenden Erneue-
rungskraft des institutionell verfassten Christentums. Wihrend die Systeme
institutioneller Absicherung des Glaubens heute zunehmend in Frage ste-
hen, nimmt die Bedeutung ,emotional getragener Gemeinschaftlichkeit*
fiir gemeindliches und christliches Leben zu.? Fortschreitende Individualisie-

8 Vgl. dazu Herbert Miiblen, Kirche wichst von innen. Weg zu einer glaubensgeschicht-
lich neuen Gestalt der Kirche. Neubestimmung des Verhiltnisses von Kirche und Ge-
sellschaft, Paderborn 1996.

®  Vgl. dazu Daniéle Hervieu-Léger, Religiose Ausdrucksformen der Moderne. Die Phi-
nomene des Glaubens in den europiischen Gesellschaften, in: Hartmut Kaelble,
Jiirgen Schriewer (Hg.), Diskurse und Entwicklungspfade, Frankfurt/New York 1999,
133-161.
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rungsprozesse moderner Gesellschaften rufen paradoxe Effekte hervor. Je
mehr sich Glaubenssysteme individualisieren, desto grofier wird das Be-
diirfnis nach Bestitigung des eigenen Glaubens durch eine Gemeinschaft.
Dies geschieht in tiberschaubaren Gemeinschaften, wo die Vermittlung
christlichen Glaubens und Lebens biographienah und alltagsbezogen er-
folgt. Verbindliche Wahlgemeinschaften auf Zeit ermoglichen neue Formen
religitser Vergewisserung und schaffen Riume des Austausches von Erfah-
rungen. Modernititskritik ist ebenso ein Merkmal neuer Gemeinschaftsbil-
dungen wie das Bemiithen um eine neue Inkulturation des Christlichen in
den Kontext von Moderne und Postmoderne, in der die kontingenzverar-
beitende Funktion der Religion ebenso in Erscheinung tritt. Allerdings un-
terliegen sie auch spezifischen Gefahren, nimlich das ,Wir“ des Glaubens
zu eng, zu begrenzt zu verstehen, sich auf das eigene Thema zu fixieren,
sich gegeniiber anderen Gruppen elitir abzugrenzen, sich selbst nicht ge-
niigend zu relativieren oder sich auch auf das eigene Milieu zurtickzuzie-
hen und gleichsam homogen zu werden. Homogenitit aber ist kein Merk-
mal fiir eine christliche Gemeinde.

In weltanschaulicher Hinsicht geht es in zahlreichen Ausformungen
neuer wort- und geistzentrierter Gemeinschaftsbildungen um den Protest
gegen das geheimnisleere Wirklichkeitsverstindnis der Aufklirung, um die
Aufrichtung von starker Autoritit, um die Erfahrbarkeit des Wunderhafien
und Aufergewohnlichen. In neuen Gemeinschafisbildungen zeigen sich die
dunklen Seiten der Ausbreitung pentekostal-charismatischen und evange-
likal-fundamentalistischen Frommigkeit: Religiose Hingabebereitschaft kann
missbraucht werden. Die Orientierung an Fuhrerpersonlichkeiten kann das
Miindig- und Erwachsenwerden im christlichen Glauben verhindern. Die Be-
rufung auf den Heiligen Geist kann funktionalisiert werden fiir ein problema-
tisches Macht- und Dominanzstreben. Das gesteigerte Sendungsbewusstsein
einer Gruppe kann umschlagen in ein elitires Selbstverstindnis, das sich
scharf nach auffen abgrenzt, im Wesentlichen von Feindbildern lebt und
Gottes Geist nur in den eigenen Reihen wirken sieht.

4, Literalismus contra Enthusiasmus

Unterschiedliche Ausprigungen der Frommigkeit und des Verstindnisses
der Bibel stehen in neuen Gemeindegriindungen spannungsvoll nebenein-
ander: Literalismus und Enthusiasmus. Beiden gemeinsam ist, dass sie auf
die menschliche Sehnsucht nach Vergewisserung und Sicherheit antworten.
Der Literalist sucht rickwirts gewandt die Glaubensvergewisserung durch
den Rekurs auf das unfehlbare Gotteswort in der Vergangenheit. Der En-
thusiast orientiert die Vergewisserung primir an sichtbaren Geistmanifesta-
tionen, die als unzweideutige Zeichen, Hinweise, ja Beweise der gottlichen
Gegenwart angesehen werden (Heilungen, ekstatische Erfahrungen usw.).
Der Literalist sieht Christus preisgegeben, wenn Adam nicht als historische
Person verstanden wird. Er sagt: ,Wenn das Wort ,Tag’ im Schopfungsbe-
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richt nicht mehr Tag bedeutet, sondern irgendeinen véllig andersgearteten
Zeitraum, dann ist die Auslegung der Heiligen Schrift ein hoffnungsloses
Unterfangen.“!° Der Enthusiast zitiert Mk 16,17 und 18 ,Die Zeichen, die
folgen werden, sind diese: In meinem Namen werden sie bose Geister aus-
treiben, in Zungen reden, Schlangen mit den Hinden hochheben, und
wenn sie etwas Todliches trinken, wird’s ihnen nicht schaden. Auf Kranke
werden sie ihre Hinde legen, so wird’s besser mit ihnen* und dringt auf
wortliche Imitation. Aus dem biblischen Bekenntnis im Gottesknechtslied
Jes 53: ,Er trug unsere Krankheit und lud auf sich unsere Schmerzen® und
dem anderen Bekenntnis aus Ps 103: ,Lobe den Herrn meine Seele und
was in mir ist seinen heiligen Namen [...], der dir alle deine Siinden ver-
gibt und heilet alle deine Gebrechen® wird gefolgert, dass fiir den Christen,
sofern er nur wirklich auf Gott vertraut, ein Leben ohne Krankheit unbe-
dingter gottlicher Wille und eine realisierbare Moglichkeit ist.

Beide, der Literalist und der Enthusiast vertreten eine wortwortliche Bi-
belauslegung. Der eine leitet daraus eine kreationistische Position ab und
ist daran interessiert, eine alternative Biologie und Geologie aufzubauen,
dem anderen liegt an einer christlichen Psychologie oder am Powermanage-
ment in der Kraft des Heiligen Geistes. Der Literalist sagt: ,Mit der Entste-
hung des Kanons der Schrift ist die Zeit der Wunder zu Ende* und beruft
sich dabei ebenso auf die Schrift wie der Enthusiast mit seiner emphati-
schen Forderung, Wunder zur Normalitit des christlichen Lebens werden
zu lassen. Der dispensationalistisch geprigte Literalist und der Enthusiast
konnen als streitende Geschwister verstanden werden. Da der Enthusiast
die Anliegen des Literalisten mit vertreten kann, ist hier Streit in grundsitz-
licher Weise vorprogrammiert, wofiir es in historischer Perspektive wie
auch im Blick auf die gegenwiirtige Situation zahlreiche Beispiele gibt. Der
Enthusiast bietet alles, was der Literalist auch offeriert, kennt jedoch dar-
tiber hinaus erginzende, steigernde Elemente.

Solche Differenzierungen zeigen, dass der Kern dieser Auseinanderset-
zung nicht allein in dem Verstindnis der Heiligen Schrift liegt, sondern in
einer besonderen Art der Frommigkeit, die als die einzig Richtige angese-
hen wird. Im Streit um die angemessene Auslegung der Bibel ist ein Be-
kenntnis zu ihrer absoluten Irrtumslosigkeit kein iiberzeugender Ausweg.
Damit ist auch ein wichtiger Hinweis fiir die Erklirung des Phinomens ge-
geben, dass die Ausbreitung christlicher Bewegungen, die ein wortliches
Bibelverstandnis vertreten, Hand in Hand geht mit stindig neuen Abspal-
tungen und Denominationsbildungen. Wenn sich gegenwirtig der Enthu-
siasmus als chancenreicher darstellt als ein Literalismus, liegt das u. a. darin
begriindet, dass er an Ausdrucksformen der religiosen Alternativkultur an-
kniipfen kann, fiir die insgesamt charakteristisch ist, dass religitse Lebens-
orientierungen mit Rationalititsskepsis und einem Hunger nach erlebbarer
Transzendenz gesucht werden.

' Werner Gitt, Das biblische Zeugnis der Schopfung, Neuhausen-Stuttgart 1983, 41.
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5. "Fazit

Pauschale Orientierungen wird es fiir den Umgang mit neuen Gemeinde-
bildungen nicht geben kénnen. In der Begegnung mit pentekostal geprig-
ten Gemeindeneugriindungen sind andere Fragen relevant, als dies etwa
im Blick auf Gemeindeneugriindungen im Kontext des Literalismus der Fall
ist. Grundlegend zu unterscheiden ist ebenso zwischen Gemeinschaftsbil-
dungen innerhalb kirchlicher und 6kumenischer Strukturen und solchen
auflerhalb.

— Neue Gemeindegriindungen tragen Ziige unserer Zeit und Kultur. Sie
folgen den Trends zur Individualisierung und Erlebnisorientierung. Die
Akzente sind dabei in den geistzentrierten und wortzentrierten Gemein-
schaftsbildungen je verschieden. In Zeiten des Abbaus von Autoritit
wird nach der Aufrichtung von starker Autoritit gefragt. Individualisie-
rung bringt Uniibersichtlichkeit mit sich. Untibersichtlichkeit provoziert
die Sehnsucht nach Verlisslichkeit, nach Klarheit, nach Verbindlichkeit,
nach einem klaren Profil, nach Abgrenzung. Das Thema dieser Tagung
wurde in Komparativen formuliert. Die komparativische Struktur ist
charakteristisch vor allem fiir die pentekostale Frommigkeit. Es geht um
das ,volle Evangelium“, um ,mehr” Glauben, ,,mehr Liebe, ,,mehr* Voll-
kommenbheit. Das alles ist modernititskonform. Auch eine Wortzentrie-
rung passt in dieses Muster. Sie steigert das fiir alle protestantischen
Kirchen charakteristische Schriftprinzip zum Verbalinspirationsdogma
und erhebt es gewissermaf3en in den Rang eines Bekenntnisses, um an-
fechtungsfreie Gewissheit herzustellen. Auch wegen ihrer Orientierung
an modernen Entwicklungen sind neue Gemeindebildungen eine chan-
cenreiche Organisationsform von Religion in unserer Zeit.

— Ob und inwiefern neue Gemeinschaftsbildungen in ein Netzwerk 6ku-
menischer Verbindlichkeit einbezogen werden konnen, ist eine noch
offene Frage. Der Lernprozess, sich als Teil einer grofleren, durch Viel-
falt gekennzeichneten Okumene zu verstehen, steht fiir manche dieser
Gruppen noch bevor. Zugleich ist deutlich zu sagen, dass ein ,Wohl-
stands- und Gesundheitsevangelium“ nicht 6kumenefihig ist, ebenso
wenig wie eine gesetzesethisch orientierte christliche Praxis, die stilisti-
sche Fragen zu kanonischen erhebt. In 6kumenischer Perspektive wer-
fen Missionsaktivititen neuer Freikirchen, die auf vorgegebene Struktu-
ren keine Riicksicht nehmen, die Frage nach dem Zusammenhang zwi-
schen dem Missionsauftrag und dem Aufirag zur Gemeinschaft der Chris-
ten auf. Ein Giberzeugendes missionarisches Zeugnis kann es nur ge-
meinsam geben. Die Entstehung neuer Freikirchen wirft Grundfragen
christlichen Selbstverstindnisses auf, etwa die Frage nach der Beauftra-
gung zum gemeindegriindenden Handeln wie auch die Frage des Ver-
hiltnisses von Einheit der Kirche und ihrer missionarischen Berufung.
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Hinter manchen neuen Gemeinschafisbildungen stehen Konflikte und
klirungsbedurftige theologische Voraussetzungen, die allerdings nur
unscharf unter dem Stichwort Fundamentalismus zusammengefasst wer-
den kénnen. Zur dialogischen Begegnung mit neuen Gemeinschaftsbil-
dungen gibt es keine Alternative. Okumenischer Dialog ist die einzige
Moglichkeit, Tendenzen fundamentalistischer Selbstabschlieffung wir-
kungsvoll zu begegnen.

Neue freikirchliche Gemeinschaftsbildungen sind vor allem als Protestphi-
nomen gegen die fehlende Flexibilitit etablierter Institutionen und gegen
misslungene Inkulturationsprozesse zu verstehen. Zugleich sind sie Ant-
wortversuch auf die zuriickgehende Bedeutung konfessioneller Identiti-
ten. Sie werfen die Frage nach der Gestalt und Verfassung unseres gemeind-
lichen und kirchlichen Lebens auf. Die Kirche darf ihren heutigen Auftrag
nicht mit der dogmatischen Festschreibung ihrer Lebensform von gestern
verwechseln.!! Sie hat auf Erden keine Ewigkeitsgestalt, sondern eine Werde-
gestalt. In ausdifferenzierten modernen Gesellschafien braucht die Kirche
eine Vielzahl von Sozialgestalten. Neue Gemeinschafisbildungen stellen
gewissermafien einen christlichen Antwortversuch auf eine durch Indivi-
dualisierungsprozesse geprigte Kultur dar. Die Suche nach Glaubensver-
gewisserung und verbindlicher Gemeinschaftsbildung muss offensichtlich
ernster genommen werden, als dies in der kirchlichen Praxis gegenwiirtig
geschieht.

1 Vgl. dazu Christian Link, Die Kirche in der Krise der Moderne, in: Volk Gottes, Ge-
meinde und Gesellschaft, Neukirchen-Vluyn 1992, 283-303.



