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Die Bischofliche Methodistenkirche in der
Weimarer Republik

Gedanken zu Grundziigen ihrer Geschichte'
Gunter Sternrler

Die Geschichte der Bischoflichen Methodistenkirche in Deutschland wih-
rend der Weimarer Republik ist eine Erfolgsstory — nur ohne Happy End.
Die Bischofliche Methodistenkirche erreichte in der Weimarer Zeit einen
groflen Mitgliederzuwachs: Sie steigerte ihre Gliederzahl um 50 Prozent
von gut 22 000 auf uber 33 000. Dem Methodismus gelang es, weiterhin
zur geistlichen Belebung des deutschen Protestantismus beizutragen. So
wuchs vor Ort die Aktivitit in den Landeskirchen auch als Antwort auf das
methodistische Engagement. Aber die gesellschaftliche Anerkennung, erst
recht die Gleichberechtigung als Kirche, blieben ihr versagt. Sie und ihre
Glieder mussten AufSenseiter im kirchlichen und gesellschaftlichen Leben
bleiben. Auch ihre Organisationsform und die Ziige ihrer Frommigkeit
passten nicht in diese Gesellschaft.

Zur Bedeutung des Themas sei die quantitative Dimension vorgestellt:
Die Mitgliederzahl stieg von 1918/1919 mit gut 22000 auf fast 34 000 in
1931/1932. Hinzu kommt die Zahl der Probeglieder von gut 7 000 auf gut
8000 sowie die der Kirchenkinder von fast 7000 auf Gber 9 000. Die Sonn-
tagsschulen, deren Wirken uber die Kirche hinausreichte, hatten an Helfern
und Schiilern erst fast 30000 und am Ende der Zeitspanne iiber 35 000.
Bei der Volkszihlung 1925 wurde die Zahl der Methodisten mit 48 891 an-
gegeben. Von daher kann man schitzen, dass die Bischofliche Methodisten-
kirche schliefilich einen Einfluss auf 75 000 bis zu 100 000 Menschen hatte.
Auch im qualitativen Sinne war die Bischofliche Methodistenkirche damals
relevant, denn sie stellte in mehrfacher Hinsicht eine Alternative zum lan-
deskirchlichen Protestantismus dar.?

Zugespitzt formuliert ldsst sich dies in jener Zeit wie folgt charakteri-
sieren: Die Methodisten in Deutschland bildeten eine Synthese von verschie-
denen Frommigkeitstraditionen. Neben den methodistischen Elementen
aus der angelsichsischen Tradition nahmen die seit Beginn vorhandenen
Elemente aus dem Luthertum immer mehr zu. Dabei konnten sich die Me-
thodisten auf der Grundlage einer strengen Ethik und orthodoxen Frommig-
keit von den weltlichen Stromungen der Zeit relativ frei halten. In ihrem
Prozess der Kirchwerdung verschlossen sie sich aber nicht Einfliissen des
landeskirchlichen Lebens. Nachdem die Methodisten sich in den Kriegsjah-
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Diese Ausfiihrungen sind aufgrund der damaligen Recherche vor dem Hintergrund
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ren dem Zug der Zeit geoffnet hatten, kehrten sie anschlieffend schon bald
zu ihren eigenen Werten zurtick. In der Reflexion tiber den Methodismus
und in der Aufrechterhaltung und Verbreitung des eigenen Erbes bestanden
dennoch z. T. Defizite. Zugleich verfiigten die Mitglieder der deutschen Bi-
schoflichen Methodistenkirche tiber ein entschiedenes und bewusstes Ver-
stindnis als Freikirche > Die Kirche hatte das Stigma einer Sekte. Thre Mit-
glieder bildeten eine religiose ,.Subkultur”, denn sie verbrachten ihre Frei-
zeit in einem erheblichen Umfang bei kirchlichen Veranstaltungen.

Die Wurzeln des Methodismus liegen im 18. Jahrhundert in der angli-
kanischen Kirche. Nach 1848 kam die Bischofliche Methodistenkirche auf-
grund von Missionsbemiihungen von Deutschamerikanern nach Deutsch-
land.? Es bestand damals kurzfristig eine Religionsfreiheit, die Anstoff und
Argument fiir den Beginn der Evangelisation war, abgesehen von einer bis-
her schon bestehenden kleinen englischen Mission. Das Wachstum wih-
rend der Weimarer Zeit erfolgte im Wesentlichen bis 1924. Eine weitere
Steigerung ist ab 1930 zu verzeichnen. Hinzuweisen sei auf die hiufigen
Auswanderungen in dieser Zeit. Verstirkt durch die kirchlichen und teil-
weise personlichen Bindungen in die USA kam es in den Gemeinden zu
einem ,Amerikafieber”: Weit tiber 1000 Mitglieder wanderten in die USA
aus und schlossen sich dort Gemeinden an.

Ein Charakteristikum der methodistischen Theologie ist die Betonung
der ,Heiligung®“. Der damalige Bischof in Deutschland, John L. Nuelsen,
beschrieb die Heiligung wie folgt — und zeichnete dabei ein korrespon-
dierendes Menschenbild:

~Die Heiligungslehre hat dem Methodismus ein das ganze Leben beherr-

schendes und adelndes Ideal gegeben. Sie bleibt nicht stehen bei der blo-

en Siindenvergebung, nicht bei der Hoffnung auf eine jenseitige Seligkeit,
wihrend das jetzige Leben durch das Armesiindergefiihl immerfort gedriickt
wird. Sie hilt dem Menschen das positive und zu erstrebende Ideal einer
reifen, in Christus gegriindeten und vollstindig ausgebildeten Personlich-
keit vor Augen. So entspricht sie dem tiefen Verlangen des Menschen nach

Bejahung, Betitigung, Auswirkung. [...] Dadurch werden die sittlichen Krif-

te entbunden. Sie zerreiben sich nicht in einzelnen Anstrengungen®.>
Dieses Menschenbild steht in einer Wechselbeziehung zum Selbstbild des
Methodismus.

3 Es besteht die Gefahr der Verallgemeinerung von Aussagen innerhalb einer Freikir-

che sowie zu anderen Freikirchen. Aussagen auch in der methodistischen Presse ge-

ben hiufig die individuelle Meinung eines Redakteurs wieder; es sind von daher fiir

die Geschichte der Bischoflichen Methodistenkirche viele Einzelheiten zu einem —

letztlich unvollstindigen — Puzzle zusammenzusetzen.

Es diirfen der amerikanische, der deutsch-amerikanische sowie der deutsche

Methodismus nicht gleichgesetzt werden.

> Gunter Stemmler, Eine Kirche in Bewegung. Die Bischofliche Methodistenkirche im
Deutschen Reich wihrend der Weimarer Republik, Stuttgart 1987, 40; ebenso nach
Jobn L. Nuelsen, Der Methodismus als religitse Bewegung und als Kirche. Drei
Vortrige gehalten an der Theologischen Woche des Predigerseminars der Bischof-
lichen Methodistenkirche zu Frankfurt am Main, Bremen (1924), 17.
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Im von John Wesley geprigten Methodismus war im Unterschied zum
Luthertum ein uniiberwindlicher Optimismus verwurzelt, der in Deutsch-
land selbst durch die vielen Krisen und Note der Weimarer Republik kei-
nen Schaden nahm. Die Methodisten verstanden den christlichen Glauben
als eine aktive, tatkriftige Religion. Daraus ergaben sich Aktivititen und Ak-
tionen sowohl in der Sozialarbeit als auch bei der Evangelisation. Sie bemiih-
ten sich zudem auch um ein gesellschaftspolitisches Engagement nach dem
Vorbild John Wesleys in England des 18. Jahrhunderts. Allerdings litten sie
darunter, dass es ihnen nicht gelang, wirklich Einfluss zu nehmen. Das
Selbstbild der einfachen Mitglieder kann folgendes Zitat zeigen:

sUnsre Kirche hat den Vorzug, Methodistenkirche genannt zu werden. In-

folge der Eigentiimlichkeit des Namens sind unsre Mitglieder bis zu einem

gewissen Grade von Andersgliubigen isoliert und diese Isolierung bewirkt ein
grofleres Zusammengehorigkeitsgefiithl. Wir betrachten uns als eine grof3e

Familie, deren einzelne Glieder, die Gemeinden, uber den ganzen Erdkreis

zerstreut sind, da wo sie sich befinden aber im gleichen Sinne wirken und

arbeiten.“¢
Erkennbar ist hier auch die Internationalitit und deren Auswirkungen auf
das eigene Selbstverstindnis.

Zur Internationalitit gehorte die Unterstiitzung der Methodistenkirche
in Deutschland einerseits institutionell durch die amerikanische Mutterkir-
che — welche aber relativ gering war, wortiber sich immer beklagt wurde —,
und andererseits individuell durch die deutsch-amerikanischen Methodis-
ten. Dazu kam die Auswanderung, vor allem in die USA. Das Sonntagsblatt
der deutsch-amerikanischen Methodisten Der Christliche Apologete wurde
von 1919 bis 1931 kostenlos an alle Prediger in Deutschland geschickt. Die
kleine deutsche Kirche engagierte sich iiberdurchschnittlich in der Oku-
mene,” gerade auch international ® Aus seiner frithen Prigung heraus hat
der Methodismus stets 6kumenische Bewegungen unterstiitzt.

Einige Ziuige an Modernitit zeigten sich: Die erste Radiopredigt fand in
Deutschland am Totensonntag 1923 statt; seit 1924 konnten sich die Me-
thodisten ab und zu bei einigen Sendern daran beteiligen. Sie hatten eine
eigene Lichtbilderzentrale und nahmen seit 1931 Schallplatten auf. Laut-
sprecheranlagen wurden in den Gottesdienstriumen aufgestellt. Ebenfalls
hielt die Leuchtreklame Einzug. So gab es Leuchtkreuze und angestrahlte

S Stemumler, Kirche, 29, nach Der Evangelist 78 (1927), 429.

7 Zur Vereinigung Evangelischer Freikirchen vgl. Heinz Boberach, Carsten Nicolaiser,
Ruth Peabst, Handbuch der deutschen evangelischen Kirchen 1918 bis 1949. Organe
— Amter — Verbiinde — Personen. Bd. 1: Uberregionale Einrichtungen, Gottingen 2010,
293, 297-300. :

8 Vgl. Kar/ Heinz Voigt, Freikirchen und Okumenische Bewegung. Die Bildung der
Vereinigung Evangelischer Freikirchen zwischen Stockholm (1925) und Lausanne
(1927), in: FF 9 (1999), 151-187; ders., Beziechungen zwischen dem deutschen Zweig
der Methodistenkirche in Europa und der dkumenischen Bewegung, in: Miche/
Weyer (Hg.), Der kontinentaleuropiische Methodismus zwischen den beiden Welt-
kriegen, Stuttgart 1990, 155-188; Nicholas M. Railton, German Free Churches and
the Nazi Regime, in: JEH 49 (1998), H. 1, 85-139, hier 112.
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Bibelspriiche. Ich sehe besonders das Feld der Technik als Freiraum fiir
Modernitit und die Moglichkeit, hier der Lebenswirklichkeit der Jugend zu
entsprechen. Ansonsten war man wohl in vielem traditionell-konservativ;
einige Prediger waren ausgesprochen reaktionir.

Die Methodisten waren — wie auch andere Mitglieder von Freikirchen —
im Kaiserreich Biirger zweiter Klasse. So gab es fiir sie ein Berufsverbot als
Lehrer. Diese Benachteiligungen haben den Methodisten sehr ,,weh getan®,
so eine Feststellung von 1920. Denn aus ihrer Sicht geschah dies durch ei-
nen ,christlichen® Staat, zu dem sie sich loyal verhielten. Sie erkannten als
Ursache der staatlichen Mafnahmen das Biindnis von Thron und Altar. Bei
aller Loyalitit und Begeisterung im Kaiserreich war die Bindung an die Mon-
archie und das Festhalten an einer solchen Staatsform letztlich schwach.

Weil die Methodisten tiberwiegend Kleinbiirger waren, bestand unter
ihnen nach der Revolution kein Grund zum Klagen tiber den Verlust des
alten Standes; von daher gab es 1919 keine Stimmung im Sinne von: ,Wir
wollen unseren Kaiser Wilhelm wiederhaben®. Stattdessen wurde die Ge-
samtkrise von Staat und Fihrungseliten als Chance fiir die eigene Organi-
sation und ihre Ziele begriffen. So wurden die Vorziige des Neuen wahr-
genommen. Im Frangelist, dem Sonntagsblatt, hiefd es 1920: ,die sozialis-
tische Regierung hat schon jetzt viel mehr Sonntagsruhe eingefiihrt als die
frihere es je getan hitte.“?

Wihrend der Weimarer Zeit unterscheiden sich die Einstellungen zur
Demokratie, Republik, Frauenemanzipation, sowie zum Pazifismus und An-
tisemitismus '® in der Regel positiv vom Mehrheitsprotestantismus; nur beim
Antikatholizismus gibt es eine gleiche negative Tendenz.!! Wahrscheinlich
ist das auf Einflisse aus den USA zurtickzufiihren.

Drei Beispiele fiir politische Aussagen seien vorgestellt: 1922, als Rathe-
nau ermordet wurde, tagte die Norddeutsche Jahrliche Konferenz. Mit
einer Resolution an den Reichsprisidenten verurteilte sie den Mord. Fir
diese Erklirung gab es aus der freikirchlichen und landeskirchlichen Presse
Angriffe gegen sie. Als 1925 Reichsprisident Ebert starb, kondolierte Bi-
schof Nuelsen personlich in Berlin. Dazu erfolgte aus den Reihen der Me-
thodisten sowohl Zustimmung als auch Ablehnung; verdffentlicht wurden
diese Ansichten im deutsch-amerikanischen Sonntagsblatt der Methodis-
ten, dem Christlicher Apologeters. Zum Tod von Stresemann duflerte der

9 Stemmnler, Kirche, 85, nach Der Evangelist 71 (1920), 357.

10" Ein Beispiel fiir antisemitische Vorurteile nennt Miche/ Weyer, Methodismus und Ju-
dentum. Die Last der Vergangenheit, in: MSEMK 17 (1996), H. 1, 8-25, hier 21 f.
Beim Verhiltnis zum Nationalsozialismus verweise ich auf Harms Wirze/, Die Mittel-
deutsche Jihrliche Konferenz in Wilkau 1933. Report einer kirchenpolitischen Kri-
senstunde, Stuttgart 1983; vgl. auch Herbert Strabmi, Die Bischofliche Methodisten-
kirche im Dritten Reich, Stuttgart/Berlin/Koln 1989, z. B. 29; ders., Freikirchliches
Denken und Handeln angesichts der Deutschen Christen in den Jahren 1933/34.
Dargestellt am Beispiel der Bischéflichen Methodistenkirche in Deutschland, in: KZG
6 (1993), 312-330, hier 314 f.; Railton, Free Churches, hier 107, 110, 120 ff.

11
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Seminardirektor F. H. Otto Melle (ab 1936 Bischof) seine tiefe Erschiitte-
rung.!?

Einige fiihrende Methodisten waren im Christlich-Sozialen Volksdienst
tatig, einer z. T. sehr konservativen evangelischen Splitterpartei. Die Auf-
heizung des politischen Klimas am Ende der Weimarer Zeit fithrte wohl zur
Zuriicknahme dieser Betitigung. Gleichzeitig kam es in der ansonsten be-
tont apolitisch auftretenden Kirche anscheinend sprunghaft zu einem ge-
wissen Einfluss der Nationalsozialisten.!3

Die Bischofliche Methodistenkirche wollte in der Weimarer Republik
Korperschaft des offentlichen Rechts werden. Es ging um Steuererleichte-
rungen vor allem fiir die Immobilien. In Baden erhielt sie diesen Status
1921% in Preulen erst 1930. Zuvor gab es 1929 u.a. eine gemeinsame
freikirchliche Demonstration von 8000 Teilnehmern in Berlin. Otto Dibe-
lius bezeichnete diesen Wunsch der Freikirchen als ,grober Unfug®. ,Was
die Freikirchen an Geltung und offentlichem Einfluss erstreben, kann durch
freundschaftliches Verstindnis mit der evangelischen Kirche besser erreicht
werden als durch staatliche Privilegien.“ Karl Heinz Voigt sagt dazu mit
Recht: ,Angesichts der zwischenkirchlichen Wirklichkeit war dies fiir die
Freikirchen eine Zumutung.“!® Von daher ist die Distanz der Methodisten
zu den alten Eliten und der alten Ordnung nachvollziehbar. Doch die mit
dem Status einer Korperschaft des offentlichen Rechts erwarteten Rechte,
z.B. bei der Steuer, mussten eigens noch jeweils mihsam erkimpft wer-
den. Die Ursache sah man im landeskirchlichen Einfluss auf die staatlichen
Organe.

12 Zu Nuelsen, Melle und weitere Methodisten finden sich Beitriige von Keard Heinz
Vozgr im Biographisch-Bibliographischen Kirchenlexikon, das tiber das Internet ein-
sehbar ist. Nuelsen verschickte sog. Rundbriefe an die deutschsprachigen Prediger
seines Sprengels. Diese ,Rundschreiben” ,sollen keine offiziellen Mitteilungen sein
[...], sondern ganz schlichte personliche Briefe, in denen ich dies und das aus dem
gemeinsamen Werke berichte®, so Nuelsen ebenda am 28. Dezember 1932, [BL. 2].
In diesen vielleicht nur etwa jihrlich verfassten Schreiben ging er auf seine Reisen
und seine Aufgaben ein wie allgemein auf Notlagen. Im Brief vom November 1922
behandelte er die Frage der Unterstiitzung durch die Methodisten in den USA, im
September 1923 die Inflation und im Dezember 1932 die Bedeutung der Laienpre-
diger; Fundort ist das Zentralarchiv der Evangelisch-methodistischen Kirche. W, Her-
rison Daniel, To Strenghten the Ties that Bind: Bishop John L. Nuelsen and Ger-
man-American Connectionalism in the Methodist Episcopal Church Mission in Europe,
1912-1940, in: MethH 38 (2000), 160-175 (bertihrt die Weimarer Zeit nur am Rande).

13 Vel. Stemmiler, Kirche, 103-106.

4 Zur Erteilung in Sachsen 1922: Rridiger Minor, Die Methodistenkirche im Gebiet der
heutigen DDR (1850-1968), in: MSEMK 6 (1985), H. 1, 5-30, hier 17.

15 Sternmiler, Kirche, 80, nach Kar/ Heinz Voigt, Die Methodistenkirche in Deutschland,
in: Karl Steckel / C. Ernst Sommmer (Hg.), Geschichte der Evangelisch-methodistischen
Kirche. Weg, Wesen und Auftrag des Methodismus unter besonderer Berticksichti-
gung der deutschsprachigen Linder Europas, Stuttgart 1982, 85112, hier 299, Anm.
79; vgl. auch Herbert Strabm, Das Verhiltnis der deutschen Methodisten zu Staat
und Gesellschaft in den Weimarer Jahren, in: FF 1 (1991), 31-35, hier 33 f. Als ,Al-
leinvertretungs- und Ausschliellichkeitsanspruch® bezeichnet dies in diesem Zu-
sammenhang Heartmut Fritz, Otto Dibelius. Ein Kirchenmann zwischen Monarchie
und Diktatur, Gottingen 1998, 205.
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Die Mitglieder der Bischoflichen Methodistenkirche bildeten eine ,,Sub-
kultur® mit hoher Aktivitit wihrend der Woche in Choéren, Orchestern, ge-
schlechts- und alterspezifischen Gruppen, Aktionsgruppen gegen den Alko-
hol etc. Die soziale Zusammensetzung ldsst sich als kleinbiirgerlich ein-
stufen; manchem wird der soziale Aufstieg ins Burgertum gelungen sein.
Es gab relativ wenige Arbeiter. Uber diese fehlenden Einfliisse in die Ar-
beiterschaft — im Unterschied zum englischen Ideal (der Vergangenheit) —
beklagte man sich.

Die Evangelisation galt als Mittelpunkt und zugleich Ziel der gesamten
Arbeit der Kirche. Diesem Ideal wird man wohl z. T. recht nahe gekommen
sein. Zu den Formen gehorten in der Regel zwei Evangelisationen im Win-
ter, Freiluftveranstaltungen im Sommer. Der in vielen Gemeinden gehalte-
ne Abendgottesdienst hatte zumeist ebenfalls evangelistischen Charakter.
Das Lieblingswort der Methodisten fiir ihre Art missionarischer Titigkeit
war ,aggressiv’. In Berlin wagte man sich sogar 1928 an Diskussionsaben-
de mit Kommunisten. Die Praxis dieser Arbeit ldsst folgendes Zitat erkenn-
bar werden: ,Auf dem Chor oben sitzen die Bliser, Lied Nr. 401 bereit,
wenn die Giste es wagen sollten, etwa die Internationale anzustimmen. 16

Das sprunghafte Wachstum fiihrte vielerorts zu Raumnot und daher zu
Kirchenbauten. Statt gemieteter dunkler Riume im Hinterhof konnten die
Kirchenbauten an besseren Standorten errichtet werden. Dennoch fanden
weiterhin hdufig kirchliche Feiern und Veranstaltungen in Privatriumen
statt. Das lisst sich daran erkennen, dass noch am Ende der Weimarer Zeit
260 Predigern und 19 Probepredigern 918 Predigtplitze gegeniiberstanden.
Moglich war diese Arbeit nur dank der Laienprediger, von denen es damals
1151 gab.”

Es existierten Tendenzen zur Verkirchlichung. Verinderungen in diesem
Sinne wurden beklagt. Ursache einer ,Identitits- und Relevanzkrise® (S. Lo-
dewigs) war wohl eine gewissen Stagnation. Die jungen Prediger strebten
ein anderes berufliches Rollenverstindnis an. Ich gehe davon aus, dass sich
viele von ihnen nach dem Status und der Arbeitswelt des landeskirchlichen
Pfarrers sehnten, statt Sektenprediger zu sein. So hatte z. B. einer eine offi-
zielle Sprechstunde eingefiihrt. Die Zahl der Prediger war von 187 bis ge-
gen Ende der Weimarer Zeit auf 260 stark angestiegen. (Verweisen mochte
ich auf die Zahl der Diakonissen, die 1932 an Diakonissen, Probe- und
Vorprobeschwestern 846 betrug.'$)

16 Stemymler, Kirche, 101, Anm. 3, nach Der Evangelist 79 (1928), 542.

17" Vgl. zur ersten Laienpredigerin im Jahr 1932, die zur Missionarin in Ubersee bestimmt,
war, Patrick Ph. Strejff, Der Methodismus in Europa im 19. und 20. Jahrhundert, Stutt-
gart 2003, 191; vgl. zur Laientitigkeit wihrend der Weimarer Zeit 7Bomas Habn-
Bruckeart, ,Sie wollen nun. Der Weg der bischéflich-methodistischen Laien in die Ge-
neral- und Jihrlichen Konferenzen und iiberbezirkliche Laientitigkeit im deutschen
Kirchenzweig an der Wende zum 20. Jahrhundert. Teil 2, in: EmK Geschichte. Quel-
len - Studien — Mitteilungen 26 (2005), H. 2, 5-28, hier 23-26.

Vgl. Ulrich Ziggler, Beruf Diakonisse — Motive und Rahmenbedingungen, in: Pasrick
Ph. Stregff’ (Hg.), Der europiische Methodismus um die Wende vom 19. zum 20, Jahs-
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Verinderungen zeigen sich auch bei der Einfilhrung des neuen Ge-
sangbuches. Allerdings zeigt sich darin auch eine Spannung zwischen siid-
deutschen und norddeutschen Methodisten. Methodisten liebten ihren
kriftigen Gemeindegesang. Bestimmt war ihr typisches Liedgut von den
liedartigen, emotionalen, teilweise schwungvollen englischen Erweckungs-
liedern. Die Ablehnung von landeskirchlicher Seite gegen die ,seichten*
Lieder mit den ,Kniittelversreimereien“ wurde von einigen Methodisten tiber-
nommen. Diese wollten eine Angleichung an die ,magebenden” Gesang-
biicher, ,deren Texte wirklichen poetischen und geistlichen Gehalt haben
und deren Weisen nicht nur sentimental und gefithlsmiflig, sondern wirk-
lich erhebend und wiirdevoll sind.“*® Der Bischof hatte bei der Einfithrung
ein formales Vetorecht, das er auf der Zentralkonferenz 1925 nutzte ,aus
schwerwiegenden Bedenken gegen den Entwurf als ganzen“?. Deshalb wur-
den als Kompromiss 37 norddeutsche und 3 Schweizer Vorschlige aufge-
nommen. Ab 1928 lag das neue Gesangbuch vor.

Insgesamt gesehen lisst sich sagen, dass es gerade die quantitativen Er-
folge sowie die positiven Moglichkeiten aufgrund des gesellschaftspoliti-
schen Systemwandels waren, die auch zu Entwicklungen fiihrten, die inner-
halb der Bischoflichen Methodistenkirche unter dem Terminus , Verkirchli-
chung" teilweise als negative Folgen angesehen wurden.

hundert, Stuttgart 2005, 189-199; vgl. auch Marc Nordinger / Thomas Baier, Der
Schwestern Werk. Die Geschichte des Bethanien-Krankenhauses in Frankfurt am
Main von 1908-2008, Frankfurt am Main 2008, 72-89; vgl. zu Predigerfrauen, Dia-
konissen, Frauenwerk und Missionarinnen: Mit Weisheit, Witz und Widerstand. Die
Geschichte(n) von Frauen in der Evangelisch-methodistischen Kirche, hg. v. Frauen-
werk der Evangelisch-methodistischen Kirche, Stuttgart 2003, z. B. 25, 90, 137 f,,
247 f., 284.

19 Stemmiler, Kirche, 62, nach Christlicher Apologete 91 (1929), 586. Karl Heinz Voigt
hat darauf hingewiesen, dass begrifflich statt von ,Herrlichkeit” zu sprechen — wie in
den Heilsliedern —, es nun um ,Ewigkeit“ ging, vgl. Kz/ Heinz Voigr, Methodistische
Evangelisation im volkskirchlichen Kontext. Uberlegungen zum ,Missionarischen Jahr*
unter besonderer Berticksichtigung historischer Aspekte. Referat, Stuttgart 1979, 20:
Der Zeitgeist war ,fiir die klassischen Chorile und gegen die Lieder der Heiligungs-
bewegung®; Wealter Kilaiber, Die Gesangblicher im deutschsprachigen europiischen
Methodismus, in: Hartmut Hands (Hg.), ,... im Lied geboren®. Beitrige zur Hymno-
logie im deutschsprachigen Methodismus, Frankfurt am Main 2010, 59-102, hier 71.

20 Stermmler, Kirche, 62, nach Kar/ Zebrer, Der Methodismus in Deutschland. Seine Aus-
breitung und Probleme der Kirchwerdung (1830-1968), Diss. Halle (Saale) 1971, 20.



