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Zur 100-Jahr-Feier des Miilheimer Verbandes legt sein Prises ein opulentes
Werk vor, denn Ende September 1909 wurde mit der ,Miilheimer Erkli-
rung” eine Antwort auf die Berliner Erklirung formuliert. Nach einem knap-
pen Uberblick iiber die theologischen Bewegungen, die die Gemeinschafts-
bewegung und die Pfingstbewegung in Deutschland prigten, schildert
Vetter den Ubergang vom 19. zum 20. Jahrhundert als Zeit der Erwartung
eines vermehrten segnenden Handelns Gottes. Fiir die Anfinge der Pfingst-
bewegung spielten Miilheim an der Ruhr im Westen und das schlesische
Brieg im Osten Deutschlands die zentralen Rollen. Die Konferenz in Bad
Blankenburg stand 1905 ganz unter dem Eindruck des offensichtlichen Wir-
kens des Heiligen Geistes und brach in grofien Jubel aus, als die Verlei-
hung der Geistestaufe verkiindet wurde (43). Vetter kontrastiert dieses his-
torische Ereignis mit den harschen Reaktionen der Gemeinschaftsbewegung
auf die enthusiastischen Ereignisse in Kassel, die in die Berliner Erklirung
1909 miindeten, mit dem Ergebnis: ,Den grofiten Umfang in der Berliner
Erklirung nimmt die Verurteilung der so genannten ,Paul’schen Lehre’ ein.
Fakt ist auch hier: Diese Lehre hatte nichts mit ,Kassel* und nichts mit der
Pfingstbewegung zu tun. Die Paul'sche Lehre gab es bereits lange vor der
Pfingstbewegung und ist ein Produkt der Heiligungsbewegung, die keines-
falls alleine den Pfingstkirchen als Wurzel dient, sondern sehr breiten Ein-
fluss in der Gemeinschaftsbewegung hatte” (115). Aber immerhin stellt Vetter
auch fest, dass die Miilheimer Gemeinschaft zu diesem Zeitpunkt praktisch
deckungsgleich mit Jonathan Paul gewesen sei, dessen Lehre ,,den Boden
einer biblisch-reformatorischen Heiligungslehre verlassen* habe (116). In
der Berliner Erklirung sieht Vetter vor allem ein kirchenpolitisches Doku-
ment, um die rasant sich ausbreitende Pfingstbewegung aufzuhalten.

Im Mittelpunkt der weiteren Darstellung steht eine Freikirche, die den
grofiten Zeitabschnitt ihrer Existenz sich gerade nicht als ,Kirche* verste-
hen wollte und erst in einem mithsamen Prozess sich von einem landes-
kirchlichen Verband aus der Erweckungs- und Heiligungsbewegung zu ei-
ner Freikirche entwickelte. Das Festhalten an der Vorstellung, unter keinen
Umstinden Kirche zu werden, sondern eine lockere ,Gesinnungsgemein-
schaft Jesu Christi“ (228) zu bleiben, erwies sich — wie so oft in der Kir-
chengeschichte — als illusorisch und belastete die Entscheidungsprozesse.
Zwischenzeitlich hatte man mit der Schaffung fester Leitungsorgane, der
Griindung eines Verlages, der Herausgabe des ,Pfingstjubels®, des ,Mul-
heimer Neue Testaments* und eines Periodikums Fakten fiir eine weitere
Verselbststindigung des Mulheimer Verbandes geschaffen. Fiir Unklarhei-
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ten tber die eigene Identitit konnte ab 1919 auch der Ubertritt von meh-
reren hundert Mitgliedern der Neuapostolischen Kirche aus den Regionen
Stuttgart, Leipzig und Konigsberg gesorgt haben (210). Noch 1965 betonte
der Miilheimer Verband (MV) gegeniiber der Okumene in Deutschland,
dass man keine Kirche sei (405). Besonders auffallend war die ungeklirte
Lage bei der Handhabung der Glaubenstaufe nach einer vorherigen Siug-
lingstaufe. ,Der Verband war lingst auf dem Wege, eine selbstindige, wenn
auch kleine Kirche zu werden. Die Leitung nahm dies in diesem Maf3e ir-
gendwie nicht wahr,“ (405), stellt Vetter deutlich fest. Der MV schritt auf
dem Weg zu einer Freikirche voran. Ab Herbst 1957 ging es um die Frei-
stellung vom Wehrdienst fiir Geistliche aufgrund formal korrekter Ordina-
tionen (317). Hierzu gehorte auch die Einfiihrung der Berufsbezeichnung
LPastor” im Jahr 1971 (407). Im Oktober 1962 wurde als Dogmatik des MV
das Buch ,Was wir glauben, lehren und bekennen® herausgegeben. 1998
beschrieb man endlich das eigene Selbstverstindnis als Freikirche auf der
Basis evangelikal-charismatischer Frommigkeit mit einem Bekenntnis zum
Erbe der Reformation, des frithen Pietismus und zur Heiligungs- und Pfingst-
bewegung (331). Fir die Identititsfindung war insbesondere die wachsen-
de Zusammenarbeit des MV mit anderen Kirchen in der Okumene klirend.
Die Kontakte zur deutschen und weltweiten Okumenischen Bewegung ab
der Mitte der 1960er Jahre fithrten 1970 zur Aufnahme des MV als Gastmit-
glied in die ACK (377). Allerdings war diese Gastmitgliedschaft im MV nicht
immer unumstritten. Dies erinnert an die noch heute vorhandene ambiva-
lente Einstellung grofRer Teile der Pfingstbewegung zur institutionalisierten
Okumene. Zweimal stellte sich der MV wegen des Taufverstindnisses gegen
Empfehlungen der Mehrheit der ACK-Mitglieder. Die Charta Oecumenica
2003 und die gegenseitige Taufanerkennung 2006 im Papier ,Die christli-
che Taufe® wurden nicht unterschrieben (379f.). Die Anniherung des MV
an den Gnadauer Verband und die Deutsche Evangelische Allianz nach 1945
gestaltete sich duBerst langwierig. Erst 2004 trat mit Vetter die erste Person
mit einem pfingstkirchlichen Hintergrund in den Hauptvorstand der Allianz
ein. 2009 konnte eine gemeinsame Stellungnahme des Gnadauer Verban-
des und des MV zur Berliner Erklirung veroffentlicht werden (400).

Die Beziehungen zu anderen Kirchen und Gemeinden der Pfingstbewe-
gung blieben wechselhaft.

Vereinigungsbemiithungen nach dem Zweiten Weltkrieg blieben erfolg-
los. Immerhin kam es 1948 in Stuttgart zur Unterzeichnung einer gemeinsa-
men Erklirung (352). Das Projekt einer gemeinsamen Bibelschule mit den
Jfreien‘ Pfingstgemeinden der ACD, Vorgingerin des heutigen BFP, schei-
terte, weil es auf dem Hauptbriidertag 1953 des MV zu grofe Vorbehalte
und eine ausgeprigte theologische Bildungsskepsis gab. Ab den 1950er
Jahren fanden zwanzig Jahre keine verbindlichen Gespriche oder Verhand-
lungen zwischen der ACD und dem MV statt (357). Der MV empfand sich
zwischen der Allianz und dem Gnadauer Verband einerseits und der sich
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zunehmend profilierenden ACD andererseits. Dazu kam die immer offent-
licher auftretende Charismatische Bewegung. Noch 1972 duflerte der MV
auf der Pfingst-Europa-Konferenz in Bern sein Bedauern tiber die Entwick-
lung der Pfingstbewegung zu einer Denomination (407). ,Die 'Miilheimer'
entwickelten sich im internationalen Vergleich zu einer eher ,exotischen
Spezies' der Pfingstbewegung® (365). Nach Gesprichen zwischen dem MV
und der ACD entstand 1979 das ,,Forum Freikirchlicher Pfingstgemeinden*
(FFP) als Parallelstruktur zur ,Vereinigung Evangelischer Freikirchen® (VEF)
(358). Dort fiihlte man sich offensichtlich nicht gut aufgehoben. Bereits 1981
wurde der MV als erste Pfingstkirche Gastmitglied der VEF und nach der
Klirung, dass die Verurteilungen der Berliner Erklirung 1909 nicht auf den
MV zutrifen, dort Vollmitglied. In den 1970er und 1980er Jahren war nach
Vetters Feststellung nicht mehr viel vom urspiinglichen Pfingstbewegungs-
bewusstsein des MV tibrig geblieben. Man ging auf die Charismatische Be-
wegung zu. Der MV nahm nun am ,Kreis Charismatischer Leiter® (KCL)
teil. 2002 trat der MV aus dem FFP aus, um seine Identititsprobleme zu 16-
sen. Vetter kommentiert den Vorgang mit den Worten: , Dieser Schritt iiber-
raschte im pfingstlich-freikirchlichen Bereich wie auch zum Teil in den eige-
nen Reihen. War der Satz von Pache! richtig: So sehr man uns zur Pfingst-
bewegung zihlte, so wenig waren wir in ihr wirklich zu Hause?“ (364).

Zu den unerbaulichen Kapiteln der Geschichte des MV gehort seine po-
litische Haltung. Durch Vetters Darstellung wird deutlich, wie inkorporier-
te Endzeit- und Erweckungsvorstellungen sich auswirkten: ,Das ,Biirger-
recht der Kinder Gottes' lag nicht auf dieser Welt, sondern im ,Himmel‘*
(261). ,Als dann der 1. Weltkrieg ausbrach, wurde die deutsch-patriotische
Perspektive, was die Kriegsursachen betrifft, geistlich gerechtfertigt und un-
termauert” (200). Nach einem halben Jahr Krieg realisierte man, wie merk-
wiirdig diese Haltung im Verhiltnis zur internationalen Gemeinde Jesu war
(201). Die Problematik sollte sich wiederholen: ,Der Machtantritt Hitlers
wurde sicher auch als Schutz vor dem zunehmenden Sittenverfall und dem
drohenden Kommunismus empfunden (262). ,,Und auch jetzt werden die
politischen Geschehnisse sehr unkritisch als Gleichnis fiir das genommen,
was in der Kirche Jesu Christi geschehen sollte. ... ,Die Fihrer unseres Vol-
kes rufen die Nation zur Gleichschaltung auf ... auch vom Himmel her der
Ruf an die Gemeinde des Herrn zur geistlichen Gleichschaltung? “ (263).
Auf dem Hauptbriidertag 1933 des MV wird der Antrag auf Aufnahme unter
die férdernde Obhut der Evangelischen Kirche in Deutschland beschlossen
(269), dann aber nicht umgesetzt und der Kontakt zu Freikirchen mit dem
Ziel eines Zusammenschlusses aufgenommen. Die Stellung des MV zur na-
tionalsozialistischen Rassenpolitik hat fiir Vetter einen faden Nachgeschmack
(282). K. W. Miitschele, dessen nationalsozialistische Haltung bekannt war
(272), konnte durch die Schriftleitung des Verbandsorgans ab September

! Klaus-Giinter Pache, Prises des MV, in der Erklirung zum Austritt aus dem FFP; Ge-
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1936 den MV konform ausrichten (193). Sogar in der Satzung von Oktober
1938 bekannte sich der MV eindeutig zur NS-Rassenpolitik (284). Sehr kri-
tisch sah man immerhin Alfred Rosenbergs ,Der Mythus des 20. Jahrhun-
derts“. Vetters Fazit: ,Wer die Geschichte des Miilheimer Verbandes in der
Zeit des Nationalsozialismus erforscht, wird feststellen, dass dies ein schmerz-
voller Abschnitt in der Geschichte des Verbandes ist“ (261). Dazu gehorte
auch die sich hinschleppende Aufarbeitung der Vergangenheit bis zur Er-
klirung von 1991 (288). Vor allem in der sowjetischen Besatzungszone und
spiteren DDR brachte diese Haltung den MV in Existenznot, lieferte sie
doch dem atheistischen Regime die passenden Argumente fiir ein Verbot
von Pfingstgemeinden (301). Vetter wiirdigt in diesem Zusammenhang die
okumenische Unterstiitzung seitens der EKD, auch wenn sie letztlich er-
folglos blieb (308).

Nach dem Zweiten Weltkrieg musste der MV einen dramatischen Riick-
gang seiner Mitglieder hinnehmen. Betrug die geschitzte Mitgliederzahl im
Jahr 1945 mindestens 25000, so hatte die Freikirche im Jahr 2007 nur
noch 3 785 Mitglieder und 4 052 Gottesdienstbesucher (338).

Als Griinde fiir die Schrumpfung des MV fiihrt Vetter an (340-349): Der
Verlust der Gemeinden in den ehemaligen deutschen Ostgebieten und das
fehlende Verstindnis der Gemeinden im Westen fiir die Fhichtlinge, der
problematische Umgang mit Jonathan Pauls Heiligungslehre, der Vergan-
genheit, der Griindergeneration und den Leitern. Strukturprobleme wur-
den zu spit angegangen, kontroverse Themen wie das Taufverstindnis ge-
mieden. Die Basis der Schrift war im Verhiltnis zur Menge der Weissagun-
gen und prophetischen Bestitigung zu klein. Propheten nahmen der Lei-
tung das Heft aus der Hand mit dem Argument, dass die Planung von
Tagungen nicht geistinspiriert sei (348). Man lehnte eine theologische Aus-
bildung ab, weil es nicht um Wissen, sondern um Wesen gehe. Es gab kei-
ne Evangelisation mit der Begriindung, dass es angesichts der unmittelbar
bevorstehenden Wiederkunft Jesu ohnehin nur noch um die ,Zubereitung
der Gemeinde” ginge. Die junge Generation verlieff die Gemeinden des
MV (421).

Vetter hofft auf einen Aufbruch im MV durch Wachstum und Verjiin-
gung der restlichen missionarisch orientierten Gemeinden, Impulse der Wil-
low-Creek-Bewegung und die Charismatische Bewegung (425f)). Zur Zu-
kunftsfihigkeit der Kirche meint er: ,Kirche, gleich welcher Coleur, muss
in Zukunft beziechungsstark sein“ im konkreten Alltag (430), einen zeitge-
miifien Gottesdienst anbieten, fiir eine personliche Kenntnis des biblischen
Wortes sorgen und eine Kultur des Zuhorens in diese Welt hinein entwi-
ckeln (431ff). Der Heilige Geist sei der Treibstoff und Motor fiir eine Er-
neuerungsbewegung im 21. Jahrhundert. Vetter schlie8t mit dem Zitat von
Apg 1, 8.

Im Anschluss daran enthiilt das Buch mehrere Anhiinge: Biografien der
Unterzeichner der Berliner Erklirung 1909, eine Chronik des MV, eine Lis-
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te der in der DDR verbotenen Gemeinden, einen Grundsatzartikel von Vet-
ter aus dem Jahr 1987, das Selbstverstindnis des MV, ein Personenregister
sowie Literatur- und Quellenverzeichnisse.

Die Erkenntnisse in Vetters Buch stehen durchgehend auf einer soliden
Grundlage von Literatur und Quellen. Dies zeigt sich z.B. im Abschnitt
uiber das Verbot der Pfingstbewegung bzw. des MV in der DDR unter Einbe-
ziehung von Stasi-Unterlagen, Protokollen der EKD und Archivalien des BFP
und des Evangelische Zentralarchivs. Bemerkenswert sind die eindriickli-
chen Biographien der Protagonisten der frithen Pfingstbewegung bzw. des
Miilheimer Verbandes. Das Buch zeichnet sich durch eine grofle Fiille von
Zitaten aus. Es treten gelegentlich Doppeldarstellungen auf (z. B. wortlich
261f. u. 280, 272 u. 291), manches hiitte kompakter ausfallen kobnnen. Je-
doch gilt als zusammenfassendes Resultat des Buches: Vetter hat eine lehr-
reiche nachdenkliche Reflexion tiber die komplizierte und spannende Ge-
schichte und Gegenwart des Miilheimer Verbandes zu einem auflerordent-
lich giinstigen Preis vorgelegt, die unbedingt Beachtung fiir die Freikirchen-
forschung finden sollte.
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