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Die Identitit des Miilheimer Verbandes
zwischen Pfingstbewegung und Evangelikalismus

Ekkebart Vetter

Ein paar Assoziationen meinerseits als Vorbemerkung;:

Wie geht es mir mit der Themenstellung ,Die Identitit des Miilheimer
Verbandes zwischen Pfingstbewegung und Evangelikalismus*? Steht der Miil-
heimer Verband (MV) zwischen diesen Bewegungen bzw. theologischen
Positionen? Ist dies eine Position ,,zwischen den Stithlen“, sozusagen ohne
eigenes Profil und theologische Festlegung? Aber dann fillt mir ein Satz des
deutschen Schriftstellers und Journalisten jlidischer Religiion, Moritz Hei-
mann, ein: ,Zwischen den Stithlen zu sitzen, ist in Wahrheit der anstindig-
ste Platz, den es gibt.“ Sollte eine Position zwischen bestimmten theologi-
schen ,Fligeln“ moglicherweise erst wirklich spannend sein?

Zwischen welchen Stiihlen denn? In seiner Griindungszeit vor 100 Jah-
ren war der heutige Miilheimer Verband sozusagen die deutsche Pfingst-
bewegung. Den ,Evangelikalismus®, der mittlerweile sehr erliuterungsbe-
diirftig ist, gibt es als Begrifflichkeit noch gar nicht so lange — und viele
fromme Leute sind froh, nicht auf diesem Stuhl zu sitzen, seit grofle Teile
der sikularen Presse den Ex-US-Prisidenten George W. Bush darauf gesetzt
haben.

Nun gibt es zu Evangelikalen wahrlich mehr zu sagen, als diese frag-
wirdige Pressebewertung zu George W. Bush. Der Evangelikalismus (vom
englischen evangelicalism) ist eine theologische Richtung innerhalb des Pro-
testantismus, die sich — zumindestens in weiten Teilen — auf die Irrtums-
freiheit der Bibel als zentrale Grundlage christlichen Glaubens beruft. Aber
da haben manche Evangelikale bereits erhebliche Probleme. Evangelikale
Christen gehoren verschiedenen protestantischen Konfessionen an, sie kon-
nen etwa reformiert, lutherisch, baptistisch, methodistisch, pfingstlich oder
anglikanisch sein, aber auch in konfessionsiibergreifenden oder nicht-kon-
fessionellen Gruppierungen ihre geistliche Heimat haben. In Deutschland
gehoren evangelikale Christen sowohl evangelischen Landeskirchen als auch
Freikirchen an. Evangelikale sind der Uberzeugung, dass zum Christen-
tum eine klare personliche Willensentscheidung (Bekehrung) und eine per-
sonliche Beziehung zu Jesus Christus gehoren.

Die Wortschopfung evangelikal (englisch evangelical) hat sich gegen-
uber dhnlichen Begriffen wie bibeltreu oder pietistisch durchgesetzt, da sie
vom Wort her die Verbindung sowohl zum Evangelium als auch zu einer
internationalen Bewegung stark bibelorientierter Protestanten herstellt, wie
sie z, B. in der Evangelischen Allianz weltweit organisiert sind.

Im Englischen hat evangelical zwei Bedeutungen: Zum einen wird es
mit ,evangelikal® Gbersetzt, zum anderen (seltener?) einfach mit ,evange-
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lisch®, wie beispielsweise in der ,Evangelical Lutheran Church in America“
(ELCA), der evangelisch-lutherischen Kirche der USA, die keineswegs ,.evan-
gelikal® ist. Zur Beschreibung des deutschen ,evangelisch® wird im Engli-
schen eher ,protestant” verwendet.

Die deutsche evangelikale Bewegung hat, wie bereits angedeutet, drei
Hauptgruppen ausgebildet:

— die Allianz-Evangelikalen,

— die Bekenntnis-Evangelikalen und

— die Pfingst-Evangelikalen.

Zu ihnen ist seit etwa 25 Jahren eine vierte Gruppe hinzugekommen: die
unabhiingigen Evangelikalen.

Damit wird auch deutlich, dass sich die evangelikale Bewegung in
Deutschland — zu ihr gehoren nach Angaben der Deutschen Evangelischen
Allianz ungefihr 1,3 Millionen Christinnen und Christen hauptsichlich aus
evangelischen Landeskirchen und evangelischen Freikirchen (ca. ein Drit-
tel der Gesamtzahl) — keineswegs einheitlich darstellt. Sie umfasst verschie-
dene Richtungen und reicht von dem in den evangelischen Landeskirchen
verwurzelten pietistischen Gemeinschaftschristentum bis zu enthusiasti-
schen und zum Teil separatistischen Gruppen. In der Auflenperspektive
lassen sich sehr verschiedene Positionen unter dem Stichwort Evangeli-
kalismus zusammenfassen. Allzu pauschal wird oft von den Evangelikalen
gesprochen. Mittlerweile muss man fragen: Welche Evangelikale sind ge-
meint?

Somit ist deutlich, dass die theologischen Positionen der Themenstel-
lung — . Pfingstbewegung® und , Evangelikalismus® — so eindeutig nicht sind,
wie es die Formulierung glauben macht. Stellungnahmen zur pfingstlich-
evangelikalen Bewegung erfordern differenzierende Wahrnehmungen und
Urteilsbildungen. Dies mochte ich durch diese Vorbemerkung nur ins Be-
wusstsein rufen, ohne selbst in dem vorgegebenen Rahmen darauf niher
eingehen zu konnen.

1.  Der Dreiklang Erweckung, Evangelisation und Heiligung
in den Grundungsjahren der PB

Zunichst ein Blick in die Geschichte: Die Viter des Miilheimer Verbandes
sind in Bezug auf kirchliche Zugehorigkeit mit einem in grofSen Teilen an-
deren Ziel angetreten, als wir es heute formulieren wiirden. Die Griinder
und Pioniere der Arbeit, allen voran Jonathan Paul, aber auch sehr viele an-
dere, waren Minner der evangelischen Kirche. Sie litten unter der Sikulari-
sierung der Gesellschaft und dem Glaubensverlust der den Kirchen nomi-
nell zugehorigen Menschen. Fiir sie war das Entstehen der in ihrer Friihzeit
duflerst innovativ auftretenden Gemeinschaftsbewegung ein Hoffnungs-
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zeichen, durch das sie erwarteten, dass die zunehmend als geistliches Pro-
blem empfundenen Zustinde in der Groflkirche anders werden kénnten.
Sie brachten in ihrer geistlichen Intention drei Elemente zusammen, Er-
weckung, Evangelisation und Heiligung, die im Laufe der letzten hun-
dert Jahre leider oft nicht zusammen gingen, weil ungesunde Uberspitzun-
gen und Vereinseitigungen das auseinander dividierten, was geistlich un-
bedingt zusammen gehort. So herrschte Anfang des 20. Jahrhunderts eine
intensive Erweckungserwartung weit iber die Grenzen Deutschlands hin-
aus. Man konnte damals Christen in groffen Scharen mobilisieren zum Ge-
bet fiir eine neu erweckte Christenheit. Weiter investierte man in innova-
tive evangelistische Bemiibungen. Ein Beispiel ist die deutsche Zeltmission,
die 1902 in Milheim an der Ruhr gegriindet wurde. Zu dieser Zeit war
diese Initiative sehr mutig, neu und effektiv. Tausende und abertausende
Menschen kamen in die Zelte und viele kamen zum Glauben. Die Erwe-
ckung in Miilheim 1905 wire so, wie sie stattfand, nicht ohne die deutsche
Zeltmission denkbar gewesen. Und schliefilich ging Hand in Hand mit die-
ser Erweckungserwartung und handfesten und erfolgreichen evangelisti-
schen Bemithungen die Betonung von Heiligung. Bei aller Unverfiigbarkeit
des erwecklichen Handelns Gottes lag in diesem geistlichen Dreiklang si-
cher einer der Griinde, warum zu Beginn des letzten Jahrhunderts sich
geistlich soviel in Deutschland bewegte.

Dies ist eine der interessanten Lehren, die man aus der Anfangszeit der
Pfingstbewegung bzw. des Miilheimer Verbandes ziehen kann. Erweckung
der Christen, Evangelisation und Heiligung sind unbedingt zusammen zu
sehen, sind gemeinsam zu gewichten und einzelne Elemente dieses Drei-
klangs diirfen nicht zu Lasten der anderen tiberbetont oder vernachlissigt
werden.

2.  Auseinandersetzungen um die Pfingstbewegung

Mitten in dieser erwecklichen Aufbruchstimmung in der Gemeinschaftsbe-
wegung entstand die Pfingstbewegung. Den ersten Nachrichten von den
Wirkungen des Heiligen Geistes, ob sie aus Amerika oder aus Norwegen
kamen, wurde mit einer groen Offenheit begegnet. Wer die Zeitschriften-
artikel der Gemeinschaftsbewegungsszene im Jahre 1906 und 1907 ver-
folgt, stellt fest, dass ganz viele Gemeinschaftskreise mit dem geistlichen
Aufbruch, der sich unter anderem im Zungenreden dufierte, viel Positives
fiir die Christenheit in Deutschland verbanden.

Es war eine geistliche Tragik, dass mit dem unweisen Umgang mit den
Kassler Ereignissen 1907 durch die Dallmeyer-Brider der Riss innerhalb der
Gemeinschaftsbewegung langsam begann Formen anzunehmen. Dies alles
hatte mit der Pfingstbewegung noch gar nichts zu tun, die es in dieser Form
als erkennbare und fassbare Grofie in Deutschland 1907 noch gar nicht gab.
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Was es gab, waren kirchliche, freikirchliche und gemeinschaftliche Kreise,
die von dem neuen Wirken des Heiligen Geistes erfasst waren, und die die-
se aullergewohnlichen geistlichen Erfahrungen zunichst einordnen muss-
ten, mit allen Kinderkrankheiten, die damit hier und da verbunden waren.

Uber Sinn und Unsinn der dann durch die Berliner Erklcirung von 1909
zementierten Trennung innerhalb der Gemeinschaftsbewegung ist viel ge-
schrieben worden. Die einen hielten die Erklirung fiir bitter notwendig, um
»Schlimmeres zu verhindern®, fiir die anderen war die Erklirung selbst das
eigentliche Problem, weil damit schwarz auf weiff feststand, dass das, was
die einen bei allen Anfangsschwierigkeiten als Handeln Gottes erlebten, von
den anderen als dimonisches Wirken gebrandmarkt wurde.

Wie innerhalb der entstehenden Pfingstbewegung an der einen und an-
deren Stelle mehr in der Frommigkeitspraxis als in der Theologie tiber das
Ziel hinaus geschossen wurde, so war die Berliner Erklirung in ihrer pau-
schalen Verurteilung der angeblich so neuen und ungewohnlichen pneuma-
tologischen Phinomene (was sie — ein wenig kirchen- und erweckungs-
geschichtliche Kenntnisse vorausgesetzt — gar nicht waren) viel zu richtend
und undifferenziert aburteilend. Man verurteilte sowohl mit den charisma-
tischen Phinomenen als auch mit der Heiligungstheologie Jonathan Pauls
Entwicklungen, die in den eigenen Reihen gewachsen waren. Der Schaden,
der durch die Berliner Erklirung der Christenheit in Deutschland zugefiigt
wurde, ist mit Sicherheit wesentlich grofler als ihr vermeintlicher Nutzen,
den sie gegeniiber einzelnen extremen Ausuferungen gehabt hat.

Dass die Intention der Unterzeichner ehrenwert war, dass sie Gutes fiir
das Reich Gottes in Deutschland im Sinn hatten, kann man ohne weiteres
attestieren. Dass an ihr vielerorts und durch viele geistliche Leiter tiber Jahr-
zehnte wie an einem Glaubensbekenntnis festgehalten wurde, dass nichste
Generationen pfingstlicher Gemeinden sozusagen automatisch ebenfalls un-
ter die Verurteilung des ,,dimonischen Pfingstgeistes” fielen, ist grotesk und
im Sinne eines differenzierten geistlichen Umgehens miteinander nicht nach-
vollziehbar.

Die Schirfe der bleibenden Verurteilung tiber Jahrzehnte, sofern sie aus
der Gemeinschaftsbewegung kam, verwundert umso mehr, als das diesel-
ben Christen, die pfingstliche Theologie und Frommigkeit fiir nicht kom-
patibel im Leib Christi hielten, gleichzeitig einer Kirche die Treue hielten,
in der zentrale Sdulen biblischer Theologie (z. B. Verstindnis der Bibel als
vom Heiligen Geist inspiriertes Wort Gottes; Historizitit der Wunder und
der Auferstehung Jesu) mehr und mehr aufweichten. Die Entstehung der
Gemeinschaftsbewegung tiberhaupt hingt ja mit der zunehmenden Pro-
blematik einer liberal gewordenen Theologie und Kirche zusammen. Nun
gibt es sicher gute Griinde und Argumente fiir ein Verbleiben in der evan-
gelischen Kirche seitens dieser Kreise. Umso mehr verwundert die scharfe
und Uber viele Jahrzehnte andauernde Verurteilung derer, die zwar in Be-
zug auf pfingstliche Erfahrungen und Uberzeugungen anders dachten, an-
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sonsten aber in vielen Bereichen von Theologie und Praxis hohe Gemein-
samkeiten mit den sie Verurteilenden hatten.

Wie auch immer, die Pfingstbewegung musste nun beginnen einen Weg
zu gehen, den sie sich nicht selbst gesucht hatte. Die geistliche Einheit in der
Gemeinschaftsbewegung blieb verwehrt, der freikirchliche Weg war auf-
grund der kirchlichen Prigung praktisch der ganzen Griindergeneration eben-
falls nicht denkbar, weil er im kompletten Kontrast zu der eigenen Prigung
und den bestehenden geistlichen Zugehorigkeitsbestrebungen stand.

2.1 Die (Frei-)Kirchenfrage

Dies fithrte in den Folgejahrzehnten, hart gesprochen, zu einer geistlichen
Schizophrenie: Dort, wo man sein Christsein leben und Nachfolge und Ge-
meindeleben gestalten wollte, wurde einem kein Platz eingerdumt. Und das,
was man theoretisch jederzeit hitte tun konnen, nimlich den freikirchli-
chen Weg einschlagen, war der Griindergeneration aufgrund innerer Uber-
zeugungen verwehrt — wihrend die Nachfolgegenerationen mehr oder min-
der intensiv begannen, in diese Richtung zu dringen. Die Entstehung ver-
schiedener freikirchlich geprigter pfingstlicher Gruppen noch vor und auch
nach dem Zweiten Weltkrieg hat auch hier eine Ursache.' Diese Spannung
zersplitterte die Pfingstbewegung.

Im Miilheimer Verband ergab sich so tber Jahrzehnte eine grofie innere
Zerrissenheit in Bezug auf die Kirchenfrage. Die einen kultivierten das Pro-
fil einer innerkirchlichen Gemeinschaft, wenn auch aufRerhalb der offiziel-
len Gemeinschaftsbewegung, die anderen entschieden sich fiir den frei-
kirchlichen Weg. Spannungen waren vorprogrammiert. Da die geistlichen
Leiter der Gesamtarbeit bis weit nach dem Zweiten Weltkrieg die Gemein-
schaftsperspektive stirkten, hatten die freikirchlich orientierten Miilheimer
einen schweren Stand im eigenen Verband. Lang andauernde theologische
Auseinandersetzungen, natiirlich auch tber die Taufe, waren die Folge. So
verliefen vielerorts gerade jiingere Leute die Gemeinden, weil sie in der
Gemeinschaftsorientierung der Arbeit keine Perspektive sahen.

22 %erbetonung von Heiligung

Weiter lag ein starkes Schwergewicht innerhalb des Verbandes auf dem The-
ma Heiligung. Historisch waren die Wurzeln dafiir in der Heiligungsbewe-
gung des 19. und beginnenden 20. Jahrhunderts zu suchen. Dass Jonathan
Paul von 1898 bis 1919 eine monatlich erscheinende Zeitschrift mit dem
Titel ,Die Heiligung® herausgab, ist nur ein duferer Ausdruck des inhaltli-
chen Schwergewichts, den die Frage nach der Heiligung damals hatte.
Sosehr die Anfangszeit des Verbandes von dem Dreiklang Erweckung,
Evangelisation und Heiligung geprigt war, sosehr verschob sich die Beto-

1

Vgl. dazu: Ludwig David Eisenloffel, Freikirchliche Pfingstbewegung in Deutschland;
Gottingen 20006.
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nung im Lauf der Jahrzehnte eindeutig zum Schwerpunkt Heiligung. Das
geheiligte Leben der Gliubigen, die Zubereitung auf das unmittelbar bevor-
stehende Kommen des Herrn standen eindeutig im Fokus der Miilheimer.
Absonderung von der Welt war angesagt. Evangelistische Bemiihungen um
die Menschen ohne Jesus traten immer mehr in den Hintergrund. Die ,klei-
ne Herde* bereitete sich auf den Tag des Herrn vor.

In den Gemeinden fiihrte diese einseitige Verlagerung auf die Intention,
in Heiligung zu leben, zu einer vielerorts unschonen Gesetzlichkeit. Gesetz-
lichkeit ist das typische Ergebnis von Heiligungsbemiihungen ohne evange-
listisches und liebevolles Herz fiir Menschen ohne Gott. Was auf uns heute
eher wie eine Karikatur wirkt, war in vielen Gemeinden bedriickende Wirk-
lichkeit. Auseinandersetzungen um AuRerlichkeiten, um Mode, Schmuck
und Kleidung usw. waren hier und da auf der bitteren gemeindlichen Ta-
gesordnung. Ganze Generationen verlieBen Gemeinden, weil sie mit ei-
nem hartherzigen Regelwerk konfrontiert waren, dessen moglichst kom-
plette Befolgung den Grad der vermeintlichen Heiligung sichtbar machte.

Gleichzeitig iiberalterten Gemeinden. Menschen von aufen fanden kei-
nen Zugang in diese soziologisch homogene und gleichzeitig mehr und
mehr isolierte Gruppe. Sie waren auch letztlich gar nicht erwiinscht. Wer
als ,Neuer“ nicht anpassungsfihig war, blieb auf der Strecke. Der Exodus
der jungen Generation an zahlreichen Orten fand vielerorts zeitgleich statt.
Die immensen Zahleneinbriiche im Miilheimer Verband in den Nachkriegs-
jahrzehnten sind ja nicht ein theoretisches zwischen den Fingern zerrin-
nendes Phantom, sondern dahinter stehen viele, viele Namen und Gesich-
ter, Menschen, die im MV keine Heimat mehr sahen.

2.3  Strukturprobleme

Aber auch strukturell wurden Weichen zu spit gestellt. Das Konzept der
grofRen Bezirke mit einer Hauptgemeinde, und vielen ,Aufenstationen” in
Privatwohnungen oder Minikapellen, durch die der Pastor der Hauptge-
meinde predigend zog, unterstiitzt von groffen Zahlen engagierter ,Laien-
brider”, wurde viel zu lange als das Strukturmodell innerhalb des MV
gelebt. Wenn Emil Humburg 1946 von immerhin ca. 600 Gemeinschaften
im MV schrieb, viele davon relativ klein, und der Verband heute aus ca. 50
Gemeinden besteht, dann wird an diesen nackten Zahlen deutlich, dass
dieses Strukturmodell wahrlich nicht zukunftstrichtig war. Von den
ehemaligen Bezirksgemeinden haben die tiberlebt und sind zum Teil heute
blithende und wachsende Gemeinden, die noch rechtzeitig das Steuer-
ruder des Gemeindeschiffes umlegten und sich zu selbstindigen freikirchli-
chen Gemeinden mit eigenem geistlichem Profil wandelten. Sehr viele der
Klein- und Kleinstgemeinden, die am Betreuungssystem der Bezirksgemein-
den festhielten, existieren heute nicht mehr. Eine ,Jahrhundertbilanz® (wenn
ich diesen Schnelldurchgang durch die 100jihrige MV-Geschichte so nen-
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nen darf), die diesen Entwicklungen nicht realistisch ins Auge schaut, ist
meines Erachtens nicht ehrlich.

Kann der MV sich gerade aus seinen Entstehungsjahren von Erweckungs-
faszination inspirieren lassen, so wurden die Menschen im Verband durch
Jahrzehnte schwieriger Uberalterungs- und Schrumpfungsprozesse, ausge-
16st durch theologische Schlagseiten und wenig hilfreiche Strukturentschei-
dungen, wahrlich auch durststreckenerprobt. Aus einer die geistliche Land-
schaft in Deutschland herausfordernden Bewegung mit viel innovativer,
erwecklicher und evangelistischer Kraft, ist eine kleine Freikirche gewor-
den, die rein zahlenmifig betrachtet, in den 90iger Jahren des letzten Jahr-
hunderts die Talsohle einer dramatischen Abwirtsentwicklung erreicht hatte.

2.4 ldentitdtsprobleme

Wen wundert es, dass angesichts dieser Entwicklung die nachwachsende
Generation von Verantwortungstrigern sehr grundsitzlich die Frage nach
der Existenzberechtigung einer so klein gewordenen freikirchlichen Arbeit
stellte. Ausfiihrliche und auf den gemeinsamen Tagungen manchmal bis
tief in die Nacht andauernde Identititsdiskussionen tiber die eigene Arbeit
prigten diese Jahre.

War die Diskussion in Bezug auf die Kirchenfrage mittlerweile bis auf
einige rudimentire lokale Restbestinde in einigen dorflichen Gemeinden
eindeutig freikirchlich entschieden, so stand die Frage nach der Identitcit
des Verbandes als Pfingstbewegung als nichstes auf dem Prifstand. So klar
es einerseits war, dass der MV tiber Jahrzehnte sich selbst als ,Deutsche
Pfingstbewegung® wahrnahm und von auflen als solche identifiziert wurde,
so klar war auch, dass die Miilheimer ein sich mittlerweile in der interna-
tionalen Pfingstbewegung entwickeltes theologisches Proprium von Anfang
an nie geteilt hatten, namlich die Lehre von der Geistestaufe als ein in der
Regel von der Wiedergeburt zu unterscheidendes Zweiterlebnis, das sich an
der Gabe der Zungenrede erweist. Es lisst sich schon in den allerfriihesten
Schriften der Viter des Verbandes nachweisen, dass diese theologische
Position nicht vertreten wurde. Wiedergeburt und Geistestaufe waren fiir
die Miilheimer immer ein Geschehen am Start des Glaubenslebens, dem
dann gern weitere Segnungen, auch die Gabe des Zungengebets, folgen
konnen, aber die Geistestaufe braucht nicht den Erweis durch die Gabe der
Zungenrede. Dessen ungeachtet hatte sich aber in der internationalen
Pfingstbewegung und auch neben den Miilheimer Pfingstlern in anderen
Gruppen der deutschen Pfingstbewegung die heute als ,,pfingstliche Geistes-
tauftheologie“ bekannte theologische Auffassung entwickelt. Auch hier stand
man nun vor einem Identitdtsproblem: Die historisch als deutsche Pfingst-
bewegung eindeutig zu identifizierenden Miilheimer teilten das sich zwi-
schenzeitlich entwickelte Herzstiick pfingstlicher Theologie nicht, die Leh-
re von der Notwendigkeit der Geistestaufe als (in der Regel) nach der
Wiedergeburt erlebtes Zweiterleben, dass sich am Zungenreden erweist.
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War man unter diesen Bedingungen nun noch Pfingstbewegung? Kirchen-
geschichtlich gehorte der Verband als iltester Teil der deutschen Pfingstbe-
wegung eindeutig unter dieses Dach. Die theologische Entwicklung in der
Pfingstbewegung aufierhalb des Miilheimer Verbandes bewirkte, dass man
sich unter diesem Dach dennoch nicht mehr durch und durch heimisch
fiihlte. Die einen empfanden die theologisch-pneumatologische Identitits-
diskussion als Sigen an dem Ast, auf dem man sitzt, die anderen argumen-
tierten, man solle doch bitte schlicht die theologische Realitit zur Kenntnis
nehmen, die sich durch diese Entwicklung ergeben habe. Das viel beschwo-
rene ,Erbe der Viter” werde gerade nicht verraten, wenn — geistestauftheo-
logisch bedingt — die pfingstliche Identitit brockele.

2.5 Identitdtsfindung

Die Losung dieser Identititsproblematik ist auf mehreren Ebenen gesucht
worden, zunichst durch den programmatischen ersten Satz des 1998 ver-
abschiedeten Selbstverstéiindnisses des Miilbeimer Verbandes. Hier heifdt
=%

»Der Miulheimer Verband ist eine evangelische Freikirche in Deutschland

auf der Grundlage einer evangelikal-charismatischen Frommigkeit bzw.

Theologie.“?

Wenn es so etwas wie ein theologisches Proprium des MV tiberhaupt gibt,
dann die Bemiihung, theologische Anliegen der evangelikalen und charis-
matischen Bewegung zu verbinden, um diese theologisch und ekklesio-
logisch oft so fruchtlosen Schubladen noch einmal zu bedienen. Gerade in
Bezug auf die Geistestaufe vertrat der Verband seit Jonathan Pauls Zeiten
eine Position, wie sie unter heutigen Bedingungen eher in evangelikaler
Theologie zu finden ist. Umgekehrt war und ist es den Miilheimern immer
ein Anliegen gewesen, gegen die verbreitete ,Geistvergessenheit” in der evan-
gelischen Theologie die Bedeutung der Wirkungen des Heiligen Geistes,
auch in Bezug auf seine Friichte und Gaben, zu betonen.

Die zweite Ebene der Losung dieser Identititsdiskussion war der Aus-
tritt aus dem Forum Freikirchlicher Pfingstgemeinden. Sicher war dieser
Schritt durchaus facettenreich. So lagen ihm nicht nur theologische, son-
dern auch strukturelle Uberlegungen zu Grunde.’ Er sollte auch nicht als
Distanzierung zu anderen pfingstlichen Gruppen im Leib Christi in Deutsch-
land verstanden werden, sondern vielmehr als ein Teil dieser neuen Iden-
titidtsfindung und -positionierung des MV. Durch innere Entwicklungen im
Verband, aber auch und gerade durch theologische Entwicklungen in der
deutschen und internationalen Pfingstbewegung, entsprach die Zuordnung
des Verbandes unter ein pfingstkirchliches Dach nicht mehr bruchlos der
theologischen Realitit.

G Missionsverlag des Miilheimer Verbandes (Hg.), Selbstverstindnis des Miilheimer

Verbandes Freikirchlich-Evangelischer Gemeinden, Bremen 22005, 7.

*  Keine Forderung einer Parallelstruktur zur VEF.
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Zum FFP-Austritt von 2002 zitiere ich einen Beitrag von Klaus-Giinter
Pache*:
~Einheit und Klarheit

Die Einheit der Gemeinde Jesu in unserem Land — das ist, so lange ich den-
ken kann, ein Thema gewesen in den Gemeinden unseres Verbandes.

Unsere Viter konnten sich nicht dazu entschlieflen, eine eigene Freikir-
che zu grinden. Zu sehr sah man sich verbunden mit der landeskirchlichen
Wurzel, aus der man kam.

Doch mit den Jahren wurde aus einem gemeindlichen Provisorium eine
muntere, eigenstindige Freikirche. Aus der Not geboren, anfangs weder ge-
plant noch gewtinscht, schlossen sich die Gemeinden des Christlichen Ge-
meinschaftsverbandes zum Miilheimer Verband freikirchlich-evangelischer
Gemeinden zusammen.

Heute sind wir eine zwar kleine, aber doch geachtete Stimme im Konzert
der evangelischen Freikirchen in Deutschland. Wir gehoren als Vollmitglied
zur VEF (Vereinigung Evangelischer Freikirchen) und erleben hier die wert-
volle Gemeinschaft mit vielen anderen Christen in unserem Land.

Gerade die VEF ist das entscheidende Bindeglied der evangelischen Frei-
kirchen geworden...

Nachdem der Miilheimer Verband vor Jahren Mitglied wurde und so eine
Bresche schlug fiir die pfingstlichen Freikirchen, ist inzwischen auch der
Bund freikirchlicher Pfingstgemeinden Mitglied geworden.

Viele weitere, wertvolle zwischenkirchliche Kontakte haben sich seither er-
geben. Wir sind im Arbeitskreis charismatischer Leiter vertreten und geho-
ren als Gastmitglied zur Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutsch-
land. Uberall sind wir inzwischen bekannt als eine Freikirche, die sich sehr
bewusst evangelikal-charismatisch nennt. Wohl haben wir unsere Wurzeln
in der pfingstlichen Erweckungsbewegung zum Anfang des vorigen Jahr-
hunderts, doch wird die eigentliche Prigung unseres Miilheimer Verbandes
treffend im Selbstverstindnis dargestellt. So sehr man uns zur Pfingstbewe-
gung zihlte, so wenig waren wir in ihr wirklich zu Hause. Vor Ort waren
unsere Gemeinden in der Regel mit der ortlichen Evangelischen Allianz ver-
bunden. Theologisch haben wir zu keiner Zeit das Proprium der Pfingst-
bewegung geteilt, nimlich den Empfang der Gabe der Zungenrede als Zei-
chen der Geistestaufe, als einem eigenstindigen Erlebnis nach der Wieder-
geburt. Nach unserer, zugegeben evangelikal mitgeprigten theologischen
Uberzeugung, beschreiben Wiedergeburt und Geistestaufe ein und dassel-
be Geschehen, nimlich die Heilswende im Leben eines Menschen.

Die lehrmifiige Ausrichtung unseres Verbandes hat uns zu einem Schritt
veranlasst, den wir um klarer Verhiltnisse willen gehen mussten. Das Fo-
rum freier Pfingstgemeinden in Deutschland hat sich nach unserer Beob-
achtung zu einem ubergemeindlichen Organ der Deutschen Pfingstbewe-
gung entwickelt. Dies zeigt sich beispielhaft daran, dass die nichste Pfingst-
europakonferenz in Berlin vom Forum ausgerichtet wird. Da wir lehrmif3ig
und organisatorisch nicht zu einer der deutschen Pfingstkirchen gehoren,
werden wir im Forum freier Pfingstgemeinden in Deutschland kiinftig nicht
mehr vertreten sein.

Klaus—Gz'mter Pache, Einheit und Klarheit. Eine Stellungnahme des MV zum Forum
Freikirchlicher Pfingstgemeinden (FFP), Missionsverlag des Miilheimer Verbandes
(Hg)), in: ,,Gemeinde Konkret* 2002-00, 3.
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Darunter wird die Bruderschaft zwischen den Leitungsgremien unserer
Kirchen nicht leiden. Lingst sind an die Stelle des Forums andere Moglich-
keiten tibergemeindlicher Zusammenarbeit gertickt. Neben den oben auf-
gezeichneten offiziellen Kontakten verbinden uns mit unseren Briidern und
Schwestern die ortlichen Kreise der Allianz, Treffen des Willow-Creek Netz-
werkes, Konferenzen wie das ,Aufatmen-Forum‘ in Bad Blankenburg und
viele andere Gelegenheiten.

In der Praxis haben wir heute viel mehr Kontakte zu unseren freipfingst-
lichen Geschwistern, als das noch vor Jahren der Fall war.

Wir freuen uns dariiber, dass die Christen in unserem Land mehr und
mehr zusammenwachsen um miteinander die missionarische Herausforde-
rung anzunehmen, die sich uns stellt. Hier wollen wir unsere Kraft und Zeit
investieren und Einheit praktizieren.

Im Auftrag des Altestenrates des Miilheimer Verbandes,
Prises Klaus-Gunter Pache®
Aber ein Drittes ist hier ebenfalls von zentraler Bedeutung: So sehr die Dis-
kussion um Identititsfragen die Fragen nach dem theologischen und ek-
klesiologischen Profil des Verbandes kliren sollte, so sehr sollte die eigene
Positionsfindung der Miilheimer in der (frei-)kirchlichen Landschaft nicht
der Abgrenzung, sondern des wertschitzenden zwischenkirchlichen Mit-
einanders dienen. Im MV-Selbstverstindnis wurde dies so formuliert:
,Dankbar anerkennen die Gemeinden des MV Gottes Wirken in 2000 Jah-
ren Kirchengeschichte und seiner weltweiten Kirche heute. Sie achten be-
sonders das geistliche Erbe der Reformation, des frithen Pietismus sowie
der Heiligungs- und Pfingstbewegung und suchen dieses Erbe mit den
Ausprigungen neuerer evangelikal-charismatischer Frommigkeit zu verbin-
den.*®
Diese Passage sollte bewusst auch Position beziehen zu der in charisma-
tisch-pfingstlichen Kreisen hier und da verbreiteten Auffassung, in der die
Ursprungssituation der neutestamentlichen Gemeinde sozusagen als allein
verbindlicher MaRstab fiir gemeindliches Leben gesehen wird. Kirchen-
geschichte wird hier fast ausschlieilich als eine Geschichte des Abfalls be-
griffen, die Situation der Urgemeinde wird verabsolutiert. Ebenso macht
diese Passage deutlich, dass wir alle einschlie8lich unserer Kirchen und Be-
wegungen keine geschichtslosen Wesen sind, die so tun kénnen, als seien
sie nicht geprigt. Bei aller berechtigten Kritik auch an Entwicklungen in
der Kirchengeschichte ist sie gleichzeitig durchaus auch ein Schatz von
Erfahrungen des Handelns Gottes in der Geschichte.

,Sie erstreben die Zusammenarbeit mit allen Kirchen, in denen Jesus Chris-
tus als Herr der Kirche ernst genommen wird. Ein besonderes Anliegen ist
ihm dabei die Uberwindung des Konfliktes zwischen so genannten ,evange-
likalen* und ,charismatischen‘ Gemeinden. Der MV fiihlt sich damit dem

Auftrag Jesu verpﬂlchtet in dieser zerrissenen Welt die Einheit des Leibes
Jesu Christi zur Verherrlichung Gottes darzustellen.“®

> Selbstverstindnis des Miilheimer Verbandes, 17.

Ebd., 17.
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In der Praxis vollzog sich dieser Prozess in mehreren Schritten im Verlauf

der letzten Jahrzehnte:

— 1970: Gastmitgliedschaft in der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Deutschland (ACK);

— 1979: Griindungsmitglied des Forums Freikirchlicher Pfingstgemein-
den (FFP);

— 1981: Gastmitgliedschaft in der Vereinigung Evangelischer Freikirchen
(VEF);

— 1991 schliefflich die Vollmitgliedschaft in der VEF als erste Freikirche mit
pfingstkirchlicher Historie;

— eine wachsende Anniherung des MV an die Deutsche Evangelische Alli-
anz (DEA) tber die Jahrzehnte durch lokale Mitarbeit und Engagement
und durch Gespriche auf Bundesebene; schliellich 2004: Berufung des
MV-Prises Ekkehart Vetter in den Hauptvorstand (und 2008 in den ge-
schiiftsfiihrenden Vorstand) der DEA;

— Mitarbeit und Engagement in zahlreichen zwischenkirchlichen Initiati-
ven und diversen Projekten (SPRING-Gemeindeferienfestival; Jesus-Tag-
Bewegung u.v. a.);

— 2009: gemeinsame Erklirung mit dem Evangelischen Gnadauer Ge-
meinschafitsverband zur Berliner Erklirung von 1909 als Abschluss ei-
nes jahrzehntelangen Prozesses theologischer Gespriche und wachsen-
der vertrauensvoller Zusammenarbeit auf lokaler und auf Bundesebe-
ne;

— 2009: Vollmitgliedschaft in der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
in Deutschland (ACK).

2.6 Neuer Aufbruch

Parallel zu all diesen Entwicklungen und zwischenkirchlichen Bewegungen
geschah im MV etwas, was man, so grotesk und merkwiirdig das klingt, in-
nerhalb des Verbandes kaum noch kannte — Gemeinden begannen zu wach-
sen. Wihrend vielerorts einerseits zahlreiche Kleinstgemeinden mangels
Masse geschlossen werden mussten und ehemals grofie Zentralgemeinden
nur noch ein Schatten ihrer selbst waren, begann an anderen Stellen —
Gott sei Dank! — eine recht effektive missionarische Arbeit. Gemeinden er-
lebten Verinderungsprozesse, verjiingten sich, Menschen fanden zum Glau-
ben — kurz: Hier und da begannen Gemeinden im Verband zu wachsen.
Dies geschah auch und gerade da, wo auf bestimmte eher formale
~heilige Kihe“ der Pfingstbewegungsvergangenheit, zum Beispiel den
Pfingstjubel als Liederbuch, verzichtet wurde. Nicht dass dies einer der
Grinde fiir neuen Aufbruch war, aber es stand nun, symbolisiert durch sol-
che Briiche mit der Tradition, vielmehr die Uberlegung im Vordergrund:
Wie konnen wir Menschen von heute das alte Evangelium von Jesus
Christus so vermitteln, dass ihnen die Ausprigungen einer bestimmten
christlichen Kultur nicht wie ein riesiger Klos begegnen, den sie erst ein-
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mal schlucken miissen, bevor sie mit dem Evangelium in Berithrung kom-
men konnen? Die Bremer Paulus-Gemeinde, heute von ihrer Grofie her
das Flagschiff aller MV-Gemeinden, war neben einigen anderen Vorreiter
dieser Entwicklung.

Hinzu kamen in den 1990iger Jahren die Impulse der Willow-Creek-Kon-
gresse in Deutschland. Viele MV-Gemeinden und ihre Leitungen profitier-
ten immens von diesen Gemeindekongressen und ihren Impulsen fiir mis-
sionarische Gemeindearbeit. Nicht nur Gottesdienste, sondern ganze
Schwerpunktsetzungen im Gemeindeleben verinderten sich. Viele lernten
die Frage zu stellen: Wie kann es gelingen, dass der Gottesdienst, ja das
ganze Gemeindeleben, interessant und relevant fiir das Leben vieler Men-
schen wird, insbesondere derer, die einen Gottesdienst aus ihrer Erfah-
rung fiir eine langweilige Veranstaltung halten? Wie konnen Gottesdienste
zu Veranstaltungen werden, wo viele Menschen zusammen kommen - alte
und junge, fromme und unfromme, Deutsche und Auslinder, Etablierte
und Freaks — und die herausfordernde und befreiende Kraft des Evangeli-
ums von Jesus Christus erfahren?

In der Begegnung mit Willow Creek und anderen missionarischen Im-
pulsen lernte man im MV einige wesentlichen Grundsitze missionarischen
Gemeindelebens: Oft sind Menschen, die keine Kirche mehr besuchen, als
,kirchendistanziert® beschrieben worden. Diese Bezeichnung verlegte das
Distanzproblem zu den Menschen. Die Wahrheit ist, dass nicht die Men-
schen ,kirchendistanziert”, sondern die Gemeinden im MV hiufig als ,men-
schendistanziert” erlebt wurden. Menschen spiiren, so realisierte man in
immer mehr Gemeinden, ob sie einem Vorwurf (,Warum wollt ihr uns ver-
lassen? Warum kommt ihr nicht?”) oder einer suchenden Liebe begegnen.
Gemeinden begannen das Problem unserer herkommlichen Gottesdienste
zu verstehen: Lange bevor die Menschen eine Chance bekommen, der
Herausforderung der ,guten Nachricht® von Jesus Christus zu begegnen,
scheitern sie am kulturellen Graben innergemeindlicher gewachsener und
zementierter Gottesdienstkultur — und werden so um das Evangelium be-
trogen. Im Anschluss an den englischen Begriff der ,Seeker” lernte man
wieder von ,Suchenden® zu sprechen, denn dieser Begriff spricht tiber den
Menschen ohne Gott eine Verheifung aus: Thnen wird als verlorenen Kin-
dern die Sehnsucht nach dem Vater zugetraut (Luk 15,18). In vielen MV-
Gemeinden fand so etwas wie ein Paradigmenwechsel statt. Aus der ,bo-
sen” Welt, von der man sich distanzieren muss und zu der man besser je-
den Kontakt abbricht, wurde die ,suchende” Welt, die im Sinne Jesu wie
ein Kranker den Arzt braucht (Mt 9,9-13).

Ebenso gab es viele segensreiche Bertuhrungen zu der aufblithenden
charismatischen Bewegung in Deutschland. Hier begegneten vielen Miil-
heimern mit einem Mal herausfordernde pneumatologische Inhalte in so
ganz anderen Formen charismatischer Frommigkeit, als man es aus den Ver-
krustungen pfingstlicher Theologie der eigenen Vergangenheit kannte. Nicht

o
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druckvolle und oft lautstarke Kommunikation pfingstlicher Inhalte stand
hier im Vordergrund, sondern charismatische Theologie begegnete heraus-
fordernd und doch einladend zugleich. Nachdenken und auch kritisches
Nachfragen wurde nicht als Zeichen von Unglaube, sondern als ehrliches
Fragen und Suchen nach Wahrheit interpretiert. Gemeinden begannen,
das eigene pfingstliche Erbe im Kontext der in verschiedenen Kirchen und
Freikirchen neu aufgeblithten charismatischen Frommigkeit durchzubuch-
stabieren — und entdeckten viel Gutes.

All diese Prozesse und Entwicklungen forderten einen hoffnungsvollen

Blick in die Zukunft:

— der realistische Blick auf den dramatischen Rickgang der Mitglieder-
zahlen im gesamten Verband,

- die ehrlichen und ergebnisoffenen Diskussionen um Identitit und Zu-

kunftsperspektive des MV,

— die neue Identititsfindung als evangelikal-charismatische Freikirche und
— die zum Teil neue zwischenkirchliche Positionierung des MV in zahl-
reichen Gremien und Initiativen,
— und nicht zuletzt das an manchen Orten beginnende und sich langsam
ausweitende missionarische Wachstum.
Seit etwa 10 Jahren gibt es ein langsames, aber kontinuierliches Wachstum
von einigen Prozentpunkten Jahr fiir Jahr. Im Zuge dieser Entwicklung ha-
ben sich viele Gemeinden sehr verindert und sind zu relativ jungen und
durchaus auch dynamischen freikirchlichen Gemeinden evangelikal-charis-
matischer Prigung geworden. Und wie immer kann man hier das halbleere
Glas sehen, die sicher weiter und zum Teil neu vorhandenen zahlreichen
Defizite, man kann aber auch das halbvolle Glas in den Blick nehmen, und
dankbar manche doch sehr hoffnungsvollen Verinderungsprozesse in den
Gemeinden und ihre positiven Auswirkungen wahrnehmen.

Als Spitze des Eisbergs dieser Entwicklung ist in gewissem Sinne das
mittlerweile im dreijihrigen Rhythmus in der Eifel stattfindende Gemein-
deferienfestval des MV, das MaiVestival, zu sehen. Die frohliche und fri-
sche Prigung dieses Festivals mit bis zu 1500 kleinen und groflen Be-
suchern spiegelt sicher etwas von der Atmosphire in vielen Gemeinden
des MV wieder.

Neben den Verinderungsprozessen in den bestehenden Gemeinden ist
der zunichst noch zaghafte Start von Gemeindeneugriindungen ein hoft-
nungsvolles Zeichen. Wesentliche Impulse in diese Richtung setzten die
Berliner und Hamburger Arbeit. Ca. 15 Prozent der heutigen MV-Gemein-
den sind in den letzten 10 bis 15 Jahren gegriindet worden. Weitere Griin-
dungen in den nichsten Jahren werden folgen.
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3.  Herausforderungen heute und morgen

Vor welchen Herausforderungen steht die Arbeit des MV heute und in
naher Zukunft? Vieles von dem, was nun folgt, ist keine MV-spezifische
Herausforderung, sondern vielmehr fiir Christen, Kirchen und Gemeinden
verschiedener Couleur von Bedeutung. Dennoch méchte ich die folgen-
den Punkte auch als Herausforderung fiir die Arbeit des MV begreifen und
vor dem Hintergrund dieser kleinen freikirchlichen Arbeit durchbuchstabie-
ren.

Die Griindungsviter des MV haben uns eine wichtige Lektion hinterlassen,
nimlich, dass Erweckung, Heiligung und Evangelisation ein nicht ausein-
ander zu dividierender Dreiklang sein miissen.

3.1 Erweckung

Wenn Christen von Erweckung reden, dann reden sie zunichst von sich.
Erweckung betrifft die Christenheit. Wer fir Erweckung betet, realisiert
gleichzeitig, dass die Christen hierzulande, und herunter gebrochen auf
die lokale und personliche Situation, ich selbst und meine Gemeinde ein
neues Aufwachen, ein neues Wachwerden fiir eine umfassende Hingabe an
Christus notig haben.

Erst in zweiter Linie hat Erweckung eine missionarische Auswirkung.
Wem Erweckung zu einem geistlichen Zentralanliegen wird, der schiebt
die Schuld an dem verbreiteten Unglauben in unserer Zeit nicht den glau-
benslosen Menschen in die Schuhe, sondern realisiert, dass eine weitge-
hend kraftlose Christenheit mit die Hauptursache fiir die geistliche Diirre
ist, die wir derzeit in Deutschland erleben. Eine kompromisslose und kom-
plette Hingabe meines Lebens an Christus, die Prioritit des groften und
wichtigsten Gebotes, nimlich Gott von ganzem Herzen und seinen Nichs-
ten ebenso zu lieben, muss in den Fokus der Christenheit und des per-
sonlichen Christseins riicken.

3.2 Heiligung

In einer Zeit wachsender Beliebigkeit in der praktischen Lebensfiihrung,
braucht es fiir Nachfolger Jesu gerade auch angesichts einer Fiille pluraler
sdkularer Lebensentwiirfe eine neue Entschlusskraft, der ,Heiligung nach-
zujagen® (Heb 12,14), damit die Gemeinde dem Auftrag Jesu gerecht wird,
Licht und Salz fiir diese Welt zu sein, um wie eine Stadt auf dem Berg
wahrgenommen zu werden, denn diese bleibt nicht verborgen (sieche Berg-
predigt Jesu: Mt 5,13-16).

Interessant ist, dass sich dieses alte biblische Wort ,Heiligung* in unse-
rer sikularen Sprache kaum noch findet. Auch die sehr zentralen Aussagen
des Neuen Testamentes dazu stehen Lingst nicht Giberall mit Prioritit auf
der personlichen und gemeindlichen Agenda:

— Das ist der Wille Gottes, eure Heiligung! (1. Thess 4,3)
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— Jagd dem Frieden nach mit jedermann und der Heiligung, ohne die nie-
mand den Herrn sehen wird. (Heb 12,14)

— Als Kinder des Gehorsams passt euch nicht den Begierden an, die frii-
her in eurer Unwissenheit herrschten, sondern wie der, welcher euch
berufen hat, heilig ist, seid auch ihr im ganzen Wandel heilig! (1. Petr
1,14-15)

Wir kennen viele Begriffe aus der Wortfamilie: heil, heilig, Heilung, Heilig-
keit. Sie werden auf Gott, aber auch auf Menschen angewandt. ,Heilig“ be-
deutet eigentlich fiir Gott abgesondert®, ,da sein fiir Gott“. Heiligung be-
schreibt den Prozess geistlichen Wachstums hin zu dem in Phil 2,5 formu-
lierten Ziel: ,Ein jeder sei gesinnt, wie Jesus Christus auch war.“ Heiligung
stellt das Erkennen und Tun des Willens Gottes in den Fokus.

Wer von Heiligung spricht, redet von Glaubwiirdigkeit durch Uberein-
stimmung von Glaube und Leben, von Sonntag und Alltag, von Dogmatik
und Ethik. Wer biblisch von Heiligung redet, begreift sie einerseits ganz als
Geschenk und Gabe Gottes, und andererseits als lebenslange Aufgabe, als
Konsequenz der neuen Identitit in Christus. Heiligung zu thematisieren,
das heifdt auch, ganz konkret tiber viele Bereiche unseres alltiglichen Le-
bens zu reden und sie nicht der Beliebigkeit zu tiberlassen, sondern viel-
mehr Menschen, die zu Christus gehoren, in der Ausgestaltung dieser Le-
bensbereiche nach biblischen Mafistiben liebevoll an die Hand zu neh-
men, z. B. in Bezug auf versdbhntes Miteinander, Ehe und Ehevorbereitung,
Singlesein, Erziehung, erwachsene Kinder und ihre Eltern, Sexualitit, Geld,
Umgang mit Medien, Gerechtigkeit, Wahrheit, Bewahrung der Schopfung.

Heiligung soll nicht graue Theorie bleiben, sondern sie muss als Zei-
chen der verindernden Kraft des Heiligen Geistes in unserem Alltagsleben
geerdet sein. Denn, und das wissen wir seit Jesus tiber diese Erde ging, die
Welt wird Christen nicht an ihren wohl formulierten Gebeten oder bis ins
Detail ausgetragenen theologischen Spitzfindigkeiten erkennen, sondern an
der Liebe untereinander (Joh 13,34-35).

3.3  Evangelisation

Viele assoziieren bei diesem Stichwort besondere evangelistische Kam-
pagnen grofieren Ausmafles. Diese mogen ihren Platz und ihre Bedeutung
haben. Ich definiere Evangelisation hier als die den (noch) nicht glauben-
den Menschen suchende Liebe Gottes, die diesen Menschen durch glaub-
wiirdig lebende und dienende Christen auf Augenhohe freundschaftlich
begegnet.

Liebe sucht Nihe — das gilt auch fiir die Weitergabe des Evangeliums.
Evangelisation kann nicht an Profis oder professionelle Kampagnen dele-
giert werden. Evangelisation hat ihren Sitz im Leben des einzelnen Chris-
ten und seiner Gemeinde. Evangelisation heifdt, Gott sucht mit Hingabe
und Liebe das Verlorene (Lk 15), und er will seine Leute dabei in ihrem
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Alltag, an ihrer Arbeitsstelle, in ihrer Verwandtschaft, in ihrem Sportverein
usw., als ,,Botschafter an Christi Statt* (2. Kor 5,20) gebrauchen.

In diesem Sinne ist die Ortsgemeinde die Hoffnung der Welt, wie Bill
Hybels, Pastor der Willow-Creek-Gemeinde, nicht miide wird zu betonen.
Und plétzlich spielt es eigentlich keine Rolle mehr, ob diese Ortsgemeinde
zu einer kleinen oder groflen Kirche gehort und wie ihre konfessionelle
Prigung und Zugehorigkeit ist. Die Weitergabe des Evangeliums braucht
Augenhohe und Blickkontakt, braucht gelebte Liebe und persénliche Nihe
—und ich wiinsche mir fiir mich selbst, fiir ganz viele Christen in Deutsch-
land, fiir ihre Kirchen und Gemeinden und nicht zuletzt fiir die Menschen
und Gemeinden im Miilheimer Verband — dass wir es lernen, in dieser Wei-
se vor Ort echt und personlich missionarisch zu leben.

Erweckung, Heiligung und Evangelisation — dieser geistliche Dreiklang
war das Anliegen der Griindergeneration des MV. Es ist unsere Aufgabe,
dies angesichts der geinderten gesellschaftlichen und kirchlichen Bedin-
gungen in unserer heutigen Zeit neu zu buchstabieren.

4.  Trends und Herausforderungen konkret

In den vergangenen 100 Jahren hat sich die Gesellschaft sehr verindert.
Hier ist nicht der Ort flr eine ausfihrliche Analyse der aktuellen Mega-
trends und der Zeitgeistentwicklung. Dies haben andere Autoren an vielen
Stellen ausfiihrlich und zutreffend getan. Was bedeuten die Ergebnisse die-
ser geistlichen, philosophischen und soziologischen Trendanalysen fiir die
Gemeinde Jesu heute in Deutschland? Wie setzen wir heute den missiona-
rischen Grundsatz des Paulus um, den ,Juden ein Jude und den Griechen
ein Grieche” (1. Kor 9,19-23) zu werden?

Diese Fragestellung ist umso wichtiger, weil (Frei-)Kirchen und Gemein-
den von modernen Zeitgenossen nicht mehr als spirituelle Orte angesehen
werden. Dort wiirde man keine Spiritualitit finden, so lautet die verbreite-
te Bewertung, sondern theologische Haarspaltereien und Spitzfindigkei-
ten. Hier lohnt sich genaues Hinhoren. Dies darf nicht als eine Ablehnung
verstanden werden, dem ,,Gott der Christen“ zu begegnen, sondern viel-
mehr als Ablehnung der Formen und Formeln, in denen wir diesen Glau-
ben gewohnlich ausdriicken.

Was bedeuten diese Erkenntnisse fiir die Gestaltung des gemeindlichen
Lebens heute und in naher Zukunft?

4.1  Beziebungsstarke Kirche

Kirche gleich welcher Couleur muss in Zukunft beziehungsstark sein — und
zwar sehr konkret in den Herausforderungen des alltiglichen Lebens. Das
alte und bekannte Jesuswort, dass seine Junger an der Liebe untereinander
erkannt werden sollen, wird eine nie gekannte und absolute Prioritit be-
kommen. ,Die Kirche” ist fiir Menschen unserer Zeit nicht mehr unange-
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fochten ein Ort der Wahrheit. Voluminds auf innerevangelikalen oder cha-
rismatischen Kongressen, oder wie immer sonst die frommen Schubladen
heiflen mogen, herausposaunte rechtgliubige Dogmatik interessiert aufler-
halb der Kirchenmauern kaum einen Menschen mehr. Was aber wahrge-
nommen wird, ist echte Lebensverinderung. Eine halbwegs in Frieden und
Harmonie lebende Familie ist heute eine echte Sensation. Und diese Spe-
zies wird, wenn ich die Zeichen der Zeit auch nur halbwegs richtig deute,
in der Zukunft eher noch seltener sein.

Evangelisation zu Beginn des 21. Jahrhunderts beginnt mehr denn je

mit Beziehung:
Man sieht Spiritualitit im Leben eines Freundes, dem man vertraut. Der
Freund lidt mich ein, diese Spiritualitit mit ihm zusammen kennenzu-
lernen. Ich lerne, dass Spiritualitit — geistliches Leben — eigentlich eine
personliche Beziehung zu einer Person, zu Jesus, ist. Mein Freund lidt
mich ein, diese Spiritualitit nicht nur zusammen mit ihm, sondern in einer
kleinen Gruppe von Menschen zu suchen, die diese Beziehung zu Jesus le-
ben und vertiefen wollen. In dieser Gruppe lerne ich geistliches Leben in
der Form von Liebe, Friede, Freude, Freundlichkeit, Barmherzigkeit usw.
kennen. Ich erlebe, wie sie einander lieben und ihren Glauben ganzheit-
lich ausleben und ausdriicken. Unsere Kultur sehnt sich nach personlicher,
nicht-institutioneller Spiritualitit. Die Wahrheit kommt aus der Gemein-
schaft von Freunden, nicht aus institutioneller Religion.

Dies bedeutet, dass Evangelisation dann besonders effektiv sein wird,
wenn sie von Menschen mit Namen und Gesicht, von der Ortsgemeinde ge-
tragen wird (,What you see is what you get!“), und nicht die grofie Sonder-
aktion fernab gemeindlicher Wirklichkeit ist. Die Ortsgemeinde hat dabei
die unglaublich wichtige Funktion, dass das Beispiel verinderten Lebens
anfassbar wird. Die rhetorisch und hoffentlich auch theologisch korrekten
Behauptungen des Predigers bewirken nichts, wenn nicht eine ausstrahlen-
de missionarische Gemeinschaft sozusagen als Beweis des Faktischen fun-
giert.

Das Leben von Menschen, die zu Christus finden, wirbt fiir sich durch
die offensichtlichen Verinderungen: Ehen werden geheilt, Menschen wer-
den frei von Alkohol und Drogen, sie bekommen ihre Probleme besser in
den Griff, bringen ihr Leben in Ordnung und héren auf zu stehlen, zu
ligen usw. Diese Lebensverinderungen werden von den Menschen des
Umfeldes staunend wahrgenommen. Verinderte Leben sind ein kraftvoller
Hinweis auf Gottes verwandelnde Realitit. Ohne diese Zeugnisse ist die Ver-
kiindigung fleisch- und kraftlos. Mit anderen Worten: Wo immer Christen
in unserer Vereinzelungsgesellschaft glaubwirdige, authentische und liebe-
volle Beziechungen leben, wird dieses eine dogmenkritische Umwelt mehr
ins Nachdenken bringen als alle wortgewaltig vorgetragenen Rechtgliubig-
keiten.
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Uber Jahrhunderte bis vor wenigen Jahrzehnten war Glaube, bei aller
Problematik, die das mit sich gebracht hat, in unseren Breitengraden ,kul-
turgestiitzt”. Diese Zeit ist weitgehend vorbei. Glaube und biblische Inhalte
werden dann im Leben von Menschen Relevanz behalten oder ganz neu
gewinnen, wenn wir zu einer personengestiitzten Christlichkeit, zu einer
authentischen personlichen Glaubenspraxis moglichst vieler Christen fin-
den. Menschen finden nicht zu Gott auf Grund tberzeugender theologi-
scher Argumente, sondern sie beginnen nach Gott zu fragen und zu su-
chen, wenn sein Geist ihr Herz und ihren Verstand bertihrt. Das Evange-
lium muss zu ihnen kommen ,nicht allein im Wort, sondern auch in der
Kraft, im Heiligen Geist und in groer Gewissheit® (1. Thess 1,5).

4.2  Gottesdienst als Ort, wo die Sebnsucht nach dem ,Comeback des
Ewigen“ Antwort findet

Hiufig ist ein zeitgemidfer und kulturell relevanter Gottesdienst der Ein-
stiegsort in einen neuen Weg der Gottessuche und des Glaubens. Dies ist
gut und es ist wiinschenswert, dass Menschen im Gottesdienst zur Gottes-
erfahrung aus erster Hand geleitet werden. Der Himmel soll sich wieder
offnen tber einem banal gewordenen Arbeits-, Genuss- und Alltagsleben.
Gottesdienste sollten Orte sein, wo genau dies erlebt wird, wo die Sehn-
sucht nach dem ,Comeback des Ewigen“ Antwort findet. Menschen un-
serer Zeit sind an Gottesfrauen und -minnern interessiert, die zuallererst
den Himmel offen und nicht Moralpredigten halten. Der Gottesdienst der
Zukunft wird nicht von Pastoren gehalten, sondern von der Gemeinde ge-
feiert. Wir brauchen Gemeinden, die sich so ausdriicken, dass postmodern
empfindende Menschen einen Zugang zum Evangelium finden. Dazu ge-
horen zeitgemifse Musik und kreative Elemente wie Theater und Kunst.
Die Hauptbetonung liegt heute auf personlicher Interaktion und Kreativi-
tit. Die Zuginge zum Glauben sind durch Stichworte gekennzeichnet wie
Authentizitit, Leidenschaft, Beziechung leben und Praxisorientierung.

4.3  Neuen Zugang zur Bibel ermdglichen

Der Gottesdienst als Erlebnisfaktor wird aber die personliche Kenntnis des
biblischen Wortes und die Vertrautheit mit ihm niemals ersetzen kénnen.
Aber auch in die Welt der Evangelikalen und Charismatiker hat ein Bibel-
PISA Einzug gehalten, wie jemand es einmal formuliert hat. Christen ver-
zichten zunehmend auf das Studium der Bibel als Quelle, sondern be-
schrinken sich auf die gefilterte Auslegung von Predigern oder Sekundir-
literatur. Der regelmiifige Umgang mit der Heiligen Schrift als ,Brot des
Lebens“ im Alltag ist lingst bei vielen Evangelikalen Vergangenheit. Dabei
ist Wertesuche ein wesentlicher Teil der kulturellen Inventur nach der Jahr-
tausendwende. Es wire jammerschade, wenn Evangelikale hier nicht zu ei-
nem einladenden, aber auch klaren Stil finden wiirden und auf dieser Su-
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che nach Werten mit deutlichen Antworten aus der Heiligen Schrift ant-
worten konnten.

Dabei miissen wir das Bauchargument vieler Leute heute (,Ich hab’s
nicht so mit dem Lesen!“) durchaus beachten und Ideen entwickeln, wie
Menschen von heute trotzdem einen Zugang zur Bibel finden konnen. Men-
schen suchen heute geistliche Leiter, Minner oder Frauen, die bereit sind,
mit ihnen einen Weg zu gehen, so dass sie ihre Antworten selber finden
konnen. Sie suchen jemanden, der nicht eine absoluten Wahrheitsanspruch
vor sich hertrigt, sondern die Botschaft vermittelt: ,Ich gehe einen Weg; ich
habe schon einiges entdeckt, das sich lohnt; wenn du willst, konnen wir
ein Stiick des Weges zusammen gehen.” In dieser Beziehung zu suchenden
Menschen gilt: Wer tief verwurzelt ist in Gott und seiner Wahrheit, kann
sich dann aber auch weit hinauslehnen zu den Menschen, kann eindring-
lich, aber nicht aufdringlich von Jesus reden.

Dem immer hiufiger geduflerten Fundamentalismus-Verdacht in der li-
beralen Gesellschaft wegen klarer biblischer Positionen in der Wertedebat-
te kann nur glaubwiirdig durch eine liebevolle Menschenorientierung be-
gegnet werden.

4.4  Authentische Orientierung zur Welt hin statt Konfessionalismus

Gemeinde im 21. Jahrhundert bewegt sich weg vom Gemeindeegoismus
und Fixiertsein auf die eigenen Probleme. Sie muss vielmehr ein Reich-Got-
tes-Verstindnis entdecken und leben lernen. Konfessionen und Benennun-
gen werden immer unwichtiger. Wichtig ist nicht die ,richtige Kirche®,
sondern die Echtheit geistlichen Lebens. Wichtig ist nicht ein mit Wichter-
schwert und dogmatischer Keule akkurat gepflegter geistlich-konfessionel-
ler Vorgarten, wihrend drum herum das Unkraut wuchert, sondern zuneh-
mend bedeutsam ist eine geistlich authentische Orientierung zur Welt hin,
die nie nur dogmatisch-theoretisch, sondern im Sinne gelebter Beziehung
geistlich echt sein muss.

4.5 Inkarnation der Liebe statt Proklamation der Wabhrbeit

Diese Offnung zur Welt im Sinne von ,Salz und Licht sein“ nach der Berg-
predigt Jesu geht nicht ohne das Erlernen einer Kultur des Zuhérens. Sie
geht nicht ohne den Entschluss des Hinschauens statt Wegschauens. Men-
schen, die durch Jesus ,teuer erkauft” sind, diirfen den Christen nicht gleich-
gliltig sein! Kirchen und Gemeinden, die nicht ihre Probleme und ihren
Uberlebenskampf im Fokus haben, sondern die Bediirfnisse des Reiches
Gottes, werden zunehmend gesellschaftsrelevant sein. Das Dilemma ist nur,
dass diese Herausforderung nach Jahrzehnten der Verherrlichung des Riick-
zugs aus der ,bosen Welt“ so viele Gemeinden vollig unvorbereitet trifft.
Ein Paradigmenwechsel, eine komplette Neuausrichtung des Denkens, ist
notig und muss von Gemeinden dringend durchlebt werden. Leitsitze
eines solchen Paradigmenwechsels sind:
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— Nicht unsere Erfahrung zihlt, sondern Seine Sendung!

— Nicht unser ,Kirchturm“ soll wachsen, sondern Sein Reich!

— Nicht im Alleingang, sondern in Einheit mit anderen Gemeinden die-
nen wir der Gesellschaft!

— Es geht nicht nur um ,Proklamation” der Wahrheit, sondern auch um
LInkarnation® der Liebe und Kraft Gottes in die Gesellschaft hinein.

Gemeinde Jesu braucht eine ganz neue Orientierung hin zur Welt, und sie

wird, sofern sie lernt, gleichzeitig in der Heiligung zu leben, ein sichtbares

Zeugnis fir die verindernde Kraft Gottes mitten in der von Gott geliebten

Welt sein!

4.6 Organisches Leben — wichtiger als die Organisation

Gemeinde Jesu im 21. Jahrhundert braucht hohe Flexibilitit und ein Lei-
tungsteam, dass Flexibilitit nicht als Profillosigkeit brandmarkt. Unflexible
Langzeitstrukturen dienen nicht dem Leben, sondern sind oft Selbstzweck
und dienen institutioneller Selbsterhaltung. Organisches Leben ist wichti-
ger als die Organisation. Es ist eine der Haupt-Herausforderungen fiir Ge-
meinden, Strukturen zu schaffen, die effektiv genug sind, um dem Leben
zu dienen und gleichzeitig flexibel genug, um unter Umstinden in kurzer
Zeit schon wieder verinderten Verhiltnissen angepasst oder gar ersetzt zu
werden. Strukturen dienen dem Leben, nicht umgekehrt.

Im Rahmen solcher flexiblen Strukturen wird vor allem die Forderung
ehrenamtlicher Mitarbeits- und Leitungskompetenz betont werden miissen.
Die Kirche der Zukunft ist nicht ,Amtskirche“, sondern nimmt das ,Pries-
tertum aller Gliubigen® als geistliche Kernkompetenz in der Gestaltung ge-
meindlichen Lebens wieder ganz neu ernst. Alle Gaben und Personlich-
keiten der Ortsgemeinde werden mit einbezogen. Missionarische Gemein-
de ist eine Laienbewegung. Der einzelne Christ ist der Missionar. Jeder
Christ ist vom Herrn berufen und durch den Heiligen Geist begabt, an dem
Plan Gottes in dieser Welt aktiv mitzuarbeiten und mit seinen Gaben Jesus
und seiner Gemeinde zu dienen. Das pastorenzentrierte Modell — der Pas-
tor sucht sich Helfer, weil er die Arbeit nicht alleine schafft — entmiindigt
Christen. Gemeindeglieder sind nicht die Helfer des Pastors, sondern die
Triger des Auftrages Christi. Die Berufung Jesu, ,ihr sollt meine Zeugen
sein”, gilt allen Christen. Im Reich Gottes gibt es keine Unterscheidung von
Profis und Laien. Es gibt nur Menschen mit unterschiedlichen Begabungen
und Berufungen.

4.7  Triebkraft des Heiligen Geistes wird Motor der Erneuerungsbewe-
gung sein

Wo immer die Kirche Jesu Christi der Zukunft lebt und wichst, wird die
»Geistvergessenheit®, die lange Zeit grofle Teile gerade der westlichen Kir-
chengeschichte kennzeichnete, keine Rolle mehr spielen. Vielmehr wird
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die Kraft des Heiligen Geistes (Apg 1,8), die die geistliche Triebkraft fur die
umwilzenden Entwicklungen der Apostelgeschichte war, Treibstoff und Mo-
tor fiir eine Erneuerungsbewegung auch der Kirche des 21. Jahrhunderts
sein. Und dies in einer Weise, die die klassischen Extreme tiberfltissig wer-
den lisst. Die lebendige Kirche Jesu Christi der Zukunft ist eine Kirche, in
der die Kraft, die Frucht und die Gaben des Heiligen Geistes zentral sind
im Leben des einzelnen und der Gemeinde. Und sie ist eine Kirche, die die
Leben schaffende Kraft des Heiligen Geistes nicht durch das exklusive Nadel-
ohr einzelner besonders bedeutsamer Gaben hindurchzuschleusen ver-
sucht.

Sie wird eine Kirche sein, die nicht dngstlich den Heiligen Geist und
seine dynamis, wenn schon nicht in der offiziellen Dogmatik, dann aber
nicht selten in der vorfindlichen Gemeindepraxis, tabuisiert. Sondern sie
wird es zu einem ihrer zentralen Gebetsanliegen machen, dass Apg 1,8 sich
erneut und immer wieder ereignet in unseren Stidten und Ortschaften:
.Ihr werdet die Kraft des Heiligen Geistes empfangen, und ihr werdet
meine Zeugen sein!®



