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Gottfried Maron konnte seine 1961 erschienene Dissertation tber ,Indivi-
dualismus und Gemeinschaft bei Caspar Schwenckfeld” noch in dem Urteil
gipfeln lassen, Schwenckfeld gehe ,keine Verbindung ein mit Menschen,
die ihm nahestehen. So ist nicht nur seine Theologie in ithrem gesamten
Aufriss individualistisch und in seinem Kirchenverstindnis keinerlei Raum
fiir ,Gemeinde’, sondern auch seine praktisch-separatistische Haltung bedeu-
tet keine Absonderung zu einer irgendwie auch immer beschaffenen Ge-
meinschaft; sie ist eine Flucht in die eigene Innerlichkeit (Maron, 167). Aus-
gangspunkt der Argumentation Marons war die Tatsache, dass Schwenckfeld
den Kreisen seiner Anhinger nicht ekklesiologische Qualitit zumaf, son-
dern die Wiederaufrichtung der wahren apostolischen Kirche, die in der als
andauernde Verfallszeit empfundenen Gegenwart nicht sichtbar anwesend
sei, von einer endzeitlichen gottlichen Intervention erwartete.

Wie wenig jedoch die abstrakt theologische Schlussfolgerung — Schwenck-
feld versteht seine Anhingerschaft nicht als Kirche; Kirche ist fiir ihn keine
heilsvermittelnde Instanz; ergo ist Gemeinschaft fiir ihn religios irrelevant —
dem Wirken Schwenckfelds in Stiddeutschland bis zu seinem Tod 1561
und dem Wesen des darauf zuriickgehenden suddeutschen Schwenckfelder-
tums gerecht wird, wird eindrucksvoll und tberzeugend in der vorliegen-
den Kasseler gesellschaftswissenschaftlichen Dissertation von Caroline Gritsch-
ke deutlich. Sie bearbeitet nicht aus kirchen- oder theologiegeschichtlicher,
sondern aus einer sich davon bewusst absetzenden kultur- und gesell-
schaftsgeschichtlichen Perspektive ,Theologie und Lebenspraxis einer reli-
giosen Gruppe in Auseinandersetzung mit ihrer Umwelt“, wobei , Religion
durchgingig als kulturelles Phinomen verstanden® wird (Kap. 1, Einlei-
tung, 15).

Das ,,prosopographische” Kap. 2 (23-64) stellt die siddeutschen Schwenk-
feldergemeinden in ihrer Entwicklung und personalen Zusammensetzung
vor (merkwiirdigerweise wird dieser fur das Verstindnis der folgenden Un-
tersuchungskapitel unverzichtbare Uberblick teilweise in einen Anhang 390-
429 ausgelagert). Kap. 3 (65-148) untersucht unter dem Leitbegriff der (so-
zialen, genderspezifischen, zeitgeschichtlichen usw.) ,Erfahrung® Hinter-
griinde und typische Abliufe der Hinwendung zu schwenckfeldischen Kon-
ventikeln, die sich als spirituelle Lerngemeinschaft, als ,Schule Christi®,
verstanden. Besonders erhellend sind hier die Ausfiihrungen tiber die Funk-
tionen des schwenckfeldischen religiosen Schrifttums und der gruppen-
internen Briefkultur. Kap. 4 (149-234) untersucht , Schwenckfeldische Le-
benswelten® als lokale Gemeinschaften und tiberregionale Netzwerke. In
Kap. 5 (235-362) wird die Perspektive der nicht-schwenckfeldischen Umwelt
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eingenommen und deren Verhalten gegeniiber der schwenckfeldischen Min-
derheit als ein Prozess identititsstiftender Grenzziehungen und ,,Zuschrei-
bungen® thematisiert. Chronologisch fillt das abschlieffende Kap. 6 etwas
aus dem Rahmen. Es untersucht die Auseinandersetzungen des spitestens
im siiddeutschen Raum noch greifbaren schwenckfeldischen Netzwerks
um Georg Ludwig von Freyberg (gest. 1631) mit den neu aufkommenden
dissidentischen Frommigkeitsbewegungen des 17. Jahrhunderts, in die sich
das stiddeutsche Schwenckfeldertum schlieflich aufloste.

Die etwas technische Diktion der theoriegeleiteten Untersuchung, auch
die gelegentlichen Lingen, nimmt der Leser gerne auf sich, denn es gelingt
der Verfasserin, den schwer fassbaren Vorgang der Vergesellschaftung ei-
ner religiosen Haltung sichtbar zu machen, fiir die der Verzicht auf institu-
tionelle Strukturen Programm war. Dabei wertet sie ein umsichtig recher-
chiertes und tiberaus bemerkenswertes Quellenmaterial aus, von dessen
Existenz in der bisherigen Forschung kaum Notiz genommen wurde. Das
tut sie, trotz des explizit nicht-theologischen Erkenntnisinteresses, mit gro-
Ber theologischer Kompetenz. Allerdings hitte sie stirker pointieren kon-
nen, dass der Anspruch der Schwenckfelder, sie seien keine Sondergruppe,
sondern schlicht Christen (230f.), nicht im Sinne eines modernen 6kume-
nischen versohnten Pluralismus zu verstehen ist, sondern implizierte, dass
die Welt, in der sie lebten, eben nicht christlich sei. Daher konnten sie von
der Hinwendung zur ,Schule Christi* als ,,Christwerden® sprechen (vgl. in
190 die Formulierung eines Quellenzitates: ,wirdtt ainer oder aine ain christ
oder gliubig™).

Obwohl es sich um eine ausgesprochen wichtige, innovative und lobens-
werte Arbeit handelt, wird nicht Giberzeugend die Frage beantwortet, wa-
rum Stadtbiirger und Landadelige in der Mitte des 16. Jahrhunderts fiir ein
religioses Angebot optierten, durch das sie in eine tendenziell nachteilige
Minderheitensituation gerieten und — in den Stidten — nur durch Dissimu-
lation ihrer religiosen Uberzeugungen sozialer Desintegration und gewalt-
samer Verfolgung entgehen konnten. Zwar gab es in den 1540ern und
1550ern krisenhafte Momente, die Anlass bieten konnten, sich von der
katholischen Kirche oder den protestantischen Kirchentiimern zu separie-
ren und sich auf die ,via media“ im Sinne eines Weges aufierhalb der bei-
den konfessionellen Lager zu begeben: Ende der Hoffnungen auf eine uni-
versale Reform angesichts des Konzils von Trient, Ausbruch der innerluthe-
rischen Kontroversen nach dem Tode Luthers, die Frage nach der Legitimi-
tit des protestantischen Widerstandes im Schmalkaldischen Krieg, Enthal-
tung vom Abendmahl als Reaktion auf die mit dem Interim verbundenen
liturgischen Modifikationen usw. Fir einen erheblichen Teil des untersuch-
ten Personenkreises trifft es aber nicht zu, dass die Betreffenden erst durch
die Rezeption der Lehre Schwenckfelds, d. h. in der Regel nicht vor den
1540ern, zu religiosen Dissentern wurden.
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Eine konzeptionelle Schwiche der Arbeit liegt deshalb darin, dass die Ver-
fasserin die Vorgeschichten der oppositionellen Haltungen nicht weniger
suddeutscher Schwenckfelder in der ,Radikalitit frithreformatorischer Be-
wegungen“ (Hans-Jirgen Goertz) und das Verhiltnis zwischen Schwenck-
feldern und Tiufern weitgehend ausblendet. Biographien wie die des 1547
als Schulmeister und Schwenckfelder in Augsburg gestorbenen Valentin
Ickelshamer, der zwei Jahrzehnte zuvor als Schiiler Karlstadts wihrend des
Bauernkriegs von 1525 eine aktive Rolle im Handwerkeraufstand in Rothen-
burgo. T. gespielt hatte, werfen doch die Frage auf, ob die Hinwendung zu
Schwenckfelds Spiritualismus nicht auch ein Weg war, die gescheiterte of-
fensive Radikalitit von 1525 in eine lingerfristig lebbare, d. h. im Lebens-
raum Stadt gerade eben noch praktikable, eher defensive oppositionelle
Haltung zu Gbersetzen.

Entsprechendes gilt fiir die zahlreichen Fille, wo sich nicht nur in den
Biographien Einzelner, sondern offenbar sogar fir ganze Gruppen bzw.
untereinander ,vernetzte* Personen eine Kontinuitit zwischen anfingli-
cher tauferischer Orientierung in den Jahren 1526 ff. und spiterer Hinwen-
dung zu Schwenckfeld beobachten lisst. Zwar weist die Verfasserin mehr-
fach, etwa am Beispiel Augsburg, beildufig darauf hin, dass ,einige ehe-
malige Tdufer, besonders solche, die héherstehenden Schichten entstamm-
ten, ihren Weg zum Schwenckfeldertum® fanden (genannt werden neben
Jakob Dachser, Georg Regel und dessen — fiir Ludwig Hitzer einst fatal
attraktive — Frau Anna noch sechs weitere Personen, 29; vgl. 47f zu
ehemaligen Tiufern in den Schwenckfeldergemeinden von Leipheim und
Geislingen). Auch dass die Familien von Pappenheim, von Freyberg und
von Bubenhofen sowohl tiuferische als auch schwenckfeldische Angehori-
ge hatten und die Abgrenzung zwischen Tidufern und Schwenckfeldern bei
deren adligen Anhingern besonders durchlissig war, erfihrt der Leser
trotz der Ausfiihrlichkeit, mit der diese Familien untersucht werden, nur
am Rande; dass der Niirnberger Schwenckfelder Georg Schechner (109, 162,
166, 426) ein ehemaliger Tiufer war, erfihrt der Leser gar nicht, obwohl
gerade tber ihn eine ausfiihrliche Arbeit vorliegt (vgl. Irene Stahl, forg
Schechner. Tdufer, Meistersinger, Schwdrmer, 1991). Insgesamt erweckt
Gritschke den Eindruck, dass Tiufertum und Spiritualismus zwei deutlich
voneinander abgrenzbare Phinomene seien, was eher den theologie-
geschichtlichen Typologien moderner Apologeten des Taufertums (oder
umgekehrt solcher Historiker, die das Schwenckfeldertum durch schroffe
Abgrenzung vom Tdufertum als Vorldufer des Pietismus rehabilitieren wol-
len) als der diffusen Wirklichkeit des 16. Jahrhunderts entspricht.

Trotz Gritschkes ausfiihrlicher und hochst begriiRenswerter Untersu-
chung wire also noch einmal neu der Frage nachzugehen, inwiefern — um
beim Beispiel Augsburg zu bleiben — der Kreis der Augsburger Schwenck-
felder in personaler Kontinuitit mit dem frithen Augsburger Tdufertum
stand, dessen Anhinger sich in den 1530ern entweder wieder am offent-
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lichen Gottesdienst orientierten oder der seit der Mitte der 1540er von Pil-
gram Marpeck geleiteten tiuferischen Restgruppe treublieben oder eben
im Schwenckfeldertum eine angemessenere Form sahen, ihre religios op-
positionellen Haltungen zu artikulieren. Fiir den mit Augsburg vergleich-
baren Fall StrafSburg beschrieb John D. Derksen (From Radicals to Survi-
vors, 2002) die tiuferische und schwenckfeldische Gruppenbildung als all-
mihlichen, wechselseitigen Differenzierungsprozefd eines zwar von Anfang
an heterogenen, aber noch bis in die 1530er hinein eng ,vernetzten“ und
gegeniiber Bucer und dem Rat in ad hoc-Koalitionen gemeinsam agieren-
den oppositionellen Milieus. Schwenckfelder-Konventikel und Marpecks klan-
destine Tiufergemeinden waren zwei konkurrierende Modelle religioser
Opposition, die in den stiddeutschen Stidten in den 1540ern um dieselbe,
teilweise schon seit 1525 ff. oppositionell eingestellte Klientel warben. Die-
se Konkurrenz schlug sich literarisch in der Kontroverse zwischen Marpeck
und Schwenckfeld von 1542 ff. nieder. Leider bleiben die zahlreichen For-
schungsbeitrige zu dieser Kontroverse (z. B. Bergsten, Fast, Klassen, Boyd)
bei Gritschke unberticksichtigt, was bedauerlich ist, denn gerade die 1542
einsetzende Klirung der Fronten zwischen Marpeck und Schwenckfeld konn-
te, mit den Fragestellungen der Netzwerkanalyse neu besichtigt, wichtige
zusitzliche Aspekte zur Vergesellschaftung des siiddeutschen Schwenckfel-
dertums seit den 1540ern ergeben.

Martin Rothkegel

Manfred Marquardt, Praxis und Prinzipien der Sozialethik John Wes-
leys. Reutlinger Theologische Studien Bd. 3, 3. Gberarb. Aufl., Gottingen
2007, 200 S.

Die zuerst 1977 veroffentlichte Arbeit des langjihrigen Reutlinger Systema-
tikers Manfred Marquardt hat sich inzwischen — auch im internationalen
Bereich durch die Ubersetzungen ins Englische, Koreanische und Tsche-
chische — als ein Standardwerk erwiesen. Der Impulsgeber fir das Ent-
stehen der methodistischen Kirchenfamilie, John Wesley (1703-1791), hat
durch seinen theologischen Ansatz, der Rechtfertigung und Heiligung in
einer damals auf dem europiischen Kontinent ungewohnlichen Weise ver-
band, den Frommigkeitsstil des frithen Methodismus geprigt. Er ,ent-
deckte” die Mission als Evangelisation unter Getauften neu und sah darin
den zentralen Auftrag der Kirche und der Christen. Evangelisation war aber
nur ein Element der missionarischen Existenz der Kirche. Sie war, wenn sie
im biblischen Sinne Mission sein wollte, unaufléslich mit der individuellen,
gesamtkirchlichen und gesellschaftlichen sozialen Dimension verbunden.
So entstand auf der Basis eines erweckten und erfiillten Glaubens eine
evangelistisch-diakonische Spiritualitdt, die beide Akzente — den evange-
listischen und den diakonischen — weder als Gegensatz noch als Ungleich-



