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Das Erbe weitergeben
Freikirchliche Konzepte zur Pbermittlung von Glauben und Identitit .
Symposium vom 6. bis 07.03.2008 in Friedensau

Michael Fricke

Kommunikation mit der christlichen Tradition

{Impulse aus der Didaktik des schulischen Religionsunterrichts'

1. Was ist Religionspadagogik?

Religionspidagogik ist eine Disziplin innerhalb der Theologie, die sich auf
alle religiosen Bildungsprozesse einer Person in ihrer lebensgeschichtlichen
Entwicklung bezieht.

0 3 14 20 40 60 80
Gemeinde Mutter-
Kind- + Kinderarbeit || ; darbeit | | Erwachsenen- Senioren-
Gruppe Hitkirgprisn KU L bildung bildung

Medien A A ST R O S R DB
Familion Pt A s RSB R I EE  asusTE

Schule Religionsunterricht

Das Schaubild zeigt die verschiedenen Handlungsfelder der Religions-
pidagogik: Gemeinde, Medien, Familie und Schule. Dabei kommt der Fa-
milie eine primire Bedeutung zu. Die Schule deckt einen vergleichsweise
kleinen Ausschnitt von 6 bis 18 Jahren ab. Dagegen ist die Gemeinde der
Ort, an dem eine lebenslange Begleitung stattfindet. Die Entwicklung des
Glaubens und die Aufgaben der Religionspidagogik erstrecken sich vom
Kindes- bis zum Seniorenalter. Nicht zu tibersehen ist, dass auch in Medien
religiose Formen, Fragen und Inhalte begegnen. Das Spektrum von Quali-
tit und Gestalt ist hier nahezu beliebig weit. Ich kann einem Fernseh-
gottesdienst beiwohnen, einen Film wie ,,Bruce Allmichtig“ oder ,Dogma*“
ansehen oder religiose Motive in der Werbung auf mich wirken lassen. Zu
den Medien miissten wir im weitesten Sinn auch die Kultur rechnen, die
ein Land prigt und praktisch alle Bevolkerungsteile erreicht: Glockenge-
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Liut hore ich, auch wenn ich religionslos bin, Weihnachten wird gefeiert,
auch wenn ich Muslim oder Zeuge Jehovas bin, und mich nicht daran be-
teilige.

Unsere Tagung hat das religiose Lernen und Fragen von Kindern
und Jugendlichen zum Gegenstand. Wihrend ich mich an der Universitit
mit dem schulischen Religionsunterricht und der Ausbildung von Religions-
lebrern befasse, ist hier der religionspadagogische Kontext vor allem durch
die Sonntagsschule und die kirchliche Kinder- und Jugendarbeit gepragt.
So sind wir in unterschiedlichen Kontexten zu Hause, aber manchmal kann
die Begegnung mit einem vollig anderen Kontext reizvoll sein, weil man
gerade dadurch neue Erkenntnisse tiber den eigenen gewinnt.

2.  Wahrnehmungen der Lebenswelt

Erich Geldbach schreibt im Januar 2008 im Rundbrief des Vereins fiir Frei-
kirchenforschung:
st die ,religitse’ Frage noch etwas, das die nachfolgende Generation so be-
rithrt, dass sie die Eltern- oder gar Grofelterngeneration befragt? Erwartet
sie von diesen Generationen tiberhaupt Antworten, oder hat sich die Reli-
gion heute bei Jugendlichen und jungen Erwachsenen so verfliichtigt, dass
es sich fiir sie nicht mehr zu lohnen scheint, iberhaupt danach zu fragen?
Allenthalben beherrscht das Wort Krise® die Situationsbeschreibung — auch
auf dem Gebiet von Kindergottesdienst bzw. Sonntagsschularbeit, obgleich
immer mehr hervorragendes Material dafiir erarbeitet wird. ... Die religiose
Welle® rollt an den Kirchen und Freikirchen vorbei. Die Menschen suchen
ihre Antworten woanders oder setzen sich aus mancherlei Versatzstiicken
ihre ganz eigene Patchwork-Religion zusammen.**
Zwei Aspekte an Erich Geldbachs Votum erscheinen mir besonders wich-
tig: Wir Christen nehmen die Abwendung der Menschen von den tradi-
tionellen religiosen Angeboten als Krise des christlichen Glaubens wahr.
Gleichzeitig beobachten wir, dass die Menschen sich ihre eigene Religion
jenseits der Kirche ,basteln“. In einem grofferen Zusammenhang gespro-
chen, haben wir es mit Merkmalen der ,Postmoderne” zu tun.’ Zentrale
Stichworte der Postmoderne sind: Pluralitit, Autonomie und Individuali-
sierung. Sie konnen sich auf Religion und Weltanschauung beziehen, auf
die Lebensgestaltung, auf Freizeit- und Konsumverhalten ebenso wie auf
die individuelle Ethik. Gleichzeitig wird dieser Pluralismus von dem Gefiihl
der Verunsicherung begleitet und der permanenten Anforderung, Ent-

2 http://www.freikirchenforschung.de/resources/aktuell VEE_08_01.pdf (v. 01.03.2008).

*  Die Rede von der ,Postmoderne ist seit den 1980er Jahren populiir geworden. Sie ist
keine Epoche ,nach® der Moderne, sondern ein selbstreflexiver Blick auf die moder-
ne Gesellschaft. ,,Wir leben noch in der Moderne, aber wir tun es genau in dem Ma-
e, in dem wir ,Postmodernes’ realisieren.” (W. Welsch, Unsere postmoderne Moder-
ne, Berlin 2002, 6). Postmodernes Denken erklirt das Ende von einheitsstifienden
sMeta-Erzihlungen* (Lyotard), erteilt den Wahrheitsanspriichen grofer Systeme so-
wie dem Primat der Rationalitit eine Absage und sieht die Moderne von einer gro-
Ben Heterogenitit, ja von einer ,radikalen Pluralitit” geprigt (Welsch, 4).
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scheidungen treffen zu miissen. P. Berger nennt das den ,Zwang zur Hire-
sie”.*
Blicken wir auf die kirchliche ,Enttraditionalisierung” als Merkmal der Post-
moderne. Das Institut flir Demoskopie Allensbach befragte im Jahr 2005
746 Deutsche ab 16 Jahren. Das Ergebnis ist: ,Die junge Generation hat
sich, bis auf eine ganz kleine Minderheit von insgesamt sieben Prozent, von
der Tradition der Bibellektiire verabschiedet“.’> Von den tiber 60-jahrigen
Deutschen lesen 19 Prozent hiufig oder hin und wieder in der Heiligen
Schrift. Bei den 45- bis 59-jahrigen tun dies 18 Prozent, bei den 30- bis
44-jihrigen acht Prozent und bei den 16- bis 29-jihrigen sieben Prozent.“¢
Freilich deckt diese Untersuchung nur einen kleinen Ausschnitt ab, nim-
lich die Frage nach der Lektiure des Einzelnen. Die Beschiftigung mit der
Bibel im Kontext von Kirche oder Religionsunterricht kommt dabei nicht
in den Blick. Zu ihrem Ziel kommt die Bibel jedoch erst, wenn sich der
Einzelne mit anderen gemeinsam um das Wort Gottes versammelt.
~Enttraditionalisierung“ heiflt nun nicht nur, dass Menschen gegeniiber
den etablierten religiésen Uberlieferungen und deren Reprisentanten in-
different sind, sondern sich grundsitzlich vom Modus abwenden, nach dem
Uberlieferten zu fragen. Tradition wird nicht per se als etwas Positives und
Wertvolles gesehen, sondern bestenfalls funktional beurteilt, d. h. unter
dem Aspekt, inwiefern sie mir personlich von Nutzen sein konnte.

Gleichzeitig, und das ist das Charakteristikum der Postmoderne, neh-
men wir seit einiger Zeit eine gegenliufige Tendenz wahr. Uns wird in
Deutschland durch den Islam auf neue Weise eine traditionsverpflichtete
Kultur vor Augen gefiihrt. Menschen sind zu unseren Nachbarn geworden,
die in einer klar definierten Tradition mit religiosen und ethischen Vorga-
ben leben. Dazu gehoren etwa das regelmifSige mehrmalige und o6ffentlich
wirksame Gebet sowie die Enthaltung von Alkohol oder das gemeinsame
Fasten im Ramadan. Die Autonomie ist offenkundig nicht so wichtig wie
das Bewusstsein und der Wunsch der Einbindung in eine grofse Gemein-
schaft, in der man seinen Platz gefunden hat.

Die Postmoderne ist in sich also duflerst facettenreich. Wir finden Auto-
nomie gegeniiber Traditionen ebenso wie traditionsverpflichtete Positiona-
litdt. Es ist nur nattrlich, dass die Beurteilung dieser Phinomene im Fluss
ist. Dies zeigt etwa die AuBerung von Jiirgen Habermas zur Frage der Reli-
gionen. Er hat jiingst die Bedeutung der religitsen Tradition hervorgehoben,

* Vgl P. Berger, Der Zwang zur Hiresie. Religion in der pluralistischen Gesellschaft,

Freiburg 1992.

> Geschichten aus der Bibel. Allensbacher Berichte 2005/Nr. 20, Allensbacher Archiv,
IfD-Umfrage 7074, http:/www.ifd-allensbach.de / (01.05.2008).

Vgl. ebd. Das Institut fragte auch nach der Bibelkenntnis der Deutschen. Geschich-
ten wie die vom verlorenen Sohn seien nur bei einem Drittel der Jugendlichen be-
kannt. Anders die Weihnachtsgeschichte, weil sie jahrlich auch denen in Erinnerung
gerufen wird, die dem Glauben fern stehen. Die Geschichte von der Geburt Jesu in
Bethlehem ist im Durchschnitt 88 Prozent aller Deutschen bekannt. Bei den jungen
Leuten zwischen 16 und 29 Jahren sind es 85 Prozent.
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obwohl er sich selbst inhaltlich nie auf sie bezogen, sie zuvor eher kritisch
dargestellt und analysiert hat. Seine Entdeckung ist, dass die Religionsgemein-
schaften der Gesellschaft etwas zu bieten haben.

,Im Gegensatz zur ethischen Enthaltsamkeit eines nachmetaphysischen Den-

kens ... sind in heiligen Schriften und religiosen Uberlieferungen Intuitio-

nen von Verfehlung und Erlosung, vom rettenden Ausgang aus einem als
heillos erfahrenen Leben artikuliert, iber Jahrtausende hinweg subtil aus-

buchstabiert und hermeneutisch wach gehalten worden. Deshalb kann im

Gemeindeleben der Religionsgemeinschaften ... etwas intakt bleiben, was

andernorts verloren gegangen ist...“’

Es geht um besondere, unverwechselbare Inhalte, also die Intuitionen von
Verfehlung und Erlosung, und um die Kunst des Wachhaltens und Pflegens
iiber Jahrtausende hinweg. Die Kultur des Ubersetzens und Aktualisierens
von alten Ahnungen und Vorstellungen ins Heute ist etwas, von dem die
,nachmetaphysische postmoderne Gesellschaft, wie Habermas sagt, lernen
kann, auch und gerade im Hinblick auf die wichtigen Fragen des zukiinfti-
gen Zusammenlebens auf unserem Planeten.

Deswegen mochte ich dazu animieren, nicht nur auf die Krise zu bli-
cken, sondern mit Selbstbewusstsein zu sagen: Das, was wir hier tun, das
Wachhalten und Pflegen der Heiligen Uberlieferungen ist etwas Kostbares
und Unverwechselbares, etwas, das eine Grundlage ist, von der andere pro-
fitieren kénnen. In der Disziplin des Ausbuchstabierens und Lebendighal-
tens bieten wir der Gesellschaft (,,der Welt“) etwas, was sie sich selbst nicht
geben kann.

3. Von der Aneignung zur Vermittlung:
Kommunikation mit der christlichen Tradition

.Das Erbe weitergeben. Konzepte zur Ubermittlung von Glauben und Iden-
titdt“ lautet das Thema dieser Tagung. Was konnen wir tun, um darin
erfolgreich zu sein? Welche Mittel stehen uns dafiir zu Verfiigung? Was
sagen die Konzepte der Universitit im Bereich der Religionspidagogik zu
dieser Frage?

Man kann nach der ,Ubermittlung® fragen, und in der Vergangenheit
war das immer die zentrale Frage. Von welchen Voraussetzungen aber geht
diese Frage aus? Ich nenne hier zwei: 1. Es gibt eine Sache, die weiter-
gegeben werden kann und 2. Didaktik ist die Kunstlehre dieser Vermitt-
lung. Wir betrachten diese beiden Voraussetzungen niher:

3.1 ,Esgibt eine Sache, die weitergegeben werden kann.“

a) Die ,Sache* ist so, wie wir Erwachsene sie verstehen: Es bedarf keiner wei-
teren Begriindung, dass wir die ,Sache” so weitergeben, wie sie sich aus un-

7

J. Habermas, Stellungnahme zu ,Vorpolitische moralische Grundlagen eines frei-
heitlichen Staates“, in: Zur Debatte. Themen der Katholischen Akademie in Bayern,
hg. v. der Katholischen Akademie in Bayern, Munchen, Jg. 34 (1/2004), 2-4, hier 3.
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serer Perspektive darstellt. Wir haben die Ubersicht und die Expertise. Wir
wissen, wie ein Bibeltext zu verstehen ist und leiten zum richtigen Ver-
stindnis an. ,Glaubensvermittlung im herkommlichen Sinn konzentrier-
te sich fast ausschlieSlich auf die moglichst effektive Weitergabe eines theo-
logisch reflektierten Erwachsenenglaubens®, notiert die katholische Reli-
gionspidagogin Mirjam Schambeck.®

b) Wir kénnen die Sache weitergeben wie ein Paket oder wie eine Bank-
einlage in die Bank einzahlen, dort ist sie dann sicher. Paulo Freire hat
schon in den 1970er Jahren diese Art von Pidagogik als ,Bankiersmethode*
bezeichnet und kritisch in Frage
Bankiersmethode (nach P. Freire) | gestellt” Denn der Lernende ist
hier nur passives Objekt. Er hat
keine Freiheit, sich zum Lernge-
genstand zu verhalten. Im tradi-
tionellen Religionsunterricht war
auf Lernende | jmmer klar, dass der Schiiler den
= Konto Vorgaben am Ende kognitiv und
affektiv zustimmen sollte. So heif3t
es in einem einflussreichen Unterrichtswerk der 1960er Jahre, dem ,.Guten
Hirten®, im Kapitel iber das Gebet: ,,Gott ist mein Vater, ich bin sein Kind.
Ich darf zu ihm laufen, wie ein Kind zu seinem Vater springt; ich darf mit
ihm reden, wie ein Kind mit seiner Mutter redet. Gott will, dass ich zu ihm
komme. Gott will, dass ich mit ihm rede. Gott will, dass ich zu ihm bete.
Wenn ich bete, eile ich in Gottes Arme. Wenn ich bete, nimmt mich Gott in
sein Herz.*""

Lehrer/in

WeRafles vermittelt Wissen

3.2 ,Didaktik ist die Kunstlebre dieser Vermittlung. “

Lehren heifst weitergeben. Didaktik ist die Kunstlehre der Vermittlung. Man
braucht nur die richtige Methode, um die Sache interessant zu gestalten.
»Das Was ist klar, nur das Wie nicht.“ So ist zum Beispiel aus christlicher
Sicht klar, dass Gott wie ein Vater ist. Diese Einsicht ist also weiterzugeben.
Nun wird aber nicht bedacht, dass die Klarheit aber nur eine vermeint-
liche ist, denn die Information , Gott ist wie ein Vater” bleibt ja nicht un-
verindert, wenn sie beim Adressaten ankommt. Sie passt sich gemifl den
Verstehensvoraussetzungen der Kinder und Jugendlichen an, die diese

® M. Schambeck, Wie Kinder glauben und theologisieren. Religionspidagogische Kon-

sequenzen aus den theologischen Konstruktionen von Kindern, in: M. Babr u.a.

(Hg.), Subjektwerdung und religitses Lernen. Fiir eine Religionspidagogik, die den

Menschen ernst nimmt (FS G. Hilger) Miinchen 2005, 18-28, hier 18.

Vgl. P. Freire, Pidagogik der Unterdriickten. Bildung als Praxis der Freiheit, mit einer

Einfiihrung von E. Lange, Reinbek 1985, 57-70.

'*  J. Erb, Der gute Hirte, Karlsruhe 1964, 13, zitiert aus: G. Biittner /V.-J. Dieterich, Reli-
gion als Unterricht. Ein Kompendium, Géttingen 2004, 167.
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Botschaft horen. Das kann zu ganz
verschiedenen Konsequenzen fiih-
ren, vielleicht gerade zur Ablehnung
d}eser theolc.)gltschen {&ussage we:ge?@ s
einer Assoziation mit dem leibli- e
chen Vater (s. Abb.)." >

In der allgemeinen I’iidagogikZ
und in neueren Lehrplinen ist ein
Bewusstsein dafiir gewachsen, dass
es in der Schule nicht iberwiegend
um das Lehren als ,Wissenstransport® gehen kann.

»Beim Lernen spielt die Eigenaktivitidt der Schiiler eine entscheidende Rolle.
Aufbauend auf bisherige Erfahrungen entwickeln sie eigene, subjektiv stimmige
Vorstellungen, die durch weiteres Lernen objektiviert werden. Die Kinder
lernen, indem sie neue und bereits vorhandene Informationen und Hand-
lungsmuster miteinander verkniipfen ... Lehren ist in einem solchen Ver-
stindnis in erster Linie nicht der Transport von Kenntnissen, Fertigkeiten,
Problemlésungen und Werthaltungen, sondern soll Lernen anstofRen und be-
gleiten. "
So sprechen wir auch in der schulischen Religionspidagogik von einer
Schwerpunktverlagerung weg von der Didaktik der ,Vermittlung® theolo-
gischer ,Wahrheiten“ hin zu einer ,Hermeneutik der Aneignung*“ (Gof3-
mann). Wir fragen nicht mehr: ,Wie vermitteln wir Schilern religitse In-
halte?”, sondern: ,Wie kommen die Schiiler zum religiosen Lernen bzw.
zum Glauben?* Die Arbeit der Aneignung liegt bei den Schiilern selbst. Die
Lehrkraft hat die Aufgabe, diesen Prozess der Aneignung zu ermoglichen,
indem sie entsprechende Lernarrangements zur Verfugung stellt. Dem Pi-
dagogen Hartmut von Hentig zufolge erfordert das Konzept der Aneignung
eine ,Mathetik“", die Kunst, die wirksames Lernen ermoglicht: ... eine
gute Mathetik schlief3t eine gute Didaktik nicht aus ..., schrinkt aber deren
Wichtigkeit ein“. Der ,Lehrer” bleibt notwendig, wirkt aber in einer ande-
ren Funktion: Er stellt die Ideen, die Sachen, die Probleme, die Aufgaben
bereit und die Lerngelegenheit her; er hilft, lobt, leistet Widerstand, zeigt,
,was man konnen kann.

Der Gedanke der Aneignung mundet in den Begriff der Kommuni-
kation, der mehrfach von Bedeutung gesittigt ist. Es lassen sich Beziige zur
Praktischen Theologie herstellen, etwa zu Ernst Lange, der in den 60er Jah-
ren den Begriff fiir die Theologie wirkmichtig erschlossen hat. Kommu-
nikation ist ,,das Medium, in dem Christus seine Herrschaft ausiibt®; die

' Abbildung aus: H.-P. Eggers, Abschied vom Stundenziel?, in: H. Mend{ (Hg.), Kon-
struktivistische Religionspadagogik. Ein Arbeitsbuch, Miinster 2005, 63-82, hier 65.
Lehrplan fur die Grundschule in Bayern, hg. v. Bayerischen Staatsministerium fiir
Unterricht und Kultus, (KWMBI I So.-Nr. 1/2000) Miinchen 2000, 9.

Das Wort leitet sich vom gr. matbetes, Schiiler, Jiinger ab.

" H. v. Hentig, Glaube. Fluchten aus der Aufklirung, Diisseldorf 1992, 106 f.
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Urkirche war nach Apg 2,42 ff. ,eine Gruppe von Menschen in uneinge-
schrinkter Kommunikation“ . Deshalb trage die heutige Kirche Verantwor-
tung fiir die Kommunikation der Glaubenden. ,Wir sprechen von Kommu-
nikation des Evangeliums und nicht von ,Verkiindigung‘ oder gar ,Predigt’,
weil der Begriff das prinzipiell Dialogische des gemeinten Vorgangs
akzentuiert.“ '® Lange betonte, dass man sich nicht damit begniigen kann,
verfestige Formen vergangener Glaubenserfahrungen zur Sprache zu brin-
gen. Man musse neue Wege der Aktualisierung und ,Einwanderung® in die
Alltagswelt der Menschen finden. Dies gelinge nur Uber Gemeinschaft und
die Gestaltung von Beziehungen im gottesdienstlichen, diakonischen und
missionarischen Kontext (vgl. das Projekt der ,Ladenkirche® in Berlin-Span-
dau).

Daneben sind Einsichten aus Verhaltenswissenschaft und Psychologie
von Bedeutung. Denken wir etwa an Paul Watzlawicks Untersuchungen
uber die ,Menschliche Kommunikation“ ", in der GesetzmifRigkeiten und
Storungen der Kommunikation erortert werden (z. B. kann man nicht nicht
miteinander kommunizieren), oder auch an die Erkenntnisse der Grup-
pentheorie und der Themenzentrierten Interaktion, die darstellen, wie zen-
tral Kommunikation fiir Lernprozesse in Gruppen ist.'®

Drittens sind die Impulse der Pidagogik der Kommunikation von Klaus
Schaller wichtig, der schon in den 1960er Jahren herausstellte, dass die
Bildungstheoretische Didaktik zu sehr den Einzelnen im Blick hatte und
nicht sah, dass menschliche Existenz sich erst durch die Kommunikation
mit dem anderen konstituiert (vgl. Martin Bubers ,Ich und Du*)."

Der Begriff , Kommunikation mit der christlichen Tradition“ im Titel mei-
nes Vortrages stammt aus der bayerischen Religionspiddagogik fiir den Re-
ligionsunterricht. In den ,Leitlinien fir den Evangelischen Religionsunter-
richt in Bayern“ hat sich seit tiber 30 Jahren eine Formulierung durch-
gesetzt: ,Der Evangelische Religionsunterricht hat im Ficherkanon der Schu-
le die Aufgabe, der Kommunikation der Schiilerinnen und Schiiler mit der
christlichen Tradition in der gegenwirtigen Welt zu dienen.“*® Es geht

E. Lange, Chancen des Alltags. Uberlegungen zur Funktion des christlichen Gottes-
dienstes in der Gegenwart, Stuttgart 1965, 111.

E. Lange, Aus der ,Bilanz 65% in: ders., Kirche fiir die Welt. Aufsitze zur Theorie
kirchlichen Handelns, hg. von R. Schloz in Zusammenhang mit A. Butenuth, Miin-
chen/Gelnhausen 1981, Edition Ernst Lange Bd 2, 63-160, hier 101.

P. Watzlawick u. a., Menschliche Kommunikation. Formen, Stérungen, Paradoxien
(engl. Orig. 1967), Bern u. a. 71985.

Vgl. B. Langmaack /| M. Braune-Krickau, Wie die Gruppe laufen lernt. Anregungen
zum Planen und Leiten von Gruppen, Weinheim 72000, 8 und €. Cobn, Von der Psy-
choanalyse zur themenzentrierten Interaktion. Von der Behandlung einzelner zu ei-
ner Pidagogik fiir alle, Stuttgart *2004.

Vgl. K. Schaller, Pidagogik der Kommunikation. Anniherungen, Erprobungen, Sankt
Augustin 1987.
hetp://www.bayern-evangelisch.de/web/download/synode_2004_leitlinien_ev_religions-
unterricht(1).pdf. (01.05.08).
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nicht um ein ,Schlucken’, passives Aufnehmen, widerspruchsloses Nach-
sprechen, sondern um einen lebendigen und dialogischen Vorgang. Kom-
munikation bedeutet Dialog, es bedeutet zuhoren, aber auch eigene Fra-
gen stellen, annehmen, aber auch zurtickweisen, zustimmen, aber auch
kritisieren. Es ist kein Selbstgesprich des Schiilers mit sich oder ein Ge-
spriach des Schiilers mit dem Lehrer, sondern ein Gesprich mit der christ-
lichen Tradition, den Lebensiduflerungen der Kirche vergangener oder
gegenwirtiger Form und Prigung.”'

Konsequenzen einer Didaktik der Kommunikation sind:

— mit den Kindern und Jugendlichen gemeinsam Fragender zu sein

- einen lebendigen Dialog zu pflegen, in dem Kinder und Jugendliche an-
nehmen und zurickweisen, zustimmen und kritisieren diirfen

— Inhalte sachlich angemessen und kindgemifd elementarisieren zu kon-
nen

— als Lehrkraft den inhaltlichen Vorsprung zu nutzen, die Kinder auf die
Spur der eigenstindigen Auseinandersetzung zu bringen

— den ,Vorsprung® der Kinder (vgl. Mk 10,15) nicht zu ignorieren, ihnen
jedoch Imagination weckende und Reflexion herausfordernde Wege an-
zubieten

— die Ausdrucksformen der Kinder wahrzunehmen

— 1ber die eigenen Auffassungen Auskunft geben zu kénnen

— Leerstellen aushalten zu kénnen und den Erfolg in dem zu sehen, was
wir uns vor Augen gebracht haben und was uns bewegt hat.**

£t

Religion im Lebenslauf von Kindern und Jugendlichen

Jede religiose BiograFie verliduft anders. Dennoch gibt es unter Glauben-
den auch Uberschneidungen, immer wiederkehrende Elemente, vielleicht
typische Entwicklungslinien. In der Religionspadagogik hat man eine Reihe
von Modellen tber die religiose Entwicklung im Lebenslauf entworfen.
Eines stammt von dem katholischen Religionspidagogen Lothar Kuld und
nennt sich , Konstruktionen des Unsichtbaren“?®. Es baut sich um das Stich-
wort der ,Unsichtbarkeit Gottes® auf. Damit ist gemeint: Wir reden von
Gott, aber wir konnen Gott nicht sehen. ,Religion hat mit dem Unsicht-

' Ich sehe hier eine Ahnlichkeit in der Konzeption zur freikirchlichen Religionspida-

gogik, so etwa das mehrbindige Werk zur Kinder- und Jugendarbeit des GJW: ,IT'S
UP TO YOU — AUF DICH KOMMT ES AN! Auf die Kinder und Jugendlichen kommt es
an. Sie gestalten ihr Programm. Auf Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter kommt es an. Sie
begleiten, fordern und ermutigen Kinder und Jugendliche. Auf Jesus Christus kommt
es an, Gottes Sohn, den Fachmann fiir gelingendes Leben.

* Vgl R. Oberthiir, ,,... andere Ficher erklirt ja der Lehrer, Religion erkliren wir selbst,
in: M. Babr u.a. (Hg.), Subjektwerdung und religitses Lernen. Fiir eine Religions-
pidagogik, die den Menschen ernst nimmt (FS G. Hilger), Miinchen 2005, 203-217,
hier 216.

® Vgl L. Kuld, Das Entscheidende ist unsichtbar. Wie Kinder und Jugendliche Religion
verstehen, Miinchen 2001, 79-84.
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baren zu tun. Der Kern der Religion ist unsichtbar. Ihre Symbole vergegen-
wirtigen und verbergen zugleich, worauf sie verweisen: das Unsichtbare.“?*
Wie entwickelt sich nun das Verhiltnis des Menschen zum Unsichtbaren im
Laufe seiner biografischen Entwicklung?

4.1  Kleinkindalter

Wenn Erwachsene Auskunft tiber ihre frihesten Erfahrungen mit Religion
geben, erwihnen sie meist keine Inhalte, sondern Riume, Stimmen, Ges-
ten und Rituale. Diese haben fiir sie eine Bedeutung gehabt. Der Mensch
ist Piaget zufolge ein Sinn schaffendes Wesen. Ein Weltbild entsteht, indem
ein Kind Bedeutungen erschafft. Gegenstinde konnen Bedeutungstriger
werden. Sie bedeuten etwas, 16sen etwas aus, beruhigen oder versetzen in
Angst. Sie schaffen Geborgenheit.” Kleinkinder nehmen einen Bettzipfel
oder ein Schmusetier als Begleiter in den Schlaf. Es gibt keinen , Ersatz*
dafiir. Die Gegenstinde helfen dem Kind, Trennung auszuhalten. Sie sind
Symbole der Einheit zwischen Kind und Mutter bzw. Vater. Der englische
Arzt Donald Woods Winnicott hat die Stofftiere und Bettzipfel als ,Uber-
gangsobjekte® (transitional objects) bezeichnet® Es sind Gegenstinde,
die mit einer Funktion aufgeladen sind. Sie reprisentieren das Abwesende,
das nicht Verfiigbare. Sie zeigen, was nicht da ist. Die Trennung von den
Eltern wird tberbriickt durch ein Symbol-Spiel, das vom Kind ausgehen
muss. Es wihlt den Gegenstand selbst und macht ihn zu seinem Uber-
gangsobjekt. In dieser Zeit lernt das Kind zu symbolisieren. Es entdeckt
Symbole fiir Wirme, Geborgenheit, Schutz.?” Damit werden die Grundla-
gen fiir eine spitere Gottesvorstellung geschaffen.

4.2 Kindbeit (Kindergarten, Grundschulzeit)

Das kindliche Weltbild entsteht. Kinder beginnen, sich den Sinn der Welt
in Geschichten zu erschlieRen. Sie nehmen die Realwelt als Material fiir
ihre Symbolwelt. Der Himmel ist oben und die Erde unten. Das Sichtbare
ist auf der Erde, und am Himmel, soweit man sehen kann. Was dariiber
hinaus ist, ist der Ort des Unsichtbaren. ,Gott ist im Himmel* meint: Man
kann ihn nicht sehen. James W. Fowler hat diese Entwicklungsstufe »my-
thisch® genannt: ,Oben® ist Gott, ,,unten“ die Menschen; Gott trigt anthro-
pomorphe Ziige.”®

Was passiert am Ende der Kindheit? Das zeigt ein Interview mit Lea (5.
Klasse, Aachen): ,Ich glaube nicht, dass Gott im Himmel ... ist, weil das
erste Mal ..., als ich geflogen bin, da glaubte ich noch, dass die Engel auf

Raild 7

B Vgl Kuld, 17f.

* D, W. Winnicott, Playing and Reality, (orig. 1971) London (Routledge) 1991.

7 Vgl Kuld, 19-24.

* ] Fowler, Stufen des Glaubens. Die Psychologie der menschlichen Entwicklung und
die Suche nach Sinn, Giitersloh 2000, 151-167.



Kommunikation mit der christlichen Tradition 21

den Wolken sitzen. Und als auch keine safien, da habe ich auch nicht ge-
glaubt, dass der im Himmel ist.“*” Kuld sagt, es handle sich um einen Uber-
gang, die Entmaterialisierung Gottes. Gott ist ,wie ein Geist”. Damit kommt
es zu einer Auflosung anthropomorpher Gottesvorstellungen. Die Gestalt
verliert ihre menschliche Kontur, bleibt aber als Gestalt schemenhaft er-
kennbar.*

4.3  Ende der Kindbeit

Aber auch diese Gottesvorstellung wird aufgegeben, sobald die Heran-
wachsenden am Ende der Kindheit Geschichten als Geschichten und Sym-
bole als Symbole ,durchschauen®. Sie stellen sich gleichsam neben die
Geschichten und denken tiber ihren Wortsinn hinaus. ,Religion ist jetzt
eine erzihlte Wirklichkeit, ,blof8 eine Geschichte‘, und Gott ist ,blof eine
Sage.“*" Es ist eine Wirklichkeit im Kopf. Dieser Wirklichkeitscharakter ist
prekir, er wirft das Kind hin und her zwischen naivem Festhalten und
kognitiven Abgriinden.* Manchmal denkt das Kind es glaubt, und dann
wieder nicht. Wo hat Gott seinen Ort? Er wandert vom Himmel in das
Herz, vgl. den zweiten Teil des Interviews mit Lea: ,... Ich glaube, dass
Gott einfach in unserem Herzen ist. Ja, halt bei denen, die ihm sein Herz
aufmachen ... ich glaube, dass er so klein sein kann, dass er auch bei uns
reinpasst in das Herz, egal wie grof das ist.“** '

4.4  Jugendalter

Entsprechend ihrer kognitiven Fihigkeiten sind Jugendliche in der Lage,
s,mehrere Perspektiven gleichzeitig miteinander zu verbinden. Sie entwi-
ckeln ein mehrdimensionales Verstehen von Wirklichkeit. Sie konnen Bild
und Bedeutung auseinander halten und in Beziehung setzen. Aber sie
misstrauen dem Wirklichkeitsgehalt des ,bloR‘ Symbolischen.“* Daneben
nechmen sie auch den Blick der anderen Jugendlichen intensiv wahr. Sie
wollen den Blick oder die Meinung der anderen integrieren. Ich bin, wie
ich denke, dass andere mich sehen, oder gerne hitte, dass andere mich
sehen. Diese Spiegelungen sind zu spuiren, es kribbelt, das hat auch mit
der Entdeckung der Liebe zu tun. ,Wirklich ist das, was ich im Korper, im
Bauch, im Herzen, im Kopf fithle.“* Eine 16-Jdhrige erzihlt:

»Fur mich ist Gott keine Person. Frither dachte ich, Gott wire so ein alter

Herr mit Bart, grauhaarig mit einem weiflen Gewand. Er war fiir mich sehr
weise und giitig ... Als ich dann élter wurde, konnte ich, vor allem um mei-

29

U Anold u.a. (Hg.), Was Kinder glauben. 24 Gespriche tiber Gott und die Welt,
Stuttgart 1997, 89 f.

% Vel Kuld, 81f

U Kuld, 82.

2 Vgl. Kuld, 82.

 Arnold, 89f.

¥ Kuld, 82.

% Ebd., 83.
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ne Konfirmandenzeit herum, so gut wie gar nichts mit Gott anfangen. Die
alte Vorstellung ist nicht mehr giiltig, aber man hat auch noch keine neue.
Das ist es auch, was mich an dem Alter, in dem man konfirmiert wird, so
stort. Man hat genug damit zu tun, mit sich und seiner Umwelt klar zu kom-
men und hat fiir Gott gar keinen Platz ... Heute ist Gott fiir mich vielmehr
¢in Gefiihl. Gott ist fiir mich in der Liebe, die ich anderen Menschen gegen-
uber empfinde und auch in der Liebe, die mir entgegengebracht wird. Das
ist mir erst in letzter Zeit klar geworden. Ich habe gelernt, Liebe, wirkliche
und starke Liebe zu empfinden ... Liebe, die auch einer noch so grofRen
Distanz und unterschiedlichen Lebensgewohnheiten standhilt. In der Liebe
ist fiir mich Gott.“

Als Kind hatte diese Jugendliche ganz konkrete Vorstellungen von Gott. Er
war ein guter, lieber Mensch. Diese konkret-physische Vorstellung verfliich-
tigt sich mit dem Ende der Kindheit. In der Pubertit ist die Jugendliche voll
und ganz mit sich beschiftigt. Gott hat ,keinen Platz* in ihrem Leben. Er
wird nicht geleugnet, aber er spielt keine Rolle. Heute ist Gott fiir sie ein
Gefiihl. Symbol der Gotteserfahrung ist die Liebe. Gott ist in der Liebe und
in der Liebe ist Gott. :

Wir fassen zusammen: Gottesvorstellungen konnen sich vom Physi-

schen tliber das Mythische und das Narrative zum Psychischen wandeln,
vgl. die schematische Darstellung nach Kuld.*’

physisch mythisch narrativ psychisch

Klein- Physische

kind Préasenz des
Unsichtbaren in
,Ubergangs-
objekten”

] Mythologisierung des
Kiga / Unsichtbaren; Gott
Grund- ist ,wie ein Mensch®,
schule Jim Himmel*

Ubergang: Entmaterialisierung:
Gott ist , wfe ein Geist"

. Literalisierung des

Ende | Unsichtbaren, Gott
Kind- I ist ,eine Sage*
heit 5 ] .
Ubergang: Verinnerlichung
des Unsichtbaren; Gott ist
Jim Herzen®
Jugend Psychologisierung
des Unsichtbaren,
Gott ist ,ein Gefiihl

36

37

Zitiert in K E. Nipkow, Religion in Kindheit und Jugendalter. Forschungsperspekti-
ven und -Ergebnisse unter religionspidagogischen Interessen, in: G. Hilger /G. Reilly
(Hg.), Religionsunterricht im Abseits. Das Spannungsfeld Jugend — Schule — Religion.
Miinchen 1993, 183-223, hier 219 f.

Kuld, 80.
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Vorstellungen vom Unsichtbaren entwickeln sich und sie losen sich am En-
de der Kindheit spektakulir auf, sodass dort, wo bisher Gott war, zunichst
einmal gar nichts mehr ist, bis die Wendung nach innen gefunden ist.
Diese Entwicklung ist eine dramatische Reise. Gott wird immer neu ,erfun-
den®. Ansitze werden durchgespielt und verworfen, bis eine Vorstellung
entsteht, mit der der Einzelne leben kann. Bilanzieren wir die Aussagekraft
und Leistungsfihigkeit dieses Entwicklungsmodells:

—  Es gibt nicht die Wirklichkeit wieder, sondern zeichnet sie auf bestimmte
Weise.

—  Es hilft uns zu verstehen, an welchen Punkten und Fragen Kinder und
Jugendliche stehen.

— Es gibt uns eine Orientierung, wo wir in der Praxis im Hinblick auf The-
men und Wege religioser Bildung ansetzen kénnen.

— Ein Modell muss sich immer an der realen Interaktion mit den realen
Kindern und Jugendlichen messen lassen (s.u. 5.).

5. Mit Kindern und Jugendlichen christliche Tradition und die
Bibel entdecken

Der angesprochene Paradigmenwechsel von der Vermittlung zur Aneignung
wird besonders in der ,Kindertheologie®* deutlich. Sie hat sich mittlerweile
in Deutschland in einer beeindruckenden Weise etabliert und ist konzep-
tionell und empirisch auf gefestigtem Boden, wenn auch einige Fragen
noch offen sind und der weiteren Bearbeitung harren.*®

Wir konnen die ,Kindertheologie® mit Friedrich Schweitzer folgender-
maRen differenzieren: Theologie von Kindern, mit Kindern und fiir Kin-
der. Ich konzentriere mich auf die ersten beiden.

5.1 Theologie ,von Kindern*

Damit sind Auerungen zum Thema Gott oder Bibel gemeint, die tiber das
Verstindnis und die Reflexion der Kinder Aufschluss geben. Wir begegnen
ihnen in empirischen Untersuchungen, aber auch im Religionsunterricht
selbst. Als Forscher/in bzw. Lehrkraft gilt es, aufmerksame und interessier-
te, offene und sensible Gesprichspartner/in zu sein, um die AuBerungen in
ihrem Eigen-Sinn wahrnehmen zu konnen. In meinen eigenen empiri-
schen Untersuchungen zur Rezeption biblischer Texte durch Kinder habe
ich oft mit dem Impuls begonnen: ,Wenn du drei Fragen stellen diirf-
test...“ Schiilerfragen sind deswegen so eminent wichtig, weil sie zeigen,
woriiber Kinder nachdenken und wie sie nachdenken. Jedes Kind, jeder
Jugendliche setzt einen anderen Schwerpunkt bei der Aneignung des Tex-
tes. Dariiber geben uns die Schiilerfragen Auskunft. Gleichzeitig leisten sie
einen unverzichtbaren Beitrag zur ErschlieBung des Bibeltextes und berei-

¥ Zum Ganzen vgl. M. Fricke, Von Gott reden im Religionsunterricht, Gottingen 2007,
180-194.
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chern die Lerngruppe.” Ein dritter Gesichtspunkt, den die Lehrkraft deut-
lich machen sollte, ist, dass es keine ,falschen® Fragen gibt. Dies kann gera-
de eine Ermunterung fiir diejenigen Schiiler sein, die aus Angst davor, fal-
sche Antworten zu geben, im Unterricht stcumm bleiben.

Ein Beispiel, wie Schilerfragen vollig neue Aspekte eines Bibeltextes
hervorbringen konnen, habe ich in einer Untersuchung mit einer 3. Klasse
erlebt. Es ging um die Erzihlung in Gen 27, wo Jakob mit Hilfe seiner Mut-
ter Rebekka seinen Bruder Esau durch betriigerische Weise um den Erst-
geburtssegen des Vaters bringt. Ein Schiiler sagte: ,Also, ich habe eine Frage,
wenn die Rebekka dem Jakob das Gewand von Esau anzieht, dann mogen
sich die Rebekka und der Isaak ja gar nicht.“ Die Frage nach der Beziehung
der Eltern zueinander wird in keinem exegetischen Kommentar gestellt.
Fir Kinder aber ist sie aus nachvollziehbaren Griinden elementar wichtig.
Hier zeigt sich, dass die Kinderfragen auch die Exegese der Erwachsenen
bereichern konnen!

Im Unterricht ist es wichtig, solche Fragen zu nutzen. Man kann nach-
fragen und verweilen: ,Wie meinst du das? Kannst du uns sagen, wie du auf
die Frage gekommen bist?“

Eine Schulerin der 4. Klasse (S 1) fragte zur Schopfungserzihlung aus
Gen 1: ,Warum wurde es immer so, wenn Gott es sagte?”

Ich fragte zuriick: ,,Wie meinst du das?*

Schulerin 1: ,Gott ist doch kein, kein ... kein Gott, kein Herrscher iiber
die Welt. So ist es.“

Wie sich auf mein Nachfragen hin zeigt, verbirgt sich hinter der Schiiler-
frage die Uberzeugung, dass Gott, anders als er in Gen 1 es tut (,,Es werde
Licht und es ward Licht*), nicht auf einen Befehl hin etwas erschaffen kann,
weil er ,kein Herrscher tber die Welt“ ist. Diese klare Position ruft die
Gegenrede einer zweiten Schilerin hervor:

S 2: ,Also, ich wiird sagen, Gott ist der Herrscher, weil wer konnte
sonst noch auf der Welt hier alles erschaffen, und also ist er der Herrscher
tber der ganzen Welt.

S 1: (verneinend) ,A-aa. Jeder Mensch kann doch fiir sich selber bestim-
men...“%

Nun nimmt das Gesprich eine neue Richtung. S 1 l0st den Herrschafts-
gedanken aus dem urspriinglichen Kontext der Schopfung und bezieht ihn
auf eine ganz andere Ebene, nimlich auf die der Selbstbestimmung des
Menschen — ein Aspekt, der in der ,Exegese der Erwachsenen® nicht vor-
kommt, aber ein Thema ausdriickt, das fiir Kinder wichtig ist: Die Frage,

*  Sie sind mehr als der Weg zur Antwort, sie sind bereits Ausdruck von Wissen und

stellen die alten Antworten moglicherweise in Frage: ,Wer fragt, weifs schon etwas.“
(Oberthiir, Kinder fragen nach Leid und Gott. Lernen mit der Bibel im Religions-
unterricht, Miinchen 1998, 9 und 22).

M. Fricke, ,Schwierige“ Bibeltexte im Religionsunterricht. Theoretische und empiri-
sche Elemente einer alttestamentlichen Bibeldidaktik fiir die Primarstufe, Gottingen
2005, 373 ff.
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wie viel man selbst bestimmen darf und wer im Alltagsleben iiber einen
bestimmt. Auch hier sehen wir, dass die Lesart der Kinder nicht nur den
Modus der Rezeption transparent macht, sondern ein ernstzunehmender
Beitrag zur Auslegung dieses Textes in der Moderne ist.

5.2  Theologie ,,mit Kindern*“

Mit diesem Begriff ist die unterrichtliche Gestaltung ,theologischen Fra-
gens und Antwortens gemeinsam mit den Kindern” gemeint (Schweitzer).
Die Lehrkraft hat hier die Rolle der stimulierenden Gesprichspartnerin. Ein
klassischer Weg ist etwa, Kinder und Jugendliche zunichst exemplarisch mit
Strukturmerkmalen, Bildern und Sprache von Psalmen oder Gleichnissen
vertraut zu machen und sie dann zu ermuntern, eigene Texte dieser Gat-
tung zu schreiben. So behandelte ich in einer vereinfachten Form Psalm 69
als Beispiel fiir einen Klagepsalm und Psalm 104 als Beispiel fiir einen Lob-
psalm und bat die Schiiler am Ende der sechsstiindigen Einheit, einen
eigenen ,Psalm® zu verfassen.”’ Der Psalm eines Schiilers aus der 2. Klasse
lautete:

Gott, ich lobe dich.

Du hast die schonsten Geschopfe der Welt erschaffen.

Ich mag es, wenn die Antilopen durch die Griser sausen.

Und es ist spannend, wenn der Tiger durch den Dschungel streift.

Und ich finde es cool, wie der Lowe regiert.

Und das michtigste Tier fehlt noch.

Nein, der Blauwal ist gar nicht das miéchtigste Tier,

es ist der Dinosaurier!

Es ist das michtigste Tier aller Zeiten,

dafiir lobe ich dich, Gott!

(Joey, Psalm 1992)
Es ist erstaunlich, wie der Schiiler seine innere Welt zum Ausdruck bringt
und gleichzeitig dabei die religiose Sprache der Bibel verwendet! In der
Methode dhnlich ist ein Beispiel aus einem Schulpraktikum. In der 3./4.
Klasse behandeln die Studierenden die Gleichnisse vom Verlorenen Sohn
(Lukas 15), den Arbeitern im Weinberg (Matthius 20) und dem Senfkorn
(Markus 4). Schliefflich sollen sich die Kinder an einem eigenen Gleichnis
versuchen und den Satz ,Mit dem Reich Gottes ist es wie mit...“ in Einzel-
arbeit selbst fortfithren.

»Mit dem Reich Gottes ist es wie mit Wirme von einem Freund, der mich
umarmt...“

»Mit dem Reich Gottes ist es wie mit zwei Briidern. Wenn der eine Bruder
was angestellt hat, dann (kann) ihm der andere Bruder verzeihen...“*

' M. Fricke, Kinder entdecken und schreiben Psalmen. Unterrichtsbeispiel fiir die Grund-
schule, in: SPEC-TRUM, Zeitschrift der Gemeinschaft Evangelischer Erzieher in Bay-
ern, 52. Jg. 3/2002, 14-18.

Fricke, Von Gott reden im Religionsunterricht, Géttingen 2007, 189 £,
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Auch hier ist beeindruckend, wie sehr sich die Kinder um eine Nihe zu
den biblischen Inhalten und der biblischen Poesie bemiihen und gleich-
zeitig ihre eigenen Welten und Bilder zum Ausdruck bringen, die durch die
biblischen Gleichnisse angeregt werden.

Theologie ,mit Kindern“ heifdt also gemeinsam mit den Kindern im
Gesprich sein, Denkwege beschreiten und Sackgassen erkennen, die bibli-
sche Botschaft durch sich hindurch gehen lassen und in eigenen Worten
ausdriicken.

Darf aber jeder Schiiler die Bibel so auslegen wir er will? Gibt es keine
Grenzen der Interpretation?* Auslegung muss sich an den Text zuriickbin-
den. Der Text ist Gegen-Stand. Er lost sich nicht in der Rezeption auf, son-
dern bleibt erkennbarer Bezugspunkt und Anlass der Auseinandersetzung.
An ihm sind die Auslegungen und Aktualisierungen zu messen. Hier
kommt die Bedeutung der Exegese und der Hermeneutik als wissenschaft-
liche Bezugsgrofie ins Spiel. Es geht darum, den historischen Sinn des Tex-
tes zu erheben, aber gleichzeitig im Bewusstsein zu halten, dass ein Text
polyvalent ist.

5.3  Theologie von und mit Jugendlichen

Warum gibt es bis jetzt nicht gleichermafien eine ,, Theologie von und mit
Jugendlichen“? Jugendliche durchleben einen vielfiltigen hormonellen und
hirnphysiologischen Prozess der Transformation.** Sie nehmen die Welt an-
ders wahr als Erwachsene. Sie haben mit spezifischen Aufgaben zu tun: mit
Trennungen und Bindungen, dem Aufbau der eigenen psychosexuellen
Identitit und einem eigenen Wertesystem.*

Religion wird ,unsichtbar“: Der Himmel wird entzaubert, dort ist Gott
nicht mehr. Die Naivitit des Kinderglaubens geht verloren. Biblische Zeug-
nisse werden als ,,Geschichten® gesehen, die wahr sein kénnen, aber viel-
leicht ,nur” erfunden sind. Und oftmals widersprechen sie dem eigenen
Weltbild oder den eigenen Erfahrungen. Zum anderen: Mit der Entde-
ckung der eigenen Intimsphire wichst auch die Hemmung, mit Erwach-
senen uber Personliches zu reden, besonders mit Autorititspersonen. So
steigt auch die Scham, iber die eigene Religion zu sprechen. SchlieRlich
kommt erschwerend kommt hinzu, dass viele Geschichten den Jugendli-
chen schon aus der Grundschule bekannt sind. ,,Das hatten wir schon®,
heifdt es dann.

" Vgl. U Eco, Die Grenzen der Interpretation, Miinchen 1992, 22: ,Zu sagen, dass ein

Text potentiell unendlich sei, bedeutet nicht, dass jeder Interpretationsakt gerecht-
fertigt ist. Selbst der radikalste Dekonstruktivist akzeptiert die Vorstellung, dass es
Interpretationen gibt, die vollig unannehmbar sind. Das bedeutet, dass der interpre-
tierte Text seinen Interpreten Zwinge auferlegt. Die Grenzen der Interpretation fal-
len zusammen mit den Rechten des Textes...“

S. Herculano-Houzel spricht von der ,Baustelle Gehirn“ (Kindheit ade, in: Gehirn &
Geist 5/2000, 45-48).

Vgl. G. Klosinski, Pubertit heute. Lebenssituationen, Konflikte, Herausforderungen,
Miinchen 2004.
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Wie kann hier eine Bibeldidaktik fiir Jugendliche aussehen? Zwei Linien
erscheinen mir besonders geeignet:

a) Der Bruch mit der Kinderwelt lisst sich in Analogie sehen zum Bruch
der Aufklirung. Die Moderne blickt auf Bibeltexte anders als es das Mittel-
alter tat, hinterfragt sie kritisch, rezipiert sie verfremdend und provozie-
rend, dekonstruiert und zerstort sie. Dieser spezifische Blick begegnet uns
etwa in der zeitgenOssischen darstellenden Kunst und der Literatur (z. B.
Ernst Jandl, Bertolt Brecht).*® Der katholische Bibeldidaktiker Franz W.
Niehl und andere haben vielfiltige Vorschlige unterbreitet,”” wie sich Ju-
gendliche durch verfremdende Rezeptionen biblischer Motive an die Texte
annihern und an ihnen reiben konnen. Ein Bild von Max Beckmann
(.Christus und die Ehebrecherin®) oder eine Erzihlung von Franz Kafka
(,Die Heimkehr*) konnen dazu dienen, dass die Wirkungsgeschichte der
Bibel zum Einstieg in eine Kommunikation der Jugendlichen mit der Bibel
wird.

b) Wihrend dieser erste Weg tiberwiegend kognitiv orientiert ist, setzt der
zweite an einem anderen Punkt an. Jugendliche entdecken die Welt der
Gefiihle. Biblische Texte lassen sich — und das ist ihr grofies Potenzial —
eben nicht nur kognitiv erschliefen, sondern auch tiber das taktil-kinasthe-
tische und emotionale Erleben. Der Ansatz des sog. ,Bewegten Religions-
unterrichts“ von Elisabeth Buck versucht dies aufzugreifen.®® Dieses Kon-
zept verbindet Erkenntnisse der Reformpidagogik (Lernen mit dem Kor-
per) und Sonderpidagogik * mit Wegen des Lernens iiber die Sinnes- und
Korpererfahrung. Ein Beispiel ist das Bewegungsspiel.*

Was ist darunter im Zusammenhang mit Bibeldidaktik zu verstehen? Ein
Beispiel etwa zum Wachstum und zur Entwicklung der urchristlichen Ge-
meinde ist: Der Raum ist freigeriumt von Tischen und Stihlen. Drei Schii-
ler werden gebeten, einen Kreis zu bilden. Nun erhalten vier weitere die
Aufgabe, einmal langsam um diesen Kreis zu gehen, und nach einer Um-
rundung, Teil des Kreises zu werden. Dabei wird nicht gesprochen. Der
alte Kreis muss sich offnen, die neuen Mitglieder verindern die Umrisse
des Kreises. Ein neuer Kreis ist entstanden und die Beziehungen darin
richten sich neu aus. Nun kommen noch zwei weitere Schiiler, umrunden
den Kreise und gliedern sich ein. Bei der Reflexion sprechen die Schiiler

Vgl. den Johannesprolog in der Version von E. Jandl: bim banfang war das wort/
hund das wort war bei / gott hund gott war das wort bund das wort bist fleisch / ge-
worden bund bat bunter buns gewohbnt (Fortschreitende Riude, 1957).

7 Vel. F. W. Niebl, Bibel verstehen, Miinchen 2006, sowie G. Miller /ders., Von Babel und
Emmaus. Biblische Texte spannend ausgelegt, Miinchen 1993 und: Von Batseba — und
anderen Geschichten. Biblische Texte spannend ausgelegt, Miinchen 1996.

Vgl. E. Buck, Bewegter Religionsunterricht, Gottingen “2004.

" Vel. W. Radigk, Kognitive Entwicklung und zerebrale Dysfunktion, Dortmund 1990.
Buck verortert das Bewegungsspiel in der Dynamik des christlichen Glaubens, zum
einen in der Inkarnation Gottes und zum anderen in der Lebens-Wende der Men-
schen, denen Gott begegnet (vgl. Mk 1,15).
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dariiber, was sie wahrgenommen haben. So dufern die ersten drei, es war
wie eine ,Storung®, als da vier hinzukamen. Die letzen beiden sagten, es
war ein langer Weg, und sie waren sich nicht sicher, ob sich eine Liicke auf-
tun wiirde. Auf dieser Erfahrungsbasis ist es nun leichter fiir die Schiiler,
sich neutestamentlichen Texten anzunihern, bei denen es um Wachstum
und Konflikte in den Gemeinden geht. Buck zufolge ,hat das Konzept des
Bewegten Religionsunterrichts Auswirkungen auf die intellektuelle Qualitit
des theologischen Denkens der Schiiler/innen im Unterricht. Sie sehen sich
in den Spielriumen des Bewegten Religionsunterrichts veranlasst, aufgrund
der Erfahrungen am eigenen Leib existenzielle religiése Fragen neu zu stel-
len.“*! Soweit zwei Wege einer Bibeldidaktik fiir Jugendliche.

6. Epilog

Ich schliefie mit einem praktischen und anschaulichen Beispiel: den ,Per-
len des Glaubens®. Martin Lonnebo, ehemaliger schwedischer (evangeli-
scher) Bischof, hat das Perlenband wihrend eines Aufenthaltes in Grie-
chenland entworfen. Als er mit den religiésen Gebrauchsgegenstinden der
orthodoxen Christen in Bertihrung kam (z. B. Perlenketten, Ikonen), wur-
de ihm klar, dass evangelische Christen keine derartigen Hilfsmittel zum
Beten haben. So kam ihm die Idee, einen ,Rettungsring fiir die Seele“ aus
Perlen zu gestalten. Jede der 18 Perlen hat eine besondere Bedeutung,
wirft Fragen auf und Lidt zu
einem Gebet ein. Die Perlen des Gott
Glaubens sind eine Anleitung zur
Stille und Meditation, der man Aritaps
einzeln oder in einer Gruppe stehung
(Schulklasse) folgen kann. Thre
Abfolge ist eine Art , Liturgie®.

Ich stelle die Perlenkette des- Nacht
wegen vor, weil in ihr wichtige
Themen und Fragen des christ-

Wiste
Ge-

heim-
lichen Glaubens auftauchen und nis Gelassen-
das Armband eine praktische, krea- heit
tive und geistliche Zusammenfas- Liebe

sung christlicher Rede von Gott
i5t.7a

Was spricht im Hinblick auf Kinder und Jugendliche fiir den Einsatz
dieser ,Perlen des Glaubens“? In dem man die Perlen in die Hand nimmit,
kommt man ihren Inhalten niher. Vielen Menschen sind die traditionellen
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**  Vgl. Mit den Perlen des Glaubens leben, hg. v. Amt fiir Offentlichkeit der Nordelbi-
schen Ev.-Luth. Kirche, Kiel 2005, 11 (auch zuginglich tiber http:/perlen-des-glau-
bens.de/).
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Redeweisen iiber Gott fremd geworden. Mit dem Perlenband wird das ei-
gene Reden iiber Gott und den Glauben angeregt, ohne dass die Uberein-
stimmung mit festgelegten Formeln gefordert wird. Das Band kann tberall
und jederzeit getragen werden und einen Impuls zu Gebet und Meditation
geben. Die Perlen regen an, miteinander ins Gesprich zu kommen. Im Aus-
tausch iiber die Perlen wird Glaube, der eigene Weg zu Gott, spiirbar.”
Eine fruchtbare Methode ist, Kinder, Jugendliche oder auch Erwachsene
zunichst zu bitten, die eigenen Einfille zu Stichworten wie ,,Stille, Wiiste,
Liebe, Geheimnis, Liebe, Gott“ usw. zu notieren. Nach der Beschiftigung
mit den Bedeutungen der Perlen des Glaubens, wie sie Bischof Lonnebo
konzipiert hat, konnen die Teilnehmer der Gruppe ihre eigenen Erkennt-
nisse — in poetisch gebundener Form des Elfchens® — formulieren. Hier
einige Beispiele von ,Aneignungen” aus einem Seminar mit Studierenden
fiir das Lehramt Religion:

Gott Taufe
grof3, michtig Eltern — Paten
wie die Perle Wasser des Lebens
im Armband an Aufnahme in Gottes

Geheimnis —
noch unbekannt,
von Gott geplant.

ich lasse mich

meiner Gemeinschaft iiberraschen!
Hand Glaube Sicherheit
Auferstehung Liebe Gott
Neues beginnt wir beide ich glaube

am Morgen Partner Freunde Familie ich vertraue dir
danach bedingungsloses Vertrauen, du bist mein Hirte
der Tod ist besiegt Ehrlichkeit, Zusammenhalt Danke
»Halleluja!* gliicklich

Das wichtigste religionsdidaktische Prinzip ist, die Konununikation der Kin-
der und Jugendlichen mit der christlichen Tradition zu ermoglichen. Nicht
die Lehrkraft legt den Sinn des Bibeltexts und der Glaubensthemen von
vornherein fest, sondern sie begibt sich mit den Schiilern in den Prozess
einer gemeinsamen und dialogischen Auslegung. Religion und Bibel zu
unterrichten heifdt vor allen anderen Dingen, sie mit Kindern und Jugend-
lichen zu teilen.
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Ein Elfchen ist eine in der Pidagogik verbreitete, ein Thema kreativ aufschlieRende,
gebundene poetische Form aus elf Wortern, in der die Wortanzahl je Zeile ansteigt,
um in der letzten Zeile, einer Art Pointe, auf ein Wort zurtickzugehen (1 -2 -3 — 4 —

1).
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