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Editorial

Der Bestand von Gemeinschaften, zumal von Gemeinschaften, die
sich einer bestimmten Uberzeugung und Lebensweise verpflichtet
fithlen, hingt wesentlich von der Leistungsfihigkeit ihrer Uberliefe-
rungsstrukturen ab. Es ist von jeher das von den evangelischen
Freikirchen besonders betonte Anliegen, das Evangelium von Jesus
Christus in einer solchen Weise weiterzugeben, dass Glaube ge-
weckt, gestirkt und gelebt wird. Weil aber auch Freikirchen nicht
davor gefeit sind, mehr die Asche zu bewahren als die Flamme wei-
terzutragen, stellte sich der Verein fiir Freikirchenforschung auf sei-
nem Frithjahrsymposium 2008 dem Thema: Das Erbe weitergeben.
Freikirchliche Konzepte zur Ubermittlung von Glauben und Identi-
tdt. In seinem Grundlagenreferat gibt Michael Fricke Impulse aus
der Didaktik des schulischen Religionsunterrichts weiter. Als zentral
stellt sich seines Erachtens die Herausforderung dar, gemeinsam
mit den Kindern und Jugendlichen eine Theologie zu entwickeln, die
deren Fragen aufnimmt, bedenkt und es auch aushilt, nicht immer
gleich fertige Antworten prisentieren zu konnen.

Achim Hdirtner erliutert, vor dem Hintergrund eigener Erfahrun-
gen in der Entwicklung gemeindepiddagogischer Materialien, Chan-
cen und Herausforderungen freikirchlicher Arbeit mit Jugendlichen.
Er eroffnet in seinem Beitrag soziologische und entwicklungspsycho-
logische Perspektiven, die, wie gezeigt wird, fiir die Weiterentwick-
lung katechetischer Entwiirfe fruchtbar gemacht werden konnen. Am
Beispiel des Kirchlichen Unterrichts der Evangelisch-methodistischen
Kirche zeigt Hirtner auf, wie Tradition und Situation, also das Evan-
gelium einerseits und die postmoderne Erfahrung und Sichtweise jun-
ger Menschen andererseits in einen kritisch-konstruktiven Dialog ge-
bracht werden konnen.

Peter-Johannes Athmann nimmt die Frage der geistlichen Unter-
weisung in der Perspektive der tiuferischen Freikirchen in den Blick.
Er weist darum hin, dass Kinder in Gemeinden dieser Tradition ei-
nerseits im Sinne der Firsorge um den Nachwuchs der Gemeinde
im Blick sind, andererseits theologisch als noch nicht im vollen Sin-
ne zur Gemeinde dazugehorig betrachtet werden. Sein Beitrag er-
liutert auch, wie das neueste Material fir den baptistischen Ge-
meindeunterricht mit dieser Grundspannung umgeht.

Die Uberlegungen zum baptistischen Gemeindeunterricht wer-
den von Ulf Beiderbeck weitergefiihrt, der exemplarisch aufzeigt,
dass es nach baptistischem Selbstverstindnis in letzter Konsequenz
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nicht um die Weitergabe von Uberlieferungsbestinden, sondern um
die gewinnende Einladung zum lebendigen persénlichen Glauben
geht.

Der zweite Teil dieses Jahrbuchs bietet die Beitrige der Arbeits-
tagung des Vereins, die unter dem Titel Unterwegs zur ,Einbeit der
Kinder Gottes*. Freikichliche Allianzen, Unionen und Biinde stand.
Karl Heinz Voigt entwirrt in seinem Vortrag zunichst die verschie-
denen Traditionslinien des Methodismus, bevor er auf deren Ein-
satz fiir die Sache der Evangelischen Allianz eingeht und den Weg
der Vereinigung zur Evangelisch-methodistischen Kirche beschreibt.
Im abschlieRenden Teil blickt Voigt aus dem Abstand von vierzig
Jahren zurick und zieht ein — durchaus kritisches — Fazit eines Pro-
zesses, mit dem sich Hoffnungen auf Erneuerung und Aufbruch
verbanden.

In die Zeit des Dritten Reiches fiihrt der Beitrag von Andreas Lie-
se, der die Hintergrinde und wichtigsten Etappen der Entstehung
des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden vorstellt. Die
detaillierte Darstellung dieses Prozesses lisst die Schwierigkeit er-
kennen, scharf zwischen pragmatischen, allgemeinpolitischen und
theologischen Griinde unterscheiden zu wollen.

Die Zeit nach dem Neuanfangs von 1945 ist der historische Rah-
men des Vortrags von Gilberto da Silva, der den Weg lutherischer
Freikirchen zur Bildung der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen
Kirche (SELK) untersucht. Er verweist darauf, dass die Situation in
der Nachkriegszeit den Wunsch nach einer stirkeren Zusammenar-
beit der lutherischen Freikirchen in Deutschland intensivierte, dieser
Prozess der Anniherung untereinander jedoch mit einer Distanzie-
rung von den Landeskirchen einherging. Gesonderte Beachtung wird
im Ruickblick auch der Entwicklung in Ost und West geschenkt.

Den Bereich der Pfingstkirchen im Kontext kirchlicher Einheits-
bestrebungen untersucht Ludwig David Eisenldffel. Die besondere
Herausforderung lag hier nach dem Krieg darin, die vielen eigen-
stindig und unabhingig voneinander arbeitenden Initiativen und
Unternehmungen stirker zusammenzufiihren. Trotz Stolpersteinen
auf dem Weg konnte sich die Pfingstbewegung zu einer festen Gro-
e im evangelikalen Spektrum der Christenheit in Deutschland ent-
wickeln.

Die Bedeutung der Foderaltheologie und des sie tragenden Bun-
desverstindnisses scheint in den Beitrigen von Erich Geldbach und
Karl Heinz Voigt auf. Geldbach arbeitet heraus, dass der Bundesge-
danke historisch mehrere Deutungsebenen aufweist, wihrend Voigt
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die Idee des Bundes als eine der Leitideen fiir das Einigungsstreben
von Christen benennt, das im 19. Jahrhundert zur Entstehung der
Evangelischen Allianz fiihrte, deren Weg in den wichtigsten Etappen
er nachzeichnet.

Der dritte Teil des Jahrbuchs enthilt Forschungsberichte und wei-
tere Aufsitze. Besonders hinweisen mochte ich auf das Referat von
Detlef Liebert. In seinem Beitrag stellt er die Apostolische Gemein-
schaft in Geschichte und Gegenwart vor und fiihrt in Prozesse geist-
lichen und theologischen Ringens ein, die die Apostolische Gemein-
schaft zu einer neuen Identitit und einer 6kumenischen Offenheit
gefuhrt hat, die erfreut und dankbar werden lisst.

Die Rezensionen wichtiger Neuerscheinungen erlauben Orientie-
rung und Anregung im weiten Feld freikirchenrelevanter Publikati-
onen. Hinzuweisen ist schliefllich auf die umfangreiche Freikirchen-
bibliographie, fiir deren Zusammenstellung allen hier ungenannt Be-
teiligten, insbesondere aber Herrn Dennis Bachmann zu danken ist.
Dieser Dank gilt ferner und in ebenso herzlicher Weise dem Redak-
tionskreis des Freikirchenjahrbuches um Astrid Nachtigall und Peter
Muttersbach.

Christoph Raedel
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Das Erbe weitergeben
Freikirchliche Konzepte zur Pbermittlung von Glauben und Identitit .
Symposium vom 6. bis 07.03.2008 in Friedensau

Michael Fricke

Kommunikation mit der christlichen Tradition

{Impulse aus der Didaktik des schulischen Religionsunterrichts'

1. Was ist Religionspadagogik?

Religionspidagogik ist eine Disziplin innerhalb der Theologie, die sich auf
alle religiosen Bildungsprozesse einer Person in ihrer lebensgeschichtlichen
Entwicklung bezieht.

0 3 14 20 40 60 80
Gemeinde Mutter-
Kind- + Kinderarbeit || ; darbeit | | Erwachsenen- Senioren-
Gruppe Hitkirgprisn KU L bildung bildung

Medien A A ST R O S R DB
Familion Pt A s RSB R I EE  asusTE

Schule Religionsunterricht

Das Schaubild zeigt die verschiedenen Handlungsfelder der Religions-
pidagogik: Gemeinde, Medien, Familie und Schule. Dabei kommt der Fa-
milie eine primire Bedeutung zu. Die Schule deckt einen vergleichsweise
kleinen Ausschnitt von 6 bis 18 Jahren ab. Dagegen ist die Gemeinde der
Ort, an dem eine lebenslange Begleitung stattfindet. Die Entwicklung des
Glaubens und die Aufgaben der Religionspidagogik erstrecken sich vom
Kindes- bis zum Seniorenalter. Nicht zu tibersehen ist, dass auch in Medien
religiose Formen, Fragen und Inhalte begegnen. Das Spektrum von Quali-
tit und Gestalt ist hier nahezu beliebig weit. Ich kann einem Fernseh-
gottesdienst beiwohnen, einen Film wie ,,Bruce Allmichtig“ oder ,Dogma*“
ansehen oder religiose Motive in der Werbung auf mich wirken lassen. Zu
den Medien miissten wir im weitesten Sinn auch die Kultur rechnen, die
ein Land prigt und praktisch alle Bevolkerungsteile erreicht: Glockenge-

1

Vortrag auf dem Symposion des Vereins fiir Freikirchenforschung ,Das Erbe wei-
tergeben. Freikirchliche Konzepte zur Ubermittlung von Glauben und Identitit‘ am
08.03.2008 in Friedensau

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fir Freikirchen-Forschung
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Liut hore ich, auch wenn ich religionslos bin, Weihnachten wird gefeiert,
auch wenn ich Muslim oder Zeuge Jehovas bin, und mich nicht daran be-
teilige.

Unsere Tagung hat das religiose Lernen und Fragen von Kindern
und Jugendlichen zum Gegenstand. Wihrend ich mich an der Universitit
mit dem schulischen Religionsunterricht und der Ausbildung von Religions-
lebrern befasse, ist hier der religionspadagogische Kontext vor allem durch
die Sonntagsschule und die kirchliche Kinder- und Jugendarbeit gepragt.
So sind wir in unterschiedlichen Kontexten zu Hause, aber manchmal kann
die Begegnung mit einem vollig anderen Kontext reizvoll sein, weil man
gerade dadurch neue Erkenntnisse tiber den eigenen gewinnt.

2.  Wahrnehmungen der Lebenswelt

Erich Geldbach schreibt im Januar 2008 im Rundbrief des Vereins fiir Frei-
kirchenforschung:
st die ,religitse’ Frage noch etwas, das die nachfolgende Generation so be-
rithrt, dass sie die Eltern- oder gar Grofelterngeneration befragt? Erwartet
sie von diesen Generationen tiberhaupt Antworten, oder hat sich die Reli-
gion heute bei Jugendlichen und jungen Erwachsenen so verfliichtigt, dass
es sich fiir sie nicht mehr zu lohnen scheint, iberhaupt danach zu fragen?
Allenthalben beherrscht das Wort Krise® die Situationsbeschreibung — auch
auf dem Gebiet von Kindergottesdienst bzw. Sonntagsschularbeit, obgleich
immer mehr hervorragendes Material dafiir erarbeitet wird. ... Die religiose
Welle® rollt an den Kirchen und Freikirchen vorbei. Die Menschen suchen
ihre Antworten woanders oder setzen sich aus mancherlei Versatzstiicken
ihre ganz eigene Patchwork-Religion zusammen.**
Zwei Aspekte an Erich Geldbachs Votum erscheinen mir besonders wich-
tig: Wir Christen nehmen die Abwendung der Menschen von den tradi-
tionellen religiosen Angeboten als Krise des christlichen Glaubens wahr.
Gleichzeitig beobachten wir, dass die Menschen sich ihre eigene Religion
jenseits der Kirche ,basteln“. In einem grofferen Zusammenhang gespro-
chen, haben wir es mit Merkmalen der ,Postmoderne” zu tun.’ Zentrale
Stichworte der Postmoderne sind: Pluralitit, Autonomie und Individuali-
sierung. Sie konnen sich auf Religion und Weltanschauung beziehen, auf
die Lebensgestaltung, auf Freizeit- und Konsumverhalten ebenso wie auf
die individuelle Ethik. Gleichzeitig wird dieser Pluralismus von dem Gefiihl
der Verunsicherung begleitet und der permanenten Anforderung, Ent-

2 http://www.freikirchenforschung.de/resources/aktuell VEE_08_01.pdf (v. 01.03.2008).

*  Die Rede von der ,Postmoderne ist seit den 1980er Jahren populiir geworden. Sie ist
keine Epoche ,nach® der Moderne, sondern ein selbstreflexiver Blick auf die moder-
ne Gesellschaft. ,,Wir leben noch in der Moderne, aber wir tun es genau in dem Ma-
e, in dem wir ,Postmodernes’ realisieren.” (W. Welsch, Unsere postmoderne Moder-
ne, Berlin 2002, 6). Postmodernes Denken erklirt das Ende von einheitsstifienden
sMeta-Erzihlungen* (Lyotard), erteilt den Wahrheitsanspriichen grofer Systeme so-
wie dem Primat der Rationalitit eine Absage und sieht die Moderne von einer gro-
Ben Heterogenitit, ja von einer ,radikalen Pluralitit” geprigt (Welsch, 4).
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scheidungen treffen zu miissen. P. Berger nennt das den ,Zwang zur Hire-
sie”.*
Blicken wir auf die kirchliche ,Enttraditionalisierung” als Merkmal der Post-
moderne. Das Institut flir Demoskopie Allensbach befragte im Jahr 2005
746 Deutsche ab 16 Jahren. Das Ergebnis ist: ,Die junge Generation hat
sich, bis auf eine ganz kleine Minderheit von insgesamt sieben Prozent, von
der Tradition der Bibellektiire verabschiedet“.’> Von den tiber 60-jahrigen
Deutschen lesen 19 Prozent hiufig oder hin und wieder in der Heiligen
Schrift. Bei den 45- bis 59-jahrigen tun dies 18 Prozent, bei den 30- bis
44-jihrigen acht Prozent und bei den 16- bis 29-jihrigen sieben Prozent.“¢
Freilich deckt diese Untersuchung nur einen kleinen Ausschnitt ab, nim-
lich die Frage nach der Lektiure des Einzelnen. Die Beschiftigung mit der
Bibel im Kontext von Kirche oder Religionsunterricht kommt dabei nicht
in den Blick. Zu ihrem Ziel kommt die Bibel jedoch erst, wenn sich der
Einzelne mit anderen gemeinsam um das Wort Gottes versammelt.
~Enttraditionalisierung“ heiflt nun nicht nur, dass Menschen gegeniiber
den etablierten religiésen Uberlieferungen und deren Reprisentanten in-
different sind, sondern sich grundsitzlich vom Modus abwenden, nach dem
Uberlieferten zu fragen. Tradition wird nicht per se als etwas Positives und
Wertvolles gesehen, sondern bestenfalls funktional beurteilt, d. h. unter
dem Aspekt, inwiefern sie mir personlich von Nutzen sein konnte.

Gleichzeitig, und das ist das Charakteristikum der Postmoderne, neh-
men wir seit einiger Zeit eine gegenliufige Tendenz wahr. Uns wird in
Deutschland durch den Islam auf neue Weise eine traditionsverpflichtete
Kultur vor Augen gefiihrt. Menschen sind zu unseren Nachbarn geworden,
die in einer klar definierten Tradition mit religiosen und ethischen Vorga-
ben leben. Dazu gehoren etwa das regelmifSige mehrmalige und o6ffentlich
wirksame Gebet sowie die Enthaltung von Alkohol oder das gemeinsame
Fasten im Ramadan. Die Autonomie ist offenkundig nicht so wichtig wie
das Bewusstsein und der Wunsch der Einbindung in eine grofse Gemein-
schaft, in der man seinen Platz gefunden hat.

Die Postmoderne ist in sich also duflerst facettenreich. Wir finden Auto-
nomie gegeniiber Traditionen ebenso wie traditionsverpflichtete Positiona-
litdt. Es ist nur nattrlich, dass die Beurteilung dieser Phinomene im Fluss
ist. Dies zeigt etwa die AuBerung von Jiirgen Habermas zur Frage der Reli-
gionen. Er hat jiingst die Bedeutung der religitsen Tradition hervorgehoben,

* Vgl P. Berger, Der Zwang zur Hiresie. Religion in der pluralistischen Gesellschaft,

Freiburg 1992.

> Geschichten aus der Bibel. Allensbacher Berichte 2005/Nr. 20, Allensbacher Archiv,
IfD-Umfrage 7074, http:/www.ifd-allensbach.de / (01.05.2008).

Vgl. ebd. Das Institut fragte auch nach der Bibelkenntnis der Deutschen. Geschich-
ten wie die vom verlorenen Sohn seien nur bei einem Drittel der Jugendlichen be-
kannt. Anders die Weihnachtsgeschichte, weil sie jahrlich auch denen in Erinnerung
gerufen wird, die dem Glauben fern stehen. Die Geschichte von der Geburt Jesu in
Bethlehem ist im Durchschnitt 88 Prozent aller Deutschen bekannt. Bei den jungen
Leuten zwischen 16 und 29 Jahren sind es 85 Prozent.
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obwohl er sich selbst inhaltlich nie auf sie bezogen, sie zuvor eher kritisch
dargestellt und analysiert hat. Seine Entdeckung ist, dass die Religionsgemein-
schaften der Gesellschaft etwas zu bieten haben.

,Im Gegensatz zur ethischen Enthaltsamkeit eines nachmetaphysischen Den-

kens ... sind in heiligen Schriften und religiosen Uberlieferungen Intuitio-

nen von Verfehlung und Erlosung, vom rettenden Ausgang aus einem als
heillos erfahrenen Leben artikuliert, iber Jahrtausende hinweg subtil aus-

buchstabiert und hermeneutisch wach gehalten worden. Deshalb kann im

Gemeindeleben der Religionsgemeinschaften ... etwas intakt bleiben, was

andernorts verloren gegangen ist...“’

Es geht um besondere, unverwechselbare Inhalte, also die Intuitionen von
Verfehlung und Erlosung, und um die Kunst des Wachhaltens und Pflegens
iiber Jahrtausende hinweg. Die Kultur des Ubersetzens und Aktualisierens
von alten Ahnungen und Vorstellungen ins Heute ist etwas, von dem die
,nachmetaphysische postmoderne Gesellschaft, wie Habermas sagt, lernen
kann, auch und gerade im Hinblick auf die wichtigen Fragen des zukiinfti-
gen Zusammenlebens auf unserem Planeten.

Deswegen mochte ich dazu animieren, nicht nur auf die Krise zu bli-
cken, sondern mit Selbstbewusstsein zu sagen: Das, was wir hier tun, das
Wachhalten und Pflegen der Heiligen Uberlieferungen ist etwas Kostbares
und Unverwechselbares, etwas, das eine Grundlage ist, von der andere pro-
fitieren kénnen. In der Disziplin des Ausbuchstabierens und Lebendighal-
tens bieten wir der Gesellschaft (,,der Welt“) etwas, was sie sich selbst nicht
geben kann.

3. Von der Aneignung zur Vermittlung:
Kommunikation mit der christlichen Tradition

.Das Erbe weitergeben. Konzepte zur Ubermittlung von Glauben und Iden-
titdt“ lautet das Thema dieser Tagung. Was konnen wir tun, um darin
erfolgreich zu sein? Welche Mittel stehen uns dafiir zu Verfiigung? Was
sagen die Konzepte der Universitit im Bereich der Religionspidagogik zu
dieser Frage?

Man kann nach der ,Ubermittlung® fragen, und in der Vergangenheit
war das immer die zentrale Frage. Von welchen Voraussetzungen aber geht
diese Frage aus? Ich nenne hier zwei: 1. Es gibt eine Sache, die weiter-
gegeben werden kann und 2. Didaktik ist die Kunstlehre dieser Vermitt-
lung. Wir betrachten diese beiden Voraussetzungen niher:

3.1 ,Esgibt eine Sache, die weitergegeben werden kann.“

a) Die ,Sache* ist so, wie wir Erwachsene sie verstehen: Es bedarf keiner wei-
teren Begriindung, dass wir die ,Sache” so weitergeben, wie sie sich aus un-

7

J. Habermas, Stellungnahme zu ,Vorpolitische moralische Grundlagen eines frei-
heitlichen Staates“, in: Zur Debatte. Themen der Katholischen Akademie in Bayern,
hg. v. der Katholischen Akademie in Bayern, Munchen, Jg. 34 (1/2004), 2-4, hier 3.
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serer Perspektive darstellt. Wir haben die Ubersicht und die Expertise. Wir
wissen, wie ein Bibeltext zu verstehen ist und leiten zum richtigen Ver-
stindnis an. ,Glaubensvermittlung im herkommlichen Sinn konzentrier-
te sich fast ausschlieSlich auf die moglichst effektive Weitergabe eines theo-
logisch reflektierten Erwachsenenglaubens®, notiert die katholische Reli-
gionspidagogin Mirjam Schambeck.®

b) Wir kénnen die Sache weitergeben wie ein Paket oder wie eine Bank-
einlage in die Bank einzahlen, dort ist sie dann sicher. Paulo Freire hat
schon in den 1970er Jahren diese Art von Pidagogik als ,Bankiersmethode*
bezeichnet und kritisch in Frage
Bankiersmethode (nach P. Freire) | gestellt” Denn der Lernende ist
hier nur passives Objekt. Er hat
keine Freiheit, sich zum Lernge-
genstand zu verhalten. Im tradi-
tionellen Religionsunterricht war
auf Lernende | jmmer klar, dass der Schiiler den
= Konto Vorgaben am Ende kognitiv und
affektiv zustimmen sollte. So heif3t
es in einem einflussreichen Unterrichtswerk der 1960er Jahre, dem ,.Guten
Hirten®, im Kapitel iber das Gebet: ,,Gott ist mein Vater, ich bin sein Kind.
Ich darf zu ihm laufen, wie ein Kind zu seinem Vater springt; ich darf mit
ihm reden, wie ein Kind mit seiner Mutter redet. Gott will, dass ich zu ihm
komme. Gott will, dass ich mit ihm rede. Gott will, dass ich zu ihm bete.
Wenn ich bete, eile ich in Gottes Arme. Wenn ich bete, nimmt mich Gott in
sein Herz.*""

Lehrer/in

WeRafles vermittelt Wissen

3.2 ,Didaktik ist die Kunstlebre dieser Vermittlung. “

Lehren heifst weitergeben. Didaktik ist die Kunstlehre der Vermittlung. Man
braucht nur die richtige Methode, um die Sache interessant zu gestalten.
»Das Was ist klar, nur das Wie nicht.“ So ist zum Beispiel aus christlicher
Sicht klar, dass Gott wie ein Vater ist. Diese Einsicht ist also weiterzugeben.
Nun wird aber nicht bedacht, dass die Klarheit aber nur eine vermeint-
liche ist, denn die Information , Gott ist wie ein Vater” bleibt ja nicht un-
verindert, wenn sie beim Adressaten ankommt. Sie passt sich gemifl den
Verstehensvoraussetzungen der Kinder und Jugendlichen an, die diese

® M. Schambeck, Wie Kinder glauben und theologisieren. Religionspidagogische Kon-

sequenzen aus den theologischen Konstruktionen von Kindern, in: M. Babr u.a.

(Hg.), Subjektwerdung und religitses Lernen. Fiir eine Religionspidagogik, die den

Menschen ernst nimmt (FS G. Hilger) Miinchen 2005, 18-28, hier 18.

Vgl. P. Freire, Pidagogik der Unterdriickten. Bildung als Praxis der Freiheit, mit einer

Einfiihrung von E. Lange, Reinbek 1985, 57-70.

'*  J. Erb, Der gute Hirte, Karlsruhe 1964, 13, zitiert aus: G. Biittner /V.-J. Dieterich, Reli-
gion als Unterricht. Ein Kompendium, Géttingen 2004, 167.
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Botschaft horen. Das kann zu ganz
verschiedenen Konsequenzen fiih-
ren, vielleicht gerade zur Ablehnung
d}eser theolc.)gltschen {&ussage we:ge?@ s
einer Assoziation mit dem leibli- e
chen Vater (s. Abb.)." >

In der allgemeinen I’iidagogikZ
und in neueren Lehrplinen ist ein
Bewusstsein dafiir gewachsen, dass
es in der Schule nicht iberwiegend
um das Lehren als ,Wissenstransport® gehen kann.

»Beim Lernen spielt die Eigenaktivitidt der Schiiler eine entscheidende Rolle.
Aufbauend auf bisherige Erfahrungen entwickeln sie eigene, subjektiv stimmige
Vorstellungen, die durch weiteres Lernen objektiviert werden. Die Kinder
lernen, indem sie neue und bereits vorhandene Informationen und Hand-
lungsmuster miteinander verkniipfen ... Lehren ist in einem solchen Ver-
stindnis in erster Linie nicht der Transport von Kenntnissen, Fertigkeiten,
Problemlésungen und Werthaltungen, sondern soll Lernen anstofRen und be-
gleiten. "
So sprechen wir auch in der schulischen Religionspidagogik von einer
Schwerpunktverlagerung weg von der Didaktik der ,Vermittlung® theolo-
gischer ,Wahrheiten“ hin zu einer ,Hermeneutik der Aneignung*“ (Gof3-
mann). Wir fragen nicht mehr: ,Wie vermitteln wir Schilern religitse In-
halte?”, sondern: ,Wie kommen die Schiiler zum religiosen Lernen bzw.
zum Glauben?* Die Arbeit der Aneignung liegt bei den Schiilern selbst. Die
Lehrkraft hat die Aufgabe, diesen Prozess der Aneignung zu ermoglichen,
indem sie entsprechende Lernarrangements zur Verfugung stellt. Dem Pi-
dagogen Hartmut von Hentig zufolge erfordert das Konzept der Aneignung
eine ,Mathetik“", die Kunst, die wirksames Lernen ermoglicht: ... eine
gute Mathetik schlief3t eine gute Didaktik nicht aus ..., schrinkt aber deren
Wichtigkeit ein“. Der ,Lehrer” bleibt notwendig, wirkt aber in einer ande-
ren Funktion: Er stellt die Ideen, die Sachen, die Probleme, die Aufgaben
bereit und die Lerngelegenheit her; er hilft, lobt, leistet Widerstand, zeigt,
,was man konnen kann.

Der Gedanke der Aneignung mundet in den Begriff der Kommuni-
kation, der mehrfach von Bedeutung gesittigt ist. Es lassen sich Beziige zur
Praktischen Theologie herstellen, etwa zu Ernst Lange, der in den 60er Jah-
ren den Begriff fiir die Theologie wirkmichtig erschlossen hat. Kommu-
nikation ist ,,das Medium, in dem Christus seine Herrschaft ausiibt®; die

' Abbildung aus: H.-P. Eggers, Abschied vom Stundenziel?, in: H. Mend{ (Hg.), Kon-
struktivistische Religionspadagogik. Ein Arbeitsbuch, Miinster 2005, 63-82, hier 65.
Lehrplan fur die Grundschule in Bayern, hg. v. Bayerischen Staatsministerium fiir
Unterricht und Kultus, (KWMBI I So.-Nr. 1/2000) Miinchen 2000, 9.

Das Wort leitet sich vom gr. matbetes, Schiiler, Jiinger ab.

" H. v. Hentig, Glaube. Fluchten aus der Aufklirung, Diisseldorf 1992, 106 f.
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Urkirche war nach Apg 2,42 ff. ,eine Gruppe von Menschen in uneinge-
schrinkter Kommunikation“ . Deshalb trage die heutige Kirche Verantwor-
tung fiir die Kommunikation der Glaubenden. ,Wir sprechen von Kommu-
nikation des Evangeliums und nicht von ,Verkiindigung‘ oder gar ,Predigt’,
weil der Begriff das prinzipiell Dialogische des gemeinten Vorgangs
akzentuiert.“ '® Lange betonte, dass man sich nicht damit begniigen kann,
verfestige Formen vergangener Glaubenserfahrungen zur Sprache zu brin-
gen. Man musse neue Wege der Aktualisierung und ,Einwanderung® in die
Alltagswelt der Menschen finden. Dies gelinge nur Uber Gemeinschaft und
die Gestaltung von Beziehungen im gottesdienstlichen, diakonischen und
missionarischen Kontext (vgl. das Projekt der ,Ladenkirche® in Berlin-Span-
dau).

Daneben sind Einsichten aus Verhaltenswissenschaft und Psychologie
von Bedeutung. Denken wir etwa an Paul Watzlawicks Untersuchungen
uber die ,Menschliche Kommunikation“ ", in der GesetzmifRigkeiten und
Storungen der Kommunikation erortert werden (z. B. kann man nicht nicht
miteinander kommunizieren), oder auch an die Erkenntnisse der Grup-
pentheorie und der Themenzentrierten Interaktion, die darstellen, wie zen-
tral Kommunikation fiir Lernprozesse in Gruppen ist.'®

Drittens sind die Impulse der Pidagogik der Kommunikation von Klaus
Schaller wichtig, der schon in den 1960er Jahren herausstellte, dass die
Bildungstheoretische Didaktik zu sehr den Einzelnen im Blick hatte und
nicht sah, dass menschliche Existenz sich erst durch die Kommunikation
mit dem anderen konstituiert (vgl. Martin Bubers ,Ich und Du*)."

Der Begriff , Kommunikation mit der christlichen Tradition“ im Titel mei-
nes Vortrages stammt aus der bayerischen Religionspiddagogik fiir den Re-
ligionsunterricht. In den ,Leitlinien fir den Evangelischen Religionsunter-
richt in Bayern“ hat sich seit tiber 30 Jahren eine Formulierung durch-
gesetzt: ,Der Evangelische Religionsunterricht hat im Ficherkanon der Schu-
le die Aufgabe, der Kommunikation der Schiilerinnen und Schiiler mit der
christlichen Tradition in der gegenwirtigen Welt zu dienen.“*® Es geht

E. Lange, Chancen des Alltags. Uberlegungen zur Funktion des christlichen Gottes-
dienstes in der Gegenwart, Stuttgart 1965, 111.

E. Lange, Aus der ,Bilanz 65% in: ders., Kirche fiir die Welt. Aufsitze zur Theorie
kirchlichen Handelns, hg. von R. Schloz in Zusammenhang mit A. Butenuth, Miin-
chen/Gelnhausen 1981, Edition Ernst Lange Bd 2, 63-160, hier 101.

P. Watzlawick u. a., Menschliche Kommunikation. Formen, Stérungen, Paradoxien
(engl. Orig. 1967), Bern u. a. 71985.

Vgl. B. Langmaack /| M. Braune-Krickau, Wie die Gruppe laufen lernt. Anregungen
zum Planen und Leiten von Gruppen, Weinheim 72000, 8 und €. Cobn, Von der Psy-
choanalyse zur themenzentrierten Interaktion. Von der Behandlung einzelner zu ei-
ner Pidagogik fiir alle, Stuttgart *2004.

Vgl. K. Schaller, Pidagogik der Kommunikation. Anniherungen, Erprobungen, Sankt
Augustin 1987.
hetp://www.bayern-evangelisch.de/web/download/synode_2004_leitlinien_ev_religions-
unterricht(1).pdf. (01.05.08).
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nicht um ein ,Schlucken’, passives Aufnehmen, widerspruchsloses Nach-
sprechen, sondern um einen lebendigen und dialogischen Vorgang. Kom-
munikation bedeutet Dialog, es bedeutet zuhoren, aber auch eigene Fra-
gen stellen, annehmen, aber auch zurtickweisen, zustimmen, aber auch
kritisieren. Es ist kein Selbstgesprich des Schiilers mit sich oder ein Ge-
spriach des Schiilers mit dem Lehrer, sondern ein Gesprich mit der christ-
lichen Tradition, den Lebensiduflerungen der Kirche vergangener oder
gegenwirtiger Form und Prigung.”'

Konsequenzen einer Didaktik der Kommunikation sind:

— mit den Kindern und Jugendlichen gemeinsam Fragender zu sein

- einen lebendigen Dialog zu pflegen, in dem Kinder und Jugendliche an-
nehmen und zurickweisen, zustimmen und kritisieren diirfen

— Inhalte sachlich angemessen und kindgemifd elementarisieren zu kon-
nen

— als Lehrkraft den inhaltlichen Vorsprung zu nutzen, die Kinder auf die
Spur der eigenstindigen Auseinandersetzung zu bringen

— den ,Vorsprung® der Kinder (vgl. Mk 10,15) nicht zu ignorieren, ihnen
jedoch Imagination weckende und Reflexion herausfordernde Wege an-
zubieten

— die Ausdrucksformen der Kinder wahrzunehmen

— 1ber die eigenen Auffassungen Auskunft geben zu kénnen

— Leerstellen aushalten zu kénnen und den Erfolg in dem zu sehen, was
wir uns vor Augen gebracht haben und was uns bewegt hat.**

£t

Religion im Lebenslauf von Kindern und Jugendlichen

Jede religiose BiograFie verliduft anders. Dennoch gibt es unter Glauben-
den auch Uberschneidungen, immer wiederkehrende Elemente, vielleicht
typische Entwicklungslinien. In der Religionspadagogik hat man eine Reihe
von Modellen tber die religiose Entwicklung im Lebenslauf entworfen.
Eines stammt von dem katholischen Religionspidagogen Lothar Kuld und
nennt sich , Konstruktionen des Unsichtbaren“?®. Es baut sich um das Stich-
wort der ,Unsichtbarkeit Gottes® auf. Damit ist gemeint: Wir reden von
Gott, aber wir konnen Gott nicht sehen. ,Religion hat mit dem Unsicht-

' Ich sehe hier eine Ahnlichkeit in der Konzeption zur freikirchlichen Religionspida-

gogik, so etwa das mehrbindige Werk zur Kinder- und Jugendarbeit des GJW: ,IT'S
UP TO YOU — AUF DICH KOMMT ES AN! Auf die Kinder und Jugendlichen kommt es
an. Sie gestalten ihr Programm. Auf Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter kommt es an. Sie
begleiten, fordern und ermutigen Kinder und Jugendliche. Auf Jesus Christus kommt
es an, Gottes Sohn, den Fachmann fiir gelingendes Leben.

* Vgl R. Oberthiir, ,,... andere Ficher erklirt ja der Lehrer, Religion erkliren wir selbst,
in: M. Babr u.a. (Hg.), Subjektwerdung und religitses Lernen. Fiir eine Religions-
pidagogik, die den Menschen ernst nimmt (FS G. Hilger), Miinchen 2005, 203-217,
hier 216.

® Vgl L. Kuld, Das Entscheidende ist unsichtbar. Wie Kinder und Jugendliche Religion
verstehen, Miinchen 2001, 79-84.
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baren zu tun. Der Kern der Religion ist unsichtbar. Ihre Symbole vergegen-
wirtigen und verbergen zugleich, worauf sie verweisen: das Unsichtbare.“?*
Wie entwickelt sich nun das Verhiltnis des Menschen zum Unsichtbaren im
Laufe seiner biografischen Entwicklung?

4.1  Kleinkindalter

Wenn Erwachsene Auskunft tiber ihre frihesten Erfahrungen mit Religion
geben, erwihnen sie meist keine Inhalte, sondern Riume, Stimmen, Ges-
ten und Rituale. Diese haben fiir sie eine Bedeutung gehabt. Der Mensch
ist Piaget zufolge ein Sinn schaffendes Wesen. Ein Weltbild entsteht, indem
ein Kind Bedeutungen erschafft. Gegenstinde konnen Bedeutungstriger
werden. Sie bedeuten etwas, 16sen etwas aus, beruhigen oder versetzen in
Angst. Sie schaffen Geborgenheit.” Kleinkinder nehmen einen Bettzipfel
oder ein Schmusetier als Begleiter in den Schlaf. Es gibt keinen , Ersatz*
dafiir. Die Gegenstinde helfen dem Kind, Trennung auszuhalten. Sie sind
Symbole der Einheit zwischen Kind und Mutter bzw. Vater. Der englische
Arzt Donald Woods Winnicott hat die Stofftiere und Bettzipfel als ,Uber-
gangsobjekte® (transitional objects) bezeichnet® Es sind Gegenstinde,
die mit einer Funktion aufgeladen sind. Sie reprisentieren das Abwesende,
das nicht Verfiigbare. Sie zeigen, was nicht da ist. Die Trennung von den
Eltern wird tberbriickt durch ein Symbol-Spiel, das vom Kind ausgehen
muss. Es wihlt den Gegenstand selbst und macht ihn zu seinem Uber-
gangsobjekt. In dieser Zeit lernt das Kind zu symbolisieren. Es entdeckt
Symbole fiir Wirme, Geborgenheit, Schutz.?” Damit werden die Grundla-
gen fiir eine spitere Gottesvorstellung geschaffen.

4.2 Kindbeit (Kindergarten, Grundschulzeit)

Das kindliche Weltbild entsteht. Kinder beginnen, sich den Sinn der Welt
in Geschichten zu erschlieRen. Sie nehmen die Realwelt als Material fiir
ihre Symbolwelt. Der Himmel ist oben und die Erde unten. Das Sichtbare
ist auf der Erde, und am Himmel, soweit man sehen kann. Was dariiber
hinaus ist, ist der Ort des Unsichtbaren. ,Gott ist im Himmel* meint: Man
kann ihn nicht sehen. James W. Fowler hat diese Entwicklungsstufe »my-
thisch® genannt: ,Oben® ist Gott, ,,unten“ die Menschen; Gott trigt anthro-
pomorphe Ziige.”®

Was passiert am Ende der Kindheit? Das zeigt ein Interview mit Lea (5.
Klasse, Aachen): ,Ich glaube nicht, dass Gott im Himmel ... ist, weil das
erste Mal ..., als ich geflogen bin, da glaubte ich noch, dass die Engel auf

Raild 7

B Vgl Kuld, 17f.

* D, W. Winnicott, Playing and Reality, (orig. 1971) London (Routledge) 1991.

7 Vgl Kuld, 19-24.

* ] Fowler, Stufen des Glaubens. Die Psychologie der menschlichen Entwicklung und
die Suche nach Sinn, Giitersloh 2000, 151-167.
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den Wolken sitzen. Und als auch keine safien, da habe ich auch nicht ge-
glaubt, dass der im Himmel ist.“*” Kuld sagt, es handle sich um einen Uber-
gang, die Entmaterialisierung Gottes. Gott ist ,wie ein Geist”. Damit kommt
es zu einer Auflosung anthropomorpher Gottesvorstellungen. Die Gestalt
verliert ihre menschliche Kontur, bleibt aber als Gestalt schemenhaft er-
kennbar.*

4.3  Ende der Kindbeit

Aber auch diese Gottesvorstellung wird aufgegeben, sobald die Heran-
wachsenden am Ende der Kindheit Geschichten als Geschichten und Sym-
bole als Symbole ,durchschauen®. Sie stellen sich gleichsam neben die
Geschichten und denken tiber ihren Wortsinn hinaus. ,Religion ist jetzt
eine erzihlte Wirklichkeit, ,blof8 eine Geschichte‘, und Gott ist ,blof eine
Sage.“*" Es ist eine Wirklichkeit im Kopf. Dieser Wirklichkeitscharakter ist
prekir, er wirft das Kind hin und her zwischen naivem Festhalten und
kognitiven Abgriinden.* Manchmal denkt das Kind es glaubt, und dann
wieder nicht. Wo hat Gott seinen Ort? Er wandert vom Himmel in das
Herz, vgl. den zweiten Teil des Interviews mit Lea: ,... Ich glaube, dass
Gott einfach in unserem Herzen ist. Ja, halt bei denen, die ihm sein Herz
aufmachen ... ich glaube, dass er so klein sein kann, dass er auch bei uns
reinpasst in das Herz, egal wie grof das ist.“** '

4.4  Jugendalter

Entsprechend ihrer kognitiven Fihigkeiten sind Jugendliche in der Lage,
s,mehrere Perspektiven gleichzeitig miteinander zu verbinden. Sie entwi-
ckeln ein mehrdimensionales Verstehen von Wirklichkeit. Sie konnen Bild
und Bedeutung auseinander halten und in Beziehung setzen. Aber sie
misstrauen dem Wirklichkeitsgehalt des ,bloR‘ Symbolischen.“* Daneben
nechmen sie auch den Blick der anderen Jugendlichen intensiv wahr. Sie
wollen den Blick oder die Meinung der anderen integrieren. Ich bin, wie
ich denke, dass andere mich sehen, oder gerne hitte, dass andere mich
sehen. Diese Spiegelungen sind zu spuiren, es kribbelt, das hat auch mit
der Entdeckung der Liebe zu tun. ,Wirklich ist das, was ich im Korper, im
Bauch, im Herzen, im Kopf fithle.“* Eine 16-Jdhrige erzihlt:

»Fur mich ist Gott keine Person. Frither dachte ich, Gott wire so ein alter

Herr mit Bart, grauhaarig mit einem weiflen Gewand. Er war fiir mich sehr
weise und giitig ... Als ich dann élter wurde, konnte ich, vor allem um mei-

29

U Anold u.a. (Hg.), Was Kinder glauben. 24 Gespriche tiber Gott und die Welt,
Stuttgart 1997, 89 f.

% Vel Kuld, 81f

U Kuld, 82.

2 Vgl. Kuld, 82.

 Arnold, 89f.

¥ Kuld, 82.

% Ebd., 83.
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ne Konfirmandenzeit herum, so gut wie gar nichts mit Gott anfangen. Die
alte Vorstellung ist nicht mehr giiltig, aber man hat auch noch keine neue.
Das ist es auch, was mich an dem Alter, in dem man konfirmiert wird, so
stort. Man hat genug damit zu tun, mit sich und seiner Umwelt klar zu kom-
men und hat fiir Gott gar keinen Platz ... Heute ist Gott fiir mich vielmehr
¢in Gefiihl. Gott ist fiir mich in der Liebe, die ich anderen Menschen gegen-
uber empfinde und auch in der Liebe, die mir entgegengebracht wird. Das
ist mir erst in letzter Zeit klar geworden. Ich habe gelernt, Liebe, wirkliche
und starke Liebe zu empfinden ... Liebe, die auch einer noch so grofRen
Distanz und unterschiedlichen Lebensgewohnheiten standhilt. In der Liebe
ist fiir mich Gott.“

Als Kind hatte diese Jugendliche ganz konkrete Vorstellungen von Gott. Er
war ein guter, lieber Mensch. Diese konkret-physische Vorstellung verfliich-
tigt sich mit dem Ende der Kindheit. In der Pubertit ist die Jugendliche voll
und ganz mit sich beschiftigt. Gott hat ,keinen Platz* in ihrem Leben. Er
wird nicht geleugnet, aber er spielt keine Rolle. Heute ist Gott fiir sie ein
Gefiihl. Symbol der Gotteserfahrung ist die Liebe. Gott ist in der Liebe und
in der Liebe ist Gott. :

Wir fassen zusammen: Gottesvorstellungen konnen sich vom Physi-

schen tliber das Mythische und das Narrative zum Psychischen wandeln,
vgl. die schematische Darstellung nach Kuld.*’

physisch mythisch narrativ psychisch

Klein- Physische

kind Préasenz des
Unsichtbaren in
,Ubergangs-
objekten”

] Mythologisierung des
Kiga / Unsichtbaren; Gott
Grund- ist ,wie ein Mensch®,
schule Jim Himmel*

Ubergang: Entmaterialisierung:
Gott ist , wfe ein Geist"

. Literalisierung des

Ende | Unsichtbaren, Gott
Kind- I ist ,eine Sage*
heit 5 ] .
Ubergang: Verinnerlichung
des Unsichtbaren; Gott ist
Jim Herzen®
Jugend Psychologisierung
des Unsichtbaren,
Gott ist ,ein Gefiihl
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Zitiert in K E. Nipkow, Religion in Kindheit und Jugendalter. Forschungsperspekti-
ven und -Ergebnisse unter religionspidagogischen Interessen, in: G. Hilger /G. Reilly
(Hg.), Religionsunterricht im Abseits. Das Spannungsfeld Jugend — Schule — Religion.
Miinchen 1993, 183-223, hier 219 f.

Kuld, 80.



Kommunikation mit der christlichen Tradition 23

Vorstellungen vom Unsichtbaren entwickeln sich und sie losen sich am En-
de der Kindheit spektakulir auf, sodass dort, wo bisher Gott war, zunichst
einmal gar nichts mehr ist, bis die Wendung nach innen gefunden ist.
Diese Entwicklung ist eine dramatische Reise. Gott wird immer neu ,erfun-
den®. Ansitze werden durchgespielt und verworfen, bis eine Vorstellung
entsteht, mit der der Einzelne leben kann. Bilanzieren wir die Aussagekraft
und Leistungsfihigkeit dieses Entwicklungsmodells:

—  Es gibt nicht die Wirklichkeit wieder, sondern zeichnet sie auf bestimmte
Weise.

—  Es hilft uns zu verstehen, an welchen Punkten und Fragen Kinder und
Jugendliche stehen.

— Es gibt uns eine Orientierung, wo wir in der Praxis im Hinblick auf The-
men und Wege religioser Bildung ansetzen kénnen.

— Ein Modell muss sich immer an der realen Interaktion mit den realen
Kindern und Jugendlichen messen lassen (s.u. 5.).

5. Mit Kindern und Jugendlichen christliche Tradition und die
Bibel entdecken

Der angesprochene Paradigmenwechsel von der Vermittlung zur Aneignung
wird besonders in der ,Kindertheologie®* deutlich. Sie hat sich mittlerweile
in Deutschland in einer beeindruckenden Weise etabliert und ist konzep-
tionell und empirisch auf gefestigtem Boden, wenn auch einige Fragen
noch offen sind und der weiteren Bearbeitung harren.*®

Wir konnen die ,Kindertheologie® mit Friedrich Schweitzer folgender-
maRen differenzieren: Theologie von Kindern, mit Kindern und fiir Kin-
der. Ich konzentriere mich auf die ersten beiden.

5.1 Theologie ,von Kindern*

Damit sind Auerungen zum Thema Gott oder Bibel gemeint, die tiber das
Verstindnis und die Reflexion der Kinder Aufschluss geben. Wir begegnen
ihnen in empirischen Untersuchungen, aber auch im Religionsunterricht
selbst. Als Forscher/in bzw. Lehrkraft gilt es, aufmerksame und interessier-
te, offene und sensible Gesprichspartner/in zu sein, um die AuBerungen in
ihrem Eigen-Sinn wahrnehmen zu konnen. In meinen eigenen empiri-
schen Untersuchungen zur Rezeption biblischer Texte durch Kinder habe
ich oft mit dem Impuls begonnen: ,Wenn du drei Fragen stellen diirf-
test...“ Schiilerfragen sind deswegen so eminent wichtig, weil sie zeigen,
woriiber Kinder nachdenken und wie sie nachdenken. Jedes Kind, jeder
Jugendliche setzt einen anderen Schwerpunkt bei der Aneignung des Tex-
tes. Dariiber geben uns die Schiilerfragen Auskunft. Gleichzeitig leisten sie
einen unverzichtbaren Beitrag zur ErschlieBung des Bibeltextes und berei-

¥ Zum Ganzen vgl. M. Fricke, Von Gott reden im Religionsunterricht, Gottingen 2007,
180-194.
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chern die Lerngruppe.” Ein dritter Gesichtspunkt, den die Lehrkraft deut-
lich machen sollte, ist, dass es keine ,falschen® Fragen gibt. Dies kann gera-
de eine Ermunterung fiir diejenigen Schiiler sein, die aus Angst davor, fal-
sche Antworten zu geben, im Unterricht stcumm bleiben.

Ein Beispiel, wie Schilerfragen vollig neue Aspekte eines Bibeltextes
hervorbringen konnen, habe ich in einer Untersuchung mit einer 3. Klasse
erlebt. Es ging um die Erzihlung in Gen 27, wo Jakob mit Hilfe seiner Mut-
ter Rebekka seinen Bruder Esau durch betriigerische Weise um den Erst-
geburtssegen des Vaters bringt. Ein Schiiler sagte: ,Also, ich habe eine Frage,
wenn die Rebekka dem Jakob das Gewand von Esau anzieht, dann mogen
sich die Rebekka und der Isaak ja gar nicht.“ Die Frage nach der Beziehung
der Eltern zueinander wird in keinem exegetischen Kommentar gestellt.
Fir Kinder aber ist sie aus nachvollziehbaren Griinden elementar wichtig.
Hier zeigt sich, dass die Kinderfragen auch die Exegese der Erwachsenen
bereichern konnen!

Im Unterricht ist es wichtig, solche Fragen zu nutzen. Man kann nach-
fragen und verweilen: ,Wie meinst du das? Kannst du uns sagen, wie du auf
die Frage gekommen bist?“

Eine Schulerin der 4. Klasse (S 1) fragte zur Schopfungserzihlung aus
Gen 1: ,Warum wurde es immer so, wenn Gott es sagte?”

Ich fragte zuriick: ,,Wie meinst du das?*

Schulerin 1: ,Gott ist doch kein, kein ... kein Gott, kein Herrscher iiber
die Welt. So ist es.“

Wie sich auf mein Nachfragen hin zeigt, verbirgt sich hinter der Schiiler-
frage die Uberzeugung, dass Gott, anders als er in Gen 1 es tut (,,Es werde
Licht und es ward Licht*), nicht auf einen Befehl hin etwas erschaffen kann,
weil er ,kein Herrscher tber die Welt“ ist. Diese klare Position ruft die
Gegenrede einer zweiten Schilerin hervor:

S 2: ,Also, ich wiird sagen, Gott ist der Herrscher, weil wer konnte
sonst noch auf der Welt hier alles erschaffen, und also ist er der Herrscher
tber der ganzen Welt.

S 1: (verneinend) ,A-aa. Jeder Mensch kann doch fiir sich selber bestim-
men...“%

Nun nimmt das Gesprich eine neue Richtung. S 1 l0st den Herrschafts-
gedanken aus dem urspriinglichen Kontext der Schopfung und bezieht ihn
auf eine ganz andere Ebene, nimlich auf die der Selbstbestimmung des
Menschen — ein Aspekt, der in der ,Exegese der Erwachsenen® nicht vor-
kommt, aber ein Thema ausdriickt, das fiir Kinder wichtig ist: Die Frage,

*  Sie sind mehr als der Weg zur Antwort, sie sind bereits Ausdruck von Wissen und

stellen die alten Antworten moglicherweise in Frage: ,Wer fragt, weifs schon etwas.“
(Oberthiir, Kinder fragen nach Leid und Gott. Lernen mit der Bibel im Religions-
unterricht, Miinchen 1998, 9 und 22).

M. Fricke, ,Schwierige“ Bibeltexte im Religionsunterricht. Theoretische und empiri-
sche Elemente einer alttestamentlichen Bibeldidaktik fiir die Primarstufe, Gottingen
2005, 373 ff.
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wie viel man selbst bestimmen darf und wer im Alltagsleben iiber einen
bestimmt. Auch hier sehen wir, dass die Lesart der Kinder nicht nur den
Modus der Rezeption transparent macht, sondern ein ernstzunehmender
Beitrag zur Auslegung dieses Textes in der Moderne ist.

5.2  Theologie ,,mit Kindern*“

Mit diesem Begriff ist die unterrichtliche Gestaltung ,theologischen Fra-
gens und Antwortens gemeinsam mit den Kindern” gemeint (Schweitzer).
Die Lehrkraft hat hier die Rolle der stimulierenden Gesprichspartnerin. Ein
klassischer Weg ist etwa, Kinder und Jugendliche zunichst exemplarisch mit
Strukturmerkmalen, Bildern und Sprache von Psalmen oder Gleichnissen
vertraut zu machen und sie dann zu ermuntern, eigene Texte dieser Gat-
tung zu schreiben. So behandelte ich in einer vereinfachten Form Psalm 69
als Beispiel fiir einen Klagepsalm und Psalm 104 als Beispiel fiir einen Lob-
psalm und bat die Schiiler am Ende der sechsstiindigen Einheit, einen
eigenen ,Psalm® zu verfassen.”’ Der Psalm eines Schiilers aus der 2. Klasse
lautete:

Gott, ich lobe dich.

Du hast die schonsten Geschopfe der Welt erschaffen.

Ich mag es, wenn die Antilopen durch die Griser sausen.

Und es ist spannend, wenn der Tiger durch den Dschungel streift.

Und ich finde es cool, wie der Lowe regiert.

Und das michtigste Tier fehlt noch.

Nein, der Blauwal ist gar nicht das miéchtigste Tier,

es ist der Dinosaurier!

Es ist das michtigste Tier aller Zeiten,

dafiir lobe ich dich, Gott!

(Joey, Psalm 1992)
Es ist erstaunlich, wie der Schiiler seine innere Welt zum Ausdruck bringt
und gleichzeitig dabei die religiose Sprache der Bibel verwendet! In der
Methode dhnlich ist ein Beispiel aus einem Schulpraktikum. In der 3./4.
Klasse behandeln die Studierenden die Gleichnisse vom Verlorenen Sohn
(Lukas 15), den Arbeitern im Weinberg (Matthius 20) und dem Senfkorn
(Markus 4). Schliefflich sollen sich die Kinder an einem eigenen Gleichnis
versuchen und den Satz ,Mit dem Reich Gottes ist es wie mit...“ in Einzel-
arbeit selbst fortfithren.

»Mit dem Reich Gottes ist es wie mit Wirme von einem Freund, der mich
umarmt...“

»Mit dem Reich Gottes ist es wie mit zwei Briidern. Wenn der eine Bruder
was angestellt hat, dann (kann) ihm der andere Bruder verzeihen...“*

' M. Fricke, Kinder entdecken und schreiben Psalmen. Unterrichtsbeispiel fiir die Grund-
schule, in: SPEC-TRUM, Zeitschrift der Gemeinschaft Evangelischer Erzieher in Bay-
ern, 52. Jg. 3/2002, 14-18.

Fricke, Von Gott reden im Religionsunterricht, Géttingen 2007, 189 £,
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Auch hier ist beeindruckend, wie sehr sich die Kinder um eine Nihe zu
den biblischen Inhalten und der biblischen Poesie bemiihen und gleich-
zeitig ihre eigenen Welten und Bilder zum Ausdruck bringen, die durch die
biblischen Gleichnisse angeregt werden.

Theologie ,mit Kindern“ heifdt also gemeinsam mit den Kindern im
Gesprich sein, Denkwege beschreiten und Sackgassen erkennen, die bibli-
sche Botschaft durch sich hindurch gehen lassen und in eigenen Worten
ausdriicken.

Darf aber jeder Schiiler die Bibel so auslegen wir er will? Gibt es keine
Grenzen der Interpretation?* Auslegung muss sich an den Text zuriickbin-
den. Der Text ist Gegen-Stand. Er lost sich nicht in der Rezeption auf, son-
dern bleibt erkennbarer Bezugspunkt und Anlass der Auseinandersetzung.
An ihm sind die Auslegungen und Aktualisierungen zu messen. Hier
kommt die Bedeutung der Exegese und der Hermeneutik als wissenschaft-
liche Bezugsgrofie ins Spiel. Es geht darum, den historischen Sinn des Tex-
tes zu erheben, aber gleichzeitig im Bewusstsein zu halten, dass ein Text
polyvalent ist.

5.3  Theologie von und mit Jugendlichen

Warum gibt es bis jetzt nicht gleichermafien eine ,, Theologie von und mit
Jugendlichen“? Jugendliche durchleben einen vielfiltigen hormonellen und
hirnphysiologischen Prozess der Transformation.** Sie nehmen die Welt an-
ders wahr als Erwachsene. Sie haben mit spezifischen Aufgaben zu tun: mit
Trennungen und Bindungen, dem Aufbau der eigenen psychosexuellen
Identitit und einem eigenen Wertesystem.*

Religion wird ,unsichtbar“: Der Himmel wird entzaubert, dort ist Gott
nicht mehr. Die Naivitit des Kinderglaubens geht verloren. Biblische Zeug-
nisse werden als ,,Geschichten® gesehen, die wahr sein kénnen, aber viel-
leicht ,nur” erfunden sind. Und oftmals widersprechen sie dem eigenen
Weltbild oder den eigenen Erfahrungen. Zum anderen: Mit der Entde-
ckung der eigenen Intimsphire wichst auch die Hemmung, mit Erwach-
senen uber Personliches zu reden, besonders mit Autorititspersonen. So
steigt auch die Scham, iber die eigene Religion zu sprechen. SchlieRlich
kommt erschwerend kommt hinzu, dass viele Geschichten den Jugendli-
chen schon aus der Grundschule bekannt sind. ,,Das hatten wir schon®,
heifdt es dann.

" Vgl. U Eco, Die Grenzen der Interpretation, Miinchen 1992, 22: ,Zu sagen, dass ein

Text potentiell unendlich sei, bedeutet nicht, dass jeder Interpretationsakt gerecht-
fertigt ist. Selbst der radikalste Dekonstruktivist akzeptiert die Vorstellung, dass es
Interpretationen gibt, die vollig unannehmbar sind. Das bedeutet, dass der interpre-
tierte Text seinen Interpreten Zwinge auferlegt. Die Grenzen der Interpretation fal-
len zusammen mit den Rechten des Textes...“

S. Herculano-Houzel spricht von der ,Baustelle Gehirn“ (Kindheit ade, in: Gehirn &
Geist 5/2000, 45-48).

Vgl. G. Klosinski, Pubertit heute. Lebenssituationen, Konflikte, Herausforderungen,
Miinchen 2004.
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Wie kann hier eine Bibeldidaktik fiir Jugendliche aussehen? Zwei Linien
erscheinen mir besonders geeignet:

a) Der Bruch mit der Kinderwelt lisst sich in Analogie sehen zum Bruch
der Aufklirung. Die Moderne blickt auf Bibeltexte anders als es das Mittel-
alter tat, hinterfragt sie kritisch, rezipiert sie verfremdend und provozie-
rend, dekonstruiert und zerstort sie. Dieser spezifische Blick begegnet uns
etwa in der zeitgenOssischen darstellenden Kunst und der Literatur (z. B.
Ernst Jandl, Bertolt Brecht).*® Der katholische Bibeldidaktiker Franz W.
Niehl und andere haben vielfiltige Vorschlige unterbreitet,”” wie sich Ju-
gendliche durch verfremdende Rezeptionen biblischer Motive an die Texte
annihern und an ihnen reiben konnen. Ein Bild von Max Beckmann
(.Christus und die Ehebrecherin®) oder eine Erzihlung von Franz Kafka
(,Die Heimkehr*) konnen dazu dienen, dass die Wirkungsgeschichte der
Bibel zum Einstieg in eine Kommunikation der Jugendlichen mit der Bibel
wird.

b) Wihrend dieser erste Weg tiberwiegend kognitiv orientiert ist, setzt der
zweite an einem anderen Punkt an. Jugendliche entdecken die Welt der
Gefiihle. Biblische Texte lassen sich — und das ist ihr grofies Potenzial —
eben nicht nur kognitiv erschliefen, sondern auch tiber das taktil-kinasthe-
tische und emotionale Erleben. Der Ansatz des sog. ,Bewegten Religions-
unterrichts“ von Elisabeth Buck versucht dies aufzugreifen.®® Dieses Kon-
zept verbindet Erkenntnisse der Reformpidagogik (Lernen mit dem Kor-
per) und Sonderpidagogik * mit Wegen des Lernens iiber die Sinnes- und
Korpererfahrung. Ein Beispiel ist das Bewegungsspiel.*

Was ist darunter im Zusammenhang mit Bibeldidaktik zu verstehen? Ein
Beispiel etwa zum Wachstum und zur Entwicklung der urchristlichen Ge-
meinde ist: Der Raum ist freigeriumt von Tischen und Stihlen. Drei Schii-
ler werden gebeten, einen Kreis zu bilden. Nun erhalten vier weitere die
Aufgabe, einmal langsam um diesen Kreis zu gehen, und nach einer Um-
rundung, Teil des Kreises zu werden. Dabei wird nicht gesprochen. Der
alte Kreis muss sich offnen, die neuen Mitglieder verindern die Umrisse
des Kreises. Ein neuer Kreis ist entstanden und die Beziehungen darin
richten sich neu aus. Nun kommen noch zwei weitere Schiiler, umrunden
den Kreise und gliedern sich ein. Bei der Reflexion sprechen die Schiiler

Vgl. den Johannesprolog in der Version von E. Jandl: bim banfang war das wort/
hund das wort war bei / gott hund gott war das wort bund das wort bist fleisch / ge-
worden bund bat bunter buns gewohbnt (Fortschreitende Riude, 1957).

7 Vel. F. W. Niebl, Bibel verstehen, Miinchen 2006, sowie G. Miller /ders., Von Babel und
Emmaus. Biblische Texte spannend ausgelegt, Miinchen 1993 und: Von Batseba — und
anderen Geschichten. Biblische Texte spannend ausgelegt, Miinchen 1996.

Vgl. E. Buck, Bewegter Religionsunterricht, Gottingen “2004.

" Vel. W. Radigk, Kognitive Entwicklung und zerebrale Dysfunktion, Dortmund 1990.
Buck verortert das Bewegungsspiel in der Dynamik des christlichen Glaubens, zum
einen in der Inkarnation Gottes und zum anderen in der Lebens-Wende der Men-
schen, denen Gott begegnet (vgl. Mk 1,15).
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dariiber, was sie wahrgenommen haben. So dufern die ersten drei, es war
wie eine ,Storung®, als da vier hinzukamen. Die letzen beiden sagten, es
war ein langer Weg, und sie waren sich nicht sicher, ob sich eine Liicke auf-
tun wiirde. Auf dieser Erfahrungsbasis ist es nun leichter fiir die Schiiler,
sich neutestamentlichen Texten anzunihern, bei denen es um Wachstum
und Konflikte in den Gemeinden geht. Buck zufolge ,hat das Konzept des
Bewegten Religionsunterrichts Auswirkungen auf die intellektuelle Qualitit
des theologischen Denkens der Schiiler/innen im Unterricht. Sie sehen sich
in den Spielriumen des Bewegten Religionsunterrichts veranlasst, aufgrund
der Erfahrungen am eigenen Leib existenzielle religiése Fragen neu zu stel-
len.“*! Soweit zwei Wege einer Bibeldidaktik fiir Jugendliche.

6. Epilog

Ich schliefie mit einem praktischen und anschaulichen Beispiel: den ,Per-
len des Glaubens®. Martin Lonnebo, ehemaliger schwedischer (evangeli-
scher) Bischof, hat das Perlenband wihrend eines Aufenthaltes in Grie-
chenland entworfen. Als er mit den religiésen Gebrauchsgegenstinden der
orthodoxen Christen in Bertihrung kam (z. B. Perlenketten, Ikonen), wur-
de ihm klar, dass evangelische Christen keine derartigen Hilfsmittel zum
Beten haben. So kam ihm die Idee, einen ,Rettungsring fiir die Seele“ aus
Perlen zu gestalten. Jede der 18 Perlen hat eine besondere Bedeutung,
wirft Fragen auf und Lidt zu
einem Gebet ein. Die Perlen des Gott
Glaubens sind eine Anleitung zur
Stille und Meditation, der man Aritaps
einzeln oder in einer Gruppe stehung
(Schulklasse) folgen kann. Thre
Abfolge ist eine Art , Liturgie®.

Ich stelle die Perlenkette des- Nacht
wegen vor, weil in ihr wichtige
Themen und Fragen des christ-

Wiste
Ge-

heim-
lichen Glaubens auftauchen und nis Gelassen-
das Armband eine praktische, krea- heit
tive und geistliche Zusammenfas- Liebe

sung christlicher Rede von Gott
i5t.7a

Was spricht im Hinblick auf Kinder und Jugendliche fiir den Einsatz
dieser ,Perlen des Glaubens“? In dem man die Perlen in die Hand nimmit,
kommt man ihren Inhalten niher. Vielen Menschen sind die traditionellen
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E. Buck, Religionsunterricht in Bewegung. Sekundarstufe I, Gottingen 2005, 11.

**  Vgl. Mit den Perlen des Glaubens leben, hg. v. Amt fiir Offentlichkeit der Nordelbi-
schen Ev.-Luth. Kirche, Kiel 2005, 11 (auch zuginglich tiber http:/perlen-des-glau-
bens.de/).
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Redeweisen iiber Gott fremd geworden. Mit dem Perlenband wird das ei-
gene Reden iiber Gott und den Glauben angeregt, ohne dass die Uberein-
stimmung mit festgelegten Formeln gefordert wird. Das Band kann tberall
und jederzeit getragen werden und einen Impuls zu Gebet und Meditation
geben. Die Perlen regen an, miteinander ins Gesprich zu kommen. Im Aus-
tausch iiber die Perlen wird Glaube, der eigene Weg zu Gott, spiirbar.”
Eine fruchtbare Methode ist, Kinder, Jugendliche oder auch Erwachsene
zunichst zu bitten, die eigenen Einfille zu Stichworten wie ,,Stille, Wiiste,
Liebe, Geheimnis, Liebe, Gott“ usw. zu notieren. Nach der Beschiftigung
mit den Bedeutungen der Perlen des Glaubens, wie sie Bischof Lonnebo
konzipiert hat, konnen die Teilnehmer der Gruppe ihre eigenen Erkennt-
nisse — in poetisch gebundener Form des Elfchens® — formulieren. Hier
einige Beispiele von ,Aneignungen” aus einem Seminar mit Studierenden
fiir das Lehramt Religion:

Gott Taufe
grof3, michtig Eltern — Paten
wie die Perle Wasser des Lebens
im Armband an Aufnahme in Gottes

Geheimnis —
noch unbekannt,
von Gott geplant.

ich lasse mich

meiner Gemeinschaft iiberraschen!
Hand Glaube Sicherheit
Auferstehung Liebe Gott
Neues beginnt wir beide ich glaube

am Morgen Partner Freunde Familie ich vertraue dir
danach bedingungsloses Vertrauen, du bist mein Hirte
der Tod ist besiegt Ehrlichkeit, Zusammenhalt Danke
»Halleluja!* gliicklich

Das wichtigste religionsdidaktische Prinzip ist, die Konununikation der Kin-
der und Jugendlichen mit der christlichen Tradition zu ermoglichen. Nicht
die Lehrkraft legt den Sinn des Bibeltexts und der Glaubensthemen von
vornherein fest, sondern sie begibt sich mit den Schiilern in den Prozess
einer gemeinsamen und dialogischen Auslegung. Religion und Bibel zu
unterrichten heifdt vor allen anderen Dingen, sie mit Kindern und Jugend-
lichen zu teilen.
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Vgl. Fricke, Von Gott reden im Religionsunterricht, Gottingen 2007, 209 ff.

Ein Elfchen ist eine in der Pidagogik verbreitete, ein Thema kreativ aufschlieRende,
gebundene poetische Form aus elf Wortern, in der die Wortanzahl je Zeile ansteigt,
um in der letzten Zeile, einer Art Pointe, auf ein Wort zurtickzugehen (1 -2 -3 — 4 —

1).
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Achim Hdrtner

Mit Jugendlichen glauben und leben lernen

Chancen und Herausforderungen freikirchlicher Arbeit mit Ju-
gendlichen im Licht der Erkenntnisse gegenwirtiger Jugend-
forschung, Dargestellt am Beispiel des Kirchlichen Unterrichts
in der Evangelisch-methodistischen Kirche'

Dieser Beitrag hat zwei inhaltliche Schwerpunkte. Zuerst werden einige
Charakteristika des Jugendalters heute und daraus abzuleitende spezifische
Herausforderungen freikirchlicher Arbeit mit Jugendlichen vorgestellt. Im

—Anschluss daran wird am Beispiel des Kirchlichen Unterrichts, der sich in
der Regel an 12- bis 15-Jdhrige richtet, aufgezeigt, wie in der Evangelisch-
methodistischen Kirche versucht wird, jungen Menschen unter heutigen
Gegebenheiten das biblisch-christliche respektive methodistisch-freikirchli-
che Erbe weiterzugeben.

1. Charakterisierung des Jugendalters heute

Die Charakterisierung des Jugendalters erfolgt in einer sozialwissenschaftli-
chen, einer entwicklungspsychologischen und einer religionspsychologi-
schen Sichtweise.

1.1 Soziologische Perspektive:
Jugend friiber und beute — von der Ubergangsphase zur
eigensidndigen Lebensphase

So lange es Menschen auf dieser Erde gibt, gibt es auch junge Leute, iiber
die sich die Erwachsenen Gedanken machen und Urteile bilden. Eine ein-
schligige Beschreibung der ,heutigen Jugend® wird dem griechischen Phi-
losophen Sokrates zugeschrieben: ,Sie scheinen das Wohlleben zu lieben,
haben schlechte Manieren und verachten die Autoritit, sind Erwachsenen
gegentiber respektlos und verbringen ihre Zeit damit, herumzulungern und
miteinander zu plaudern. Sie widersprechen ihren Eltern, nehmen Gespriach
und Gesellschaft fiir sich allein in Anspruch, essen gierig und tyrannisieren
ihre Lehrer.“*

Hier ist freilich nicht von ,Jugend“ im modernen Sinne die Rede, son-
dern von Heranwachsenden an der Schwelle zum Erwachsenwerden, die

! Erweiterter Vortrag beim Symposium des Vereins fiir Freikirchenforschung, gehalten

am 7. Mirz 2008 an der Theologischen Hochschule Friedensau (ThHF). Der Vortrags-
charakter wurde beibehalten.

Zitiert bei Marianne Arlt, Pubertit ist, wenn die Eltern schwierig werden, Freiburg /
Basel 21997, 143.

FF 18 (2009)

© Verlag des Vereins fiir Freikirchen-Forschung
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von der Elterngeneration darum kritisch beiugt werden, weil sie sich noch
nicht so verhalten, wie man es spiterhin erwartet. Die Jugend als eine
mehr oder weniger klar umrissene Phase im menschlichen Lebenslauf ist
etwas, das es kulturgeschichtlich noch gar nicht so lange gibt. Sie ist in
Europa erst gegen Ende des 18. Jahrhunderts in der burgerlichen Gesell-
schaft entstanden und wurde damals als eine Ausbildungszeit verstanden,
die der Vorbereitung der heranwachsenden Generation (vorrangig den
minnlichen Jugendlichen) fiir das Leben als Biirger dienen sollte.” Diese
Ausbildungszeit, die dem Erwerb von Wissen und Fertigkeiten einerseits
und der Ausbildung der Personlichkeit andererseits gewidmet war, stellte
fiir den mitteleuropiischen Raum ein Novum dar. Diese privilegierte und
mit wenigen Jahren auch kurze Ubergangsphase zwischen Kindheit und
Erwachsenenwelt war durch die beiden Pole ,nicht mehr® und ,noch nicht*
gekennzeichnet.* Im Unterschied hierzu sind heute drei grundsitzliche Ver-
inderungen festzustellen: Das Jugendalter ist als eigenstdndige Lebenspha-
se, und zwar fiir alle Heranwachsenden innerhalb dieser langen, differen-
ziert zu betrachtenden Altersspanne zwischen zirka 11 und 27 Jahren anzu-
sehen. Dass es unter diesen Bedingungen ,die Jugend“ nicht gibt und nicht
geben kann, leuchtet unmittelbar ein. Der Jugendforscher Richard Miinch-
meier bringt es in der Zusammenfassung der 12. Shell-Jugendstudie auf den
Punkt: Die heutige Jugend ist ,jung — und ansonsten ganz verschieden*’.
Daher bilden sich unter dem gemeinsamen Dach des Jugendalters eine
Vielzahl und Vielfalt Zhnlicher, aber auch kontrastierender Jugend (sub)kul-
turen und Szenen aus, in denen die Heranwachsenden vor allem in ihrer
Freizeit mit Gleichaltrigen zusammen sind. Diese zunehmend individuali-
titsbezogenen Gleichaltrigengruppen (peer-groups) bilden einen Sozial-
raum fiir jugendspezifische, ausdriicklich nicht von der Erwachsenenwelt
initiierte und kontrollierte Interessen und Handlungen. Die Verbindlich-
keitsstrukturen differieren dabei zwischen spontanen Grippchen, tiber Cli-
quen bis zu Jugendszenen und -banden mit festen Zugehorigkeitsregeln.®
Junge Menschen wachsen auf im Spannungsfeld unterschiedlichster
Einfliisse. Die Adoleszenz ist zu einer ,Zeit der vielen Stimmen“ geworden,
in der Orientierung Not tut. Neben Elternhaus, Schule und Gleichaltrigen-

*  Philippe Ariés vertritt die Auffassung, dass die Menschen noch im 18. Jahrhundert
keine Vorstellung von einem Jugendalter im heutigen Sinne hatten; in: Geschichte
der Kindheit, Miinchen /Wien 1975. Fiir ein modernes Verstindnis des Jugendalters
war insbesondere Jean-Jaques Rousseau impulsgebend. In seinem JEmile* (1762)
spricht er von der Adoleszenz als einer ,zweiten Geburt” des Menschen.

Zur Altersspanne im Jugendalter (Fremd- und Selbsteinschitzung) vgl. Rainer K
Silbereisen et al. (Hg.), Jungsein in Deutschland. Jugendliche und junge Erwachse-
ne zwischen 1990 und 1996, Opladen 1996, 147 f. und Klaus Hurrelmann, Lebens-
phase Jugend. Eine Einfiihrung in die sozialwissenschaftliche Jugendforschung,
Weinheim *2005, 13-25.

Jugendwerk der Deutschen Shell (Hg.), Jugend '97, Opladen 1997, 379.

Zu Funktionen und Formen der Gleichaltrigengruppen (peer-groups) vgl. Klaus
Hurrelmann, 126-143. Zu jugendkulturellen Stilen und Szenen vgl. Wilfried Ferch-
boff, Jugend an der Wende vom 20. zum 21. Jahrhundert, 21999, 121-149.

5
6
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gruppe konnen vor allem die elektronischen Medien” als ,Miterzicher® nam-
haft gemacht werden.® Das Heranwachsen der jungen Generation ist ge-
kennzeichnet durch zwei entgegengesetzte Grundimpulse: Da ist einerseits
ein Zugewinn an individueller Gestaltungsfreiheit (Bildungswege, Freizeit-
gestaltung, Gruppenzugehorigkeiten) andererseits besteht eine anhaltende
wirtschaftliche und soziale Abhingigkeit von der Primirsozialisation (Eltern-
haus, Schule, Ausbildungsplatz, Freundschaften unter Gleichaltrigen). Folgen-
de verinderte Bedingungen prigen die Adoleszenz heute:

a) Zunichst fallen einige demoskopische Verinderungen ins Auge. Heran-
wachsende sind ,Mangelware“: Deutschland hatte zur Jahrtausendwende
den geringsten Anteil junger Menschen unter 20 Jahren weltweit. Bei einer
Gesamtbevolkerung von 82,2 Millionen Menschen betrigt der Anteil an
Kindern und Jugendlichen (6 bis 19 Jahre) derzeit 12,11 Millionen.” Mehr
als jeder dritte Privathaushalt in Deutschland ist ein Single-Haushalt (35 %,
in Grof8stidten 44 %), iiber 11 Millionen Haushalte sind kinderlos." Eine
zunehmende Zahl von Kindern und Jugendlichen wachsen nicht in , Kern-
familien“ (Ehepaare mit mindestens einem Kind), sondern in postfamilia-
ren Beziehungsgefiigen auf (blended families) und bleiben hiufig ohne
Geschwister. Der Titel einer Gsterreichischen Studie bringt die Entwick-
lung auf den Punkt: ,New Family: Elternreiche Kinder, nicht kinderreiche
Eltern sind die Zukunft.""

b) Weitere Verinderungen sind hinsichtlich der Dauer des Jugendalters
anzuzeigen. Das Entwickeln von Eigenstindigkeit und Selbstverantwortung
setzt heute — wie die Pubertit im Allgemeinen — friiher ein.'? Wie aus
heiterem Himmel heraus beginnen bereits Zehn- oder Elfjihrige damit, ihr

7 Besondere Bedeutung haben im Fernsehen die Musiksender wie ,Viva* oder ,MTV*,

zunehmend aber auch Videochannels wie ,Youtube® und ,Myspace®. Hierzu Hans-
Georg Zieberlz: ,Gewissermafien als Gegensog zum Individualisierungstrend in der
Gesellschaft zeigen sich neue Standardisierungen — die Musiksender erfiillen in die-
sem Sinn eine uniformierende Funktion. Wer sich an die vermittelten Codes hilt, wird
erkannt und erkennt andere Gleichgesinnte. Die Funktion von Peers ist inzwischen
virtuell zu haben.” Ders., Gesellschaft und Offentlichkeit, in: Friedrich Schweitzer
et al. (Hg.), Entwurf einer pluralititsfihigen Religionspiadagogik, Giitersloh 2005,
215.

Wilfried Ferchhoff spricht unter anderem von ,Schul- und Bildungsjugend® (183-
194), von ,Kaufkraft- und Konsumjugend® (205-208) und , Multi-Media-Jugend* (227-
238).

Zu den statistischen Daten vgl. Statistisches Bundesamt / Bundeszentrale fiir politi-
sche Bildung, Datenreport 2008 (www.destatis.de).

% Vgl. Stefan Hradil, Die ,Single-Gesellschaft“, Miinchen 1995,

Ursula Ott | Matthias Pape, ,New Family“. Elternreiche Kinder, nicht kinderreiche
Eltern sind die Zukunft, Wien 2003.

Seit Mitte des 19. Jahrhunderts hat sich der statistische Mittelwert des Menarche-
alters in Deutschland von 16,7 auf heute zirka 11 Jahre vorverlagert. Die eigentliche
Pubertit schrumpft im Laufe dieser Entwicklung auf wenige Monate zusammen. Vgl.
die internationale Ubersicht in: Rolf Oerter / Leo Montada (Hgg.), Entwicklungs-
psychologie, Weinheim 2002, 280, Abb. 7.
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Zimmer umzugestalten (Kindersachen raus!) und im Rahmen der Méglich-
keiten neu und vor allem ,cool” einzurichten. Hiermit wird deutlich von
den Verhaltensweisen der Kindheit Abschied genommen. Am anderen Ende
der Jugendzeit wird das Ubernehmen von Verantwortung hiufig lange auf-
geschoben: finanzielle, berufliche, wohnungsmiifiige Selbststindigkeit gehen
nicht automatisch miteinander einher. Nicht selten kommt es in enger Bin-
dung an die Herkunftsfamilie zum ,Hotel-Mama-Syndrom*, zur Entwick-
lung von ,,Berufsjugendlichen®, die sich weigern, erwachsen zu werden und
auf eigenen Beinen zu stehen.®

¢) Die nichste Verinderung betrifft die Einschitzung der Adoleszenz sei-
tens Erwachsener und Jugendlicher. Von Erwachsenen werden hiufig
Jugend und Krise' in einem Atemzug genannt, wird das Problemhafte des
Jugendalters hervorgehoben. Dazu besteht angesichts des rasanten gesell-
schaftlichen Wandels einiger Anlass.”” Die 15. Shell-Jugendstudie (2006)
belegt, dass 69 % der befragten Jugendlichen Angst vor Nichtbekommen
bezichungsweise Verlust des Arbeitsplatzes haben. Sie betont angesichts
der beruflichen Zukunftsunsicherheit die Bedeutung von Bildung — und
relativiert dies gleich wieder: ,Trotz aller Leistungsanstrengungen kénnen
sie keiner garantiert sicheren Zukunft entgegensehen.“'® Nun, drohende
oder bestehende Jugendarbeitslosigkeit, hohe Erwartungen an die heran-
wachsende Generation beztglich Ausbildung, Flexibilitit und Bereitschaft
zur Mitgestaltung kénnten zu einer pessimistischen Sicht der Zukunft fiih-
ren. Neuere Befragungen unter Jugendlichen indes haben ergeben, dass
viele junge Leute mit sich und ihrer Welt ausgesprochen zufrieden und im
Einklang sind: ,Viele Jugendliche machen ihre Selbstfindung geriuschlos
mit sich selbst aus — und das ohne negative Folgen oder Defizite.“'” Dies
gilt vornehmlich fir Jugendliche aus relativ gesicherten Verhiltnissen und
fur solche mit guten Zukunftschancen. Bei Jugendlichen aus benachteilig-
ten Verhiltnissen und solchen mit schwiicheren Zukunftschancen wird hiu-
figer eine tief greifende Verunsicherung wahrgenommen, die mafgeblich
durch die zunehmend angespannte wirtschaftliche Gesamtsituation'® und

13

Ein sprechendes Bild fiir das definitive Ende der Jugendzeit findet der Schriftsteller
Martin Suter in seinem jlingsten Roman ,Der letzte Weynfeldt* (Ziirich 2008, 70):
-Da saflen sie, seine jiingeren Freunde, ganz in ihr Gesprich vertieft. Alle nahe dem
Vierzigsten und alle in schlecht verhohlener Panik vor diesem verhidngnisvollen
Geburtstag, an dem auch die zweite Verlingerung ihrer Jugend abgepfiffen werden
wirde.*

Erik H. Erikson, Jugend und Krise. Die Psychodynamik im sozialen Wandel, Frank-
furta. Main *2003.

® Vgl Klaus Hurrelmann, 116 ff.

Shell Deutschland Holding (Hg.), Jugend 2006. Eine pragmatische Generation unter
Druck, Frankfurta. Main 2006, 17.

Harald Willenbrock, Warum sie so seltsam sind, in: GEO 09 /2005, Themenheft
Pubertit, 155.

Laut dem von Bundesfamilienministerium im Frithjahr 2008 vorgelegten ,Reich-
tums- und Armutsbericht® ist jedes 6. Kind beziechungsweise jeder 6. Jugendliche (1)
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die Lage auf dem Arbeitsmarkt bestimmt ist, wobei auch hier eine tiber-
raschend positive Weltsicht mit pragmatischer Ausrichtung konstatiert wer-
den kann."

d) Auch das Verhiltnis zwischen den Generationen hat sich gewandelt, die
Grenzen zwischen ihnen sind unkenntlich geworden. Traditionell ist das
Verhiltnis zwischen Eltern und Jugendlichen als spannungsreich, ja als
,Generationenkonflikt“ beschrieben worden. Eines der Hauptergebnisse
der 13. Shell-Jugendstudie (2000) ist jedoch, dass es — seit es Untersuchun-
gen dazu gibt — wohl keine Jugendgeneration gegeben hat, die offenbar so
gut mit ihrem Eltern zurecht kommt wie die heutige.”® Dies zunichst er-
freuliche Ergebnis wirkt bei niherem Hinsehen ambivalent. Ein partner-
schaftlicher Erziehungsstil, der meint, ohne Grenzsetzungen und notwen-
dige Konflikte um verbindliche Werte auskommen zu koénnen, fiithrt dazu,
dass Erziehung zur reinen ,Verhandlungssache* wird. Erzieherinnen und
Lehrer konnen ein Lied davon singen, dass in manchen Elternhdusern er-
hebliche Erziehungsunlust besteht, und die Erziehungsaufgaben mit er-
schreckender Selbstverstindlichkeit an Kindergarten und Schule delegiert
werden. Die Folge einer ,Symbiose* zwischen Eltern(teilen) und Kindern
sind hiufig psychische Entwicklungsstorungen, die das Erwachsenwerden
(beispielsweise einen produktiven Umgang mit Frustrationen) erschwe-
ren.”’ Auf ihrer Suche nach Lebenssinn und -orientierung werden Heran-
wachsende bei der Generation ihrer Eltern nicht immer fiindig. Hinsicht-
lich ihrer Problemlosekompetenz sind angesichts der bestehenden Welt-
wirklichkeit ernsthafte Zweifel angebracht, die bestehenden Unsicher-
heiten und Briiche im Leben der erwachsenen Vorbilder bleiben nicht
ohne Auswirkung auf die nachwachsende Generation. Man muss sich nicht
wundern, wenn Jugendliche sich fragen, welchen Sinn es hat, erwachsen zu
werden, viele Erwachsene benehmen sich schliefilich nicht anders als grofde
Kinder. Von einer um sich greifenden Infantilisierung der Erwachsenen-
welt zu reden ist nicht Gbertrieben — ein Blick in die Fernsehprogramme
gentigt. Auch die in der offentlichen Diskussion zu Tage tretenden morali-
schen Standards mancher Entscheidungstriger aus Wirtschaft, Politik und
Unterhaltungsindustrie werfen ein zweifelhaftes Licht auf die derzeitige
Erwachsenengeneration, was Jugendlichen nicht verborgen bleibt. Diese

armutsgefihrdet und daher auch in der Gefahr, eine ,bildungsferne” Lebenslaufbahn

vor sich zu haben.

Die 15. Shell-Jugendstudie (2006) weist einen Mittelwert von 50 % der Jugendlichen

mit optimistischer Zukunftseinstellung aus (15 und 96 ff.). 53 % aller Befragten ge-

ben an, mit ihrer derzeitigen Lebenssituation zufrieden zu sein (99).

*  Jugendwerk der Deutschen Shell (Hg.), Jugend 2000. 13. Shell-Jugendstudie, Band
1, Opladen 2000, 23-93. Die 15. Shell-Jugendstudie (2006) spricht gar von 90 % der
Jugendlichen, die mit ihren Eltern ,gut klar kommen* (17).

' Vgl. Michael Winterhoff, Die Abschaffung der Kindheit. Warum unsere Kinder zu
Tyrannen werden, Glitersloh 2008, sowie ders., Tyrannen miissen nicht sein. Warum
Erziehung allein nicht reicht — Auswege, Glitersloh 2008.
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Beispiele zeigen: Im Verhiltnis zwischen Jugendlichen und Erwachsenen
generell ist es zu einem signifikanten Wandel gekommen. Der Jugendfor-
scher Klaus Hurrelmann sagte in einem Interview auf die Frage hin: Hat
die Jugend spezifische Merkmale und damit auch Funktionen verloren? ,Ja,
das hat sie. Das Jugendalter beginnt besonders frith und endet immer spi-
ter, es geht flieBend in das Erwachsenenalter tiber. Die Jugend ist keine
Ubergangsphase mehr, sondern ein Lebensabschnitt eigenen Wertes, der
15, 20 Jahre dauern kann.“?* Der Erziehungswissenschaftler Peter Struck
erklirt: ,Das Zusammenwachsen der Generationen ist ein Problem. Tradi-
tionell gab es drei Generationen: Kinder, Jugend und Erwachsene. Heute
haben sich alle drei ausgerechnet die unausgegorene Pubertit zum Ideal
erkoren.“” Insbesondere im Zusammenhang mit gewaltbereiten und ge-
walttitigen Jugendlichen wird deutlich, dass Jugendlichen die fiir die Ado-
leszenz notwendige Abgrenzung gegeniiber der Erwachsenenwelt immer
schwieriger gemacht wird. Die Unterschiede, was Kinder und Jugendliche
»schon dirfen” und was allein der Erwachsenenwelt vorbehalten bleibt, wer-
den zunehmend geringer. Peter Struck warnt angesichts dieser Entwick-
lung: , Das zwingt Jugendliche, die ein eigenes jugendspezifisches Lebens-
gefiihl brauchen, in immer abartigere Nischen*.** So kann die zunehmende
Brutalisierung eines Teiles der heutigen Jugendlichen neben prigenden Ein-
fliissen der Frihsozialisation auch in der mangelhaften Aufmerksamkeit und
Auseinandersetzungsbereitschaft seitens der Erwachsenengeneration begriin-
det liegen. Wichtig fiir unser Thema ist daher: Fiir die Prigung und Einbin-
dung in sinnvolle soziale Zusammenhinge hatte die kirchliche Arbeit mit
Kindern und Jugendlichen traditionell einen hohen und wichtigen Stellen-
wert — und diesen hat sie bis heute, insbesondere im Bereich der Aus-
bildung von Werten und Zukunftsvorstellungen.

1.2 Entwicklungspsychologische Perspektive:
Identitditsbildung als bleibendes Zentralthema des Jugendalters —
unter dem Vorzeichen der Postmoderne

Die klassischen Entwicklungsaufgaben (Robert J. Havighurst, Eva und
Michael Dreher), oder wie man heute besser sagen sollte Entwicklungs-
schwerpunkte, bleiben auch in postmodernen Zeiten im Wesentlichen
gultig. Als Beispiele hierfiir konnen die in einer empirischen Befragung
ersten drei genannten Punkte (von insgesamt zehn) gelten: ,Peer. Einen
Freundeskreis aufbauen, d. h. zu Altersgenossen beiderlei Geschlechts neue,
tiefere Beziehungen herstellen®, , Bezichung. Engere Bezichungen zu einem

*  Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport in Baden-Wiirttemberg (Hg.), Magazin

Schule 9/2003, 61.

% Focus Nr. 8/2005, 125.

= Ebd,

?  Zum umstrittenen Begriff der Postmoderne vel. Jean-Francois Lyotard, Das post-
moderne Wissen. Ein Bericht, hg. v. Peter Engelmann, Wien 31994; Wolfgang Welsch,
Unsere postmoderne Moderne, Berlin >1997, bes. 1-43.



36 Achim Hdrtner

Freund bzw. einer Freundin aufnehmen” und ,Beruf. Sich tiiber Ausbildung
und Beruf Gedanken machen: Uberlegen, was man werden will und was
man dafiir kénnen bzw. lernen muss“.?

Wie wir gesehen haben, ist das Jugendalter auch unter heutigen Bedin-
gungen eine Phase vielfiltiger Umbriiche. Dabei sind die Verpflichtungen
der Erwachsenenwelt noch weitgehend aufgeschoben. In der Entwicklungs-
psychologie spricht man im Anschluss an Erik H. Erikson von einem psy-
chosozialen Moratorium?’. Allerdings folgt auf das Jugendalter im engeren
Sinne (14-18 Jahre) heute — im Unterschied zu vor rund 50 Jahren — nicht
das Erwachsenalter mit dessen Verantwortungen und Freiheiten, sondern
die Postadoleszenz (junges Erwachsenenalter), eine wiederum zumeist lin-
gere Zeit personlicher, beruflicher und sozialer Weiterentwicklung.®® Auch
das mittlere Erwachsenalter, das sich an die Postadoleszenz anschlie8t und
das traditionell als Entwicklungszielbereich der Adoleszenz gelten konnte,
hat lingst jene Stabilitit eingebiift, die es frither auszeichnete. Beruf, geo-
grafischer Lebensmittelpunkt, Lebenspartnerschaft, soziale und gemeind-
liche Anbindung stehen heute im Plural und werden mehr und mehr zu
Variablen innerhalb der jeweiligen individuellen Lebensgeschichte. Die seit
zwei Jahrzehnten andauernde Massenarbeitslosigkeit hat auch die Jugend-
phase als eine Vorbereitungsphase auf das spitere Erwerbsleben fragwiir-
dig werden lassen. Viel frither und nachhaltiger miissen junge Menschen
heute Verantwortung fiir ihre Bildungsbiografie und — hochst unsichere —
Erwerbslaufbahn tibernehmen, was sowohl sie als auch ihre Eltern iiber-
fordern kann.” Folgt man der Grundthese des Jugendforschers Wilfried
Ferchhoff, dann produziert ,die individualisierte Gesellschaft ... Zuwichse
und Anspriiche (Autonomie, Freiheit, Selbstentfaltung, Sinnerfiillung, Ge-
rechtigkeit) und erschwert gleichzeitig ihre Verwirklichung.“*® Der Jugend-
forscher Klaus Hurrelmann geht noch einen Schritt weiter, wenn er fest-
stellt: ,Jugendliche zahlen den ,Preis‘ fiir die weitgehend freie Wahlbarkeit
und Optionalitit von Bildungslaufbahnen, die ihnen heute angeboten
wird, in Gestalt von biografischer Risikobelastung.“*'

Das Jugendalter ist fiir die Ausbildung einer Personlichkeit heute nach wie
vor bedeutsam, bildet aber nicht mehr den Dreh- und Angelpunkt des
Lebenszyklus’, als den er bisher angesehen wurde. Von daher kann heute

** Vgl. Rolf Oerter/Eva Dreber, Jugendalter, in: Rolf Oerter /Leo Montadea, Entwicklungs-
psychologie, Weinheim °2002, 258-273, bes. 270-273. Dort auch Angaben zu empirisch
erhobenen Verinderungen der Selbsteinschiitzungen Jugendlicher beiderlei Geschlechts
zwischen 1985 und 1997.

*" Erik H. Erikson, Der vollstindige Lebenszyklus. Frankfurta. Main 1988, 152 ff,

*  Vgl. Friedrich Schweitzer, Postmoderner Lebenszyklus und Religion. Eine Heraus-
forderung fiir Kirche und Theologie, Gutersloh 2003; zu den verinderten Bedin-
gungen des Aufwachsens in der Postmoderne siehe 59-90; zur ,vernachlissigten
Lebenszeit” der Postadoleszenz 91-113.

# Vel Klaus Hurrelmann, 117 ff.

* Wilfried Ferchhoff, 10.

3 Klaus Hurrelmann, 118.
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von Jugendlichen nicht mehr erwartet werden, dass sie im Laufe der zwei-
ten Lebensdekade eine stabile Identitit entwickeln, die dann im weiteren
Lebenslauf gelebt wird.”* Stattdessen ist Identititsbildung ein lebenslanger
Prozess geworden, mit der Aufgabe, sich in einer immer komplexer wer-
denden Welt zurecht zu finden und sich in wechselnden Kontexten als —
wenigstens relativ — mit sich selbst im Einklang zu erleben. Fiir Jugendliche
bedeutet das, zwischen Realbild und Idealbild vom eigenen Sein zu unter-
scheiden und sich konstruktiv mit konkurrierenden Angeboten der Lebens-
orientierung und Sinngebung auseinandersetzen zu lernen. Postmoderne
Identitdtstheorien sehen den Umgang mit der faktischen Pluralitit heutiger
Lebensmaoglichkeiten als die wohl grofite Herausforderung fiir die Identitits-
bildung an. Sie sprechen dem entsprechend von ,Patchwork-Identititen®,
die sich als ,,plurales Selbst“ (Thomas Luckmann, Heiner Keupp)®® oder auch
sbalancierendes Selbst” (Lothar Krappmann 3% in der anhaltenden Ausein-
andersetzung zwischen Individuum und Mitwelt bilden und wandeln. Das
Konzept einer ,narrativen Identitit* (Anthony Gibbens)** hingegen hiilt an
der Bedeutung von Konsistenz und Kontinuitit fest, die der Einzelne
durch stets erneuerte Selbsterzihlungen herstelit.

Identititsbildung hat freilich stets auch iberindividuelle Aspekte wie
etwa soziale Rollen und damit verbunden die Anerkennung des individu-
ellen Selbst in der zwischenmenschlichen Interaktion. Von daher spricht
Friedrich Schweitzer — im Anschluss an feministische Kritik an Identitits-
theorien, die vornehmlich das individuelle Selbst im Blick haben — vom
.Selbst in Beziehungen“.** Im Hinblick auf die genannten postmodernen
Identititstheorien kommt er zu folgender Einschitzung:

»Es ist wichtig, sich klar zu machen, dass das plurale Selbst dhnlich wie das

,Selbst in Beziehungen' dabei nicht einfach als eine Realitit im gegenwiirti-

gen Leben angesehen wird. Die Rede vom pluralen Selbst driickt ebenso

eine verinderte Art der Interpretation und Bewertung des Selbst aus. Anders
gesagt soll der Hinweis auf das plurale Selbst die Person von unterdriickeri-
schen Erwartungen kultureller und persénlicher Integration befreien, die
mit dem Modell des in sich geschlossenen Selbst und der stabilen Identitit

... in Verbindung gebracht werden. ... Zumindest in dieser Perspektive soll
die postmoderne Erfahrung eines pluralen Selbst als spite Einsicht in die

** Was mit ,Identitit“ genau gemeint ist, ist fraglich und umstritten. Im Anschluss an

Erikson wird darunter zumeist ein ,Sich-Selbst-gleich-Sein“ des individuellen Selbst
verstanden, das auch von der Um- und Mitwelt geprigt wird (soziale Seite der Selbst-
werdung). Vgl. Friedrich Schweitzer, Die Suche nach eigenem Glauben, Giitersloh
21998, 57 ff sowie Rolf Oerter [ Eva Dreber, 290-302.
Thomas Luckmann, Bemerkungen zur Gesellschaftsstruktur, Bewusstseinsformen und
Religion in der modernen Gesellschaft, in: Burkart Lutz (Hg.), Soziologie und gesell-
schaftliche Entwicklung. Verhandlungen des 22. Deutschen Soziologentages in Dort-
mund 1984, Frankfurta. Main/New York, 1985, 475-484; Heiner Keupp, Identitits-
konstruktionen. Das Patchwork der Identititen in der Spitmoderne, Reinbek 1999.
Lothar Krappmann, Soziologische Dimension der Identitit, Stuttgart 1969.
¥ Anthony Giddens, Modernity and Self-Identity. Self & Society in the Late Modern
Age, Bristol 1991.

* Friedrich Schweitzer, Postmoderner Lebenszyklus, 72 f.
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Tatsache begriifit werden, dass das moderne Selbst nicht bloR iiberholt ist,

sondern dass es auch nie mit den tatsichlichen Bediirfnissen der meisten

Menschen tibereinstimmte®.>”

Die Annahme Erik H. Eriksons, der (heranwachsende) Mensch sei fiir eine
gelingende Identititsbildung ,ideologiebediirftig®, hat m. E. auch unter
postmodernem Vorzeichen Giiltigkeit. Die Suche nach Sinn, nach erstre-
benswerten Zielen und tibergeordneten Werten ist gerade in einer Zeit
wichtig, in der nichts bestindiger zu sein scheint als der Wandel. An dieser
Stelle konnen Religion und Glauben mit ihren ,bedeutsamen Erzihlun-
gen“ (Erikson) neu ihre bleibende Bedeutung erweisen, insofern sie dazu
bereit sind, offen und flexibel auf die Herausforderungen postmoderner
Adoleszenz einzugehen. Eine christliche Tradition, die darum bemiiht ist,
ihr historisches Erbe an die heranwachsende Generation weiter zu geben,
wird nach ,Bertihrungsflichen® zwischen heutiger Lebenswelt und leben-
digen Ausdrucksformen ihres Glaubens suchen wollen und miissen. Die
Identititsbildung junger Menschen ist eine Aufgabe, die von unterschied-
lichen Seiten her — also auch von der Gemeinde — Unterstiitzung verdient
und braucht. Dabei ist es eine Grundvoraussetzung, die Fragmentaritit
heutiger Identititen (Henning Luther)*® zu akzeptieren, jedoch nicht zu
idealisieren. Die Botschaft von einem Gott, der in den Verinderungspro-
zessen des Lebens heilvoll mitgeht und die Erfahrung von Menschen in der
Gemeinde, die solche Wegprozesse begleitend mitgehen, werden jungen
und nicht mehr so jungen Menschen helfen kénnen, ihr Leben mit allen
Umwegen und Briichen der Fuhrung Gottes anzuvertrauen, der verlisslich
zugesagt hat ,Ich bin da!“ (Ex 3,14).

1.3 Religionspsychologische Perspektive:
Postmoderne Religiositdt Jugendlicher als Herausforderung
[iir Theologie und Kirche.”

Nach einer Studie des Allensbacher Instituts fiir Demoskopie (2006) inter-
essieren sich mittlerweile 21 % der befragten Jugendlichen ,sehr* oder
~ziemlich® fiir religiose Fragen. 1994 waren es lediglich 12 G Religion
und Kirche sind dezidiert wieder Themen von Jugendlichen, und wer sich
als religios bezeichnet, braucht sich nicht mehr zu schimen wie noch vor
rund 10 bis 15 Jahren. Dennoch ist die Jugend fiir die Mehrzahl heutiger
Jugendlicher eine Zeit ohne prégenden Kontakt zur Religion. Fiir viele Ju-
gendliche gilt verstirkt das, was sie an ihren erwachsenen Vorbildern able-

¥ Ebd., 74.

** Henning Luther, Identitit und Fragment, in: ders.: Religion im Alltag. Bausteine zu
einer praktischen Theologie des Subjekts, Stuttgart 1992, 160-182.

Auf eine eingehende Auswertung des Kapitels ,Jugend und Religiositit* (Thomas Gen-
sicke) aus der 15. Shell-Jugendstudie wird an dieser Stelle verzichtet; sie geschieht
im Beitrag von Johannes Hartlapp im vorliegenden Band.

1 Vel. 15. Shell-Jugendstudie, 203.
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sen: Die Vielzahl religioser und parareligioser Angebote wird mehr oder
weniger interessiert wahrgenommen. Manches wird erwogen und Einzel-
nes ausprobiert, auf etwas Verbindliches (wie beispielsweise die freiwillige
Mitgliedschaft und Mitarbeit in einer Gemeinde) Lisst man sich aber lieber
nicht ein. In der empirischen Jugendforschung wurde Religiositit und Kirch-
lichkeit iiber lange Zeit in eins gesetzt.41 Wer jedoch nur nach Gottes-
dienstbesuch und Teilnahme an einer Jugendgruppe fragt, kann kein umfas-
sendes Bild dessen erhalten, was Jugendliche heute im Blick auf die reli-
gitse Frage umtreibt. Karl Ernst Nipkow spricht im Zusammenhang mit der
Feststellung, dass die Religiositit Jugendlicher heute ganz andere als kirch-
liche Wege geht, von einer ,Vergleichgiiltigung der historischen Religio-
nen“*?; dazu sind wohl auch die historischen Freikirchen zu zihlen.

In Sachen Religion im Allgemeinen und Gottesvorstellungen im Beson-
deren herrscht — laut empirischer Umfragen — bei jungen Leuten eine
Sprachlosigkeit vor, die als Hinweis auf die Notwendigkeit religioser Bil-
dung und Traditionsweitergabe aufgefasst werden kann, ja muss. Hans
Schmid fasst das Ergebnis einer Interview-Serie mit Berufsschul-Jugendli-
chen beziiglich ihres Glaubensverstindnisses so zusammen: ,Es ist ein
schwer auszudrickender ,Irgendwie-Gott', zu dem in einem ,Irgendwie-
Glauben® eine Beziehung aufgenommen wird.“** Wenn Jugendliche von
ihrer , Spiritualitit” sprechen, werden hiufig Bruchstiicke historischer Reli-
gionen aufgegriffen und ohne Bertihrungsingste mit eigenen Vorstellun-
gen verbunden. Zu dieser Art des Umgangs mit religidsen Traditionen
schreibt Friedrich Schweitzer: ,Viele Jugendlichen gehen mit religiosen
Traditionen selektiv um und wihlen fiir sich einzelne Elemente aus einer
Tradition aus, ohne sich um den inneren Zusammenhang oder gar die
Wiirde dieser Tradition weiter zu kiitmmern.“ Das Verhiltnis von kirchli-
cher Lehre und individuellem Glauben ansprechend fihrt er fort:

-Hiufig zeigt sich ..., dass Jugendliche die Lehre von Theologie oder Kir-

che, ... nur sehr zogerlich oder auch gar nicht fiir sich tibernehmen. Viele

Jugendliche sprechen von ihrem Glauben, indem sie hervorheben, da%% es
ihr eigener Glaube sei, der sich vom Glauben der Kirche unterscheide.“

' Forschungsiiberblick: Karl Ernst Nipkow, Jugendliche und junge Erwachsene vor

der religiosen Frage, in: Gunther Klosinski (Hg.), Religion als Chance oder Risiko,
Bern u. a. 1994, 113 f. Neuere religionssoziologische Untersuchungen gehen wesent-
lich differenzierter zu Werke. Vgl. bspw.: Bertelsmann-Stiftung (Hg.), Religionsmoni-
tor 2008, Giitersloh 2007; leider beginnt diese Befragung altersmiflig ,erst bei
18-Jdhrigen.

2 Nipkow, 116.

*  Hans Schmid, Religiositit der Schiiler im Religionsunterricht. Empirischer Zugang
und religionspidagogische Konsequenzen fiir die Berufsschule, Bad Heilbrunn
1989, 201. Zitat bei Friedrich Schweitzer, Die Suche nach eigenem Glauben, 37. Dort
im Folgenden eine Zusammenstellung von zehn Aspekten zum ,Gottesglauben im
Spiegel individueller Religion® (37-40).

* Beide Zitate bei Friedrich Schweitzer, Postmoderner Lebenszyklus, 76.
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Vorgegebenen Wahrheitsanspriichen begegnen viele Jugendliche skeptisch,
manche kapitulieren angesichts der Pluralitit und Uniibersichtlichkeit kon-
kurrierender Sinnanspriiche. Die einschligigen Untersuchungen machen
deutlich, dass Religion und Glaube fiir Jugendliche entscheidend im lebens-
weltlichen Kontext erschlossen werden — oder eben nicht. Insbesondere
gilt dies fiir Situationen, in denen das Leben in einer scheinbaren ,Alles-ist-
moglich-Welt“ plotzlich briichig und fragwiirdig wird. In Grenzsituationen
brechen auch bei heutigen Jugendlichen die Grundfragen des Lebens und
Glaubens auf: Woher kommen wir? Wohin gehen wir? Was kommt nach
dem Tod? Uberhaupt scheint die Frageform ein Grundkennzeichen heuti-
ger Religiositit von Jugendlichen zu sein. Offene Fragen sind keine
schlechte Voraussetzung fiir ein Gesprich zwischen den Generationen. Uns
Erwachsene muss die Frage bewegen: Wer wird ihnen antworten?

Die Angebote kirchlicher Jugendarbeit erreichten in den vergangenen
50 Jahren relativ konstant ca. 8 bis 10 % einer Alterskohorte. Wer mit Ver-
antwortlichen aus diesem Bereich spricht, wird neben Lust auch Frust aus
der Begegnung mit den jungen Leuten zu horen bekommen. Erwartungen
seitens der Kirche werden enttiuscht, wenn etwa aufwiindig geplante und
durchgefiihrte Aktionen nicht die gewiinschte Resonanz finden. Unver-
bindlichkeit, Spafiorientierung und Desinteresse seitens der Jugendlichen
koénnen eine gruppenorientierte oder offene Jugendarbeit ebenso wie die
Unterweisung im Kirchlichen Unterricht zur Geduldsprobe fiir die Leiten-
den machen. Deutlich wird hier, dass die Frage der Passung oder Ungleich-
zeitigkeit von kirchlichen Angeboten und der Lebenswelt heutiger Kinder
und Jugendlicher nicht nur auf der formalen Ebene besprochen werden
darf, etwa hinsichtlich der Gestaltung von Jugendriumen, von angemesse-
nen Gruppen- und Bildungsangeboten sowie jugendgemifen Gottesdiens-
ten, so bedeutsam diese dufierlichen Aspekte in der Praxis zweifellos sind.
Die Frage einer gelingenden Kommunikation des Evangeliums — um nichts
weniger geht es — ist vor allem inhaltlich-theologisch herausfordernd. Wer
die eigene religitse Tradition lebendig und annehmbar an die nichste Ge-
neration weitergeben mochte, wird nicht umhin kommen, die vertrauten
Inhalte neu mit den jungen Menschen zu diskutieren, und zwar ergebnis-
offen und erwartungsvoll. Im Anschluss an Friedrich Schweitzer, der an
dieser Stelle ,,nicht weniger als eine neue Weise des Theologietreibens® ein-
fordert, bleibt zu fragen:*

~ Die Theologie hat sich Gber lange Zeit der Erforschung der biblischen
Botschaft, ihrer Quellen, Tradition und Geschichte zugewandt. Wird sie
mit dhnlicher Sorgfalt die Lebenswelt junger Menschen erfassen und re-
flektieren, denen doch die Botschaft der Bibel heute gilt?

— Werden wir uns in Theologie und Kirche der Miihe unterziehen, im Sin-
ne einer korrelativen Bezogenheit Tradition und Situation (hier: die

“  Zum Ganzen vgl. Friedrich Schweitzer, ebd., 83-85.
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postmoderne Erfahrung und Sichtweise junger Menschen) in einen
wechselseitigen, kritisch-konstruktiven Dialog zu bringen, ohne dessen
Ergebnisse bereits vorab zu kennen?*

Die 14. Shell-Jugendstudie (2002) spricht von der Jugend als einer ,,Ge-
neration von Egotaktikern“. Soviel daran richtig sein mag, so wird dabei
iibersehen, dass Uiberraschend viele Jugendlichen sich ,postmateriellen
Werten® zuwenden und sich an sozialen Projekten beteiligen.”” Werden
wir in Theologie und Kirche die — aus Erwachsenensicht nicht immer
unproblematischen — ethischen Standards von Heranwachsenden auch
positiv zu wiirdigen lernen?

Die dringenden Zukunftsprobleme, die mit den Schattenseiten einer
neoliberalen Globalisierung von Wirtschaft und Politik zusammenhin-
gen, sind jungen Menschen durchaus bewusst. Vom Vertrauen Jugendli-
cher in die Problemlosekompetenz der Erwachsenengeneration war
oben bereits die Rede, noch nicht aber davon, dass hier ein weites Auf-
gabenfeld fiir Theologie und Kirche vor uns liegt. Wird es uns gelingen,
biblische Sozialutopien und Modelle gelingenden Lebens aus dem rei-
chen Erfahrungsschatz der christlichen Tradition wieder neu ins Ge-
spriach zu bringen, so dass junge Menschen sich im Lichte der Rede von
dem Gott, der ,einen neuen Himmel und eine neue Erde” schaffen wird
(Offb. 21,1-5), dazu motivieren lassen, tiber den eigenen Augenblicks-
vorteil hinaus zu einer verantwortlichen Lebensgestaltung zu finden?

Die faktische Bedeutung christlicher Angebote im Leben der meisten Ju-
gendlichen unseres Landes wird als beildufig und eher gering einzuschiit-
zen sein, die Institution Kirche wird tiberwiegend kritisch gesehen. Aller-
dings: Nach der 15. Shell-Jugendstudie (2006) geben insgesamt 69 % an,
sie finden es gut, ,dass es die Kirche gibt“. Thomas Gensicke resiimiert da-
raufhin:

,Die Kirche als Institution kann also insgesamt auf das prinzipielle Wohl-
wollen vieler Jugendlicher bauen, insbesondere bei den Jugendlichen, die
an einen personlichen Gott glauben. Dieses Wohlwollen erstreckt sich auch
auf die Gruppen der kirchenfern Gliubigen und auf die Glaubensunsiche-
ren, vermischt sich in diesen Gruppen jedoch stirker mit Kritik,*®

Fir die — zumeist christlich sozialisierten — Jugendlichen in unseren frei-
kirchlichen Gemeinden wird dieses prinzipielle Wohlwollen noch verstarkt
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Die sogenannte ,Kinder-, bzw. ,Jugendtheologie* nimmt dieses Anliegen derzeit am
konsequentesten auf. Vgl. hierzu einfithrend Friedrich Schweitzer, Was ist und
wozu Kindertheologie?, in: JaBuKi 2, 9-18 und beispielshaft Michael Fricke, Von
Gott reden im Religionsunterricht, Gottingen 2007.

Vel. Lothar Kuld / Stefan Gonnheimer, Compassion — sozialverpflichtetes Lernen und
Handeln (Modellprojekt Compassion, Grofiversuch 1996-98), Stuttgart /Berlin /
Koln 2000; Lothar Kuld, Mitleid lernen: der Modellversuch ,Compassion”, ein
Praxis- und Unterrichtsprojekt sozialverpflichteten Lernens, in: RU 27. Jg. 1997, H.
2, 56-60.

15. Shell-Jugendstudie, 217-218.
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gelten, und dies sollte als Chance begriffen werden. Aber auch ,unsere* Ju-
gendlichen werden von allen Seiten umworben und beeinflusst. Wir kon-
nen nicht von einer Selbstverstindlichkeit ihres Hineinwachsens in die an-
gestammte Gemeinde und Glaubenstradition ausgehen, auch wenn die Bin-
dungs- und Prigekraft bei den Freikirchen erkennbar stirker ausgeprigt ist
als bei den Grofikirchen.” Ein bewusstes und offenes Miihen seitens der Ge-
meinden und Kirchen ist erforderlich und meiner Erfahrung nach durch-
aus aussichtsreich. Letzteres gilt insbesondere dann, wenn jungen Leuten der
Freiraum zum Ausprobieren und Sammeln von Erfahrungen in unterschied-
lichen Gemeindekontexten gewihrt wird und nicht ein ,,Gemeindeegois-
mus® vorherrschend ist, der sie in vorgezeichnete Bahnen zwingen will.
Jugendliche sind, ob sie es zugeben oder nicht, immer auch auf der Su-
che nach Vor- und Leitbildern. Sie haben, auch wenn sie es mitunter unter
einer ,rauen Schale“ verbergen, ein feines Gespur fiir etwas Echtes und Er-
strebenswertes. Sie beobachten viel genauer, als Erwachsene mithin mei-
nen, sind lernfihig, aber auch leicht beeinflussbar. In der Weitergabe religi-
oser Traditionen spielen Personen eine entscheidende Rolle. Das war nie
anders und gilt doch heute stirker denn je. Mit dem viel beklagten Ein-
flussverlust der ,traditionellen Religionsanbieter mit institutionellem Hin-
tergrund steigt die Bedeutung der Menschen, die als glaubhafte und ver-
ldssliche Zeugen Jesu Christi wirken und akzeptiert sind. Dies gilt fiir Ein-
zelpersonen wie flir Gemeinden als ganze. Freikirchliche Gemeinden, die
in der Regel in ihrer Grofle tberschaubar sind und flexibel agieren kon-
nen, mogen hier vermutlich einen ,Wettbewerbsvorteil* gegeniiber Gemein-
den mit grofem strukturellen Uberbau haben.*® Aber auch sie miissen sich
fragen: Gibt es bei uns Frauen und Minner, zu denen Jugendliche ,aufbli-
cken® kénnen und (leise oder laut) sagen ,so dhnlich méchte ich einmal
werden*? Der in der postmodernen Multioptionsgesellschaft (Peter Gross)™
geltende kategorische Imperativ ,,Wihle dein Leben!* kommt unserem frei-
kirchlichen Ansatz von Gemeindearbeit durchaus entgegen. Angesichts der
wtranszendenten Obdachlosigkeit” (Gyorgy Lukics) weiter Teile der Jugend
heute konnen unsere Gemeinden Riume geistlich geprigter Gemeinschaft>

¥ Vgl. Hans-Martin Niethammer, Kirchenmitgliedschaft in der Freikirche, Gottingen

1995 und Birgit Marchlowitz, Freikirchlicher Gemeindeaufbau, Berlin /New York
1995

Vgl. Achim Hdriner /Holger Eschmann, Aspekte und Perspektiven des Gemeinde-
autbaus aus freikirchlicher Sicht, in: Holger Eschmann /Jiirgen Moltmann |/ Ulrike
Schuler (Hgg.), Freikirche — Landeskirche. Historische Alternative — Gemeinsame Zu-
kunft? Neukirchen-Viuyn 2008, 79-97.

Peter Gross, Die Multioptionsgesellschaft, Frankfurt a. Main 1994.

Dietmar Liitz bezeichnet die Gemeinschaft der Glaubenden als ,Fundamentalsakra-
ment“ der Freikirchen: ,Gemifl dem Wort Jesu, ;wo zwei oder drei in meinem Na-
men versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen‘, konstituiert sich der Leib
Christi fiir die Freikirchen tiberall dort, wo Glaubende sich im Namen Jesu zusam-
menfinden. Die Realprisenz Christi, die aus dieser VerheiRung geglaubt wird, ist frei-
kirchlicherseits konstitutiv fiir das Kirchesein...“ Ders., Volkskirche oder Freikirche?
Plidoyer fiir das ,System Freikirche®, in: Una Sancta 59 (2004), 216-224, hier 221.
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bieten, in denen junge Leute die notige Geborgenheit und Verlisslichkeit
und zugleich die gebotene Offenheit und Freiheit erfahren, welche auf den
Gott der Bibel hinweisen, der bestindig und aufmerksam mitgeht auf dem
Weg in eine zwar unbekannte, durch Gottes VerheiSung aber nicht unge-
wisse Zukuntft.

2. Zukunft braucht Herkunft —
freikirchliche Unterweisung in der Altersstufe 7./8. Klasse
am Beispiel der Evangelisch-methodistischen Kirche in
Deutschland

Wer wie die Beitriger dieses Symposium nach freikirchlichen Konzeptionen
zur Ubermittlung von Glaube und Identitdt fragt, lisst sich von der Uber-
zeugung leiten: ,Zukunft braucht Herkunft“>®. Dabei gibt es in jeder frei-
kirchlichen Tradition unterschiedliche , Gefifle“ der Arbeit mit Kindern
und Jugendlichen, in denen dieses Anliegen verfolgt wird. Gemeinsam ist
den meisten Freikirchen ein eigenstindiges Aquivalent zum evangelisch-
volkskirchlichen Konfirmandenunterricht in der Jahrgangsstufe 7./8. Klasse.*
In der Evangelisch-methodistischen Kirche in Deutschland hat sich hierfiir
der Begriff ,Kirchlicher Unterricht* (KU) durchgesetzt.”® Er bezeichnet eine
in der Regel zweijihrige Unterweisung, die von den Pastorinnen und Pas-
toren auf Gemeindebezirksebene im Rahmen des ., Erziechungsauftrags der
Kirche**® verantwortet wird. Der Kirchliche Unterricht endet mit einer Ent-
lassfeier (,Einsegnung®), die erfahrungsgemifd fiir die Jugendlichen und
ihre Familien von grofier personlicher Bedeutung ist, jedoch keine kirchen-
rechtliche Bedeutung im Sinne eines religiosen Eides (confirmatio) be-
sitzt.’” Mit dem Abschluss des Kirchlichen Unterrichts wird deutlich, dass

¥ Odo Marquard, Ende des Schicksals? In: Ders., Abschied vom Prinzipiellen, Stuttgart

1981, 78.
** Beispiele sind im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG) der Gemeinde-
unterricht, im Bund Freier evangelischer Gemeinden (BFeG) der Biblische Unter-
richt, in der Evangelisch-methodistischen Kirche (EmK) der Kirchliche Unterricht.
Durch eine relativ grofle Nihe dieser Arbeitsformen zum Konfirmandenunterricht (ver-
gleichbare Altersstufe, Unterrichtsmaterialien, Erwartungshorizonte etc.) ist nicht im-
mer leicht ersichtlich, worin genau die freikirchliche Alternative besteht. Das Profil die-
ser gemeindepiddagogischen Arbeitsformen zu schirfen, ist vor allem im Interesse der
betroffenen Jugendlichen, die in den meisten Fillen (etwa im schulischen Klassenver-
band) in einer Minderheitssituation mit anhaltendem Erklirungsbedarf stehen.
In der Ostdeutschen Jihrlichen Konferenz wird die Bezeichnung ,Kirchlicher Un-
terricht® traditionsgemiR fiir die Unterweisung in den Jahrgangsstufen 1. bis 6. Klas-
se verwendet, ,Katechetischer Unterricht* fiir diejenige in den Jahrgangsstufen 7./8.
Klasse.
Verfassung, Lehre und Ordnung (VLO) der Evangelisch-methodistischen Kirche. Auf
Beschluss der Zentralkonferenz in Deutschland. Ausgabe 2005, Frankfurt a. Main,
2006, Anhang VI.6: Ordnung fiir den Kirchlichen Unterricht, Abs. 1.3 (188).
Fiir den evangelisch-landeskirchlichen Bereich stellt Schweizer fest: ,Die Konfirma-
tion wird nicht mehr als Gelegenheit dazu angesehen, die Entscheidung fiir einen
das ganze Leben lang giiltigen Glauben zu bekommen.“ In: Ders., Postmoderner Le-
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die Gemeinde ihr bei der Taufe von Kindern gegebenes Versprechen ein-
gelost hat, diese im christlichen Glauben zu unterweisen. Die Aufnahme in
die volle Kirchengliedschaft erfolgt in der Regel zu einem spiteren Zeit-
punkt; das Absolvieren des Kirchlichen Unterrichts ist dafiir keine Voraus-
setzung.”® Er ist ein Angebot der Gemeinde, das von der Mehrzahl der be-
treffenden Jugendlichen wahrgenommen wird. Die prinzipielle Freiwillig-
keit der Teilnahme erhoht die Wahrscheinlichkeit einer intrinsischen Moti-
vation zum KU.

Der Sinn einer Glaubensunterweisung fiir 12- bis 15-Jihrige ist seit ge-
raumer Zeit wiederholt bestritten worden, und das mit guten, wenn auch
nicht zwingenden Griinden.”” In der evangelisch-landeskirchlichen Praxis
haben sich Alternativversuche (wie ein vorgezogener KU fiir 9- bis 10-Jih-
rige mit spiterer Weiterfiihrung fiir 15- bis 16-Jihrige)® seither nicht um-
fassend durchsetzen konnen, vermutlich weil der Bedarf eines Ubergangs-
ritus’ am Beginn der Adoleszenz in der Gesellschaft offenbar auch dann
fortbesteht, wenn — wie wir oben sahen — von einem lebensgeschichtlichen
Ubergang keine Rede mehr sein kann. Das gemeindepidagogische Kern-
argument fiir einen Kirchlichen Unterricht in den ,schwierigen Jahren® ist
m. E. allein in den Suchbewegungen der Jugendlichen selbst zu finden. Der
16-jahrige Autor Benjamin Lebert bietet in seinem viel beachteten autobio-
grafischen Roman Crazy gleichsam eine Innenansicht des Jugendalters.®'
Horen wir hinein in das Gesprich dreier gleichaltriger Jungen:

»,Und wie ist das Leben?, fragt Kugli. ,Anspruchsvoll, antwortet Felix. Ein

grofes Grinsen macht die Runde. ,Sind wir auch anspruchsvoll?* will Ja-

nosch wissen. ,Das weif ich nicht', erwidert Felix. ,Ich glaube, wir befinden
uns gerade in der Phase, in der wir noch den Faden finden miissen. Und
wenn wir den Faden gefunden haben, sind wir auch anspruchsvoll.* ,Das
verstehe ich nicht’, bemerkt Florian entriistet. ,\Was sind wir denn, bevor

wir anspruchsvoll sind?* ,Vorher sind wir, so glaube ich, Fadensuchende. Die
ganze Jugend ist ein einziges grofles Fadensuchen.“*

benszyklus, 81; dort auch Verweise auf weitere Literaturbelege zur gegenwirtigen
Diskussion um die Reform von Konfirmandenuntericht und zum heutigen Verstind-
nis der Konfirmation.

Sie kann jedoch auch in ein- und demselben Gottesdienst vollzogen werden, wie
beispielsweise in der United Methodist Church (UMC) Nordamerikas weithin tiblich.
In diesem Falle kann von einer Bestitigung des Taufbundes (confirmation) gespro-
chen werden. Zum Verhiltnis von Taufe und Aufnahme in die Kirchengliedschaft vgl.
Walter Klaiber | Manfred Marquardt, Gelebte Gnade. Grundrif einer Theologie der
Evangelisch-methodistischen Kirche, Stuttgart 1993, 323-328.

* Vgl Gottfried Adam, Art. Konfirmation /Konfirmandenunterricht, in: LexRP, Neukir-
chen-Vluyn 2001, Bd. 1, 1086-1091; vgl. auch Klaus Wegenast, Konfirmandenunter-
richt und Konfirmation, in: Gottfried Adam /Rainer Lachmann (Hg.): Gemeinde-
piadagogisches Kompendium, Gottingen 21994, 314-352.

Vgl. Michael Meyer-Blanck (Hg.), Zwischenbilanz Hoyaer Modell, Hannover 1993.
Benjamin Lebert, Crazy, Koln *2000. Der Roman wurde im Jahr nach seinem Er-
scheinen in 23 Sprachen tibersetzt und in Deutschland verfilmt.

2 Ebd., 65.
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Der Kirchliche Unterricht in der Evangelisch-methodistischen Kirche moch-
te jungen Leuten helfen beim Fadensuchen und -finden, so dass sie, wie im
Untertitel der aktuellen Arbeitshilfe ,Unterwegs ins Leben” vermerkt, ler-
nen eigene Standpunkte zu bestimmen, dass sie im Gesprich miteinander
und mit der Bibel Orientierung gewinnen und schliefllich Wege beginnen
und diese zuversichtlich weiter gehen hinein in ihr Leben, das unter der
Verheiung der bleibenden Treue Gottes steht. ©

3. Unterwegs ins Leben —
Arbeitshilfe fiir den Kirchlichen Unterricht (Jahrgangsstufe 7./8.
Klasse) in der Evangelisch-methodistischen Kirche

3.1 Zur Konzeption des neuen Lebrplans (2000)
und der Arbeitshilfe (2006) **

In der Ordnung fiir den Kirchlichen Unterricht in der Evangelisch-metho-

distischen Kirche heif3t es:

,Die christliche Unterweisung der ihr anvertrauten Kinder und Jugend-

lichen ist Aufgabe jeder Gemeinde und der ganzen Kirche. Sie geschieht

in verschiedenen Veranstaltungen, besonders aber im Kirchlichen Un-
terricht. Ziel ist es,

— die jungen Menschen in ihrer Personlichkeitsentwicklung und Urteils-
fihigkeit zu fordern und sie damit zu einer Entscheidung fiir Christus
anzuleiten, :

— die jungen Menschen mit der Botschaft der Bibel und den anderen
Grundlagen des christlichen Glaubens bekannt zu machen,

— den jungen Menschen die Bedeutung des christlichen Glaubens in der
Welt erkennbar und erfahrbar werden zu lassen,

— sie in die Eigenart und Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kir-
che einzufithren,

— sie die Gemeinde als feiernde, dienende und missionierende Gemein-
schaft unter ihrem Herrn Jesus Christus erleben zu lassen,

— die Eltern in der christlichen Erziehung ihrer Kinder zu unterstitzen.
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%  Unterwegs ins Leben. Standpunkte beginnen — Orientierung gewinnen — Wege

beginnen, Arbeitshilfe fiir den Kirchlichen Unterricht (7./8.Klasse) in der Evan-
gelisch-methodistischen Kirche. Im Auftrag des Kirchenvorstandes der EmK hg.
v. Achim Hdirtner, Arbeitsordner mit 480 Textseiten, 26 Farbfolien fiir Over-
headprojektor, 1 Multi-Media CD-ROM, 20 Aufkleber fiir die KU-Ordner der Ju-
gendlichen. Internetanbindung mit moderiertem KU-Forum unter dem Portal
www.emk.de, Medienwerk der EmK, Frankfurt a. Main 2006.

Die folgenden Erlduterungen geschehen auf Grundlage der Einfithrung des Ver-
fassers in das Unterrichtswerk ,,Unterwegs ins Leben®, E 1-7.

Verfassung, Lehre und Ordnung der Evangelisch-methodistischen Kirche, Ausgabe
2005, Frankfurta. Main 2006, 188. Hier zitiert in einer aktualisierten Fassung aus:
Achim Hdrtner, Unterwegs ins Leben, Anhang 5 (A 13), Abs. 1.1.
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Hinsichtlich der Ziele wurden gegeniiber der bisherigen Ordnung fiir den
Kirchlichen Unterricht zwei neue, wesentliche Akzente gesetzt. Zum einen
soll der KU konsequent von den Jugendlichen her entwickelt und auf sie hin
ausgerichtet sein — (erster Spiegelstich), zum anderen wurde — entgegen dem
gesellschaftlichen Trend zur Privatisierung des Religitsen — der immanente
Weltbezug des christlichen Glaubens betont (dritter Spiegelstrich).

Die Inhalte des Kirchlichen Unterrichts sind durch einen Lehrplan umris-
sen, der von der Zentralkonferenz (2000) zur Erprobung freigegeben wurde.*
Mit der Vorgabe eines verbindlichen Lehrplans verbindet sich die Tendenz,
den KU als , geschlossenes® Curriculum zu verstehen. Diesem Eindruck will
die Arbeitshilfe ,,Unterwegs ins Leben“ entgegen wirken. Je nach Gruppe und
Situation konnen inhaltliche Schwerpunkte gesetzt und Themen, die von den
Jugendlichen eingebracht werden, in den Stoffverteilungsplan integriert wer-
den. In der Erstellung der Entwiirfe wurde auf Ganzheitlichkeit und Metho-
denvielfalt Wert gelegt, so dass Kreativitit begiinstigt wird und die Eigen-
stindigkeit der Einzelnen wie auch der Zusammenhalt der Gruppe gleicher-
mafen gefordert werden.®

Mit der Beibehaltung des traditionellen Terminus ,Kirchlicher Unter-
richt* hat sich die Zentralkonferenz dafiir ausgesprochen, dass KU Unter-
richt sein darf und soll.®® Unterricht ist nicht mit Langeweile und Fremdbe-
stimmung gleichzusetzen, die mit sturer Wissensvermittlung einher gehen,
Kirchlicher Unterricht zielt auf Freude am gemeinsamen Arbeiten und
Spielen, Lernen und Feiern. Mit der Bestimmung des KU als Unterricht ist
freilich auch gesagt, dass es sich dabei nicht um eine vorwiegend spaR-
orientierte Veranstaltung (im Sinne einer Freizeitaktivitit) handelt, son-
dern dass im KU Informationen, Einsichten und Werte vermittelt und ver-
tieft werden sollen, die uns als Kirche wichtig sind. Dies bedeutet in der
Praxis, dass auf klassische Unterrichtsformen wie Textanalysen, Sachdiskus-
sionen und das Memorieren von Lernstoff nicht verzichtet wird.

Generell folgt die Konzeption der Arbeitshilfe weniger einer Didaktik des
Einverstindnisses, eher einer Didaktik der Kommunikation®. Die Stundenent-
wiirfe zielen nicht auf vorschnelle Zustimmung zu , fertigen* Inhalten, sondern
auf eine personliche Auseinandersetzung der Jugendlichen mit zentralen The-
men christlicher Theologie und Glaubenspraxis, welche im geschiitzten Rahmen
der KU-Gruppe und in aufmerksamer Begleitung durch die Unterrichtenden
geschieht. Das Erbe weitergeben bedeutet somit: Im ergebnisoffenen Gespriich

66
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Vgl. Héirtner, Unterwegs ins Leben. Einfiihrung und Lehrplan.

Jeder Stundenentwurf enthilt Vorschlige zu ,didaktischen Alternativen® und , Erwei-
terungsmoglichkeiten®.

Im evangelisch-landeskirchlichen Bereich hat sich in jiingerer Zeit die Bezeichnung
»Konfirmandenarbeit* durchgesetzt, um die Vernetzung mit weiteren gemeindepida-
gogischen Arbeitsfeldern anzuzeigen. Vgl. hierzu Friedrich Schweitzer, Religionspida-
gogik, LPT Bd. 1, Gitersloh 20006, 239-244.

Vgl. Dieter Baacke, Kommunikation und Kompetenz. Grundlegung einer Didaktik
der Kommunikation und ihrer Medien, Miinchen 21975.
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sollen traditionelle Inhalte auf ihre Tragfihigkeit hin befragt und in neuer Wei-
se personlich angeeignet werden, ganz im Sinne John Wesleys: Denken und
denken lassen.””

3.2 Die Umsetzung des Lebrplans in Stundenentwiirfe fiir den KU

Die mafigeblichen Ziele und Inhalte des Lehrplans wurden umgesetzt in 74
Unterrichtsentwurfe, unterteilt in acht Leitbegriffe (d. h. Themenstringe) und
auf jeweils vier Lernbereiche (d. h. Bezugsfelder) hin konkretisiert. Dies soll
im Folgenden erlidutert werden.

Der Lehrplan ist durchweg thematisch angelegt, wobei tragende Bibel-
texte zu Grunde liegen. Zur Verdeutlichung des theologischen und unter-
richtspraktischen Zusammenhangs der Stundenthemen dienen die acht
Leitbegriffe, welche als Ausdruck christlicher Grundwerte zu verstehen
sind:

1. Befreiung: Wir entdecken Gott als den, der sein Volk erwihlt und in die

Freiheit fuhrt.

2. Lebensordnung: Wir begreifen die biblischen Gebote als Freiheitsange-
bote Gottes.
3. Frieden: Wir erkennen Jesus Christus als die endgultige Offenbarung

Gottes, der uns hinein nimmt in seinen umfassenden Shalom.

4. Liebe: Wir entdecken die Liebe als Sinn und Grund der Gebote und des
ganzen Lebens.
5. Schopfung: Wir bedenken das Zeugnis der Bibel von Gott als dem

Schopfer, Erhalter und Herrn der Welt.

6. Uberlieferung: Wir entdecken, dass die Geschichte der Bibel auch zu
unserer Geschichte gehort.

7. Nachfolge: Wir erkennen im Reich Gottes, das Jesus verkiindigt und ge-
lebt hat, die Orientierung fiir unser Leben.

8. Zukunft: Wir bedenken das Zeugnis der Bibel von Gott als dem Richter
und Vollender der Welt.

Die konkrete Umsetzung der mit den Leitbegriffen und dazugehorigen Leit-

motiven verbundenen Inhalte geschieht in vier Lernbereichen, die jeweils

einen anderen inhaltlichen Bezugspunkt beziehungsweise eine andere Fo-

kussierung des Themas bezeichnen.

1. Individuun: Weil Gott mein Leben hilt, kann ich zu mir selber stehen.

So wird Leben in Freiheit moglich.

Alle Stundenentwiirfe setzen bei der Lebenswelt der Jugendlichen an.

Ihre Erfahrungen und Fragen werden aufgenommen. Die einfiihrenden

Stunden zu jedem Leitbegriff sollen zum ,Fadensuchen“ anregen und

nicht gleich Losungen und Antworten anbieten. Insgesamt zielen die Stun-

™ Jobn Wesley, Die Kennzeichen eines Methodisten (1742), bearbeitet und mit einem

Vorwort versehen von Manfred Marquardt. Beitrage zur Geschichte der Evangelisch-
methodistischen Kirche 11, Stuttgart 1981, 8.
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den in diesem Lernbereich auf eine in Gottes Liebe und Annahme
wurzelnde Selbstannahme und die Gewissheit, dass Gott in den Ver-
ianderungen des eigenen Lebens mitgeht.

Bibel: Weil Gott sich uns offenbart, haben wir Orientierung im Leben.
Hier kann das Bild des Fadensuchens im Hinblick auf eine Sinn- und
Wertorientierung verwendet werden: Wir sind als Christen davon tiber-
zeugt, dass uns die Bibel, wenn wir sie erwartungsvoll lesen, giiltige Ant-
worten auf alte und neue Fragen des Lebens gibt. Wenngleich alle Stun-
denentwiirfe thematisch angelegt sind, bilden doch in der Mehrzahl der
Entwiirfe ein oder mehrere biblische Texte die Gesprichsgrundlage. Da
eine solide Bibelkenntnis — bis hinein in unsere Gemeinden — immer
seltener anzutreffen ist, werden jeweils themenbezogene Bibelworte vor-
geschlagen, die ,auswendig” gelernt werden konnen, um spiter ,inwen-
dig* abrufbar zu sein. Auf diese Weise soll ein biblisches Basiswissen er-
arbeitet und zugleich ,Lust auf mehr* im eigenstindigen Bibelstudium
geweckt werden.

Gesellschaft: Weil Gott zu uns kommt, werden wir zu einem verant-
wortlichen Leben in der Gemeinschaft seiner Geschopfe befreit.
Christlicher Glaube betrifft nicht nur Herz und Verstand, sondern hat
auch Hand und Fuf, ist ,,Glaube, der in der Liebe titig ist“ (Gal 5,6). In
der methodistischen Theologie sind Weltbezug und ,soziale Heiligung*
(John Wesley) wichtige Grundanliegen. Daher fiithren die Stundenentwiirfe
dieses Lernbereichs in eine Auseinandersetzung mit Fragen des mensch-
lichen Zusammenlebens in einer globalisierten Welt hinein. Den Jugend-
lichen soll deutlich werden, dass Christsein nicht individualistisch miss-
verstanden werden darf, sondern stets eine soziale und gesellschaftliche
Dimension einschlief3t.

Kirche: Weil Gott seine Kirche liebt, wird sie seinen Auftrag annehmen
und Gottes Liebe in der Welt weitergeben.

In den Stunden zu diesem Lernbereich wird der Lebensraum Gemeinde
beziehungsweise Kirche (mit zentralen Themen wie Taufe, Abendmahl,
Mission) ins Blickfeld gertickt. Geschichte, Eigenart und Auftrag der
Evangelisch-methodistischen Kirche werden thematisiert. Methodisti-
sche Akzente werden natiirlich nicht nur in diesem Lernbereich gesetzt,
sondern an vielen Stellen der Arbeitshilfe. Dabei zielen die Stunden so-
wohl auf die Bebeimatung der Jugendlichen in der der Evangelisch-metho-
distischen Kirche als auch auf eine geistliche Weite” und Pluralitits-
fihigkeit, die vom 6kumenischen Grundgedanken der ,Einheit in ver-

71

Im Sinne von John Wesleys Verstindnis eines ,catholic spirit*: ,, ,Ist dein Herz auf-
richtig gegen mich wie mein Herz?* Ich stelle keine weitere Frage. Ist dem so, dann
gib mir deine Hand! Lasst uns nicht um blofSer Meinungen und Worte das Werk Got-
tes zerstoren. Liebst du Gott und dienst du ihm? Das geniigt. Ich reiche dir die Hand
der Gemeinschaft. Aus: Jobn Wesley, Die Kennzeichen eines Methodisten (1742),
bearb. v. M. Marquardt, 13.
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sohnter Verschiedenheit” getragen ist. Der Grundton der Stunden-
entwiirfe liegt auf der Ermutigung und Einladung zur Mitwirkung in
Gemeinde, Kirche und Offentlichkeit. Die Abschlussstunden zu den Leit-
begriffen sind als Zusammenfassungen konzipiert; einige haben dabei
bewusst den Charakter einer Feier, um das gemeinsam Erarbeitete noch-
mals auf einer geistlichen Ebene zu vertiefen.

3.3 Die Durchfiibrung der Stundenentwiirfe
in verschiedenen Organisationsformen

Die Durchfihrung des Kirchlichen Unterrichts wird in den Gemeinden, auf
den Bezirken und in den Regionen unterschiedlich gehandhabt. Manche
KU-Gruppen treffen sich wochentlich (Einzelstunde) oder vierzehntiglich
(Doppelstunde), in anderen werden monatliche KU-Tage oder KU-Wochen-
enden als Blockunterricht durchgefiihrt. Bewidhrt hat es sich, wenn Ge-
meinden und Bezirke sich regional zusammentun, um in der Vorbereitung
und Durchfiihrung des Unterrichts effektiver zu arbeiten. Gute Erfahrun-
gen werden aus Gemeinden berichtet, die den KU in enger Verzahnung
mit einem eher freizeitorientierten , Teeniekreis“-Angebot durchfithren.

Unter den gegebenen Bedingungen wird man fiir jeden Jahrgang neu
uberlegen miissen, wie der KU sinnvoll durchgefiihrt werden kann. Der ge-
sellschaftliche Trend zur Ganztagsschule verschirft die Schwierigkeit wei-
ter, auch nur einen fiir alle Beteiligten passenden Unterrichtstermin zu fin-
den. Seit der Einfithrung des achtjihrigen Gymnasiums (G 8) sind die be-
troffenen Schiilerinnen und Schiiler zeitlich und kriftemifiig stark belastet.
Hier stehen die Gemeinden vor neuen Herausforderungen, wie mit dem
Anliegen des KU so umgegangen wird, dass auch fur diese jungen Men-
schen eine angemessene Form kirchlicher Unterweisung gefunden werden
kann. An dieser Stelle kann nur fir Flexibilitit, Kreativitit und Mut zum
Ausprobieren plidiert werden.

Ein besonderes Anliegen, das die Arbeitshilfe ,Unterwegs ins Leben* —
im Kontrast zur allgemeinen gesellschaftlichen Entwicklung — verfolgt, ist
die Forderung des generationenubergreifenden Gesprichs. An vielen Stel-
len zeigen die Stundenentwiirfe Moglichkeiten eines Generationen verbin-
denden Lernens und Feierns in der Gemeinde auf. Damit soll zum einen
verhindert werden, dass der KU in eine Art Isolation gerit, zum anderen
soll der Gemeinde als Ganzer wie auch der KU-Gruppe ein Bewusstsein
der wechselseitigen Zusammengehorigkeit vermittelt werden. Dieses Anlie-
gen kann noch verstirkt realisiert werden, wenn der KU von einem Team
aus Haupt- und Ehrenamtlichen gemeinsam geleitet wird und wenn im
Jahreslauf immer wieder Arbeitsergebnisse aus dem KU in die ,,Gemeinde-
offentlichkeit* getragen werden (Gottesdienst, Gemeindebrief, Wochenend-
freizeit etc.).
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3.4 Zusammenfassung und Ausblick

Ohne Zweifel ist der Kirchliche Unterricht auch im Licht gegenwirtiger Er-
kenntnisse der Jugendforschung ein gemeindepidagogisches Arbeitsfeld, in
dem die Weitergabe des judisch-christlichen Erbes im Allgemeinen und des
methodistisch-freikirchlichen Erbes im Speziellen an Jugendliche geschehen
kann und geschieht. Die Reichweite des KU darf allerdings nicht tiberschitzt
werden, da die Jugendlichen, wie oben beschrieben, zeitgleich einer Vielzahl
unterschiedlichster Herausforderungen und Einflusse ausgesetzt sind. ,,Flan-
kierende Manahmen“ wie Angebote von Teenager- und Jugendgruppen,
vor allem aber zwischenmenschliche Beziehungen tiber die Generationen
hinweg konnen das Anliegen des KU vertiefen und festigen.

Die ersten Erfahrungen in der praktischen Arbeit mit dem neuen Lehr-
plan und der dazugehorigen Arbeitshilfe fiir den KU sind den Riickmeldun-
gen gemifd uberwiegend erfreulich. Begriifst worden sind unter anderem der
deutliche Bezug zur Lebenswelt der Jugendlichen sowie die inhaltliche und
methodische Vielfalt der Unterrichtsentwiirfe. Probleme sind aufgetreten an-
gesichts der grofien Stofffiille von Lehrplan und Kursmaterial. Jingere Teil-
nehmerinnen und Teilnehmer, und solche, die weniger Freude am Nach-
denken und Lesen haben, tun sich bisweilen schwer mit dem intellektuellen
Anspruch mancher Fragestellungen und Arbeitsmittel. Die Einrichtung des
moderierten KU-Internetforums, das dem Erfahrungsaustausch der Unterrich-
tenden und der Weiterentwicklung des Kursmaterials (semper reformandal)
dienen soll, wurde zwar vielfach gut geheifen, in der Praxis hingegen wurden
die darin bestehenden Moglichkeiten noch nicht einmal ansatzweise ausge-
schopft. Die Zukunft wird zeigen miissen, welcher Weg der aussichtsreichste
ist, das Unterrichtsmaterial, ein ,,Gefis* zur Weitergabe des methodistischen
Erbes (und letzten Endes dieses Erbe selbst!), aktuell zu halten.

»Mit Jugendlichen glauben und leben lernen® ist dieser Beitrag tiber-
schrieben. Die 14. Shell-Jugendstudie (2002) belegt erneut, was seit Gene-
rationen gilt: Die Lebenszuversicht junger Menschen ist Giberall dort beson-
ders ausgeprigt, wo sie erfahren, dass die Erwachsenen ihnen etwas Gutes
zutrauen.”” Dies gilt m. E. auch im Zusammenhang mit der Aufgabe, das
Erbe der evangelischen Freikirchen wach und lebendig zu halten. Was wir
sind und haben, konnen wir nur dann an die nachwachsende Generation
weitergeben, wenn wir ihr nicht mit einer ,Hermeneutik des Verdachts“ son-
dern mit wohlwollendem Zutrauen begegnen. Jugendliche haben ein gro-
3es Potenzial an Ideen und Begabungen, die auch fiir die Kirche der Zu-
kunft wichtig sind. Thre Lebendigkeit, Direktheit und Spontaneitit werden
uns zweifellos herausfordern, genauso aber auch bereichern. Unsere frei-
kirchliche Identitit ist nur dann lebendig, wenn sie, im kritischen Bewusst-
sein der eigenen Herkunft wurzelnd, erfahrbar gelebt wird — auch im Mit-
einander der Generationen.

" Vgl. 14. Shell-Jugendstudie, 86 ff.
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Freikirchen als , Nachwuchskirche*
1. Einfiihrung

Der Begriff ,Nachwuchskirche“ hat in aller Regel einen negativen Beige-
schmack. Als Nachwuchskirchen gelten vor allem die sogenannten Volks-
kirchen, in denen — so das Zerrbild — der Nachwuchs von Anfang an fiir die
eigene Kirche vereinnahmt wird; ob er spiter einen personlichen Bezug zu
dem entwickelt, was in dieser Kirche gelehrt und gelebt wird, ist zweitran-
gig.

Vor diesem diisteren Hintergrund malen Freikirchen in leuchtenden
Farben die nach eigenem Zeugnis biblische Gemeinde: Die Gemeinde
besteht nur aus solchen, die sich fur Jesus ,entschieden® haben und sich
aus Dankbarkeit fiir die Errettung mit ,ghihender Retterliebe” dafiir einset-
zen, dass noch mehr Menschen gerettet werden. Die Gemeinde besteht
demnach aus bewusst glaubenden, miindig getauften' und in der Gemeinde-
arbeit engagierten Jugendlichen und Erwachsenen.

Von daher zeigt sich gerade in den Freikirchen tiduferischer Tradition
ein ambivalenter Umgang mit dem eigenen Nachwuchs: Einerseits spielen
Kinder in der Praxis des Gemeindelebens eine wichtige Rolle (Sonntags-
schule /Kindergottesdienst, Jungschar, Gemeindeunterricht etc.), anderer-
seits sind sie aber nicht offiziell Teil der Gemeinde, weil sie in der Regel eben
noch nicht getauft sind und daher nicht im Vollsinn dazu gehoéren diirfen.

Daraus ergeben sich einige Probleme, die ich im Folgenden vor allem in
Bezug auf meine eigene Freikirche, den Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden (BEFG), reflektieren mochte.

2. Problemanzeige

Fir viele Kinder zur Gemeinde gehorender Eltern (,,Gemeindekinder®) trifft
sicher folgende Beobachtung zu: Sie geboren zwar selbst nicht zur Ge-
meinde, weil sie noch nicht getauft sind, aber sie wiirden auf die Frage, ob
sie an Jesus Christus glauben, selbstverstindlich mit ,Ja*“ antworten. Sie be-
ten in Familie und Sonntagschule eifrig mit; Gott als guter Hirte, der ,alle
Kinder lieb* hat, ist ihnen vertraut und gibt ihnen Halt. In der Schule - vor
allem im Religionsunterricht — bekennen sie sich oft freimiitiger und ge-
sprichsbereiter zum Glauben als so mancher getaufter Erwachsener. Da-
raus ergeben sich einige Problemfelder.

! Dies trifft nicht fiir die Evangelisch-methodistische Kirche zu, die sowohl die Siug-

lingstaufe als auch die Miindigentaufe praktiziert.

EF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchen-Forschung
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2.1 Problemfelder:

1. Ab wann gehoren diese Kinder zum Leib Christi? Angenommen, sie wer-
den (z.B. aufgrund einer entsprechenden Auslegung des ,Kinderevan-
geliums®) als Glieder am Leib Christi betrachtet: Wie lange gilt das? Bis
zum Alter von 6, 14, 18, 21, 25 oder 27 Jahren?

2. Angenommen, der Glaube der Gemeindekinder wird ernst genommen:
Ab welchem Alter werden dann ihre Taufmeldungen ernst genommen?
Ab 5 Jahren wie bei den Southern Baptists (s.u.)? Ab 14, weil sie dann
laut Gesetz in den meisten” Bundeslindern religionsmundig sind?

3. In den Freikirchen, die die Glaubenstaufe zur Voraussetzung fiir eine
Mitgliedschaft machen, diirfen ungetaufte aber gliubige Menschen auch
am Abendmabhl teilnehmen.

Diirfen dies auch ungetaufte aber gliubige Gemeindekinder? Und wenn
ja, ab welchem Alter?

4. Was fiir Konsequenzen hat die offizielle Konfessionslosigkeit ungetauf-
ter Gemeindekinder gegeniiber Dritten, z. B. gegeniiber der Schule?

5. Wird der Weg von Gemeindekindern in die volle Gemeindegliedschaft in

der freikirchlichen Religionspidagogik irgendwo reflektiert?
Wird ein Unterschied gemacht zwischen denen, bei denen das Christ-
Werden sich als radikale Lebenswende vollzieht, und denen, die in das
Erbe der Viter und Miitter im Glauben hineinwachsen, aber irgend-
wann vor der Herausforderung stehen, sich diesen Glauben im Wort-
sinn zu eigen zu machen?

Eine vollstindige Antwort auf diese Fragen wiirde den Rahmen dieses Refe-
rates sprengen, aber einige mogliche Grundlinien méchte ich im Folgen-
den aufzeigen.

2.2 Zur Diskussion um das rechte Taufalter

Wenn sich ein Sonntagsschulkind taufen lassen will, wird es in der Regel
vertrostet. Das Taufalter ist zwar nicht festgelegt, aber fiir viele Eltern und
Pastoren ist es wichtig, dass die Pubertit zumindest in Sichtweite ist. Dafir
gibt es keine theologische Begriindung, denn ,geistliche Miindigkeit wird
im auf Christus bezogenen Glauben erreicht, der keine Moglichkeit des na-
tiirlichen Menschen und seiner Entwicklung zu einer reifen Personlichkeit
ist, sondern aus dem Wort der Verkiindigung kommt“ (Eduard Schiitz)’.
Allenfalls lieRe sich behaupten, dass eine ,Entscheidung fiir Jesus® erst
dann moglich sei, wenn bestimmte kognitive Fihigkeiten ausreichend aus-
gebildet sind. Insofern eine solche Entscheidung gemeinhin als Entschei-

2

Nach dem nach wie vor giiltigen Gesetz tiber die religiose Kindererziehung von 1921
ist ein Kind nach Vollendung des 14. Lebensjahres religionsmiindig. Dies gilt in allen
Bundeslindern aufier in Bayern und im Saarland; hier beginnt die Religionsmiindig-
keit laut Landesverfassung erst mit 18 Jahren (vgl. Campenbausen, Staatskirchenrecht,
Miinchen 3/1996, S.243).

* Vgl E Schiitz, Thesen zum Thema: Glaube und Taufe, Blickpunkt Gemeide 4/81, 2-9.
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dung fiir die Nachfolge Jesu verstanden wird, wire zu bedenken, ob eine
solch gravierende Selbstverpflichtung nicht mindestens so viel Miindigkeit
voraussetzt wie die EheschlieRung oder der Erwerb des Fuhrerscheins. Trifft
dies zu, dann wiren die Volljihrigkeit (18 Jahre), die volle Strafmiindigkeit
(21 Jahre) oder das Mindestalter fiir den unbeschrinkten Fithrerschein der
Klasse A (25 Jahre) wesentlich geeignetere Lebensaltersstufen als das Errei-
chen der Pubertit.

In Baptistenkirchen, die soziologisch gesehen eher volkskirchliche Struk-
turen aufweisen wie die Southern Baptists in den USA, ist allerdings eine ge-
genliufige Entwicklung zu beobachten: Schon 5-Jihrige werden getauft,
und das ist keine Ausnahme.* Wiirden wir amerikanische Baptisten, die in
einem so zarten Alter getauft wurden, in unsere deutschen Gemeinden auf-
nehmen? Wenn ja: Wie zart miisste denn das Alter sein, damit wir sie guten
Gewissens nicht mehr aufnehmen miissen? Mit welcher Begriindung ver-
weigern wir unseren eigenen 5-Jihrigen dann noch die Taufe? Wenn nein:
Erwarten wir dann allen Ernstes, dass diese Baptisten, die sich selbst auf-
grund der Tradition ihrer Kirche selbstverstindlich als gliubig getauft ver-
stehen, sich erneut taufen lassen, um Mitglied einer deutschen Gemeinde
werden zu kénnen?

2.3 Zum Umgang mit ungetlauften Gemeindekindern

Wie schon gesagt, bieten freikirchliche Gemeinden fiir Kinder und Jugend-
liche — unabhiingig von deren Mitgliedschaftsstatus — vielfiltige Angebote.
Sie sollen dazu dienen, dass der angesprochene Personenkreis einen Zu-
gang zum Glauben findet bzw. in den Glauben und das Gemeindeleben
hineinwichst. Diese Angebote sind Ausdruck der Verantwortung, die die
Gemeinde nicht nur gegeniiber ihren Gliedern hat, sondern auch gegen-
tiber dem eigenen Nachwuchs. Die ,Rechenschaft vom Glauben“ des BEFG
betont in Teil I (,Gemeinde*) Abschnitt 2 (,Verkiindigung und Unterwei-
sung®):
,Die Sendung der Gemeinde in die Welt findet ihre Zuspitzung in der 6f-
fentlichen Verkiindigung des Evangeliums von Jesus Christus an alle Men-
schen und in der biblischen Unterweisung ihrer Glieder und der Kinder ...
Die Unterweisung der Kinder und Jugendlichen ist eine besondere Aufgabe
der christlichen Gemeinde, die vor ihrem Herrn die Verantwortung dafiir
trigt, dass die junge Generation zum Glauben an Jesus Christus und zum
Leben in seiner Nachfolge ermutigt wird.“
Daraus wird deutlich: Auch fiir Kinder, die offiziell nicht Teil der Gemein-
de sind, hat die Gemeinde Verantwortung coram Deo. Die in den Gemein-
den des BEFG verwendeten religionspiadagogischen Materialien erwecken
aber z. T. den Eindruck, als gehorten die Kinder doch irgendwie zur Ge-
meinde — allerdings ohne dieses besonders zu reflektieren. Mal kommen sie

4

Vgl. Geldbach, ,Amerikas letzte und einzige Hoffnung“. Die Southern Baptist Con-
vention — Geschichte und Gegenwart, in: ZThG 7 (2002), 34-63, 51.
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de facto als Glieder am Leib Christi vor, mal als solche, deren Bekehrung
noch aussteht. Fromm gesprochen: Gemeindliches Handeln an Kindern
hat mal Bekehrung, mal Nachfolge zum Ziel, ohne dass dies unterschieden
oder tUberhaupt thematisiert wird. Diese These werde ich im Folgenden
am Beispiel des sogenannten ,Gemeindeunterrichts® oder ,Biblischen
Unterrichts* zu belegen versuchen.

2.4 Gemeindeunterricht / Biblischer Unterricht

Der Gemeindeunterricht bzw. Biblische Unterricht ist eine Form freikirch-
licher Gemeindekatechese mit langer Tradition, die sich an Teenager zwi-
schen 12 und 14 Jahren richtet. Ziel des Gemeindeunterrichts ist aufer der
Vermittlung von Kenntnissen tiber Bibel, Gemeindeleben und die eigene
freikirchliche Historie die Vorbereitung einer ,Entscheidung® fiir den Glau-
ben an Jesus Christus, die sich bei den Baptisten traditionell in einer , Tauf-
meldung” des Jugendlichen duflert. Der Respekt vor der je eigenen Gewis-
sensentscheidung ist jedoch so hoch, dass der Gemeindeunterricht nicht auf
einen institutionalisierten Bekenntnisakt abzielt wie etwa der Konfirmation,
sondern mit einem eigenstindigen — inhaltlich bewusst wenig ,aufgelade-
nen” — Akt endet, der sogenannten ,Entlassung aus dem Gemeindeunter-
richt“. Die findet heute oft im Rahmen eines normalen Sonntagsgottes-
dienstes statt und ist darin in der Regel nur ein Element von vielen.’

Der Gemeindeunterricht wird meist von den Ortspastoren gehalten, die
dafiir z. T. eigenes Material verwenden, aber auch auf die Angebote der frei-
kirchlichen Verlage zuriickgreifen. Der Oncken-Verlag des BEFG hat vor ei-
nigen Jahren eine neue Materialsammlung mit dem Titel ,Mit Kopf, Herz
und Hand“ herausgegeben (Oncken/Kassel 1999-2003). Noch weithin in
Gebrauch ist deren Vorlidufer, das ebenfalls im Oncken-Verlag erschienene
Buch , Einsteigen — ankommen*® (Oncken/Kassel, 3. Auflage 1989).

Uber die Begriindung, Zielrichtung und Qualitit dieser Materialien ist
damit natiirlich noch nichts ausgesagt. Die spezielle Situation freikirchli-
cher Kinder bietet dariiber hinaus einige Probleme, die in der Literatur
m. E. nicht geniigend beachtet werden.

Durch die z. T. sehr langen Anfabrtswege vom Wohnort zum Gemein-
dezentrum — viele Gemeinden haben einen Einzugsbereich von 50 km und
mehr — wird die Ausbildung einer Gruppenidentitit hiufig erschwert. Die
Kinder und Jugendlichen sehen ihre Altersgenossen aus der Gemeinde nur
ein- bis zweimal pro Woche, wihrend sie ihre primdren Beziehungen in
der Schule und am Wohnort leben.

°>  Zur Diskussion um die theologische Bedeutung des Gemeindeunterrichts und der

Entlassungsfeier, die ja nicht zufillig zu der Zeit im Leben der Teilnehmer stattfindet,
in der die Klassenkameraden konfirmiert bzw. gefirmt werden, vgl. Ulf Beiderbeck, Frei
und geborgen. Die Geschichte des Gemeindeunterrichts im deutschen Baptismus,
Oncken/Kassel 2003,
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Die Teilnahme freikirchlicher Schillerinnen und Schiiler am schulischen
Religionsunterricht hingt gelegentlich davon ab, wie die Jugendlichen bzw.
deren Eltern die theologische und spirituelle Position des Religionslehrers
bzw. der Religionslehrerin bewerten. Besonders, wenn letztere sich dem
Vorwurf ausgesetzt sehen, ihren Unterricht zu , bibelkritisch” oder zu ,libe-
ral“ zu gestalten, entscheiden sich freikirchliche Eltern und Schiiler mitun-
ter auch dafiir, stattdessen am Ethikunterricht teilzunehmen. Hintergrund
ist die ausgesprochene oder unausgesprochene Erwartung, dass der schuli-
sche Religionsunterricht auf vergleichbare Weise in den christlichen Glau-
ben einfiihrt wie die Gemeindekatechese; die Diskrepanz zwischen diesem
Anspruch und der schulischen Wirklichkeit wird dort als besonders stark
erlebt, wo die Inhalte des Religionsunterrichts der in der jeweiligen frei-
kirchlichen Ortsgemeinde vertretenen Lehre widersprechen. Konfliktpo-
tential bieten hier insbesondere die ,Historisch-kritische Methode®, der
Umgang mit dem Thema Sexualitit und neuerdings auch wieder das Ver-
hiltnis zwischen Schopfungsglaube und Naturwissenschaft.

Der Weg, sich solchen Konflikten durch eine Abmeldung vom Religions-
unterricht zu entziehen, ist allerdings aus verschiedenen Griinden als un-
befriedigend zu bezeichnen. Der Religionsunterricht ist gerade in solchen
Konstellationen die geeignete Instanz, die Fihigkeit der Schilerinnen und
Schiiler zu fordern, unterschiedliche Positionen innerhalb des christlichen
Spektrums (und dartiber hinaus) wahrzunehmen, die daraus resultieren-
den Spannungen auszuhalten und sich konstruktiv in den Diskurs einzu-
bringen.

Die Verweigerung von Kommunikation ist keine Losung und miisste
sich gerade vom freikirchlichen Selbstverstindnis her von selbst verbieten,
da dieses die ,Mission“ — verstanden als Aufgabe, Fihigkeit und Bereit-
schaft, das Evangelium von Jesus Christus weiterzusagen — stark betont.
Das gelingt jedoch nur, wenn man sich auf einen authentischen Dialog mit
Angehorigen anderer Weltanschauungen einlisst.

Allerdings ist hier die Gemeindekatechese noch stirker gefordert als der
Religionsunterricht: Wenn es ihr nicht gelingt, die Gemeindekinder und -ju-
gendlichen gesprichsfihig zu machen, wenn sie sich nur darauf beschrinkt,
positivistisch Dogmen und ethische Forderungen zu verkiinden, dann be-
reitet sie ihre Zielgruppe nicht ausreichend auf die heutige Lebenswirklich-
keit vor, die von konkurrierenden Wahrheitsanspriichen geprigt ist.

3. ,Mit Kopf, Herz und Hand"“

Als Folge einer solchen Gemeindekatechese ist nicht selten zu beobachten,
dass sich Kinder und Jugendliche im Laufe der Zeit der Gemeinde entfrem-
den. Dies war auch einer der Griinde dafiir, dass im Bund Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden tiber modernere Konzeptionen des Gemeindeunter-
richts nachgedacht wurde. So entstand — auf Anregung der Pastorenschatft,
die mit den Problemen direkt konfrontiert war — in einem mehrjihrigen
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Prozess das Unterrichtswerk ,Mit Kopf, Herz und Hand®, das sich stirker
als bisher an der Lebenswirklichkeit der Kinder orientieren sollte. Heike Bei-
derbeck-Haus, die das Projekt in der ersten Zeit® verantwortlich betreute,
beschreibt das Anliegen wie folgt:
.In den Stundenentwiirfen versuchen wir, beim Leben und bei der Lebens-
welt der Teenager anzukniipfen. Sie sollen im Unterricht Vielfiltiges tun, ent-
decken und erleben konnen. Wir geben problemorientierter und erfahrungs-
bezogener Arbeit den Vorzug vor reiner Wissensvermittlung. Die Teenys
sollen, wenn irgend méglich, mit allen Sinnen Entdeckungen machen.*”
,Mit Kopf, Herz und Hand* ist ein Lieferungswerk, das im Jahr 2003 fertig
gestellt wurde und ca. 100 Stundenentwiirfe in 10 Themenkreisen enthilt.
Dariiber hinaus bietet es theologische und religionspidagogische Grund-
satzartikel sowie zahlreiche Kopiervorlagen und ist durch mehrere Register
gut erschlossen. Die Zahl der Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter wuchs von
anfangs ca. 30 auf tiber 50 an. Dadurch lief sich nicht vermeiden, dass die
Stundenentwiirfe inhaltlich und konzeptionell z.T. stark voneinander ab-
weichen. Dies Lisst sich besonders an den spiter entstandenen Teilen be-
obachten: War ursprunglich geplant, aufeinander aufbauende Stundenent-
wiirfe anzubieten, so sind die ,jingeren“ Texte z.T. deutlich reine Material-
sammlungen, aus denen sich die Unterrichtenden erst strukturierte Unter-
richtseinheiten zusammenstellen miissen. Ungeachtet dieser konzeptionel-
len Uneinheitlichkeit bietet das Werk nicht zuletzt wegen der enthaltenen
Grundsatzartikel einen guten Einblick in die aktuelle religionspdadagogi-
sche Diskussion im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden.

Allerdings bleiben einige wichtige methodische und inhaltliche Fragen
offen:

Neben der Frage nach dem Sinn von Unterrichtseinheiten, die nichts
anderes anbieten als eine Kopie des schulischen Religionsunterrichts, ohne
dass dabei jedoch auf die Lehrplanthemen der entsprechenden Jahrgangs-
stufen Bezug genommen wiirde, ist hier vor allem die Frage nach der
Zugehorigkeit der Kinder zum Leib Christi zu stellen. Folgt man ,Mit Kopf,
Herz und Hand*, scheint die Antwort eigentlich klar zu sein.

Nimmt man z. B. die Beitrige des Themenbereichs 1 ernst, muss man da-
von ausgehen, dass die Teilnehmer am Gemeindeunterricht schon Christen
sind: Erfahrungen mit dem Gebet spielen eine sehr groffe Rolle, und die
Kinder bekommen sogar die ausdriickliche Aufforderung: ,Sei ein Christ und
zeige es”. Auch der erste Beitrag in Themenbereich 2 spricht eine deutliche
Sprache: ,Das Gemeindeschiff — ich gehore dazu“. Offenbar soll die Bot-
schaft ,Du gehorst dazu® den Kindern vermittelt werden, aber leider wird
nirgends thematisiert, dass dieses ,,Du“ im Vollsinn eben noch nicht dazu
gehort. Auch und gerade das Kapitel zum Thema Taufe leistet das nicht.
Das Problem wird unter den Tisch gekehrt, selbst dort, wo es virulent wird.

¢ Teil 1 wurde von Heike Beiderbeck-Haus verantwortet, die Teile 2-6 von der Redak-

tion des Oncken-Verlages.
7 Heike Beiderbeck-Haus, Editorial.
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Das gravierendste Beispiel ist Kapitel B1.14: ,Das Abendmahl. Alle an ei-
nem Tisch“ — aber es sind doch eben nicht alle an einem Tisch! (Ganz an-
ders als z. B. beim Seder-Mahl im Judentum: Hier hat der Jiingste eine ,tra-
gende“ Rolle.) Das grundsitzliche Problem zieht sich durch die gesamte
Konzeption: Das Missverhiltnis zwischen der (vorausgesetzten) Zugehorig-
keit zum Leib Christi und der (ebenso vorausgesetzten) Nicht-Mitglied-
schaft in der Gemeinde wird nirgends zum Thema gemacht.

Trotz dieses Mankos enthilt ,Mit Kopf, Herz und Hand“ zahireiche ge-
lungene Einzelbeispiele fiir ein zeitgemifies Unterrichtsmaterial, dass zugleich
schiiler- und handlungsorientiert ist.

4. Der Mythos der geistlichen Standardbiografie

Um der Ursache fiir das beschriebene Missverhiltnis auf die Spur zu kom-
men, stelle ich die These auf, dass in unseren Gemeinden das Modell des
,Hineinwachsens in die Gemeinde* nicht gentigend wahrgenommen wird,
weil es dem herrschenden Paradigma einer ,geistlichen Standardbiografie®
widerspricht.

Dieses Paradigma lisst sich sehr gut an einer anderen im BEFG einfluss-
reichen Publikation nachweisen, dem fiir den Taufunterricht entworfenen
Buch , Taufe erleben“ von Hinrich Schmidt.® Auf Seite 9 unter Nr. 2 stellt
Schmidt unter der Uberschrift ,Bericht: Mein Weg zu Jesus Christus“ fol-
gende Aufgabe: ,Schreibe auf, wann und wie Jesus Dich fand. Nutze dazu
folgende Reihenfolge:

1. Mein Leben, bevor ich Christus kennen lernte.

2. Mein Anfang mit Christus: Wo? Wann? Wie?

3. Was hat sich in meinem Leben seitdem geindert?
4. Warum will ich mich taufen lassen?”

Einen solchen punktuellen, anhand eines besonderen Ereignisses nach-
weisbaren , Anfang” konnen Gemeindekinder oft nicht benennen, was nach
meinen Erfahrungen oft dazu fithrt, dass diese Kinder sich fragen, ob mit
ihnen etwas ,,nicht stimmt“. Wer sich nicht an ein ,Leben, bevor ich Chris-
tus kennen lernte”, erinnern kann, der kann mit einer solchen Aufgaben-
stellung nicht nur nichts anfangen, er oder sie steht in Gefahr, sich ein gan-
zes Christenleben lang als defizitir gegentiber denjenigen zu empfinden,
die uiber ein dezidiertes Bekehrungserlebnis verfiigen.

Hier zeigt sich das Dilemma zwischen der vom Mythos der ,geistlichen
Standardbiografie” geforderten Lebenswende und der Tatsache, dass es auch
ein Hineinwachsen in den Glauben geben kann, ohne dass man vorher ver-
lorener Sohn oder verlorene Tochter spielen muss’ — eine Taufkatechese,

8 Hinrich Schmids, Taufe erleben, Kassel 2002.

?  Alternativ: Ohne dass religiose Erziehung die ,Brechung des Eigenwillens® (A. H.
Francke) zum Ziel haben muss. — Solche Vorstellungen sind keineswegs uiberholt,
wie Olga Neufeld in ihrem Buch ,Fromm in der fremden Heimat: Identititssuche bei
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die die Biografie von Gemeindekindern ernst nimmt, bleibt daher ein Desi-
derat, sowohl religionspidagogisch als auch theologisch.'

5. Fazit: Die Vereinsmentalitit hat ausgedient.

Die Analyse des aktuellen Materials fiir den Gemeindeunterricht hat ge-
zeigt, dass — ohne dass es eigens reflektiert wird — die Gemeindekinder durch-
weg als solche angesprochen werden, die zum Leib Christi dazugehoren,
auch wenn sie noch nicht getauft sind und daher noch nicht ,offiziell“ als
Mitglieder der Gemeinde gelten kdnnen. Gleichzeitig wird an anderer Stelle
von ihnen gefordert, dass sie im Sinne einer ,geistlichen Standardbiogra-
fie* ein ,Leben vor dem Glauben® und demzufolge auch ein ,Bekehrungs-
erlebnis“ nachweisen mussen, um ganz dazugehoren zu konnen.

Der real existierende deutsche Baptismus muss sich aber der Tatsache
stellen, dass er eine Nachwuchskirche ist — vielleicht nicht immer, aber im-
mer Ofter. Dadurch ist er stirker als bisher herausgefordert, sich der Frage
zu stellen, ob er seiner Verantwortung gegeniiber diesem Nachwuchs wirk-
lich dadurch gerecht wird, dass er ihm die Anerkennung einer wie auch
immer gearteten Zugehorigkeit zur Gemeinde bis zur Taufe konsequent ver-
weigert. Dabei sind oft gerade diese Kinder, auch die, denen aus Altersgriin-
den die Taufe bisher verweigert wurde, missionarisch aktiver als viele Er-
wachsene.

Viele freikirchliche — Pardon: in einer freikirchlichen Gemeinde auf-
wachsende, aber (da ungetauft) noch nicht im Vollsinn freikirchliche — Kin-
der und Jugendliche legen in der Schule , Rechenschaft vom Glauben* ab,
weil sie daraufhin befragt werden. Sie erzihlen ihren Mitschiilern, was Ge-
meinde, Glaube und Gebet fiir sie bedeuten — und wenn man sie im Ge-
genzug fragt, welcher Konfession sie angehoren, miuissen sie Halbwahrhei-
ten erzihlen oder passen. Sie gehoren eben noch nicht richtig zur Gemeinde,
und damit sind sie — rechtlich — auch konfessionslos. Das ist absurd: Sie be-
kennen ihren Glauben an Jesus Christus, aber die Gemeinde bekennt sich
nicht zu ihnen.

Aus diesem Grund stelle ich abschliefSend die These auf:

Auch in tduferischen Freikirchen muss es eine Form der Gemeindezugeho-
rigkeit fiir Kinder geben — als Schutz der Kinder gegentiber Dritten und als
Ausdruck der Verantwortung gegentiber Gott.

Als Beispiel dafiir, dass differenzierende Formen der Gemeindezugeho-
rigkeit moglich und auch handhabbar sind, kann hier die Evangelisch-me-

russlanddeutschen Baptisten in Folge der Konfrontation mit der Dominanzkultur
Deutschland®, Frankfurt/Main 2007, dokumentiert.

Dazu nur ein Beispiel: Wenn das ,Zum-Glauben-Kommen* eines Menschen und sei-
ne Taufe Jahre auseinander liegen — wie lisst sich Gliubigentaufe dann noch als Aus-
druck eines Herrschaftswechsels (Rom 6) verstehen?
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thodistische Kirche (EmK) dienen. Seit dem 1. 1. 2006 sind offiziell drei ver-

schiedene Abstufungen in der Kirchenordnung der EmK verankert: '
,Kirchenzugebérige: Eltern und Erziehungsberechtigte, die der Evangelisch-
methodistischen Kirche angehoren und sich dazu entschliefen, ihre Kinder
nicht taufen zu lassen, konnen diese auf Antrag in das Verzeichnis der
,Kirchenzugehorigen® eintragen lassen. Der Status ,Kirchenzugehorige/r*
miindet durch die Taufe in die Kirchengliedschaft oder endet mit Ablauf
des 27. Lebensjahres. Wer den Schritt zur Gliedschaft dann (noch) nicht
geht, kann sich als Freund der Gemeinde fihren lassen. Auch fiir die Dauer
der Unterweisung in die christliche Lehre und des Kennenlernens der Evan-
gelisch-methodistischen Kirche ist es moglich, sich als Kirchenzugehorige/r
zur Kirche zu halten, doch ist dieser Zeitraum auf zwei Jahre begrenzt.

Kirchenangehorige: Getaufte, die noch kein offentliches Bekenntnis ihres Glau-
bens an Jesus Christus abgelegt haben. Die Kirchenangehorigkeit ist nicht
als Dauerstatus gedacht, sondern zielt auf Kirchengliedschatft.

Kirchenglieder: Getaufte, die sich vor der Gemeinde zu ihrem Glauben an

Jesus Christus bekannt haben und in die Evangelisch-methodistische Kirche

aufgenommen wurden.*
Der Status eines ,Kirchenangehorigen“ ist in Gemeinden des BEFG nicht
moglich, weil es hier keine Taufe ohne offentliches Bekenntnis gibt. Aber
die Schaffung eines Status, der dem der , Kirchenzugehorigkeit* der EmK
entspricht, wire auch fiir Gemeinden unseres Bundes moglich und sinn-
voll. Ein solcher Status nihme ernst, dass das Hineinwachsen in den Glau-
ben einen besonderen Schutzraum erfordert, den nur die Gemeinde bie-
ten kann. :

Er wire auch ein offentliches Bekenntnis zu diesen Kindern, die sich
selbst ja als Glaubende erleben und verstehen: Die Kinder kbnnen sich da-
rauf verlassen, dass die Gemeinde auch gegentiber Dritten zu ihnen steht
und bereit ist, ihre Rechte (Religionsfreiheit!) gegeniiber Ubergriffen zu ver-
teidigen. Dazu miussten wir uns allerdings von einem Verstindnis von Mit-
gliedschaft 16sen, dass zu sehr vom Vereinsrecht' her denkt: Mitglieder
sind Subjekte des Vereinshandelns, alle Aulenstehenden sind Objekte des
Vereinshandelns (mit dem Primirziel Mitgliederwerbung). Kinder sind aber
—und das wird seit ,Mit Kopf, Herz und Hand“ zunehmend und zu Recht
zum Maf3stab katechetischen Handelns — selbst schon Subjekte des Glau-
bens, eines Glaubens, der mit der Vereinsmentalitit nicht erfasst, nicht be-
griffen werden kann.

"' Zitiert nach: www.atlas.emk.de/fileadmin/gemeindeatlas/neulingen_bauschlott/EmK-

Bau-Gemeindebrief-2007-02.pdf.

Wie typisch diese Mentalitit gerade fiir diejenigen Freikirchen ist, die im 19. Jahr-
hundert entstanden sind, zeigt eindriicklich die Dissertation von Wolfgang E. Hein-
richs, Freikirchen, eine moderne Kirchenform. Entstehung und Entwicklung von finf
Freikirchen im Wuppertal, (Brockhaus) Wuppertal 1997.
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Ulf Beiderbeck

Tradition im Baptismus?

' Versuch: Gemeindeunterricht

1. Einleitung: Ich werde mich in diesem Referat der grundsitzlichen Frage
nach dem Stellenwert der Tradition — denn nichts anderes kann ja mit
dem Tagungsthema gemeint sein — im Baptismus und dem Spezialfall
.Gemeindeunterricht* (= kirchlicher Unterricht fiir in derRegel 12
bis14-Jdhrige im BEFG) zuwenden.

2. Tradition ist nun aber m. E. im Baptismus ein kritisches Thema. Nicht
nur ,m. E.“, sondern auch aus dem Studium baptistischer Quellen und
der praktischen Arbeit als Ortspastor heraus, stellt es sich nicht ganz ein-
fach dar, sich als Baptist dem Thema ,Tradition“ vorbehaltlos zu ni-
hern.

a) Auf der einen Seite bekennt man sich zwar zum ,Erbe“ (!) der Refor-
mation und nennt sich folgerichtig evangelisch-freikirchlich. Auch
arbeitet man auf verschiedenen Ebenen mit Kirchen zusammen, die
der Tradition Offenbarungscharakter zuschreiben (auf dem Gebiet der
ACK nenne ich hier beispielhaft die Ostkirchen, auf dem Gebiet der
VEF die methodistische Kirche).

b) Auf der anderen Seite soll aber die Bibel als Richtschnur fiir Leben
und Lehre gelten und eben dezidiert nicht die Tradition. Infolgedes-
sen gibt es keine bindenden Bekenntnisschriften (was tibrigens auch
fur die altkirchlichen Bekenntnisse gilt — wenngleich sie geachtet wer-
den) und in dem Zusammenhang auch keine bindenden Katechis-
men, die die ,Weitergabe des Erbes“ (s. Tagungsthema) sichern kénn-
ten. Sind dennoch bis Anfang des vorigen Jahrhunderts im Baptis-
mus Katechismen entstanden, konnte sich dieser Impuls nicht bis in
die Gegenwart verlingern.

¢) Im Baptismus sucht man eher den Anschluss an die Urgemeinde, als
dass man sich traditionell begreifen wiirde. Deutlich wird das viel-
leicht an einer Aussage, die mir im baptistischen Horizont begeg-
nete: ,,Gott hat keine Enkel“. Das macht deutlich, dass es jeweils um
neue urspriingliche Gottesbegegnungen gehen soll — dass der ,cige-
ne Glaube® unmittelbar erfahren und gelebt werden soll.

d) Da die traditionskritischen Anteile die traditionsbejahenden im Bap-
tismus aus meiner Kenntnis deutlich Giberwiegen, ist ein Referat zum
Thema ,Das Erbe weitergeben. Freikirchliche Konzepte zur Ubermitt-
lung von Glauben und Identitit” eine heikle Angelegenheit.

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fur Freikirchen-Forschung
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3. Dennoch wird im Baptismus natiirlich tradiert. Das macht schon der ja
ganz offensichtlich miindlich tiberlieferte Satz ,Gott hat keine Enkel*
deutlich: Er ist tradiert. An dieser Stelle lieRen sich diverse Beispiele an-
derer Traditionen aufdecken, die auch kybernetische Bedeutung in bap-
tistischen Gemeinden gewonnen haben. Beispielhaft erwidhne ich nur
das Modell der Zusammenarbeit von Gemeindeleiter und Pastor. Aufier-
dem — aber das sei hier nur am Rande erwihnt — leben in der Bibel, an
die man sich im Baptismus moglichst nahtlos anschlieffen mochte, be-
kanntlich auch Traditionen fort.

4. Uber diese Traditionen, die im Baptismus leben, hinaus gibt es in die-
sem Rahmen auch Gemeindefelder, die in besonderer Weise der Weiter-
gabe des eigenen Erbes verpflichtet sind. Naturgemif sind diese Felder
besonders im Bereich der ,jungen Gemeinde“ zu finden, allen voran in
der traditionell hochbewerteten und historisch bedeutenden Sonntags-
schule, die heutzutage auch andere Bezeichnungen angenommen hat.

5. Ich wende mich einem anderen Arbeitsfeld zu, das ein eher weniger be-
achtetes war, in den letzten Jahren aber an Bedeutung gewonnen hat:
Dem Gemeindeunterricht. Hier ist zu Beginn dieses Jahrzehnts sowohl
neues Unterrichtsmaterial entwickelt worden und er wurde erstmalig
und zeitgleich von mir in einer Dissertation an der Ruhr-Universitit Bo-
chum unter dem Titel ,,Frei und geborgen“ untersucht.

6. Dieser Unterricht ist im Wesentlichen parallel zum Konfirmandenunter-
richt der Landeskirche an 12- bis 14-Jihrige gerichtet. Er kann aber selbst-
redend nicht zum Ziel haben, die Teilnehmenden zur Bekriftigung des
eigenen Glaubens oder der Kirchengliedschaft anzuleiten. Er trigt viel-
mehr aber von Natur aus die Chance in sich, ,,Glauben und Identitit zu
tbermitteln“ (s. Tagungsthema), genauer: Es kann ein Angebot zum indi-
viduellen Glauben tbermittelt werden, der identititsstiftende Bedeutung
hat.

7. Die Frage, die sich nun also stellt ist die,

a) wo die Ubermittlung oder Tradition ansetzen und

b) wie sie sinnvoll im traditionskritischen Rahmen des Baptismus ge-
leistet werden kann.

8. Meine Thesen dazu sind folgende:

a) Die Ubermittlung von Glaube und Identitit muss beim Individuum
ansetzen und

b) muss das Traditionsgut personlich erlebbar werden lassen.
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Ulf Beiderbeck

Ubereinstimmend mit diesen Thesen wurde im neu entwickelten Unter-
richtswerk des BEFG ein erlebnisorientierter Ansatz gewihlt und das
Unterrichtswerk selbst ,Mit Kopf, Herz und Hand“' genannt.

Theologisch zugespitzt wird es im Gemeindeunterricht beziiglich der
Ubermittlung von Glauben zwar immer um die fides quae creditur
(also das Glaubensgut) gehen. Gleicherweise muss aber betont werden,
dass gerade im Hinblick auf die Unmittelbarkeit des individuellen Glau-
bens im baptistischen Horizont die fides qua creditur (also der Glaubens-
vollzug) besonders wichtig sein wird.

Anders ausgedriickt: Im Unterrichtsgeschehen wird es weniger um dog-
matisch qualifizierte Lehre gehen als um die Relevanz des tiberkomme-
nen Traditionsgutes fiir den jeweiligen Alltag.

Oder: Es soll der Moglichkeit Raum geoffnet werden, dass der gewtiinschte
unverstellte und personliche Kontakt zu Gott im Glauben und damit
auch der Zugang zur Nachfolgegemeinschaft Jesu sich einstellen kann.

Glaube und Identitit kann insofern im baptistischen Kontext gar nicht
libermittelt werden. Wohl aber kann der Unterricht den paulinischen
Impuls aufgreifen und anstelle Christi bitten: ,Lasst euch verséhnen
mit Gott!“ So versteht sich der Unterreicht als Angebot fiir die Jugend-
lichen, bei Gott ankommen zu durfen. Es wird um den Herrn Jesus ge-
hen, der die Menschen einliddt, um bei ihm zu sein.

Im Folgenden mochte ich nun exemplarisch in einen von mir verfass-
ten Unterrichtsentwurf im Lehrwerk ,Mit Kopf, Herz und Hand" ein-
fuhren, der genau diesen Impuls aufgreift. Damit soll dann auch ein
Beitrag zu einem evangelisch-freikirchlichen Konzept zur Ubermittlung
von Glauben und Identitit dargestellt werden:

Darstellung vom B7.3:

Jesus erzihlt und lidt Menschen zu sich ein“
Das Gleichnis vom verlorenen Sohn, Lk 15,11-32, B7, S. 9-11

Einfiibrung:

In 6.3 [des Lehrwerkes] wurden biblische Gattungen behandelt. Die vorlie-
gende Einheit soll den Jugendlichen ermdglichen, mit der Gattung des Gleich-
nisses (hier genauer der Parabel) umzugehen. Es wird erarbeitet werden mis-

1 Heike Beiderbeck-Haus u. a., Mit Kopf, Herz und Hand. Fertige Stundenentwiirfe fir

den Gemeindeunterricht, Hg.: Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutsch-
land, (Oncken) Kassel 2003.
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sen, worum es geht (tertium comparationis; [im Entwurf unter ,Ziel“ ver-
merkt]: Den Jugendlichen soll die Moglichkeit aufleuchten, dass Menschen
— auch sie selbst — bei Gott ankommen kénnen). Christliche Existenz ist im-
mer auch an den Umgang mit Texten gebunden. Die vorliegende Unterrichts-
einheit will dazu herausfordern, einen biblischen Text in die eigene Situa-
tion zu Ubertragen.

Ablauf:

a) Textvortrag
Der Unterrichtende liest den Text moglichst flissig und spannend vor.

b) Gruppenarbeit
Die Gruppe wird geteilt. Nun soll der Text in Gruppen- oder Partner-
arbeit verfremdet und aus einer bestimmten Perspektive neu geschrie-
ben werden. Die Verfremdung bezieht sich darauf, dass der Text in die
Gegenwart transponiert werden soll. Dazu soll die Geschichte je nach
Gruppe aus dem Blickwinkel des Vaters, des jiingeren oder dlteren Soh-
nes erzihlt werden.

¢) Vorstellung der Ergebnisse
Die erarbeiteten Geschichten werden im Plenum vorgetragen und in
der Gruppe besprochen. Wo gab es Unterschiede und Gemeinsamkei-
ten? Wo haben andere anderes oder anders Wahrgenommen? Was steht
fiir uns alle fest?

d) Weiterfithrung

»~Was kann diese Geschichte fir uns bedeuten? Mit dieser Frage soll der
Ubergang von der Parabel zu ihrem Aussagegehalt bewiltigt werden.
,Wie kommen wir denn bei Gott an?“, ,Wie ist es bei Gott?“, ,, Kann man
das irgendwie beschreiben?”, ,Welche Erfahrungen machen wir, und in
welchem Verhiltnis stehen sie zu unserer Parabel?” In die Diskussion
kann der Unterrichtende einbringen, was er in der Beschiftigung mit
dem Text fiir wichtig hilt und es der Kritik der Jugendlichen aussetzen.
Es konnte deutlich werden, dass man bei Gott ankommen kann — so
wie man ist: Der Vater liebt den jiingeren Sohn und mochte das Fest zu-
sammen mit dem élteren Sohn feiern. Bei Gott gibt es Raum zum Le-
ben.

€) Symbolik
Wie konnte das aussehen: ,Den Lebensraum bei Gott einnehmen“? Es
wird als Bild eine Festtafel entworfen (Tageslichtschreiber, Tafel). Dieser
Tisch soll nun nicht herkommlich gedeckt werden, sondern mit Symbo-
len, die die Wiinsche der Jugendlichen fiir ein Fest ,bei und mit Gott*
anzeigen.
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f) Einzelarbeit
Jeder Jugendliche schreibt fiir sich auf ein Stiick Kartonpapier oder eine
Karteikarte, wo er sich in Bezug auf Gott befindet und was das fiir sein
Leben bedeutet. Will er zu ihm kommen? Will er den Lebensraum bei
Gott neu ausschopfen? Freut er sich iiber die Liebe Gottes? ... Wenn sich
Jugendliche tiber diese Frage ausstauschen mochten, sollten sie es unter
Bedingungen tun, die die anderen nicht storen (Nebenraum).

Didaktisch-theologischer Kommentar

Das ,,Gleichnis vom verlorenen Sohn* ist eine der am bekanntesten bibli-
schen Geschichten. Die Beschiftigung mit diesem Text stellt den Unterrich-
tenden damit vor eine grofe Herausforderung. Wie kann er sie bewiltigen?
Uberdies lisst die Parabel einen recht weiten Interpretationsspielraum. Was
soll den Jugendlichen aufzuleuchten beginnen?

Deutlich ist aber eines: Der vorliegende Text hat etwas mit Bezichungen
zu tun. Damit ist ein Feld betreten, das Jugendlichen im Alter des Gemeinde-
unterrichts weder verborgen noch uninteressant ist, sondern ihnen in viel-
filtigen Beziigen begegnet. Mag sein, dass das unter €) deutlich wird. Und
noch etwas: Die 12- bis 14-Jihrigen erleben sich selbst als problematisch
und es ist die Frage, wie sie vor anderen bestehen kbnnen.

Hier setzt der vorliegende Entwurf an: Die Jugendlichen sollen sich ver-
gegenwiirtigen, wie das denn in ihrem Leben ist. Was haben sie zu tun, um
die Kontakte leben zu konnen, die sie sich wiinschen? Und wenn es Krisen
gibt — wie werden sie bewiltigt?

Die Parabel nimmt zu diesen Fragen Stellung. Da, wo eine Bewegung
von Gott weg einsetzt und man sich auf sich selbst verlisst, versucht man
sich selbst zu helfen und ist so nicht mehr empfinglich fiir die Moglichkeit
der helfenden Zuwendung Gottes. Da, wo man bei Gott ist, aber seine Liebe
und die Lebensmoglichkeiten bei ihm nicht wahrnimmt, wird das Leben trist.

In Lk 15,11-32 wird uns Gott als liebender Vater vorgestellt, der seinen
Kindern ihre Freiheiten lisst. Genauso, wie er seinen jingeren Sohn zu-
nichst ziehen ldsst aber dann auch wieder neu als Kind aufnimmt, mochte
er doch so gerne, dass der iltere an dem groflen Freudenfest teilnimmit.
Und tiberhaupt: Der iltere Sohn kann sich doch frei in seinem Lebensraum
beim Vater bewegen.

Die Gruppen im Gemeindeunterricht sind gemischt: Es gibt getaufte
Gemeindemitglieder, manche sind bekehrt, aber noch nicht getauft, ande-
re sind nur deswegen im Gemeindeunterricht, weil ihre Eltern Mitglieder
oder weil sie von Freunden mitgebracht worden sind ...

Gott liebt die Menschen, die er gemacht hat, er mag die Jugendlichen.
Das soll deutlich werden. Bei Gott tun sich Riume auf, in denen sich leben
lisst. Um bei Gott anzukommen, ist eigentlich nur das eine notig: Zu ihm
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kommen und bei ihm sein wollen. In Christus — dem Parabelerzihler — ist
das moglich.

Weitere Moglichkeiten /Variationen /Erweiterungen

A

B

12.

131

Als Einstieg konnte ein brainstorming mit der Leitfrage ,,Was ich mache,
um bei einem Menschen anzukommen...“ in Gang gesetzt werden.

Eine weitere Einstiegsmoglichkeit konnte ein Schreibgesprich unter fol-
gender Leitfrage sein: ,Woran lag es, als ein fiir dich wertvoller Kontakt
zu einem Menschen (Freundin, Freund, Geschwister, Eltern) gestort war
und wie bist du damit umgegangen?“ Die Jugendlichen haben Gelegen-
heit, ihre Gedanken dazu auf einem fiir alle zugianglichen Papier aufzu-
schreiben. Wollen sie auf etwas reagieren, was vor ihnen aufgeschrie-
ben wurde, tun sie das schriftlich. Wenn der Unterrichtende merkt, dass
alles geschrieben ist, kann es zu einem Austausch dariiber kommen.

Die Einheit konnte mit einem Lied abgeschlossen werden. Liedvorschli-
ge: ,Gott lidt uns ein, zu seinem Fest lasst uns geh’n“ oder ,Vater, ich
komme jetzt zu dir*. Hier wire eine Begleitung (Gitarre oder Klavier)
zu empfehlen.

Statt oder in Erginzung der unter 5. vorgeschlagenen symboldidakti-
schen Anniherung an das Thema kénnte man auch erlebnispidagogisch
vorgehen und (in der nichsten Stunde) gemeinsam ein Fest feiern, um
den guten Lebensraum bei Gott zu verdeutlichen.

An dem vorgestellten Unterrichtsentwurf wird deutlich:

a) Der Unterricht setzt auf der Grundlage der biblischen Uberlieferung
bei der Lebenswelt der Jugendlichen an (Transponierung in die Ge-
genwart, brainstorming, Schreibgesprich).

b) Das Traditionsgut wird personlich erlebbar (symbolisch, anschlieRen-
de Feier).

¢) Die Annahme bei Gott ist voraussetzungslos und individuell (,bap-
tistische” Unmittelbarkeit).

Dieser Unterrichtsentwurf bezieht sich auf eine biblische Geschichte.
Ganz dhnlich wiirden aber auch Themen, die sich mit der Identitit, der
Gemeindewirklichkeit oder der geschichtlichen Entwicklung der Kirche
beschiiftigen, verhandelt werden miissen, damit es zu einer personlichen
Adaption des ,weitergegebenen Erbes* kommen kann.
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Unterwegs zur , Einheit der Kinder Gottes“?
Freikirchliche Allianzen, Unionen und Biinde
Arbeitstagung vom 14. bis 15.11.2008 in Weltersbach

Karl Heinz Voigt

Eins sein, damit die Welt glaube. ..

[ Die methodistische Kirchenunion von 1968 — weltweit und
freiwillig

Vorbemerkung:

Im Jahr 1963 wurde ich zum Hauptgeschiftsfiihrer des Hilfswerks der Methodis-
tenkirche gewihlt und gleichzeitig zum Geschiftsfiihrer der Diakonischen Arbeits-
gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Deutschland berufen. Mein Arbeitsplatz war
im Hause von Bischof Dr. Friedrich Wunderlich (1896 -1990). 1963 war auch das
Jahr, in dem die Gespriche zur Vereinigung in Deutschland und der Schweiz auf-
genommen wurden. Durch meinen Dienstauftrag und die Biirogemeinschaft im
Hause Wunderlich habe ich an einer ganzen Reihe von Gesprichen im Vorfeld der
Vereinigung teilgenommen, im kleinen Kreis, im Kirchenvorstand, in einigen Ver-
einigungs-Unterausschiissen, an den Zentralkonferenzen 1964, 1967 sowie an der
1968er Vereinigungskonferenz. Wihrend dieser Jahre habe ich auch einen Evange-
lisch-methodistischen Pressedienst (EmD) aufgebaut und regelmiRig tiber die Ent-
wicklung der Gespriche vorwiegend an den Evangelischen Pressedienst (epd), aber
auch sonst berichtet. Da ich zu jener Zeit noch ziemlich jung war, bin ich heute ei-
ner der wenigen Zeitzeugen. Ich bin zum Vortrag dieses Themas als Ersatz ein-
gesprungen. Darum werde ich, wie vorgesehen, ein historisch orientiertes Referat
halten und die Frage nach dem , Ertrag* aufwerfen, aber keinen Bericht eines Zeit-
zeugen geben. Das schlieft nicht aus, dass manche Akzentsetzungen sich aus den
personlichen Erfahrungen anders ergeben, als dies ohne die Erinnerungen der
Fall sein wiirde. Einige Aspekte habe ich bereits 1982 in meiner Biografie tiber Bi-

schof Dr. Friedrich Wunderlich dargelegt.’

Am 23. April 1968 vereinigten sich in Dallas/Texas die Methodist Church und
die Evangelical United Brethren Church. Es entstand die United Methodist

Church.

1. Die Wurzeln der beiden sich vereinigenden Kirchen
1.1 Die Methodistenkirche®

Sie war aus der von John Wesley seit 1738 in England ausgelosten Erwe-
ckung herausgewachsen. 1784 erfolgte in Baltimore/USA die formelle Or-
ganisation zur Methodist Episcopal Church. 1835 bildete diese Kirche ei-
nen deutschsprachigen Zweig, um unter Emigranten aus europdischen Lin-

1

225-234.

Karl Heinz Voigt, Friedrich Wunderlich — ein Briickenbauer Gottes, Stuttgart 1982,

*  Urspriinglich war der offizielle Kirchenname Bischdfliche Methodistenkirche. 1939
vereinigten sich drei autonome methodistische Kirchen in den USA und nahmen den
kiirzeren Namen The Methodist Church (Die Methodistenkirche) an. In dieser Arbeit

werde ich tiberwiegend die kurze Form Methodistenkirche verwenden.

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchen-Forschung
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dern zu evangelisieren. Dieser innerkirchliche deutsche Zweig wurde der
Ausgangspunkt fiir die missionarische Arbeit in der Heimat.

1.2 Die Evangelical United Brethren Church (EUBChurch)

Sie war 1946 aus einer Union zwischen der Evangelischen Gemeinschaft
und der Brethren Church hervorgegangen. Kriegsbedingt hatten die euro-
piischen Zweige der Evangelischen Gemeinschaft an dem Prozess dieser
Vereinigung nicht teilnehmen kénnen. Sie hatte nur mittelbare Auswir-
kungen auf die Arbeit in Deutschland. Es gab Akzentverschiebungen im US-
amerikanischen Teil der Kirche mit Folgen fiir die Dringlichkeit der Kon-
taktaufnahme mit dem europiischen Zweig nach 1945.

Die Evangelical United Brethren Church war von Anfang an in Struktur,
Frommigkeit und Lehre mit der methodistischen Bewegung des 18. und
beginnenden 19. Jahrhunderts verwandt. Ihre drei Griinderpersonlich-
keiten zeigen, durch welche weiteren kirchlichen Traditionen zusitzliche
Akzente in die 1946 vereinigte Kirche kamen, die in Europa den Namen
Evangelische Gemeinschaft bis 1968 beibehielt.

1.2.1 Philipp Otterbein (1726-1813)

Philipp Otterbein kam aus der reformierten Tradition. Er war in Dillenburg
(Nassau) geboren und hatte in der reformierten, zu dieser Zeit pietistisch
ausgerichteten Hohen Schule zu Herborn Theologie studiert. 1752 wan-
derte er mit finf anderen reformierten Pfarrern nach Amerika aus, um die
Reformierten in Pennsylvanien kirchlich zu sammeln. Er arbeitete zunehmend
in den erwecklichen Formen des amerikanischen Frithmethodismus. Bei der
1784 erfolgten Kirchenbildung wirkte er an der Ordination des ersten
methodistischen Bischofs in Amerika, Francis Asbury (1745-18106), mit. Am
25. September 1800 bildete Otterbein mit Martin Bohm (1725-1812) die
+Kirche der Vereinigten Bruder®, die ab 1869 auch in Deutschland titig war.
Im amerikanischen Zweig dieser Kirche wirkten auch von Johannes E.
GoBner (1773-1858) ausgesandte Missionare.

1.2.2 Martin Bobm (1725-1812)

Martin Bohm hatte seine Kindheit und Jugend in einer deutschsprachigen
mennonitischen Gemeinde aktiv erlebt. Nachdem er von der geistlichen
Bewegung, die Amerika in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts be-
stimmte, erfasst war, wurde er von seiner traditionell bestimmten Gemein-
de ausgeschlossen. 1766/67 trafen sich Otterbein und Bohm wihrend einer
evangelistischen Versammlung. Beide entdeckten ihre spirituelle Nihe,
schlossen sich als Bruder in die Arme und schufen eine Voraussetzung der
Kirche der ,Vereinigten Briider” in Christo, die sich im Jahre 1800 formal
konstituierte.
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1.2.3 Jacob Albrecht (1759-1808)

Jacob Albrecht war auf dem traditionellen Weg in der lutherischen Ge-
meinde von New Hanover/Pa. getauft und konfirmiert, ohne dass er dort
geistliche Anstofle aufgenommen hatte. Mit 32 Jahren fand er zum gewis-
sen Glauben. Er kam in eine methodistische ,Klasse®, die damals eine spe-
zielle Seelsorgegruppe war. In seiner Bekehrung wurde er so tief von
Christus erfasst, dass er anderen seine Gotteserfahrung mitteilen musste.
Daraus erwuchs eine um sich greifende Erweckung unter deutschen Ein-
wanderern in Pennsylvania, die sich bis in die Nachbarstaaten ausbreitete.
Im Jahr 1800 kam es zur Organisation. Der Volksmund nannte die Anhin-
ger der sich bildenden Kirche einfach ,Albrechtsleute”. Albrecht selber und
die ihm zugetanen Laienprediger bezeichneten ihre Gemeinschaft zunichst
als ,Neuformierte Methodistenkonferenz“. Der Name wurde nach einigen
Jahren geindert in , Evangelische Gemeinschaft“.

35 Jahre vor der Bildung eines deutschsprachigen Zweiges innerhalb
der damaligen Bischoflichen Methodistenkirche hatte sich mit der Evange-
lischen Gemeinschaft die erste deutschsprachige Kirche methodistischen
Typs gebildet. Grundlegend fiir ihre Lehre und ihre Organisationsstruktur
wurde die Ubernahme weiter Teile aus der bereits 1808 ins Deutsche tiber-
setzten Lebre und Ordnung der Bischoflich-Methodistischen Kirche.

1.3 Integrationskraft des Methodismus

Damit sind Wurzeln der beiden sich 1968 vereinigenden Kirchen skizziert.
Sie zeigen von Anfang an, was sich bereits in England angedeutet hatte, als
Wesley anglikanische, herrnhutische, lutherische, reformierte, kongregatio-
nalistische Elemente, aber auch altkirchliche Traditionen und Impulse der
romisch-katholischen Mystik aufnahm.

Der Methodismus zeigte zuerst in England und dann in Amerika, wie in-
tegrationsfihig eine Theologie ist, die sich nicht an einem konfessionellen
Gegenuber, sondern an den die Menschen betreffenden Herausforderun-
gen der Zeit orientiert. Das hie damals, sie wussten sich dazu berufen, den
Menschen in Evangelisation und Diakonie missionarisch zu dienen. Nicht
rechte Kirche zu sein war ihre Mission, sondern der unkonventionelle Weg
zu den Menschen ohne Gott. Glauben und Gemeinde war Kern ihres Selbst-
verstindnisses.

In Amerika kamen durch die einwandernden Europier nochmals refor-
mierte, lutherische, herrnhutische, ausgesprochen pietistische und natiirlich
anglikanische Traditionen mit der methodistischen zusammen. Die Kraft,
diesen Reichtum zusammenzuhalten, war der Auftrag zur ganzheitlichen
Mission. Die Spiritualitit, in der sie sich fanden, entfaltete sich im Prozess
der in der Mission entstandenen Gruppen- und Gemeinschaftsformen. Die
Struktur, die ihren Dienst gestaltete, war eine geordnete Organisation, wie
sie im Aufbruch unter John Wesleys Fiihrung in England an den Notwen-
digkeiten der Zeit gewachsen war. Von grofiter Bedeutung waren die mo-
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bilen Reiseprediger in einer wandernden Gesellschaft, damit verbunden war
die Unabhingigkeit von sakralen Orten, Riumen und entsprechender Klei-
dung. Das Verstindnis der Gemeinde Jesu Christi war das Bild einer ver-
pflichtenden Gemeinschaft von wirklich Glaubenden und Suchenden, die
durch die Wiedergeburt zur Gewissheit und damit zur Freude des Heils
durchgedrungen waren oder dieses Ziel erkennbar ersehnten.

Es scheint, als seien innerhalb Deutschlands noch einmal zwei unter-
schiedliche ,Erbschaften® erkennbar geworden. In der Evangelischen Ge-
meinschaft war es das in Amerika durch Einwanderer bewahrte pietistische
Erbe, das in Deutschland besonders durch die Arbeit im Umfeld des wiirt-
tembergischen Pietismus neu belebt worden ist. In der Methodistenkirche
war es das bis auf John Wesleys Ausstrahlung zurtickzufiihrende Erbe, das
aber in den USA vollig neue Ziige bekam.’ Beide, die Evangelische Gemein-
schaft und die Methodistenkirche, standen zum Beginn ihrer Arbeit in
Deutschland unter dem Einfluss der in Amerika duflerst dynamischen Heili-
gungsbewegung. Das war neben den pietistischen bzw. methodistischen
Prigungen ein sie gemeinsam begleitendes und dadurch auch verbinden-
des Element.

Ein typisches Beispiel fiir diese These ist das Verhiltnis zur theologischen Bildung.
John Wesley war von Anfang an bemiiht, seinen predigenden Laien zu einer ange-
messenen Grundlage zu verhelfen. Er forderte von seinen Mitarbeitern, in ihrem
Zeitbudget genug Lesezeit einzuplanen, und gab eine ganze Bibliothek preiswerter
(Taschen-)Biicher heraus, um deren Bildungsniveau zu heben. Dieses Jahr ist wegen
des Jubiliums des methodistischen Theologischen Seminars geeignet, die Wirkung
dieser englischen Tradition an der Entwicklung der Predigerseminare zu zeigen. In
Deutschland kam es innerhalb der Methodistenkirche bereits 1858 zur Griindung ei-
nes Predigerseminars, weil der nicht vom Pietismus, sondern von seiner jiidischen
Familie mitgeprigte Ludwig S. Jacoby dartiber Klarheit hatte, dass seine aus praktischen
Berufen hervorgegangenen Prediger in dem Land der akademisch ausgezeichnet gebilde-
ten Pfarrer nur dann eine Chance haben wiirden, wenn die Kirche ihnen eine gute
Ausbildung erméglicht. Am Bremer Seminar unterrichteten an deutschen Universi-
titen ausgebildete ,Lehrer” (William F. Warren [1861-66], John F. Hurst [1866-71]
und Carl Fr. Paulus [1863-70], um ein frithes Jahrzehnt zu benennen). — Ahnlich wa-
ren im Seminar der englischen Wesleyanischen Methodistengemeinschaft Dozenten,
die in England eine Ausbildung erhalten hatten. — Die Seminargriindung innerhalb
der Evangelischen Gemeinschaft zogerte sich bis 1877 hin. Eine 1863 moglich gewe-
sene Griindung wurde von der hochsten kirchlichen Ebene, der Generalkonferenz,
abgelehnt. Das hatte verschiedene Griinde. Aber wie kam es, dass die Kirche selbst in
den USA erst 1873, also fast drei Generationen nach der Kirchenbildung, das erste
,»Biblical Institute“ organisierte? Es scheint, als sei eine pietistische Bildungsfeindlich-
keit nicht ohne Wirkung gewesen. Vom Pietismus geprigte Glieder hatten vermutlich
Vorbehalte aus Deutschland mitgebracht. Sie waren skeptisch gegeniiber ,Gelehr-
samkeit” und wissenschaftlicher Bildung, weil sie ihnen geeignet schienen, die Kir-
che und ihre Theologie zu liberalisieren, rationalistische Ideen zu verbreiten und
den Eifer der Missionare zu lihmen. Allein der in diesem Zusammenhang in der Evan-
gelischen Gemeinschaft Amerikas fiir die erwogenen Predigerseminare oft benutzte
Ausdruck ,Predigerfabriken” zeigt die innere Distanz. Man muss auch die Erfahrung
einer fast sechs Jahrzehnte umfassenden Geschichte bedenken. Die Evangelische Ge-
meinschaft hatte sich als charismatische Laienorganisation, also ohne ein Prediger-
seminar, fest etabliert. Es war eine Erfolgsgeschichte liber sechs, fast sieben Jahr-
zehnte, die man nicht in Gefahr bringen wollte.
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2. Die Evangelische Gemeinschaft und die Methodistenkirche in
Deutschland.

Beide Kirchen nahmen ihre missionarische Arbeit in Deutschland bald nach
der Revolution von 1848 auf. 1849 kam der erste ,Missionar” der Metho-
distenkirche, Ludwig S. Jacoby (1813-1874), in Bremen an und arbeitete
von hier aus bis in die Schweiz. Ungefihr ein Jahr spiter kam mit Johann
Conrad Link (1822-1883) der erste Missionar der Evangelischen Gemein-
schaft nach Deutschland. Er wurde in Bremen von dem Methodisten Jaco-
by willkommen geheiflen. Der Schwerpunkt seines Dienstes war der Grof-
raum Stuttgart.

2.1 Irritationen in Wiirttemberg.

Als Link in Stuttgart seine Mission aufnahm, war der englische wesleyanische
Methodist Christoph Gottlob Miiller (1785-1858) bereits 20 Jahre in Wiirt-
temberg titig. Neben der strengen Sonntagsheiligung wurden die Wesleya-
ner besonders wegen ihrer Klassversammlungen und der Praxis der soge-
nannten Liebesfeste (Agapen) von Staat und Kirche kritisch beobachtet. Viel-
leicht ist das der Grund, warum der Gemeinschaftsprediger Link gegen-
uber dem Konsistorium ausdriicklich feststellte: , dafd wir keine Methodisten
sind, sondern dass die Evangelische Gemeinschaft ein separirter und von
derselben Kirche ein unabhingiger Korper ist, und da wir nicht gekommen
sind, ... neue kirchliche Einrichtungen, als: Klalenversammlungen u.s.w.
einzurichten.“* Weiter legte Link einer Eingabe an das Konsistorium die 21
Glaubensartikel der Evangelischen Gemeinschaft bei. ,Vergleicht man diese
21 Glaubensartikel mit den 28 Artikeln der Augsburgischen Confession,*
hief$ es in diesem Schreiben, ,s0 wird man gewif bei aller Verschiedenheit
der Ausdriicke, eine vollkommene Uebereinstimmung in den Grundprinzi-
pien des einigen wahren Evangelischen Glaubens finden.“>

Es hat besonders innerhalb der Evangelischen Gemeinschaft welfach fiar
Irritationen gesorgt, dass aus der Sicht von Kirche und Staat die drei Kir-
chen wesleyanischer Tradition stets zusammenfassend als ,Methodisten®
bezeichnet wurden. Wie lange sich diese gemeinsame Sicht hinzog, zeigt
eine Feststellung von Superintendent Richard Leger (1884-1957), der nach
dem Abschluss der Verhandlungen tber einen Vertrag zwischen der Wiirt-
tembergischen Landeskirche und der Evangelischen Gemeinschaft® 1928/29
konstatieren konnte:

4 Jobann C. Link/Johannes Nikolai, Eingabe an das Konigliche evangelische Consisto-

rium vom 11. Mirz 1852: Bitte um Anerkennung und Genehmigung ihrer Thitigkeit.
LKA Stuttg. Best.: A 26/500, Blatt 12f.

> Ebd.

¢ Karl Heinz Voigt, Der Weg zur ersten Vereinbarung zwischen einer Landeskirche und
ciner Freikirche. Evangelische Gemeinschaft und Wiirttembergische Landeskirche,
in: FF 17. Jg. (2008), 257-274.
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,Als beildufiges, aber nicht gering zu wertendes Ergebnis verbuchen wir die
Tatsache einer kirchengeschichtlichen Korrektur. Es ist nun einwandfrei offen-
bar, dafd der Methodismus, wie er bei uns kirchengeschichtlich und konfes-
sionell auftritt, tatsichlich im Lande keine einheitliche Organisation dar-
stellt, wie vielfach angenommen und behauptet wurde. Es weifd nun jeder-
mann, dal wir in Wiirttemberg in der Evangelischen Gemeinschaft und in
der Bischo6fl. Methodistenkirche zwei Freikirchen haben, von denen jede
fur sich eine selbstindige kirchliche Korperschaft bildet. Wenn wir dies
vermerken, bekennen wir uns nach wie vor zu unserer methodistischen
Wesensverwandtschaft. Dies umzudeuten oder leugnen zu wollen, haben
wir keine Veranlassung.*’
Der Beobachter gewinnt den Eindruck, als sei das kirchliche Selbstbewusst-
sein innerhalb der Evangelischen Gemeinschaft in Wiirttemberg stirker als
in anderen Regionen von einer langzeitigen Unsicherheit begleitet gewe-
sen. Das kann hier nicht weiter ausgefithrt werden, aber es hatte auf die
zahlreichen Begegnungen zwischen den methodistischen Kirchen einen
heimlichen Einfluss.

2.1.1 Die Stiddeutsche Evangelische Allianz

In den Anfingen einer Siiddeutschen Evangelischen Allianz, die um 1860
von dem landeskirchlichen Theologen Philipp Paulus (1809-1878) auf dem
Salon bei Ludwigsburg ausging, waren neben den Baptisten und anderen
freikirchlich orientierten Gruppen alle drei methodistischen Kirchen, die
Wesleyaner, die Bischoflichen und die Evangelische Gemeinschaft aktiv daran
beteiligt. Als die Allianz jedoch stagnierte, pflegten die drei methodisti-
schen Zweige in Suddeutschland stindige Kontakte und organisierten
methodistische ,Allianzversammlungen® ihrer drei Zweige.

2.1.2 Eine methodistische ,Allianz" in Wiirttemberg

Solche methodistischen ,Allianz-Versammlungen®“ gab es — wie bereits er-
wahnt — seit den siebziger Jahren. Als sich 700 bis 800 methodistische Christen
am 1. Mai 1873 in Ludwigsburg versammelten, wirkte nachmittags der Me-
thodist Johannes Staiger (1835-1905) aus Herrenberg in seinem Vortrag
uber ,Allianz® nachdriicklich darauf hin, unter den drei teilnehmenden Kir-
chen ,eine eigentliche Verschmelzung oder Vereinigung ... zu Einer [Kir-
che] herzustellen.“ Wenn die Mutterkirchen in England und Amerika nicht
die notigen Schritte tun, ,suchte er Vorschlige und Beweisgriinde vorzu-
bringen, welche dahin zielten, dafy die drei verschiedenen Gemeinschaften
sobald wie moglich geeignete Vorkehrungen treffen mochten, wenigstens
an den Punkten eine Vereinigung zu erzielen, wozu sie wohl selbst die Voll-
macht besitzen mochten.®

7 Richard Leger, landeskirche und Freikirche. In: Evangelische Bausteine 36. Jg. (1929),
48-53 [51].

Redaktioneller Beitrag, Eine Allianz-Versammlung in Ludwigsburg, in: Evangelischer
Botschafter 10. Jg. (1873), 76.
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2.1.3 Briiderliche gegenseitige Besuche

Zu den frithen innermethodistischen Kontakten zihlen auch die gegensei-
tigen Besuche bei den Jihrlichen Konferenzen. Besonders im siiddeutschen
Raum, wo alle drei Zweige wirkten, waren sie selbstverstindlich.” Die Dele-
gierten der Methodistenkirche warben bei Besuchen von Konferenzen der
Evangelischen Gemeinschaft gelegentlich auch fiir ein niheres Zusammen-
riicken. Solches Werben wurde eher als unangenehm empfunden.

2.1.4 ,Kirchengemeinschaft“ — aber bitte nicht mebr

1881 gab es fiir einige Jahre im Raum Stuttgart zunichst die Begegnung
von leitenden Predigern aus den drei methodistischen Kirchen. Das fiihrte
im Mai 1881 zur ersten ,Versammlung aller Prediger” dieser Kirchen im
Grofiraum Stuttgart. Es bestand selbstverstindlich zwischen den metho-
distischen Gemeinden Kirchengemeinschaft. Das fand bei den Begegnun-
gen in der gemeinsamen Feier des Abendmahls seinen sichtbaren Aus-
druck.

In der Arbeitsgemeinschaft der Prediger wurden Abmachungen iiber das
~Gegenseitige Verhalten” formuliert und publiziert. Als 1882 der Methodist
Gustav Hempel (1841-1908) ein Referat hielt, wies der Vorsitzende Super-
intendent John C. Barratt (1832-1892) als Wesleyaner ausdriicklich darauf
hin, dass ,auf keine organische Verschmelzung Anspielung gemacht werden
diirfe, u. daf}, wenn ein Bruder in seiner Rede diesen Punkt beriihre, er ihn
zur Ordnung rufen miisse.“'’ Der Vorsitzende bemerkte dazu: Dieses sei ,der
erste feste Grundsatz dieser vereinigten Predigerversammlung.“ Dieser Hin-
weis zeigt, wie sensibel mit der Frage einer Vereinigung umgangen werden
musste, wenn die Gemeinschaft nicht in Gefahr geraten sollte.

2.1.5 Gemeinsam gegen Probleme in der Gesellschaft

Leichter fiel es der Gemeinschaft, sich gemeinsam offentlich zu duflern. Als
Beispiel mag die Verabschiedung einer gemeinsam erarbeiteten Stellung-
nahme zu Fragen des Sonntagsschutzes und der Alkoholprobleme angese-
hen werden. Diese Stellungnahme wurde dem Wiirttembergischen Land-
tag und der Reichsregierung 1883 eingereicht.

Den ersten Beleg habe ich gefunden im Zusammenhang der Jihrlichen Konferenz
der Methodistenkirche 1866 in Heilbronn, an die Johann Georg Wollpert (1823-1903)
und Lorenz Eisenhardt (1835-1878) von der Konferenz der Evangelischen Gemein-
schaft delegiert waren und vor der sie kurze Ansprachen hielten. Beide Seiten (und
auch die Wesleyaner) sandten autorisierte Delegierte, die spiter auch offizielle ,schrift-
liche Adressen” tiberbrachten.

Protokolle tiber die ,Vereinigte Versammlung* (1881-85). In: Mitteilungen der Studien-
gemeinschaft fiir Geschichte des Methodismus, Jg. 2 (1963/64), Protokoll v. 14./15.
November 1882, 12.
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2.2 Im Hintergrund: Die Weltkirchen

Die deutschen Zweige der Evangelischen Gemeinschaft und der Metho-
distenkirche waren durch ihre Verfassungen in die jeweilige Gesamtkirche
eingebunden und darum auf deren Entscheidungen angewiesen. Sie hat-
ten, wie die Delegierten aus allen Erdteilen, das Recht, in den Verhandlun-
gen Antrige zu stellen und in die Debatten einzugreifen. Die grundlegen-
den Entscheidungen fillten die Generalkonferenzen als verfassunggebende
Versammlungen aller Zweige der Kirchen. Diese Verbundenheit ist fiir die
fritheren Zurtickhaltungen wie fiir die Entwicklungen im Vorfeld der 1968er
Vereinigung zu sehen.

2.2.1 Friibe offizielle Kontakte (1864/1867)

Die Generalkonferenz der Methodistenkirche von 1864 fasste den Be-
schluss, den Kontakt zur Evangelischen Gemeinschaft zu verstirken und
einige Delegierte an deren nichste Generalkonferenz zu entsenden. Diese
fand 1867 in Naperville, IlL, statt. Offizielle Delegierte der Methodistenkirche
waren u. a. der aus Stuttgart stammende Wilhelm Nast (1807-1899), der
Patriarch des deutschsprachigen Zweiges seiner Kirche, und Jakob Roth-
weiler (1824-1898), ein Badener, der seit 1860 fiir die Baldwin University
titig war. Sie Uberbrachten ein Dokument ihrer Generalkonferenz. Darin
hief$ es u.a.: Die Methodistenkirche
,wiinscht Euch die Versicherung zu geben, dal wir uns als Eins mit Euch
betrachten in der Lehre, in christlicher Erfahrung und in den wesentlichen
Principien der Kirchenordnung, und da wir uns defhalb freuen wiirden,
wenn eine engere Verbindung zwischen der Evangelischen Gemeinschaft
und der Bischoflichen Methodistenkirche zuwege gebracht wiirde, indem wir
glauben, dafy dadurch beide Gemeinschaften mehr Krifte erhalten wiirden,
schriftlgeméiISe Heiligung tGber unser Land und tber Deutschland auszubrei-
ten.”
Tone der Heiligungsbewegung klingen an. — Die personlichen Ansprachen,
besonders die von Wilhelm Nast, hinterliefen einen nachhaltigen Eindruck.
Er hat so dazu beigetragen, dass die Vereinigungsdiskussion in Bewegung
kam, auch wenn der prisidierende Bischof Johann J. Escher (1823-1901) sich
in seiner Antwort auf diese Rede noch nicht mit einer Vereinigung anfreun-
den konnte. Die Generalkonferenz selber formulierte ein langes Schreiben,
in dem freundlich, aber uniiberhorbar der status quo festgeschrieben wur-
de;"? die Evangelische Gemeinschaft sei ,ein Kind der Vorsehung®. Das Ar-
gument ist hier zu erwihnen, weil es auch 1968 bei Skeptikern wieder auf-
tauchte.
An der folgenden Generalkonferenz der Methodistenkirche machte der
in der Nihe von Worms geborene Bischof der Evangelischen Gemeinschaft

"' Zit. n. Reuben Jdckel, Geschichte der Evangelischen Gemeinschaft. Zweiter Band

1850-1875, Cleveland 1895, 167.
2 Text: Ebd., 168-170.
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Rudolph Dubs (1837-1915) den Gegenbesuch. Dubs sprach sich in seiner
Rede ,zu Gunsten einer organischen Vereinigung beider Kirchen sehr stark
aus.“"® Daraufhin setzte die Generalkonferenz der Methodisten einen Aus-
schuss ein, der entsprechende Verhandlungen fithren sollte. Die Folge davon
war, dass eine Kommission der nichsten Generalkonferenz der Evangeli-
schen Gemeinschaft ,einen Vorschlag zur Anbabnung einer Vereinigung®,
eine Art Vereinigungsplan, tiberbrachte. Nach der Beratung der Konferenz
kam es zur Abstimmung mit dem Ergebnis, dass 38 Delegierte dafiir und
37 dagegen stimmten. Diese einfache Mehrheit reichte nicht aus, um den
weitreichenden Schritt in eine Union zu tun. Die Verfassung schrieb dafiir
eine Dreiviertelmehrheit vor. Vermutlich war es Ernst Gebhardt (1832-1899),
der 1872 als Herausgeber der Zeitschrift ,Wichterstimmen® die Entschei-
dung der Generalkonferenz von Naperville kommentierte. Er schrieb:
»Ob eine solche Vereinigung je zu Stande kommen wird, weill der Herr, als
das Haupt Seiner Kirche; dafl die Vereinigung aber wiinschenwerth und un-
endlich heilbringend besonders fiir unsere Mission in Deutschland und der
Schweiz wire, scheint, nach unserer Einsicht in die Lage der Dinge, iiber
allem Zweifel erhaben zu sein. Mége der Herr ... die leitenden Minner in
beiden Kirchen dahin lenken, daf}, was jetzt noch nicht méglich war, viel-

leicht in vier Jahren bei der nichsten Generalkonferenz der evangelischen
Gemeinschaft doch noch ausgefiihrt werden mag.“ ™

2.2.2 Weitere Ansditze zur Vereinigung

Die Vereinigungsfrage hat beide Kirchen weiter begleitet. 1881 fand in Lon-
don die Oecumenical Methodist Conference statt. Es nahmen Delegierte aller
drei in Deutschland wirkenden methodistischen Kirchen teil. Neben ande-
ren ging der Englinder Reverend Edmund Rigg (1838-1906) auf die Lage
in Deutschland ein. Er wiinschte so schnell wie méglich eine Konsolidie-
rung der Arbeit durch die Bildung einer nationalen, sich selbstordnenden
und selbstfinanzierenden Kirche, zu der sich die drei Zweige zusammen-
schlieBen." Das Echo in Deutschland war vielfiltig.'® In dem Bericht des
deutschen Delegierten der Evangelischen Gemeinschaft, Prediger Heinrich
Hintze (1835-1919), wird die ,Vereinigungsfrage* nur als eine Randfrage
bewertet. Das ,,6kumenische Council® habe keine Vollmachten, in dieser
Sache zu handeln, aber dessen Einfluss werde sich im Zusammenwirken

3 Ehd., 201.

Redaktion (Ernst Gebhardt?), Kirchliche Nachrichten; in: Wichterstimmen, 2. Jg.

(1872), 65f.

Edmund Rigg, How to Avoid Waste, Rivalries, and Confusion arising from different

Methodist Bodies occupying the same or contiguous Fields. In: Report of the Pro-

ceedings of the First Oecumenical Methodist Conference. London 1881, 483-490

[489]. Dazu auch Diskussionsbeitrige des in Deutschland wirkenden Superinten-

dent J. C. Barratt, 494f. und des gut informierten J. M. Reid, Methodist aus den USA,

4961, spiter auch der deutsche Arnold Sulzberger in seinem Referat, 527.

' Evangelischer Botschafter, 18. Jg. (1881): 317 (Kirchliche Nachrichten), 325, 333, H.
Hintze, Noch Etwas von England, 357-359, 365f, 374f. u. 382f
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und dem gegenseitigen Verstindnis untereinander, aber auch auferhalb
der methodistischen Kirche bemerkbar machen. Im Anschluss an eine Re-
solution der Londoner Konferenz tiber das Verhalten verschiedener Zwei-
ge des Methodismus auf dem Missionsfeld wurde eine Konkretisierung
formuliert und angenommen. Es werden darin ,,Grundsitze gegenseitigen
Verhaltens” festgelegt, die das Wirken verschiedener Kirchen in Dorfern
oder kleinen und groferen Stidten regulieren sollen. "

2.2.3 Ansditze zur Vereinigung im 20. Jabrbundert

Wihrend der Zeit des Nationalsozialismus hat es in Deutschland Verhand-
lungen und Gespriche mit den damaligen Mitgliedskirchen in der VEF ge-
geben, ohne dass sie zu einem Ziel gefiihrt hitten. Es gab auch Gespriche
mit Vertretern der Gemeinschaftsbewegung. Wihrend des Krieges ent-
wickelten sich die Verhandlungen zwischen der Evangelischen Gemein-
schaft und der Methodistenkirche zunichst positiv.

Am Ende kam es jedoch nicht zum Vollzug einer Vereinigung. Nach
miindlicher Uberlieferung gaben dafiir zwei Argumente den Ausschlag: (1)
Man wolle einen so weitreichenden Schritt nicht ohne die Mitglieder der
Konferenzen tun, die als Soldaten an der Front seien, und (2) sei es nicht
moglich, sich wihrend des Krieges mit den ,Mutterkirchen® in den USA ab-
zustimmen, bzw. deren Zustimmung zu erlangen.

Als es zu den entscheidenden Verhandlungen kam, spielten drei Argu-
mente eine grundlegende Rolle:

(1) Getrennte Kirchen, die einen gemeinsamen theologischen Ansatz
haben und eine fast parallel verlaufende Geschichte, sind dem Herrn der
Kirche ungehorsam, der fiir die Einheit seiner Kinder gebetet hat.

(2) Die Kirche ist verpflichtet, ihre 6konomischen Ressourcen mehr fiir
die Mission als fiir die Selbsterhaltung zu nutzen. Angesichts der Not in der
weltweiten Kirche dirften die Zweige in Deutschland, die nach dem Krieg
reichlich Hilfe erfahren hatten, solche Unterstiitzung nicht langfristig er-
warten.

(3) Yon Anfang an haben sich die Kirchen methodistischer Tradition fiir
das Anliegen der Okumenischen Bewegung eingesetzt. Es wire inkonse-
quent, wenn die Evangelische Gemeinschaft und die Methodistenkirche
nun nicht den konkreten Schritt der Vereinigung vollziehen wiirden.

3. Autonome nationale methodistische Kirchen? Ein Exkurs.

Am Rande der Uberlegungen zur Vereinigung tauchte hier und da auch ei-
ne Frage auf, die in Krisenzeiten und bei nationalen Problemen immer wie-
der einmal diskutiert wurde. Sie lautete: Wire jetzt nicht der Zeitpunkt,
eine von der Weltkirche unabhingige ,Deutsche Methodistische Kirche* zu

7" Protokolle iiber die , Vereinigte Versammlung®, 7-10,
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organisieren? Die in Europa Verantwortlichen waren weitsichtig genug, sich
auch nach dem Zweiten Weltkrieg nicht von solchen Uberlegungen beein-
flussen zu lassen. Zwar gab es innerhalb des amerikanischen Teils der Metho-
distenkirche nach 1945 eine Bewegung, die eine nationale Autonomie in
Lateinamerika, in Asien, Afrika und auch Europa als das Modell einer regio-
nal inkulturierten zukinftigen Kirche vertrat. Autonomie wurde seit 1948
durch eine Commission on Structure of Methodism Outside the United States
(COSMOS) als zukunftsweisend bewertet. Darum foérderte man die Diskus-
sion dieser Frage. Aber den Europiern war aus den Erfahrungen ihrer Ge-
schichte bewusst, wie gefihrlich der Nationalismus und nationale Isolie-
rung sein konnen.

Die Ablehnung solcher Vorstellungen war zwingend, denn welche Be-
deutung hitte eine kleine, unabhingige methodistische Kirche in der Ge-
sellschaft und in der Okumene? Aus heutiger Sicht kommt hinzu, dass eine
Kirche, die Teil einer globalisierten Welt ist, ihre Funktion als missionari-
sche Kirche, die sich nicht selber abgrenzt und geneigt ist, auf das Eigene
zu sehen, ihre Verantwortung in einem weltweiten Horizont besser sehen
und wahrnehmen kann. Schlieflich zeigt die Riickschau, dass die metho-
distische Kirche in der DDR gegeniiber dem SED-Staat einen viel schwere-
ren Stand gehabt hitte, wenn sie nicht unter dem ,Schutzschirm* der welt-
weiten Kirche geblieben wire. So wirkte sie als ein integriertes Glied der
weltweiten Gemeinschaft mit einer entsprechenden Ordnung. Das fiihrte auch
dazu, dass es im Grunde keine ,Wiedervereinigung® gab; es gab lediglich
eine gemeinsame Neuordnung der innerkirchlichen Strukturen. Aber damit
habe ich bereits den Ausfilhrungen tiber die Bedeutung der Kirchenunion
in einem Punkt vorgegriffen.

4. Der Vereinigungsprozess

Die ersten Anregungen fiir die Aufnahme neuer Kontakte zwischen den
beiden sich 1968 vereinigenden Kirchen wurden 1956 gegeben. Beide Ge-
neralkonferenzen, 1958 die der EUB-Church und 1960 die der Methodist
Church, nahmen die Vorschlige eine gemeinsamen Kommission zur Initia-
tive einer Vereinigung vom Mirz 1958 auf. Es sollten formelle Gespriche
zwischen beiden Kirchen eingeleitet und gemeinsam ein ,Plan of Union®
erarbeitet werden.

Nach 1958 entwickelte sich innerhalb der Evangelischen Gemeinschaft
(in den USA: EUB-Church) durch eine gréfiere Anzahl von Kritikern eine
Auseinandersetzung um den zukiinftigen Weg der Kirche. Sie wurde in ihren
Ansitzen auch in Europa wahrgenommen. Innerhalb der Methodisten-
kirche gab es zunichst wenig offentliche Informationen. Beide Entwicklun-
gen sind nun zu verfolgen und ihre Unterschiedlichkeit zu interpretieren.
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4.1 Zur Vorgeschichte im europdischen Teil der Evangelischen
Gemeinschaft

Innerhalb der Evangelischen Gemeinschaft gab es naturgemif stindig Kon-
takte zwischen dem fiir die Arbeit in Europa verantwortlichen Bischof und
den in Deutschland und der Schweiz titigen Superintendenten. In einem
Brief vom 25. Februar 1961 teilte Bischof Reuben H. Mueller (1897-1982),
der zugleich Prisident des Rates der Bischofe war, mit,
~that the conversations with The Methodist Church are making wonderful
headway. We are greatly and pleasantly surprised at how well our own
ministers and people are receiving our reports of this work. This could take
place by 1966 if no great opposition develops.*'®
Bischof Mueller hatte dem Brief einen von ihm verfassten ,,Report on Church
Union Studies” beigelegt. In der Folge dieses Briefes schrieb der Essener
Superintendent Immanuel Mohr (1906-2000) einen Brief an alle Super-
intendenten der vier Jihrlichen Konferenzen in Europa. Sein vorrangiges
Ziel war, in allen Konferenzen, die dariiber zu einer Aussprache kommen wiir-
den, zu Stellungnahmen in eine gleiche Richtung zu kommen. Er glaubte,
»dass es nicht gut moéglich und richtig ist, alles mit einem klaren ,Nein'
abzulehnen.”“ Danach formulierte er die Fragen, ob die Europier im Falle
einer Vereinigung in Amerika ,mitvereinigt wiirden. Ob die Prediger und
Gemeinden da Giberhaupt mitzumachen bereit seien und ob, im Falle einer
Ablehnung ,unser Werk ... zwangsliufig zerfallen oder gar zerpulvert® wiir-
de. Mohr warf die Frage auf, ob ,wir in Europa selbstindig Gespriche* fiih-
ren konnen, die in manchen Punkten von den US-Plinen abweichen. Dann
fragte er weiter, ob ,,wir fiir solche Gespriche ausreichend vorbereitet* seien.
Er vermutete:
»Die Methodisten treten an in geschlossener Formation unter ihrem Bischof —
wihrend wir in unserer partikularistischen Konferenzgewohnheit, die sich
wehrt gegen jede Zentralisation, in den einzelnen ,Igelstellungen’ liegen.*
Verantwortungsvoll fragte der Essener Superintendent, ob man nicht ge-
meinsame Studien treiben kénne, um damit die ,Fihrung® in der Frage zu
gewinnen." Herbert Eckstein (1912-2003) schlug darauf vor, anlisslich von
bereits geplanten Gesprichen am 7. Juni 1961 zu einer Ubereinkunft zu
kommen, ,wie wir an den Jahreskonferenzen diese auftauchende Frage be-
handeln wollen“ und erwog die Beauftragung cines Ausschusses, der lau-
fend tiber die Entwicklung informieren und zur Klirung beitragen sollte.
Noch im April 1961 entwickelte 1. Mohr einen Drei-Stufen-Plan. Erste Stu-
fe: die Frage der Kirchengliedschaft mit Uberweisungen in die jeweils
andere Kirche in besonderen Fillen zu erreichen. Zweite Stufe: Kieine

' Brief Bishop Reuben H. Mueller, The Board of Bishops, Indianapolis 25. Februar 1961
an Sup. Herbert Eckstein, Berlin. EmK-Zentralarchiv Reutlingen (EmK-ZA).

Brief Immanuel Mohr vom 13. Mirz 1961 an die Superintendenten der Ev. Gemein-
schaft, EmK-ZA.
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Gruppen aus beiden Kirchen, die an dem selben Ort wohnen, sollten
zusammengefiihrt werden. Dritte Stufe:

wHier wiirde es um die Zusammenfithrung und Vereinigung der beiden ge-

samten Kirchen gehen. Es ist heute noch unvorstellbar, wie eine Vereini-

gung vollzogen werden sollte, wenn wir nicht einmal ein amtliches Verfah-
ren haben, umziehende Glieder gegebenenfalls riickhaltlos in die andere

Kirche zu iiberweisen.**

Am 27. Oktober 1961, also 15 Monate vor der entscheidenden Frankfurter
Konsultation zur Kirchenvereinigung, haben sich die norddeutschen Predi-
ger der Evangelischen Gemeinschaft mit der Frage einer Union beschiftigt.
Sie schrieben einen Brief an ,die Konferenzleitungen in Deutschland“ und
baten darum, einen Studienausschuss einzusetzen, der ,die Voraussetzun-
gen fiir eine mogliche Vereinigung mit der Methodisten-Kirche* erarbeiten
und ,Wege fiir eine Verwirklichung aufzeigen® sollte. Es entstand der Plan,
cine ,Denkschrift* zu erarbeiten, und sie allen europiischen Konferenzen
zur Stellungnahme vorzulegen. Die Delegierten zur Generalkonferenz der
Evangelischen Gemeinschaft von 1962 sollten sich dadurch intensiv vorbe-
reiten konnen. Die ,Denkschrift wurde nach einem Beschluss allen Mit-
gliedern der Konferenzen zugeleitet.

Der eingesetzte Studienausschuss bestand aus: Superintendent Paul Handt
(1898-1981), Superintendent Immanuel Mohr, Pastor Helmut Gotthardt,
Pastor Fritz Harriefeld d.J. (1922-1996), Pastor Theodor Goebel (1927-2008),
sowie aus den gewihlten Konferenz-Mitgliedern Nanno Janssen (Hanno-
ver) und Wilhelm Schiiring (Lage).

Fir seine Arbeit standen dem Ausschuss insbesondere aktuelle Artikel
aus der US-amerikanischen Zeitschrift 7elescope Messenger, aber auch Vor-
trige an den amerikanischen Konferenzen, zur Verfiigung. Sie haben spi-
testens seit 1959 in einem internen Nachrichtendienst der Evangelischen
Gemeinschaft in deutscher Ubersetzung meinungsbildend gewirkt.?! Anliss-

* Immanuel Mobr, Gedanken zu der Frage ,Vereinigung mit der Methodistenkirche®,

EmK-ZA. In der Frage der Uberweisung von Kirchengliedern gab es Unstimmigkei-
ten. Bischof Wunderlich hatte erklirt: Die Uberweisung sei nach methodistischer Ord-
nung nicht durch einen kirchlichen Beschluss zu regeln, weil er das Recht des einzel-
nen Gliedes auf Eigenentscheidung verletze. Hier taucht das gleiche Problem auf, dass
es schon bei den Verhandlungen zwischen der Methodistenkirche in Wiirttemberg
und der Wiirttembergischen Landeskirche 1928 gegeben hatte. Vgl. dazu: Karl Heinz
Voigt, Der Weg zur ersten Vereinbarung zwischen einer Landeskirche und einer Frei-
kirche. Evangelische Gemeinschaft und Wiirttembergische Landeskirche, in: FF 17.
Jg. (2008), 257-274.

Sowohl Telescope Messenger, die Ubersetzungen in den Ausgaben der Nachrichten-
dienstes, die Konferenzberichte mit den Berichten der Delegierten an den General-
konferenzen, wie auch die Ausgaben des Evangelischen Botschafters bediirfen noch
der Auswertung. Eine Rede des Bischofs der Methodistenkirche F.Gerald Ensley, die
er vor der Generalkonferenz der EUB-Church gehalten hatte, erschien im Nachrich-
tendienst Nr. 24, die Rede von Bischof Reuben H. Mueller (Evangelische Gemein-
schaft), gehalten vor der Generalkonferenz der Methodistenkirche 1960, erschien
ebenfalls im Nachrichtendienst.
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lich der Generalkonferenz von 1962 in Grand Rapids, Mich., hielt Charles
C. Parlin (1896-1981), ein Rechtsanwalt aus der Methodistenkirche, der gleich-
zeitig einer der Prisidenten des Okumenisches Rates der Kirchen (ORK) war,
einen Vortrag zur Unterstitzung der erhofften Vereinigung. Die General-
konferenz der EUB-Church beschloss im Laufe ihrer Tagung mit 310 gegen
94 Stimmen, den eingeleiteten Vereinigungsprozess fortzusetzen. Uber das
Stimmverhalten der europidischen Delegierten ist nichts bekannt.

4.2 Zur Vorgeschichte im europdischen Teil der Methodistenkirche

Anders als innerhalb der Evangelischen Gemeinschaft stellt sich die Ent-
wicklung in der Methodistenkirche dar. Die 1960er Generalkonferenz hat
ihre grundsitzliche Zustimmung zur Weiterfiihrung der Entwicklung eines
Vereinigungsplans gegeben. Die kirchenleitenden Pastoren und Laien waren
nach ihrer Riickkehr von der Generalkonferenz in Denver, Colorado, mit
Informationen tiber die in Aussicht genommene Vereinigung sehr zurtick-
haltend. Bald nach dem Ende der Generalkonferenz fand im Juni 1960 die
Zentralkonferenz der Methodistenkirche in Pforzheim statt. In seiner Bischofs-
botschaft erwihnte Bischof Wunderlich (1896-1990) im Zusammenhang
seiner Generalkonferenz-Berichterstattung die Beschliisse zur moglichen
Vereinigung nicht. Lediglich im Zusammenhang seines Uberblicks iiber
JAllianz und Okumene® in Deutschland bemerkte er — etwas versteckt — in
dem Abschnitt Giber , Vereinigung evangelischer Freikirchen“ nach der Auf-
zihlung gemeinsamer Aktivititen von Evangelischer Gemeinschaft und
Methodistenkirche mit grof3er Vorsicht: ,,An den Generalkonferenzen beider
Kirchen wurde der Hoffnung Ausdruck verliehen, daff trotz mancher noch
schwebender Fragen ein Weg der Gemeinsamkeit durch Gottes Gnade ge-
schenkt und gefunden werde.“?

Es scheint, als wollte Bischof Wunderlich innerhalb des deutschen Zwei-
ges der Methodistenkirche eine euphorische Stimmung verhiiten. Offen-
sichtlich befiirchtete er, dass sich daraus Stérungen fiir eine organische
Entwicklung ergeben konnten. Es hatte sich bereits in Amerika gezeigt, dass
es eine Opposition innerhalb der Evangelischen Gemeinschaft gab. Das
hatte auch mit nicht-theologischen Faktoren zu tun. In Amerika kam auf
etwa 10 Kirchenglieder der Methodistenkirche ein Kirchenglied der Evan-
gelischen Gemeinschaft.”® Es waren also zwei ungleiche Partner, die zuein-
ander finden sollten oder wollten. Dieses psychologische Problem gab es
in Deutschland und der Schweiz in dem Ausmaf nicht. Die Grof3enver-
hiltnisse waren nicht wie in den USA 800 000 zu damals etwa 10 Millionen,
sondern 35 000 zu 65 000. Es kam in Europa noch ein weiterer psychologi-
scher Einfluss dazu, der es den Verantwortlichen in der Evangelischen

*2 Friedrich Wunderlich, Gott gibt sein Volk nicht auf. Bischofsbotschaft an die 7. Zentral-
konferenz der Methodistenkirche in Deutschland, Frankfurt/M., 1960, 16.
*  Frederick A. Norwood, The Story of Methodism. Nashville 1974, hier: “1981, 426-430.
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Gemeinschaft nicht unbedingt leichter machte. Oft waren die Methodisten
der Evangelischen Gemeinschaft einen Schritt voraus.** Hinzu kam eine be-
lastende Erinnerung aus der Geschichte. 1946 hatte sich die Evangelische
Gemeinschaft in Amerika mit der United Brethren Church zur Evangelical
United Brethren Church (EUB-Church) vereinigt. Der im 19. Jahrhundert
in Deutschland entstandene Zweig dieser Kirche der Vereinigten Briider®
hat sich hier bereits 1905 — nach vorherigen Verhandlungen mit der Evange-
lischen Gemeinschaft — der damaligen Bischdflichen Methodistenkirche an-
geschlossen. Ahnlich war es bereits 1897 mit der in Wiirttemberg lange Zeit
wirkenden Wesleyanischen Methodistengemeinschaft geschehen. Da es beide
Male keine partnerschaftliche Vereinigung, sondern ein Anschluss des kleine-
ren Partners an die grofiere Kirche war, wirkte bei einigen Verantwortli-
chen innerhalb der Evangelischen Gemeinschaft diese Erinnerung dergestalt
nach, dass in ihrer Gemeinschaft die Sorge vorhanden war, in der Methodis-
tenkirche ,untergehen” zu konnen.*

# Ich nenne hier nur Stichworte und Daten.

Methodistenkirche Evangelische Gemeinschaft
Beginn der Mission Bremen 1849 Stuttgart 1851
Gemeindebildung u.

1. Abendmahl Bremen 1850 Plochingen 1863
Zeitschrift Evangelist 1850 Ev. Botschafter 1864
Verlag Bremen 1854 Niirtingen 1872
Erste Jibrl. Konferenz ~ Bremen 1856 Stuttgart 1865
Seminargriindung Bremen 1858 Reutlingen 1877
Europaweit Schweiz 1856, Bulgarien 1860 Schweiz 1865
Diakonissen-Mutterh.  Bethanien 1874 Bethesda 1886
Frauendienst v. Frauen geleitet 1886/87 nach 1968
Zentralrat Europa Berlin 1895 erste Sitzung Zentralkonferenz 1924
Europ. Bischofsitz Nuelsen, Ziirich 1912 Umbreit, Berlin 1926-1934
Zeltmission 1926, Neugriindung 1949 1951 Teiln. EG

(,Briderl. Abkommen®)
Verein fiir Geschichte des Methodismus 1927 ohne
Weltgebetstag d. Frauen Frauendienst 1927/1947 nach d. Zweiten Weltkrieg
1. Nachkriegsbesuch Bischof G. B. Oxnam 1945 Bischofe Epp u. Stamm

1947

Griundung d. Hilfswerks Frankfurt/M. 1948 Sup. Berlin (West)
Schuldbekenntnis Dezember 1945 interne Debatte 1947
Rundfunkmission Gustav Bolay 1960 Heinz Stoflberg 1960

25

Der erste Missionar war G. Christian H. Bischoff (1829-1885). Eine Biographie mit Ein-
driicken aus der Griindungsphase habe ich veroffentlicht in: Biographisch-Bibliogra-
phisches Kirchenlexikon (BBKL), Bd. 15 (1999), 159-196.

Diese Befiirchtungen hat Immanuel Mohr 6ffentlich gedufert und dessen Sohn, Dr.
Helmut Mohr, ein theologisch gebildeter Pastor der Evangelisch-methodistischen Kir-
che, hat dhnliche Gedanken im personlichen Gesprich noch kurz vor seinem Tod als
seine eigene Sorge mitgeteilt.

26
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4.3 Der Beginn der Vereinigungsgesprdche in Deutschland

Wie dargelegt, hatten zunichst die Gespriche in den USA in Europa noch
wenig Resonanz gefunden. Innerhalb der Evangelischen Gemeinschaft war
die Aufmerksamkeit stirker als in der Methodistenkirche. Die Zurtickhal-
tung in der Methodistenkirche scheint auch kirchenpolitische Griinde gehabt
zu haben. In den frithen Ansitzen zu gemeinsamen Aktivititen war eine ge-
wisse Vorreiterrolle nicht zu libersehen. Es wird immer so sein, dass der
kleinere Partner besonders sensibel ist, ja auch eine bestimmte Art von
Angsten empfindet. Als die Methodistenkirche ihre Zeltmission nach dem
Krieg wieder aufbaute, stieg durch die weitsichtige Fiihrung insbesondere
von deren Leiter Friedrich Miiller (1902-1998) die Evangelische Gemein-
schaft mit ins Boot. Nachdem den Studierenden aus der damaligen DDR
nicht mehr erlaubt wurde, zu ihrer Ausbildung ins zentrale methodistische
Seminar nach Frankfurt am Main zu gehen, ertffnete die Methodisten-
kirche 1952 — weil die Universititsstadt Leipzig nicht als Sitz erlaubt wurde
— ein Theologisches Seminar im thiringischen Bad Klosterlausnitz. 1953
entschied sich die DDR-Konferenz der Evangelischen Gemeinschaft, ihre zu-
kiinftigen Pastoren auch dort ausbilden zu lassen. Schwieriger war, dass die
Methodistenkirche seit 1912 unter der Aufsicht eines Bischofs stand, der sei-
nen Dienstsitz in Ziirich hatte. Seit 1936 kam mit Bischof F. H. Otto Melle
(1875-1947) ein weiterer hinzu, dessen Wohnort Berlin war. Seine Nachfol-
ger hatten ihren Sitz in Frankfurt/Main. In der Evangelischen Gemeinschaft
nahm lediglich Bischof Samuel J. Umbreit (1871-1945) in den Jahren von
1928 bis 1934 die Aufsicht von Berlin aus wahr. Neben dem Ungleich-
gewicht mag innerhalb des europiischen Zweiges der Evangelischen Gemein-
schaft auerdem zu einer teilweisen Zurtickhaltung beigetragen haben, dass
durch die stirkere Betonung der historischen Linien vom deutschen Pietis-
mus her das Kirchenbewusstsein geringer ausgebildet war als in der Metho-
distenkirche.”

4.4 Die gemeinsamen Gesprdiche in Europa beginnen

Als am 30. Januar 1963 die deutschen Zweige der beiden Kirchen zur akti-
ven Teilnahme an dem Vereinigungsprozess aufgefordert wurden, fand diese
entscheidende Begegnung, zu der Bischof Reuben H. Mueller (1897-1982)
eingeladen hatte, in einer Frankfurter Kirche der Evangelischen Gemein-
schaft statt. Die beiden Bischofe der Methodistenkirche, Ferdinand Sigg,
Ziirich, (1902-1965) und Friedrich Wunderlich, Frankfurt/Main (1896-1990),
hatten sich zurtickgehalten und bewusst die Initiative in die Hiinde von
Bischof Mueller gegeben, der auch in den USA als Vertreter seiner Kirche dem

" Hermann Sticher, Die Vereinigung der Evangelischen Gemeinschaft und der Metho-

distenkirche. In: Karl Steckel/C. Ernst Somumer, Geschichte der Evangelisch-metho-
distischen Kirche, Stuttgart 1982, 213-241 [219].
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Vereinigungsausschuss vorsaf und ihn zielstrebig leitete. In seiner Einfiih-
rung machte der fithrungsstarke und zielorientiert wirkende Bischof, der die
Diskussionen im europiischen Zweig seiner Kirche kannte, von Anfang an
klar, dass es nach dem bisherigen Stand der Entwicklung nicht mehr um das
Ob, sondern lediglich um das Wann gehe. Er selber hatte ja schon mutig
das Jahr 1966 ins Auge gefasst. Die Teilnehmer der Zusammenkunft aus
Deutschland und der Schweiz, so heifdt es in einem Bericht, seien ,alle vol-
lig tiberrascht, manche sogar bestiirzt® gewesen. ,,Aber wir stiegen ein, wir
sagten ja, manche freudig bewegt, zuversichtlich und mutig, andere etwas
zogernd, zuriickhaltend und im Blick auf den Zeitplan skeptisch.“* Die Ge-
neralkonferenz der Evangelischen Gemeinschaft, von der Bischof Mueller
autorisiert war, hatte bereits am 29. Oktober 1962 mit 310 Ja- und 94 Nein-
Stimmen beschlossen, die Vereinigungskommission mit einer Fortsetzung
der bereits 1958 eingeleiteten Gespriche mit der Zielvorgabe einer Union zu
bevollmichtigen. Daher war das ,vollige Uberrascht sein® eine einseitige,
subjektive Wahrnehmung des Berichterstatters Hermann Jeuther (1901-1981),
der aus der Methodistenkirche kam. Darauf werde ich spiter zuriickkom-
men.

Der in Frankfurt von Bischof Mueller vorgelegte Zeitplan ging davon
aus, dass die Methodistenkirche durch ihre Generalkonferenz 1964 in
gleicher Weise beschlieffen wiirde. Als wihrend dieser Generalkonferenz
der Methodistenkirche in Pittsburgh die Vereinigungsfrage diskutiert wurde,
hat der spitere Bischof Carl E. Sommer (1911-1981) dies in einer Rede
nachdriicklich unterstiitzt. Der Plan sah fiir den weiteren Verlauf vor, 1966
seitens der Generalkonferenz der Evangelical United Brethren Church (in
Deutschland Evangelische Gemeinschaft) die endgiiltige Entscheidung zu
treffen. Im folgenden Jahr 1967 sollten in beiden Kirchen weltweit die Jahr-
lichen Konferenzen mit allen Pastoren und allen Gemeindebezirken, die
durch einen Laiendelegierten darin vertreten sind, iiber die Vereinigung ab-
stimmen. Danach sollten die bevollmichtigten Delegierten in den beiden
dann gleichzeitig und am selben Ort parallel tagenden Generalkonferen-
zen ermichtigt sein, die endgiiltigen, offiziellen Beschliisse der Vereini-
gung zu fassen.

Die zweite Sitzung des Vereinigungsausschusses in Deutschland, die im
September 1963 stattfand, verabschiedete eine ,Grundsitzliche Erklirung zur
Vereinigung®, die den Leitungen der beiden Kirchen zur Beschlussfassung
vorgelegt werden sollte. In den ersten Gesprichen war man zu dem Ergeb-
nis gekommen, dass man ,auf keine Hindernisse gestofien [war], die eine
Vereinigung unmoglich machen.” Es wurde das Ziel formuliert, beide Kirchen
,organisch zu einer Kirche zu vereinigen.“ In Verbindung mit dieser Zu-
sammenkunft der Ausschusse fanden auf dem Stuttgarter Killesberg paral-
lel zwei Gottesdienste mit etwa 6000 Teilnehmern statt.

*  Hermann Jeuther, Auf dem Weg zur Vereinigung. In: Auf dem Weg zur Vereinigung,

Evangelisch-methodistische Kirche, Stuttgart 1967, 6.
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4.5 Die organisatorische Vorbereitung zur Vereinigung

Um die Arbeiten in den europiischen Konferenzen beider Kirchen parallel
leisten zu konnen, wurden in Deutschland West und Ost sowie in der
Schweiz Vereinigungsausschiisse eingesetzt. In Westdeutschland entsandte
jede der beiden Kirchen zwolf Delegierte in den Hauptausschuss, der sich
erstmals am 26. April 1963 in Stuttgart traf. Vorher hatte bereits ein ent-
sprechender Ausschuss am 18. April in Gera getagt, um eine gute Koordi-
nation zwischen Ost und West sicherzustellen.
Der Vereinigungsausschuss arbeitete in drei Kommissionen, namlich:
(1) Lebre und Kirchenordnung,
was gleichsam die innerkirchlichen Fragen betraf;
(2) Verfassung und Kérperschaftsfragen,
um die Rechtsverhiltnisse nach aufSen zu kliren;
(3) Kirchliche Anstalten,
zur Klirung der Fragen um die Theologischen Seminare, die Verla-
ge und Druckhiduser mit den Zeitschriften, die kirchlichen Einrich-
tungen und Werke wie z. B. das Hilfswerk mit seinen Aufienvertre-
tungen, auch die Jugendwerke, Frauendienste, Kinderwerke, usw.

Die Arbeit ging zligig voran. Innerhalb des Methodismus gibt es traditionell
eine Art Lust am Konferieren und Debattieren tiber Fragen von Organi-
sation und Struktur.

Es bedeutete eine Erleichterung, dass ein umfangreicher ,Plan of Union®
in Amerika erarbeitet worden war. Er umfasste insbesondere die gemein-
sam erarbeitete Verfassung und die neue Kirchenordnung, die im Metho-
dismus mehr als nur ein Rechtsdokument ist. Die Kirchenordnung, die im
Amerikanischen Discipline, im Deutschen jetzt wieder Lebre, Verfassung
und Ordnung heift, ist eine in Paragraphen beschriebene verbindliche Lehre.
Da in der Verfassung festgeschrieben wurde, dass die auflerhalb der USA
liegenden Zentralkonferenzen das Recht der Adaption — also der Verinde-
rung zur Anpassung an die politischen, gesellschaftlichen Entwicklungen,
wie auch in der eigenen ,lokalen® Kirche — haben, wurde die gesamte Ord-
nung (natirlich mit Ausnahme der Verfassung) entsprechend iiberarbeitet,
gekiirzt oder erginzt. Das war ein Prozess, an dem viele Mitarbeiter der
Kirche dadurch beteiligt waren, dass sie dieses Dokument vorliegen hatten,
es bei Tagungen verschiedener Art diskutieren und natiirlich ihre Stellung-
nahmen, Verbesserungsvorschlige und andere Anderungen in die Debatte
einbringen konnten. Dieser Prozess hatte fiir die Akzeptanz der an die be-
kannten Ordnungen ankniipfenden traditionellen Strukturen und der ein-
zelnen Formulierungen eine nicht zu unterschitzende integrierende Be-
deutung.
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4.6 Hobe Zustimmung bei der endgiiltigen Abstimmung

Im Jahre 1967 stimmten alle deutsche Jihrlichen Konferenzen der Evange-
lischen Gemeinschaft und der Methodistenkirche iiber die Zustimmung oder
Ablehnung der Vereinigung ab. Dadurch nahmen an den Abstimmungen
samtliche Pastoren beider Kirchen und durch die parititische Besetzung
der Jihrlichen Konferenzen mit Pastoren und Delegierten der Gemeinde-
bezirke auch alle Gemeinden durch ihre Konferenzmitglieder teil. Die Ab-
stimmungen fanden in geheimer Wahl statt. Nach den kirchlichen Ordnun-
gen waren flir Abstimmungen zu Verfassungsfragen in der Evangelischen
Gemeinschaft eine Dreiviertelmehrheit, in der Methodistenkirche eine Zwei-
drittelmehrheit erforderlich. Alle Konferenzen der Methodistenkirche befiir-
worteten die Vereinigung einstimmig. Das traf auch fir die Westdeutsche
Konferenz der Evangelischen Gemeinschaft und fiir den Distrikt Berlin (West)
zu. Lediglich in der Stiddeutschen Konferenz der Evangelischen Gemein-
schaft gab es neben 115 Ja- auch 15 Neinstimmen. Mit dieser iiberwiiltigen-
den Zustimmung fast aller Pastoren und Delegierten aus allen Gemeinde-
bezirken konnten die deutschen Delegationen mit einer satten Bevoll-
michtigung zur Generalkonferenz fahren.

Diese beschloss am 23. April 1968 in Dallas, Texas, nach vorherigen
Abschlusssitzungen der jeweiligen Kirchen rechtskriiftig die Vereinigung zur
United Methodist Church. Die Verfassung ermoglichte den Kirchenzweigen
auBerhalb der Vereinigten Staaten, ihren offiziellen Namen selber zu for-
mulieren.

In Deutschland fand die offizielle Vereinigung zur Evangelisch-metho-
distischen Kirche in einer Konferenz statt, die aus politischen Griinden an
zwei Orten tagen musste. Vom 18. bis 22. Mai 1968 in Dresden fiir den Teil
der damaligen DDR und vom 25. bis 30. Mai 1968 in Frankfurt am Main.
Die Ordnungen wurden angenommen. Die Wahl eines Bischofs in gehei-
mer Wahl mit den Voten aus Dresden und Frankfurt/Main erfolgte im
ersten Wahlgang mit der notwendigen zweidrittel Mehrheit. Gewihlt wur-
de Carl Ernst Sommer.

Zwei Akzente der Zentralkonferenz ragen heraus. Da ist zuniichst der
Abschlussgottesdienst mit einem offentlichen Akt der Vereinigung zu er-
wihnen. Im Rahmen dieses Gottesdienstes erfolgte auch die Einfithrung von
Bischof C. Ernst Sommer (1911-1981) in seinen neuen Dienst, den er bis
zu seiner Pensionierung 1977 ausiibte. Vorher schon kam die ékumeni-
sche Positionierung der neuen Kirche in einer ,Stunde der Begegnung®,
die der nun in den Ruhestand tretende Bischof Friedrich Wunderlich leite-
te, zum Ausdruck. Die Zahl und die von den offiziellen Gisten wahrgenom-
menen Funktionen zeigen das Interesse an dieser Vereinigung. Es waren
gekommen: Aus den methodistischen Kirchen: Professor Dr. E. Gordon
Rupp (1910-1986), designierter Prisident der Britischen Konferenz der
Methodistenkirche, Bischof Reuben H. Mueller (1897-1982), Indianapolis
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(EG), Bischof Paul Washburn (1911-2003), Dayton, Ohio (EG), Bischof
Franz Schifer (¥1921), Ziirich (MK) und Bischof Lloyd C. Wicke (1901-1996),
New York (MK). Die vier Bischofe vertraten den Rat der Bischofe der Gesamt-
kirche (Council of Bishops). Weiter waren gekommen: Reverend Wilfried
Wade, Nottingham, Britische Methodistenkirche. Einige Delegierte aus der
DDR konnten ausreisen: die Superintendenten Johannes Falk (EG), Gln-
ter Hawemann (EG), Johannes Schiuble (MK), Bertold Troger (MK), Gun-
ter Krause (MK), sowie als Laie Harry Schroder. Aus der Schweiz nahm
Pfarrer Konrad Hell (MK) teil. Die deutsche Okumene war vertreten durch:
Kirchenprisident D. Martin Niemoller (1892-1984), der zu dieser Zeit einer
der Prisidenten des ORK war, Landesbischof D. Erich Eichele (1904-1985)
als ACK-Vorsitzender und zugleich fir die EKD, Weihbischof Walther Kam-
pe (1909-1998) von Limburg, fiir die Romisch-katholische Kirche, die damals
noch kein ACK-Mitglied war, Prisident Theodor Schober als Prisident des
Diakonischen Werkes der EKD, der dem in den Ruhestand tretenden Bischof
Wunderlich im Rahmen dieser Begegnung die Wichern-Plakette tiberreich-
te. Oberkirchenrat Karl Herbert war als Stellvertretender Kirchenprisident
der Evangelischen Kirche von Hessen und Nassau gekommen, fiir die Evan-
gelische Allianz war der Frankfurter Pfarrer H. Andres anwesend. Natiirlich
brachten auch die Vertreter der Vereinigung Evangelischer Freikirchen
(VEF) ihre Segenswiinsche zum Ausdruck: Direktor Rudolf Thaut, als Ver-
treter des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden und damaliger
Prisident der VEF, sowie Dozent Heinrich Wiesemann (1901-1978) fiir den
Bund Freier evangelischer Gemeinden.

5. Zum gesellschaftlichen und kirchlichen Umfeld 1968
5.1 Die gesellschaftlichen Rabmenbedingungen

Die sechziger Jahre waren gekennzeichnet von ,Studenten-Unruhen®, die
eine neue Erfahrung nach dem rasanten Wiederaufbau waren. Die junge
Generation wollte wissen, was ihre Eltern aus dem Krieg und dem Natio-
nalsozialismus fiir Konsequenzen fiir die Zukunft gezogen haben. Die jun-
ge Generation empfand einen geistigen Leerlauf und die Macht wirtschaft-
licher Interessen, die sich in Lebenserwartung und Lebensstil ausdriickte.
Man empfand eine zunehmende soziale Ungerechtigkeit. Die fuhrenden Krifte
in Politik und Wirtschaft (das ,Establishment”), aber auch in den Kirchen
waren in der burgerlichen Tradition beheimatet, der man jetzt den Kampf
ansagte und deshalb u. a. , den Marsch durch die Institutionen“ plante.

Die junge Generation in den Freikirchen war von dieser Entwicklung
nicht verschont. Es gab gepfefferte Ausgaben von Studentenzeitschriften, man
verteilte Flugblitter an den Konferenzsonntagen und es gab einige Ansitze,
die Jugendarbeit mehr in die Hinde der Jugendlichen zu legen. Aber die
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filhrenden Personlichkeiten in den beiden Kirchen waren voll ausgelastet
mit den Vorarbeiten fiir die Vereinigung und nahm diese Krise nicht wach
genug wahr.

5.2 Die handelnden Personen

Der Verlauf einer Vereinigung von zwei tiberschaubar kleinen Kirchen-
zweigen wird normalerweise stark beeinflusst durch die handelnden Perso-
nen. Die eben erwihnte junge Generation war daran nicht beteiligt. Ein-
flussreich waren einzelne PersOnlichkeiten mit ihren jeweils besonderen
Begabungen und Interessengebieten. Da waren zunichst die besonnenen
Vorsitzenden des Vereinigungsausschusses, bei denen alle Fiden zusam-
men liefen. Hermann Jeuther (MK) und Gottlob Zaiser (1905-1964, EG), der
aber uberraschend 1964 verstarb, so dass dessen Aufgabe von dem kom-
promissbereiten, gutwilligen Herbert Eckstein (1912-2003) weitergefiihrt
wurde. Daneben war der organisationsfreudige Methodist Walther Zeuner
(1903-1983) enorm aktiv. Er hatte zusammen mit anderen eine umfangrei-
che Ubersetzungsarbeit geleistet, nachdem er an der 1967er Generalkonfe-
renz das Recht auf Adaptionen fiir die Zentralkonferenzen durchgesetzt
hatte, das er jetzt reichlich ins Spiel brachte. Auch Hermann Sticher (*¥1927,
EG) gehorte zu den fleifigen Ubersetzern. Einen vollig anders gearteten
Beitrag brachte Fritz Harriefeld (EG) ein. Er gehorte der Generation ,,mo-
dern® ausgebildeter Theologen an, war ein aufmerksamer Beobachter gesell-
schaftlicher Entwicklungen und war mit seinem rhetorischen Charisma und
seiner schnell von Idee zu Idee springenden Kreativitit bereit, ohne Riick-
sicht auf Tradition und Erfahrung fiir einen Umbruch in der Kirche zu kimp-
fen. Eine fast entgegen gesetzte Position vertrat der mit vielen Erfahrungen
und grofler Liebe zu seiner Kirche ausgestattete Immanuel Mohr (EG). Er
sah nicht nur Gutes auf die Evangelische Gemeinschaft zukommen. Von
Anfang an hat er sich bemiiht, seine Positionen unter seinen Kollegen zu
verbreiten. Darauf ist an anderer Stelle niher einzugehen.

Zuniichst einmal ist festzuhalten: In den Fragen unterschiedlicher Posi-
tionierung bestand lingst nicht immer die Gruppe einer Kirche gegen eine
Gruppe aus der anderen. Die Sache, um die es jeweils ging, schuf unter-
schiedliche Koalitionen. Das war sicher hilfreich.

Der klar strukturierte Zeitplan, der fir 1968 das zu erstrebende Ziel vor-
gegeben hatte, war sicher hilfreich, manche Probleme nicht Gbermichtig
werden zu lassen. Auch dass der Vorsitzende des US-Vereinigungsaus-
schusses der Evangelischen Gemeinschaft immer wieder nach Europa kam
und klare Positionen vertrat, scheint nicht ohne Einfluss auf die Skeptiker
in den eigenen Reihen gewesen zu sein. Der enge Zeitplan hat auch ge-
holfen, ziligig zu arbeiten. Andererseits forderte er ein immer in der
.methodistischen Art* liegendes Problem: Er lenkte die Konzentration auf
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die Klirung organisatorischer und rechtlicher Fragen. Fiir die theologische
Debatte blieb zu wenig Raum. Sie hitte in strittigen Fragen helfen kénnen,
einige Vorurteile zu tiberwinden.

5.3 Problemfelder

Sie kénnen hier nur kurz genannt werden.

»Gleichwertigkeit beider Kirchen® (I. Mohr)

— Unterschiedliche Fithrungsebenen in Europa (EG: Superintendenten,
MK: Bischofe)

— Der neue Name der Kirche

— Das Selbstverstindnis des Dienstes eines Bischofs

— Die Wahl, Einfiihrung und Dienstdauer eines Bischofs

— Der Weg der Berufung von Superintendenten

— Die Standortfrage des zukiinftigen Predigerseminars

— Die Zusammenlegung und Leitung der Verlage

— Die Zusammenlegung der Zeitschriften

— Die Schaffung eines neuen Gesangbuchs, in dem das traditionelle Lied-
gut nur gerettet werden konnte in einer Rubrik ,Aus der Viter Tagen®,
aber traditionelle Elemente wie das Gloria patri, das Kyrie und das ge-
sungene ,Amen“ auftauchten, war fiir die Gemeinden der Methodisten-
kirche neu.

Bis zur Vereinigung 1968 wurden fiir alle unterschiedlichen Positionen Lo-

sungen gefunden. Nur an einem Punkt schieden sich die Geister auch 1968

noch. Es war die Standortfrage des zukiinftigen gemeinsamen Prediger-

seminars. Zwar wurde mit Karl Steckel (EG, 1913-2005) ein theologisch pro-

filierter und menschlich hochgeschitzter Direktor gewihlt und auch der ge-

meinsame Unterricht begonnen. Aber nur unter der Vorgabe ,Provisorium®.

Es zeichnete sich aber bald ab, dass der Standort des Seminars Reutlingen

sein wiirde, wie auch vorher schon der Verlag nach Stuttgart umgezogen

war. Spiter wurde auch noch versucht, den Dienstsitz des Bischofs nach

Stuttgart zu ziehen und bei der in den achtziger Jahren notwendigen

Erginzung des Gesangbuchs einen Anhang der Wirttembergischen Lan-

deskirche zu ibernehmen. Daraus wurde jedoch nichts, dafiir entstand das

identitatsstiftende zusitzliche Liederbuch ,Jleben und loben®. Es ist bezeich-

nend, dass dieses gern und viel benutzte Liederbiichlein mit seinen neuen

Ubersetzungen von Charles-Wesley-Liedern weder auf den Umschlag- und

Titelseiten noch im Vorwort als von der , Evangelisch-methodistischen Kirche*

herausgegebenes Werk erkennbar, auch die Einfiihrung nicht von einer Per-

son unterschrieben ist. Hier schimmert das Kirchenverstindnis im Stuttgar-

ter Verlagshaus der Evangelischen Gemeinschaft durch, das sich nicht im-

mer mit dem aus der Tradition der Methodistenkirche deckte.
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Fiir die gemeinsame Aufarbeitung hier aufrauchender Fragestellungen fehl-
te die Zeit.

5.4 Beispiele unterschiedlicher theologischer Positionierungen

5.4.1 Gemeinschaft oder Kirche?

Schon die vormaligen Kirchennamen deuten eine Differenz an: Dort ,,Gemein-
schaft“ hier ,Kirche“. Die Evangelische Gemeinschaft in Amerika hat sich in
ungewohnlich kurzer Zeit als ,Kirche” organisiert. Die Entwicklung von den
Anfingen der Organisierung im Jahr 1800 tber die erste Konferenz im
Jahre 1803, die erste Ordination und die Wahl Jacob Albrechts zum Bischof
im Jahr 1807 umfasst nicht einmal ein Jahrzehnt. 1807 erfolgte auch die
Festlegung des ersten Kirchennamens: ,Neuformierte Methodistenkonfe-
renz“. Der wurde an der 1. Generalkonferenz 1816 in ,Evangelische Gemein-
schaft* geindert. * Die in der amerikanischen Friihzeit sicher unter Jacob
Albrechts Einfluss noch deutlich in Erscheinung tretende Tendenz, sich als
Kirche und nicht als Gemeinschaft zu strukturieren, scheint sich in Deutsch-
land insbesondere durch pietistische Einflisse in Wiirttemberg verindert
zu haben. Ungefihr ein Vierteljahrhundert wirkte die Evangelische Gemein-
schaft in Deutschland fast ausschlie8lich in Wiirttemberg mit nur wenigen
Grenziberschreitungen nach Baden. Das war ein prigender Faktor mit Lang-
zeitwirkung.

5.4.2 Verstdndnis des bischoflichen Dienstes

Ein zweites Beispiel fiir eine teilweise heftig gefiihrte Diskussion wurde
von Immanuel Mohr forciert. Er war ab 1954 fast zwanzig Jahre lang Super-
intendent der Evangelischen Gemeinschaft, hatte eine profilierte Position
in der Frage des Bischofsamtes und ein damit verbundenes Selbstver-
stindnis der Kirche. Er formulierte 1989 riickblickend in einem Interview:

svYerschieden scheint mir das geschichtliche Verstindnis von Kirche. Wih-
rend John Wesley und sein Bruder Charles zeitlebens Geistliche der Angli-
kanischen Kirche blieben, und die Anglikanische Kirche ihnen nie und nir-
gends Zweifel bereitete, kam die Evangelische Gemeinschaft in Deutschland
und auch in den USA in allen zusammengeflossenen Zweigen aus dem Er-
leben der kontinentalen Reformation, die im Gegensatz zur Katholischen
Kirche um eine neue Kirche auf biblischem Grund rangen. So war die Evan-
gelische Gemeinschaft im Liedgut und in der Predigt ausgerichtet auf den
Bau des Reiches Gottes in einer lebendigen geistlich-missionarischen Bewe-
gung, wihrend die methodistische Bewegung, treu John Wesley folgend,
Kirche durch das Bischofsamt weitertrug und Frommigkeit im System der
Klassen pflegte. Eine biblische Fundierung der Kirche, wie sie in der Evan-
gelischen Gemeinschaft durch die aus Apostelgeschichte 13 abgeleitete Or-

#  Alle Daten nach Walter A. Siering, Kirchengeschichtlicher Abriss der Evangelischen

Gemeinschaft unter Berticksichtigung besonderer Wendepunkte, Archiv-Blitter der
Evangelischen Gemeinschaft, Essen 1904, Heft 2, 4f.
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dination von Jacob Albrecht war, und das aus der Heiligen Schrift abgelei-

tete Verstindnis von Kirche, machten uns verschieden.“’

Das sind Positionen, die eigentlich kommentiert werden miissten, weil sie
teilweise falsch sind. Spitestens seit Mitte 1961 bemiuihte sich Immanuel Mohr
um die Verbreitung seiner kritischen Uberlegungen.®!

Die aufgezeichnete Verschiedenheit fiihrte Immanuel Mohr dann weiter
aus an der Frage der Wahl der Bischofe, ihrer Einfiihrung und ihrer Rechte.
Fir die Evangelische Gemeinschaft war ,die Grundlage die Beauftragung
und das Vertrauen durch die Basis, wihrend bei unseren methodistischen
Briidern Grundlage die Traditionskette war, die auf John Wesley zurtick-
ging.“ Dieses Konstrukt einer ,,wesleyanischen Sukzession” fithrte nach der
Ansicht von Immanuel Mohr dazu, dass innerhalb der Methodistenkirche
eine Ordination von Altesten ohne Bischofe nicht méglich sei. Es ist nicht
ersichtlich, aus welchen Quellen Immanuel Mohr schopfte, denn die histo-
rischen Fakten sprechen gegen diese These. John Wesley (1703-1791) hatte
selber 1784 als ,,Presbyter of the Church of England“ drei seiner Mitarbeiter
fiir Amerika ,ordiniert”. Zuerst zwei Laienprediger und am folgenden Tag
den anglikanischen Pfarrer und Doktor der Rechte Thomas Coke (1747-
1814) als Superintendenten. Dazu hatte er ausdriicklich festgestellt: ,dass
die Ordination der Bischéfe und Altesten dieselbe sei und beide daher das-
selbe Recht zu ordinieren haben.“** Das wird in der Britischen metho-
distischen Kirche, die in ihrer Ordnung keinen Dienst eines Bischofs vor-
sieht, bis heute so praktiziert.

Die Sorgen hinsichtlich des Dienstes der Bischofe wurden von I. Mohr
bereits in der ,Denkschrift zur Frage der Vereinigung Evangelische Ge-
meinschaft und Methodisten-Kirche*?* erkennbar. Darin wurde festgestellt,
dass Bischofe in der Methodistenkirche ,mit groflerer Vollmacht ausge-
stattet” seien, z. B. konnen sie ,alle Rechtsfragen einer Konferenz in einer
ordentlichen Geschiftssitzung entscheiden”. Das ist ein markantes Beispiel
dafiir, wie Informationen vermitteln werden, die nicht ohne Tendenz sind.

Zum Grundverstindnis des bischoflichen Dienstes in der methodisti-
schen Kirche gehort, dass ein Bischof im Grunde zwei Rechte hat, die er

3 Interview Walter A. Siering mit Immanuel Mohr am 14. April 1989, 4f. (bisher unver-

offentlicht).

Denkschrift zur Frage der Vereinigung Evangelische Gemeinschaft und Methodisten-
Kirche, vervielfiltigt, 24 Seiten. Kopie im Besitz des Verfassers.

»Bishops and Presbyters are the same order, and consequently have the same right to
ordain.“ John Wesley, Brief vom 10. September 1784 to Dr. Coke, Mr. Asbury, and
our Brethren in North-America. In: John Wesley's Sunday Service of the Methodists
in North America, London 1784, Faksimile Nachdruck 1984; vgl. auch: Jobn L. Nuelsen,
Die Ordination im Methodismus, BGM 2, Bremen 1935, 98-112. — Auch: Verhand-
lungen der 15. Sitzung der Jihrlichen Missions-Conferenz von Deutschland und der
Schweiz, Bremen 1870, 6: Stellungnahme von Bischof Matthew Simpson.
Denkschrift zur Frage der Vereinigung Evangelische Gemeinschaft und Methodisten-
kirche, Vervielfiltigung 1962, 14.
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kraft seines Auftrags wahrnehmen kann: Erstens: er weist den Pastoren ihren
Dienstort (nach Vorgesprichen mit den Superintendenten und heute unter
Einbeziehung der Gemeinden) zu und zweitens, er beruft die Superinten-
denten. Die Erliuterung dieser Praxis ist einfach. Als Missionskirche, die in
der Phase ihrer Ausbreitung dort Gemeinden griindete, wo es noch keine
gab, war der Bischof gleichsam der Missionsstratege.** Er sandte Prediger als
Missionare an den Ort, wo Gemeinden entstehen sollten oder gute Vor-
aussetzungen fir die Grundung einer solchen vorhanden waren. Es ist klar,
dass in diesen Fillen keine Berufungen durch Gemeinden erfolgen konn-
ten, und es ist historisch einsichtig, dass gerade mit diesem Sendungsprin-
zip die schnelle Ausbreitung in den USA, aber auch die Mission in Konti-
nentaleuropa erst moglich wurde. In diesem Sinne der Missionsstrategie
berief ein Bischof auch seine engsten Mitarbeiter in die Leitung der Mis-
sion, es waren die Superintendenten, die er entsprechend ihrem missiona-
rischen Charisma gabenorientiert in die Leitungsaufgabe berief.

Im Grunde sind alle anderen Aufgaben eines Bischofs in der Metho-
distenkirche Pflichten, die er wahrzunehmen hat. Grundlage fiir diese Auf-
gaben, z. B. Ordination von Pastoren oder Pastorinnen oder die Entlassung
eines pastoralen Mitarbeiters aus dem Dienst kann (und konnte) ein Bischof
nur vornehmen, wenn zuvor die Konferenz als die Versammlung aller
Ordinierten eines bestimmten Gebietes im Rahmen der verbindlichen Kir-
chenordnung einen rechtsverbindlichen Beschluss gefasst hat. Der Bischof
ist also in vielen Fillen die Exekutive der Gemeinschaft aller Altesten (Pasto-
ren und Pastorinnen), ohne deren Beschluss er kein Recht zum Handeln hat,
es sei denn, die Kirchenordnung verpflichtet ihn zu einem zwischenzeit-
lichen Handeln, bis die Gemeinschaft der Ordinierten zur beschlussfihigen
Versammlung in ihrer Konferenz zusammentritt. Sie kann zwischenzeitli-
che Entscheidungen bestitigen oder den vorhergehenden Zustand wieder
herstellen.

Fir eine solche Struktur bedarf es einer verbindlichen Ordnung. Diese
»Lehre, Verfassung und Ordnung* (engl.: Discipline) ist das weltweite Grund-
dokument der Kirche, das alle vier Jahre durch die verfassunggebende Ge-
neralkonferenz weitergefiihrt und den jeweiligen Entwicklungen angepasst
wird. Im Rahmen dieser Ordnung sind die Entscheidungen einer Konfe-
renz, z.B. in Mitarbeiterfragen, zu treffen. Aufgabe des Bischofs, der die
Aufsicht (episkopé!) fiihrt, ist es, den Konferenzen seines Bereichs vorzusit-
zen und zwar so, dass der gesamte Konferenzverlauf nach den selbstge-
gebenen Ordnungen der Kirche verliuft. Kommt es in den Debatten zu
unterschiedlichen Auslegungen der Kirchenordnungstexte, dann ist es die
Pflicht des Bischofs, den Text aufgrund einer schriftlich vorgelegten Frage

* Da diese zentrale Funktion bei uns fast ganz entfillt, achten die Bischofe/Bischofin-

nen darauf, dass sie andere Wege der Impulsgabe finden und dadurch nicht zu ,Nur-
Moderatoren® herabsinken.
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im Sinne einer ,Rechtsauskunft” zu interpretieren und die anstehende Ent-
scheidung der Konferenz auf dieser Grundlage herbeizufiihren.

Diesen Vorgang beschrieb I. Mohr mit dem knappen und — weil er den
kirchenrechtlichen Rahmen dazu nicht darstellte — missverstindlichen Satz:
»[Der Bischof] entscheidet alle Rechtsfragen einer Konferenz in einer or-
dentlichen Geschiftssitzung.“

Dabei ging es — wie aufgezeigt — nicht um ,Rechtsfragen® im allgemei-
nen, sondern lediglich um die Interpretation der verbindlichen Ordnung
als Rechtsgrundlage, an die der Bischof natiirlich genauso gebunden war,
wie jeder andere Alteste der Methodistenkirche seit seiner Ordination.*

Noch wichtiger ist, dass sowohl die Frage an den Bischof wie dessen
Entscheidung (als Auslegung der Ordnung) schriftlich im gedruckten Pro-
tokoll der Konferenz festgehalten werden miissen, damit sie justitiabel sind.
Es besteht in einer durchgehend demokratischen Kirche die Moglichkeit,
beim regional titigen ,Rechtsrat”, einem gewiihlten Gremium z. B. fiir die
Arbeit der Kirche in Deutschland, gegen die Entscheidung des Bischofs zu
appellieren und sie ggf. unwirksam zu machen.”® Auflerdem hat die welt-
weite Kirche einen ,Rechtshof* als oberste innerkirchliche richterliche
Instanz, dem die Bischofe ihre ,Rechtsauskiinfte“ mitteilen miissen. In be-
sonderen Fillen kann auch an den Rechtshof appelliert werden, um ein
Urteil eines Rechtsrates anzufechten und durch die oberste Instanz
tiberpriifen d. h. bestitigen oder aufzuheben lassen.”’

** In Verbindung mit der Ordination erfolgt die Aufnahme in die Jihrliche Konferenz, die
eine Art ,Bund der Ordinierten” ist. Manche interpretieren diesen Bund als eine Art
.Gemeinde oder ,Orden’ der Reiseprediger”, mit jihrlichen Konventstreffen, ihrer
,Konferenz®, um alle die sie betreffenden Angelegenheiten gemeinsam zu regeln
(Neuaufnahmen, Ausschliisse, Wahlen in Leitungs- und andere Aufgaben, Genehmi-
gung zum Eintritt in den Ruhestand, usw.). Innerhalb dieses Bundes einer verbind-
lichen und verpflichtenden Gemeinschaft hat der Bischof die Aufgabe des Vorste-
hers, um nicht zu sagen des Abtes der Konventsgemeinschaft. Er ist, gleichwie die an-
deren Ordinierten ein Altester, nimmt nur eine andere (Leitungs-)Funktion unter
ihnen wahr. Durch die im Laufe der Zeit verinderte Zusammensetzung der Konferenz
mit einer parititischen Besetzung aus Hauptamtlichen (versetzungsfihigen, also ,reise-
bereiten® Pastoren) und Delegierten aus den Gemeindebezirken ist natiiclich eine
gravierende Verinderung eingetreten, hinter die man zurtckfragen muss, um das
Selbstverstindnis der Konferenz und der Konferenzmitglieder angemessen interpre-
tieren zu konnen.

Einen regionalen Rechtsrat fiir das Gebiet der deutschen Zentralkonferenz mit seinen
derzeit drei Jihrlichen Konferenzen gibt es seit 1958. Bis dahin gab es eine solche
Appellations-Instanz in der Methodistenkirche lediglich auf Weltebene.

Bischof C. Ecnst Sommer (1968-1977) hat das Instrument des Rechtsrates seinerseits
in den Jahren nach der Vereinigung genutzt, um in der Zeit des Zusammenwachsens
schwierige Entscheidungen zu objektivieren und damit dem subjektiven Gedanken
zu wehren, er handle aus seiner fritheren Tradition heraus. Dieser Weg, dass der
Bischof im Zuge des Zusammenkommens von zwei Stromungen selber die offizielle
Rechtsauskunft einholte, ist in seiner entpersonalisierenden Zielrichtung nicht immer
gesehen und daher gelegentlich kritisiert worden.
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Diese konsequente Ausgestaltung des Kirchenrechts war fiir die Evange-
lische Gemeinschaft neu. Daher konnte I. Mohr noch die These aufstellen,
der Bischof sei in der Methodistenkirche ,mit groerer Vollmacht® ausge-
stattet, wenn er ,alle Rechtsfragen einer Konferenz ... entscheidet.” Tatsich-
lich war es keine bischofliche Vollinacht, sondern ein Teil der Episkope als
Pflicht in der Bindung an eine Ordnung.

5.5 Zum Standort des Predigerseminars

Die Standortfrage wurde zur grofiten Herausforderung. In dem Aufsatz-
band , Auf dem Weg zur Vereinigung* schrieb Karl Steckel den Beitrag ,Das
Predigerseminar oder der Weg ins Predigtamt®. Inhaltlich gab es fiir beide
Kirchen keine tiefgreifenden Probleme. Das mag der Grund gewesen sein,
warum sich der Autor auf diese Fragen in seinem Beitrag beschrinkte und
die Standortfrage ausklammerte. In seiner Autobiografie gibt Karl Steckel
Einblicke in den Prozess der Zusammenfithrung der bisherigen Seminare
der Methodistenkirche in Frankfurt/Main und der Evangelischen Gemein-
schaft in Reutlingen.’® Obwohl am Ende die Diskussion auf diese Alterna-
tive hinauslief, gab es auch andere Vorschlige, die beim fritheren Direktor
nicht mehr genannt werden. Immanuel Mohr schlug Braunfels als neuen
Standort vor.*”” Innerhalb der Methodistenkirche wurde der Grofraum Frank-
furt/Main favorisiert. In dem mit der S-Bahn zu erreichenden Friedrichsdorf
schien sich eine Moglichkeit fiir einen Neubau in der Gemarkung ,Seul-
berg“ zu eroffnen. Es kursierten auch schon Skizzen von dem moglichen
Kompetenzzentrum. Es kann hier nicht auf die Einzelheiten der Urteils-
findung, die schliefilich zum Beschluss fiir einen Umzug nach Reutlingen
fuhrten, eingegangen werden. Wichtig ist: die Standortfrage wurde mit
Weitherzigkeit gelost. Man zog aus der zentralen Grofdstadt Frankfurt in die
ehemalige schwibische Reichsstadt Reutlingen.

6. Zum ,Ertrag der Vereinigung“ — Riickblick nach 40 Jahren

Ich wage hier eine Reihe personlicher Beobachtungen zu formulieren, die
bisher innerhalb der EmK nicht diskutiert wurden. Als Ersatzreferent stelle
ich gewiss einige Beobachtungen zur Diskussion, die ein anderer Referent
bzw. eine andere Referentin so kaum formuliert haben wiirde. Bisher ist ein
offenes Gesprich tber den ,Ertrag der Vereinigung“ noch nicht in Gang
gekommen. Vielleicht reizen meine Gedanken zum Widerspruch und hof-

38

Karl Steckel, Unterwegs zum Unverwechselbaren. Festgabe zum 90. Geburtstag, EmK-
Monographien Bd. 49, Stuttgart 2003, 59-75.

¥ Immanuel Mohr, Gedanken und Aspekte betr. PREDIGER-SEMINAR in der Sicht der
Vereinigungsgespriche zwischen der Evangelischen Gemeinschaft und der Metho-
distenkirche, Essen 1964 (kopiert mit Versandliste).
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fentlich nicht nur zur Riickschau und Traditionsbewahrung, sondern auch
zu einem hoffnungsvollen Ausblick in die Zukunft.

6.1 Weltweit verbunden

Die Zusammenfithrung zweier weltweit missionierender Gemeinschaften
hat darin einen Vorteil, dass vor Ort nicht alle Wege selber gesucht und
nicht alle Schritte in geographischer Enge — oder gar von einzelnen Perso-
nen bestimmt — getan werden miussen. Der fiir die weltweite Diskussion in
den verschiedenen Lindern und dort wieder in den unterschiedlichsten Gre-
mien zu diskutierende ,Plan of Union®, der in deutscher Ubersetzung als
~Yereinigungsplan® gedruckt wurde (drei Teile mit 165, 32 und 138 Seiten,
also insgesamt 335 Seiten), hat innerhalb Deutschlands die Debatte in ge-
wissem Sinne ,objektiviert”, insofern einzelne Personlichkeiten die Ent-
wicklung weit weniger dominieren konnten, als dies bei einer Union auf
nationaler Ebene denkbar gewesen wiire.

Insofern hat sich die verpflichtende weltweite Gemeinschaft, in der
methodistischen Terminologie als ,,Connexio“ bezeichnet, in der Uberwin-
dung eines lokalen Individualismus bewihrt. Das gilt auch, wenn die in-
nerhalb der weltweiten Kirche vorhandenen Minderheiten durch einen
deutschen Delegierten, den Hamburger Superintendenten Walther Zeuner
(1903-1983), von der Gesamtkirche das formale Recht der ,Adaption* er-
hielten. Das heif3t, sic bekamen durch einen Beschluss der gesamtkirch-
lichen, verfassunggebenden Generalkonferenz das Recht, im Rahmen der
Verfassung Verinderungen in den konkreten Ausgestaltungen der Ord-
nung vorzunehmen. Fir die deutschsprachigen Zweige der Kirche hiefd das
z.B., dass sie ausdricklich ermichtigt wurden, auch eine ,ortsbezogene
Namensgebung vorzunehmen, denn international heiflt die Kirche seit der
Vereinigung ,United Methodist Church®, was in den deutschsprachigen Lin-
dern Europas tibertragen wurde mit , Evangelisch-methodistische Kirche*.

6.2 Kein Neuaufbruch

Die Vereinigung von 1968 war nicht wirklich ein Neuanfang oder ein Im-
puls fiir einen Neuaufbruch, wie es sich manche erhofft und von Gott erbe-
ten hatten. Im Zentrum des theologischen Profils im Methodismus steht
eine missionarische Ausrichtung. Sie kann nicht organisiert werden, weil
die Motivation zur missionarischen Aktivitit eine Frage der geistlichen Be-
reitschaft und geistgewirkten Bewegung ist.

6.3 Absehen von der geselischaftlichen Krise

Der Vereinigungsprozess vor 1968 hat fast alle Krifte durch Sitzungen und
Verhandlungen gebunden. In dieser gesellschaftlich virulenten Zeit blieb
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bei den Vordenkern und Wegbereitern wenig Spielraum, sich den bren-
nenden Frage in der Gesellschaft zuzuwenden. Also konnten sie auch nicht
zeitentsprechend ,missionieren®. Vielleicht haben sogar die Aus- und Riick-
wirkungen der 1960er Jahre unter den Jugendlichen und Jungakademi-
kern in den eigenen Reihen eher eine kritische Distanz vorbereitet (vgl. die
damaligen Ausgaben der Studentenzeitschriften) und die Riick- oder Aus-
zugsmentalitit gestirkt, als dass sie Wege erschlossen hitten, missionarisch
snach drauflen” zu gehen.

0.4 Verfestigung von Strukturen

Man kann es durchaus als Angst vor dem Verlust des eigenen Profils oder
der Identitit bezeichnen, die dazu gefihrt hat, dass im Zusammenhang mit
der Vereinigung viele bisher ungeschriebene Regeln, mit denen man in
den Konferenzen und in den Gemeinden lebte und die sich wie von selbst
verstanden, festgeschrieben wurden. Die Partner suchten — bis in die ge-
samtkirchliche Verfassung hinein — eine Sicherheit dafiir, dass eingetibte
und gewohnte Abliufe, Verfahren und Schritte der jeweiligen Tradition bei-
behalten werden konnten.

Neben die gesamtkirchlich verpflichtende Kirchenordnung als Lebre und
Verfassung fir die Ordnung des kirchlichen Lebens in der Gemeinschaft
der Gesamtkirche trat nun ein sogenanntes Diensthandbuch mit vielen
Regeln, Ordnungen, Verpflichtungen, Anweisungen und stindig giiltigen
Beschliissen. Dieses bedeutete — aus Angst vor dem Traditionsverlust — ei-
ne Verrechtlichung fir die Kirche, die Gemeinden und die Pastoren.

6.5 Nicht frei von Angsten

Ein typisches Feld, in dem sich die Traditionalisten tummeln konnten, waren
die Zusammenlegungen oder Vereinigung von kleinen Gemeinden an einem
Ort, besonders wenn sie beide ein kirchliches Eigentum hatten. Keine Ge-
meinde wollte gerne auf den ihr vertrauten Versammlungsort verzichten.
Man muss dabei bedenken, dass 1968 der kirchliche Wiederaufbau gerade
seinen Hohepunkt tiberschritten hatte. Manche Gemeinden hatten Kirchen-
gebdude errichtet, die viel schoner und zweckmifSiger waren als jene, die
sie vor dem Krieg besafRen. Nicht selten waren die Neubauten nicht aus der
eigenen Kraft der Gemeinden erwachsen, sondern durch auslindische Hil-
fen moglich geworden. Dadurch waren sie manchmal auch in einer erweck-
lichen Zeit mit stark besuchten Evangelisationen, die viel Hoffnung auf Ge-
meindewachstum machten, reichlich grofd geraten. Da kam der ,,Zuwachs®
durch die jeweils andere Gemeinde gerade recht. Es ist verstindlich, wenn
die Vereinigungen auf ortlicher Ebene nicht immer leicht fielen, obwohl
man sich gerade hier Synergieeffekte erhoffte.
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Bei aller Problematik ist bemerkenswert, dass in Deutschland — soweit mir
bekannt — keine Gemeinde wihrend der Vereinigung und auch spiter
wegen der Union aus der Gesamtkirche ausgeschieden ist.

6.6 Konsequenzen aus der Vergrofserung

Fiir einen lingeren Zeitraum war offiziell vorgesehen, dass beide Tradi-
tionen in den Ausschiissen und Arbeitsgremien moglichst parititisch ver-
treten sein sollten. Es war sicher hilfreich, jeweils die unterschiedlichen Tra-
ditionen in die weiteren Entwicklungen einzubeziehen. Die gréfleren ,Kor-
perschaften wie die jihrlich tagenden ,Konferenzen® mit ihren rechtli-
chen Aufgaben und Pflichten waren nattrlich auch unubersichtlicher ge-
worden. Ich fasse das mit dem Stichwort ,Entpersonlichung® der bisher
traditionell zentralen Rolle der Gemeinschaft notdiirftig zusammen.

6.7 Verdnderung der Gottesdiensitform

In der Nachkriegszeit hatte der kirchliche Wiederaufbau bereits eine deutli-
che Tendenz zur Anpassung an den traditionellen Kirchenbau, also eine Ver-
stirkung des sakralen Charakters angenommen. Aus den Abendmahls-
tischen wurden Altire. Riumlich wurden sie — wie es fiir einen , Altar* an-
gemessen war — in die Mitte der Stirnseite des Kirchenraumes verlegt. Die
traditionellen einfachen Kanzeln, die in der Regel dort ihren Platz hatten,
wo jetzt die Abendmahlstische platziert wurden, riickten nun an die Seite.
Diese seit dem Nachkriegswiederaufbau eingeleitete, kaum theologisch re-
flektierte Tendenz verfestigte sich nun, vermutlich mehr aus einer unbe-
wussten Sehnsucht nach dem Kirchesein, als aus theologischen Griinden.
Vielleicht hingt der Wandel im Kirchenbau mit dem Einfluss von gemeinde-
fremden Architekten zusammen, denen nicht ausreichend klare Vorstellun-
gen von einem freikirchlichen ,,Gemeindehaus* vermittelt worden waren.

Langsam verschwand auch der bei den methodistischen Pastoren lange
Zeit dominierende Gehrock, der ein Relikt aus dem 19. Jahrhundert war.
Es entstand bei manchen, auch durch die Zwinge der neugestalteten Riu-
me, eine Sehnsucht nach dem Talar, oder doch wenigstens nach dem angel-
sichsischen Rundkragen (Methodisten) oder dem sogenannten ,Vater-
morder” mit den feierlich umgeknickten Ecken oder dem Talar mit Beff-
chen (Evangelische Gemeinschaft). Es war typisch, dass man 1968 in Ham-
burg zur ersten Tagung der Jihrlichen Konferenz ,amtsgekleidet” und in
einem langen pastoralen Zug in die Kirche der gastgebenden Gemeinde
einzog. (Ich habe damals den Kauf eines ,Vatermorders® abgelehnt und an
dem Einzug nicht teilgenommen. Auf den Antrag eines Pastors der Metho-
distenkirche wurde fiir den Abschluss-Gottesdienst, der in der St. Michaelis-
kirche stattfand, die ,,Amtstracht“ auf den schwarzen Anzug mit Krawatte
reduziert.)
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6.8 Verkirchlichung

Mit der Vereinigung erfolgte also ein weiterer Schritt der gottesdienstli-
chen Verkirchlichung. Es wurde eine Liturgie eingefiihrt, die Formen der
abendlindischen Mess-Tradition aufnahm und in den Gemeinden der Metho-
distenkirche auch das gesungene ,Amen“ einfiihrte. Dieser Trend zu ver-
mehrten liturgischen Elementen im Gesangbuch ist noch nicht abgeschlos-
sen, wird aber bis heute offensichtlich nur vereinzelt durch die Gemeinden
unter der Leitung von Musikistheten angenommen. Andere Lieder gerade
des neuen, gelungenen Gesangbuchs haben in dem Bereich, den ich tber-
sehen kann, einen Vorrang vor liturgischen Gesingen, die immer noch wie
ein Fremdkorper wirken. (Um nicht missverstanden zu werden: Ich denke
dabei nicht an die sehr einfachen und einseitigen sogenannten ,Lobpreis-
Lieder®.) In den liturgischen Gesingen und in der Liedauswahl ist im
1969er Gesangbuch eine Tendenz zum Vorzug von ausgesprochen traditio-
nellen Kirchengesingen erkennbar. Erweckungslieder, auch aus der eige-
nen Tradition, wurden in eine Art Anhang , Aus der Viter Tagen® verlegt.

Andererseits wurden gegen den damaligen Trend eigenartigerweise tra-
ditionsreiche Formulierungen fiir die Feier des Abendmahls aus dem an-
glikanischen Book of Common Prayer, die die Methodisten bisher zu ihrem
liturgischen Gut zihlten, ersatzlos gestrichen. Dieses ist eine Diskrepanz, die
durchaus zu beobachten lohnend sein kann, weil es innerhalb der Evange-
lischen Gemeinschaft Stimmen gab, die — besonders in der Ausgestaltung
des bischoflichen Dienstes — eine Entwicklung zum Anglikanismus witter-
ten.

6.9 Unterschiedlich stark ausgeprdgtes Kirchenbewusstsein

Die Methodistenkirche hat sich immer als Kirche verstanden und darin kei-
ne Unsicherheit gekannt, obwohl in den kongregationalistisch geprigten
Freikirchen dieser Begriff , Kirche® negativ besetzt war und es bis heute weit-
gehend zu sein scheint. Die Evangelische Gemeinschaft wollte in Deutsch-
land ausdricklich Gemeinschaft sein, hat aber nach 1945 in Kirchenbau,
Sprache und gottesdienstlicher Kleidung durchaus einen anderen Ein-
druck vermittelt. Dariiber wird einmal zu forschen sein. Immerhin hat in
der weltweiten methodistischen Bewegung keine ,society” oder ,,connec-
tion“ so rasant die Kirchwerdung vollzogen, wie die Evangelische Gemein-
schaft (1800-1808/1815).

Im pietistischen Wiirttemberg, dem alleinigen Zentrum ihrer Arbeit im
dritten Viertel des 19. Jahrhunderts, also von 1850 bis 1875, scheint eine
gewisse Unsicherheit im ekklesiologischen Selbstverstindnis gewachsen zu
sein. Man kam 1851 als Kirche mit ordinierten Predigern, die von ihren
kirchlichen Organen offiziell gesandt wurden, brachte bischoflich und sonst
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amtlich unterzeichnete Empfehlungsschreiben mit, legte dem Wiirttember-
gischen Konsistorium eine Ordinationsurkunde vor, feierte untereinander
das Abendmahl und taufte die Kinder der eigenen ,Missionare®, verstand
sich aber gleichzeitig als Gemeinschaft. Diese in der Methodistenkirche und
in der Evangelischen Gemeinschaft unterschiedlich ausgeprigten ekklesio-
logischen Selbstverstindnisse haben die neue Kirche mehr beeinflusst, als
es wiinschenswert war.

6.10 Représentanz in der Offentlichkeit

Die neue Kirche hat — auch durch die Angleichung in der Namensgebung
~BEvangelisch-methodistische Kirche“ — wahrscheinlich eine stirkere Akzep-
tanz in der Gesellschaft und unter den traditionellen Kirchen gefunden. Was
das fiir ihre missionarische Akzeptanz bedeutet, ist nicht leicht zu erfassen.
Eine Verbesserung der offentlich-rechtlichen Stellung scheint zwar wichtig,
ist aber vom Auftrag her gesehen zweitrangig. Dagegen ist die Sicherheit in
Rechtsfragen, Eigentumsverhiltnissen, Partnerschaften und dem Anspruch
auf offentliche Reprisentanz (z. B. in Funk und Fernsehen) nicht gering ein-
zuschitzen.

6.11 Zwischenkirchliche Beziehungen

Die Kirchen methodistischer Tradition haben immer schon — ob als Kirche
oder als Gemeinschaft — ohne Berahrungsingste gelebt. Das 6kumenische
Bewusstsein gehort im kirchlichen Methodismus zum unangefochtenen
Selbstverstindnis.

Daher konnten Methodisten in der Zeit des Eintritts der Romisch-katho-
lischen Kirche in die 6kumenischen Gremien der bundesdeutschen Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) und der regionalen ACKs auf Lin-
der- und Stadtebene eine hilfreiche Rolle iibernehmen. Es erwies sich be-
sonders im Prozess der Entstehung der regionalen und lokalen ACKs in
vielen Fillen kirchenpolitisch als hilfreich, wenn keine der beiden in Deutsch-
land michtigen Kirchen den Vorsitz iibernahm, sondern die EmK in ihrer
akzeptierten Mittelstellung die Leitung innehatte.

Mir scheint, dass die methodistischen Vertreter in den ACKs nicht selten
mit der Rolle und der Akzeptanz zufrieden waren, aber mit dem Schritt in
einen kritischen theologischen Dialog zurtickhaltend blieben. Das mag auch
mit einer eigenen unsicheren theologischen Positionierung zusammenhin-
gen, die sich in den sechziger Jahren im Ringen um das eigene Selbstver-
stindnis widerspiegelt.”

Innerhalb der Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF) kam es durch
die Vereinigung zur Verschiebung der Gewichte. Die Folgen davon sind

""" Rolf Knierim, Entwurf eines methodistischen Selbstverstindnisses, Methodismus in
Dokumenten (MiDok.) 9, Ziirich 1960.
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noch auszuwerten. Uber einen langen Zeitraum war die VEF von vier Kir-
chen getragen und hatte als Gastmitglied die Briider-Unitit. Zwei Mitglieds-
kirchen kamen aus der kongregationalistischen und zwei aus der metho-
distischen Tradition. Es wurde daher immer eine fast parititische und brii-
derliche Arbeitsgemeinschaft unterschiedlich positionierter Delegierter an
den Freikirchenkonferenzen wie in den Ausschiissen erlebt. Die Kongregea-
tionalisten stellten mit dem theologischen Selbstverstindnis im Sinne der
Foderaltheologie eine Bundesgemeinschaft dar, die den Raum fiir das ge-
meinsame Wirken stellte. Die methodistischen Kirchen — traditionell 6ku-
menisch — waren immer gerne bereit, tiber Strukturen und Ordnungen zu
diskutieren, um eine notwendige uibergemeindliche Verbindlichkeit zu er-
reichen.

Insgesamt verinderte sich nun in Folge der Vereinigung der methodisti-
schen Kirchen die VEF. Leider geschah das inhaltlich, also theologisch und
strategisch oder kirchenpolitisch, also hinsichtlich der Bedeutung fiir die
Rolle in Kirche und Gesellschaft, ziemlich unreflektiert. Inzwischen ist die
VEF zu einem durchaus positiv zu wertenden ,Sammelbecken® fiir nicht-
territorial organisierte Kirchen geworden. Die damit verinderte Rolle und
Aufgabe ist noch nicht deutlich genug beschrieben. Will sie wirklich zu einer
gewichtigen Stimme in Okumene und Gesellschaft werden, dann sind noch
entscheidende Schritte zu tun. Ich meine, sie ist vor allem mit Kompeten-
zen auszustatten, und es ist Kontinuitit durch einen stindigen Sekretir ne-
ben dem wechselnden Prisidenten in die Arbeit zu bringen.

6.12 Erweiterung personaler Kompetenz

Es ist klar, dass aus einem grofieren ,,Reservoir® mehr Kompetenz zu schop-
fen ist. Das ist in einer Zeit, in der scheinbar die Fithrungsfihigkeit und der
Mut zur Fuhrung sinkt, besonders wichtig. Andererseits hat die methodisti-
sche Kirchenstruktur, in der vielfach die ,Leitung durch Gremien®“ erfolgt,
in einer schnelllebigen Zeit Probleme, die diskutiert werden miissen.

Eine spitere Untersuchung wird einmal zeigen, aus welcher der beiden
Traditionen vorwiegend die ,Schlisselpositionen® besetzt wurden und wel-
che Auswirkungen das auf die Entfaltung des Weges der Kirche, fir ihre
theologische Positionierung, ihr Selbstverstindnis und ihre ékumenische
und offentliche Selbstdarstellung gehabt hat.

7. Schlussbemerkung

Insgesamt war die Erwartung einer ,Erneuerung® durch eine Vereinigung
zu hoch gespannt. Sie hatte keine wirkliche Fundierung. An Stelle einer
~Erneuerung” ist eher eine vielschichtige ,Verinderung” geplant, gestaltet
und realisiert worden. Die heutige EmK ist weder mit der fritheren Metho-
distenkirche noch mit der fritheren Evangelischen Gemeinschaft vergleich-
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bar. In diesem Wandel unterscheidet sich die EmK nicht von anderen Kir-
chen und Biinden, denn die gesellschaftlichen Verinderungen und theolo-
gischen Entwicklungen sind fiir alle wachen Christen Impulse, bisherige
Positionen, Gewohntes und Althergebrachtes, zu tiberpriifen.

Dennoch ist die Frage nach einer gewollten, gezielten, theologisch kon-
sequenten Verdnderung nicht mit einem allgemeinen Handstreich erledigt.
Welche Verinderungen von der Vereinigung ausgingen oder durch sie
beglinstigt oder verhindert wurden, muss einer tiefgreifenderen Unter-
suchung vorbehalten bleiben. Aus meiner Sicht wiren dazu die seit dem
organischen Zusammenfinden der beiden Kirchen erschienene theologi-
sche Literatur, die Entwicklung der Ausbildung der jungen Theologinnen
und Theologen, das kirchliche Profil der Zeitschriften, die Inhalte und die
Gestalt der Kinder- und Jugendarbeit wie der Erwachsenenbildung und die
grundlegenden Beschliisse zur Entwicklung des kirchlichen und gemeind-
lichen Lebens zu analysieren.

Der Methodismus war einmal als missionierende Erweckungsbewegung
berufen, (1) Stinder zur Heiligkeit zu rufen, (2) Kontinente und Linder durch
Wort und Tat in der Kraft Gottes zu erneuern, (3) vor allem den Blick nach
aufien zu den ,Verlorenen“ zu wenden und (4) eine nach-aufklirerische Ge-
meinschaft in einer mobilen Migrationsgesellschaft mit einer bis ins Kirchen-
system hinein globalen Struktur zu sein.

Heute scheint sich die methodistische Kirche mehr mit nach innen ge-
richteten Fragen zu beschiftigen. An die Stelle der Welterneuerung ist die
Gemeindeerneuerung getreten, an die Stelle der missionarischen Beweg-
lichkeit ist das Bild einer ortsgemeinde-bezogen tiberschaubaren Arbeit, an
die Stelle der entsagungsvollen Mission — unter dem Druck der Stagnation
und des statistischen Riickschritts — die Bewahrung des Vorhandenen, an
die Stelle der Weltzugewandtheit eine Kirchenzugewandtheit, die sich in
zwischenkirchlich-6kumenischen Belangen engagiert und befriedigt.

Trotz aller Tendenzen, die sich dem kritischen Beobachter erschliefRen,
war die Kirchenvereinigung ein zwingender und unausweichlicher Schritt.
Ohne den Glaubensgehorsam im Sinne eines Schrittes zur sichtbaren Ein-
heit hiitten die beiden Kirchen noch linger dem Herrn der Kirche grundlos
verweigert, wofiir er gebetet hat: die Einheit seiner Gemeinde.

Gerade angesichts der fortschreitenden Ausbreitung des Unglaubens
muss eine sich selbst als missionarisch verstehende Kirche dem Ruf auch
zur organisatorischen Einheit folgen, wenn sie das Ziel, damit die Welt
glaube, hort und den daraus erwachsenden Konsequenzen folgen will.
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Anhang

Das methodistische Konferenzsystem und dessen Praktizierung
am Beispiel einer Verfassungsinderung

Der Aufbau der weltweiten Gesamtkirche als verbindliche Gemeinschaft er-
folgt nach der Verfassung, Lebre und Ordnung der Evangelisch-methodisti-
schen Kirche (LVO). Es ist die offizielle deutsche Ubersetzung des von der
Generalkonferenz verabschiedenten Book of Discipline (BoD). Dieses fir
das Verbundsystem (Connexio) grundlegende Buch wird alle vier Jahre ver-
dndert, erginzt und den theologischen, kirchlichen und gesellschaftlichen
Entwicklungen angepasst.

Die Grundlage fiir die kirchliche Arbeitsweise bilden die Gemeinden.

1. Die Gemeindeversammlung, an der alle Kirchenglieder stimmberech-
tigt sind, wihlt die Beauftragten der Gemeindebezirke.

2. Die Bezirkskonferenzen, die in der Regel eine ,Hauptgemeinde“ mit
einer Anzahl von ,Stationen“ (Nebengemeinden) vertreten, werden durch
den/die von der Gemeindeversammlung Gewihlten an der

3. Jahrlichen Konferenz als stimmberechtigte Delegierte (,Laienmitglie-
der”) vertreten. Ihr gehoren (in Deutschland in drei regionalen Jihr-
lichen Konferenzen) alle zu ihr gehorenden pastoralen Mitarbeiter
und Mitarbeiterinnen und parititisch eine gleiche Anzahl Delegierter
der Gemeinden an.

4. Die Jihrlichen Konferenzen wihlen ihre Delegierten an die alle vier
Jahre tagende Zentralkonferenz, die sich ebenfalls parititisch aus Pasto-
ren und Gemeindedelegierten zusammensetzt (in Europa gibt es drei
Zentralkonferenzen).

5. Die Jihrlichen Konferenzen wihlen ihre Delegierten an die ebenfalls
alle vier Jahre tagende Generalkonferenz, die die verfassunggebende
Versammlung auf Weltebene ist. Sie hat zwischen 600 und 1 000 Dele-
gierte aus aller Welt.

Auflerdem nehmen als Exekutive alle Bischofe daran teil. Sie leiten ab-
wechselnd die Sitzungen, haben aber kein Stimmrecht.

Wird eine Verfassungsinderung beantragt, z. B. dass die Indianergemein-
den in den USA durch die Verfassung als Minderheit besondere Rechte
erhalten sollen, dann kann ein entsprechender Antrag entweder von einer
Jahrlichen Konferenz irgendwo in der Welt ausgehen oder von der Ge-
neralkonferenz eingeleitet werden. Antrige unter der Ebene der Verfas-
sungsinderung konnen von allen Kirchengliedern gestellt werden, was
auch reichlich geschieht.

Verfassungsantrige werden im Rahmen der Generalkonferenz beraten
und abgestimmt. Sie brauchen eine Zweidrittelmehrheit, in Bekenntnis-
fragen eine Dreiviertelmehrheit. Hat die Generalkonferenz eine entspre-
chende Mehrheit erreicht, so geht der angenommene Text an alle Jahrli-
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chen Konferenzen in der Welt. Diese haben das Recht und die Pflicht zur
schriftlichen Abstimmung tiber jede einzelne Vorlage. Dadurch sind welt-
weit alle Pastoren und alle Gemeinden durch ihre gewihlten Delegier-
ten an den Jihrlichen Konferenzen aktiv an dem Abstimmungsvorgang be-
teiligt.

Die Abstimmungsergebnisse aller Jahrlichen Konferenzen mit der
ausgezihlten Zahl der Voten pro und kontra werden an den Rat der Bi-
schofe gesandt. Der Bischofsrat fasst alle Stimmen zusammen und stellt
abschlieflend fest, ob eine Mehrheit, wie sie die LVO mit zwei Dritteln oder
drei Vierteln aller Stimmberechtigten in der weltweiten Kirche vorschreibt,
erreicht wurde. Ist das der Fall, dann setzt der Bischofsrat die jeweilige Ver-
inderung in Kraft.

Konferenzschema:

Generalkonferenz
(Weltweit — Gesamtkirche)
alle vier Jahre

Hlscses ulien, ok lerf RO B G

Zentralkonferenz
(in Europa 3)
Alle vier Jahre
Delegierte der Jahrl. Konferenz

i S Tt TR )

Zentralkonferenz
(in Europa 3)
Alle vier Jahre
Delegierte der Jahrl. Konferenz

Jahrl. Konferenz
(in Deutschland 3)
Delegierte aller Bezirke
u. alle Pastoren/-innen

Jahrl. Konferenz
(in Deutschland 3)
Delegierte aller Bezirke
u. alle Pastoren/-innen

Jahrl. Konferenz
(in Deutschland 3)
Delegierte aller Bezirke
u. alle Pastoren/-innen

e Gt el G

Bezirkskonferenz
Beauftragte u. von der
Gemeindeversammlg.

Gewahlte

Bezirkskonferenz
Beauftragte u. von der
Gemeindeversammig.

Bezirkskonferenz
Beauftragte u. von der
Gemeindeversammlg.

Bezirkskonferenz

Beauftragte u. von der

Gemeindeversammlg.
Gewahlte
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Gewahlte

versammiung

Gemeinde-
versammiung
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Gemeinde-
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Gemeinde-

versammiung
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Andpreas Liese

Weder Baptisten noch Briider

Die Entstehung des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden

1. Einleitung

Der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG), der sowohl die
Baptistengemeinden als auch einen Teil der Briiderbewegung umfasst, stellt
eine besondere Glaubensgemeinschaft dar. Zwei ganz unterschiedliche Ge-
meinderichtungen haben sich 1941/42 zusammengeschlossen: nimlich der
Bund der Baptistengemeinden in Deutschland und der Bund freikirchli-
cher Christen (BfC). Bis heute wird diskutiert, wie der Charakter dieses Bun-
des theologisch zu bewerten ist.' Im Folgenden soll der Entstehungsge-
schichte des BEFG nachgegangen werden.

2. Die Vereinigungsbestrebungen
in der ersten Hilfte des Jahres 1937

Schon 1933 hatte es aufgrund von Gleichschaltungsbefiirchtungen Pline
zur Vereinigung der Gemeinschaften gegeben, die in der Vereinigung evan-
gelischer Freikirchen organisiert waren. Ende des Jahres stellte man diese
zuruck, da man von offizieller Seite — sowohl staatlicher als auch kirchli-
cher — erfahren hatte, dass an eine Zwangseingliederung nicht zu denken
sei.’ Daran zeigt sich deutlich, dass diese Vereinigungsabsichten mehr oder
minder in der Sorge um den organisatorischen Bestand begriindet lagen.
Anfang 1937 wurde das Thema einer Vereinigung der Freikirchen er-
neut aufgegriffen. Aufschlussreich ist dabei, dass Ernst Lange, ein Vertreter
der Offenen Briider oder auch Kirchenfreien christliche Gemeinden (KcG),
wie sie jetzt hiefien, die Debatte eroffnete. Er veroffentlichte dazu eine Arti-
kelserie in der Jugendzeitschrift ,Tenne* der Geschlossenen Briider,® in der
er zur Uberwindung der konfessionellen Zersplitterung aufrief. Die unter-
schiedlichen Auffassungen der Freikirchen zu bestimmten Themen wie bei-

' Vgl Uwe Swarat, Der Gemeindebund — mehr als ein Zweckverband? In: Theologi-

sches Gesprich, Beiheft 2 (2001), 3-32 (baptistische Sicht); Hartwig Schnurr, Die
Einheit des Leibes Christi und die Konfessionsfrage in der Geschichte der Briiderbe-
wegung, in: ebd., 33-39.

Vgl. hierzu die Darstellungen in: Andrea Striibind, Die unfreie Freikirche. Der Bund
der Baptistengemeinden im , Dritten Reich®, 2. verb. Aufl., Wuppertal 1995; Andreas
Liese, Verboten, geduldet, verfolgt. Die Religionspolitik des Nationalsozialismus ge-
geniiber der Bruderbewegung, Hammerbriicke 22003.

Oft werden sie auch exklusive Briider, Elberfelder Briider, Darbisten oder Christliche
Versammlung genannt.
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spielsweise der Taufe sah er lediglich als minimale Lehrunterschiede an, die
nicht linger kirchentrennend sein sollten.

Zur gleichen Zeit dufierte sich Paul Schmidt, Direktor des Bundes der
Baptistengemeinden, dahingehend, dass ein Zusammenschluss der ,taufge-
sinnten* Gemeinschaften notwendig sei.’

Anfang April fand eine Theologischen Woche fiir die baptistischen Pre-
diger statt, auf der diese Thematik aufgegriffen wurde. Hier beschloss man,
diesbeziiglich Kontakte zu den Freien evangelischen Gemeinden (FeG), der
Christlichen Versammlung (CV) und zu den KcG aufzunehmen.®

Fihrende Vertreter der Baptisten (u.a. Paul Schmidt) sprachen dann
auch mit Ernst und Wilhelm Brockhaus von den Geschlossenen Briidern.
Schmidt fiihrte dazu 1941 aus, dass Ernst Brockhaus, nachdem die Baptis-
ten ihr Anliegen den ,Briidern® unterbreitet hitten, geiuflert habe, man
habe Ahnliches selbst erwogen; auf einer Konferenz fiihrender Vertreter
der CV wolle man weiter dartiber sprechen. Allerdings muss diese Aussage
eher als eine private Meinungsiuferung gewertet werden, da, wie es auch
die weitere Entwicklung zeigte, diese Aussagen Uberhaupt nicht reprisen-
tativ fiir den Kreis der Fiihrungspersonen der CV waren. Es wird hier nur
deutlich, dass Ernst und Wilhelm Brockhaus, obwohl sie noch als deren fiih-
rende Vertreter galten, sich letztlich schon von der Absonderungsdoktrin
der Geschlossenen Briider entfernt hatten.”

Kurz danach erfolgte das Verbot der CV.? Es wurde ausgesprochen, weil
die Gestapo davon ausging, dass diese Glaubensgemeinschaft eine den NS-
Staat verneinende Haltung verkorpere. Im Zusammenhang mit den Bemii-
hungen um eine Aufhebung des Verbotes kam auch der Vorschlag auf, dass
die Versammlungschristen sich den Baptisten anschlieflen kénnten. Einer
Verhandlungsdelegation der Christlichen Versammlung schlug Haugg, der
zustindige Referent des Reichskirchenministeriums, vor, sich den Baptisten
anzuschlieflen. Dieses Angebot wurde abgelehnt.

Haugg verfolgte allerdings diese Absicht weiter. So dufderte er sich nach
der Griindung des Bundes freikirchlicher Christen (BfC) an die Gestapo mit
der Frage, ob es tiberhaupt eine eigenstindige Glaubensgemeinschaft BfC
geben musse und es stattdessen nicht sinnvoller wire, diesen Personen-
kreis in den Bund der Baptisten einzugliedern.” Die Gestapo bestand zwar

*  Lange, Die Uberwindung der Konfessionen, in: Die Tenne 15 (1937), 11ff, 37ff., 65ff.
Diese Veroffentlichung gewann noch dadurch an Brisanz, dass der Herausgeber der
Zeitschrift, Fritz von Kietzell, bis Anfang der 1930er Jahre ein fithrender Vertreter der
Prinzipien der Geschlossenen Briider, Anfang 1937 inzwischen in Opposition zu herr-
schenden Auffassungen stand.

> Schmidt, zit. n.: Striibind, 215.

¢ Vgl Liese, 305.

7 Vgl. Archiv des Arbeitskreises ,Geschichte der Briiderbewegung”, Wiedenest (AW),

Bestand Zeiger, W. Schmidt / H. Loh an P. Schmidt und E. Wingenroth (BEFG),

15.01.1951; Liese, 305f.

Siehe hierzu die ausfiithrliche Darstellung bei Liese.

> Bundesarchiv Berlin (BAB), R R 5101/23314, Bl. 159, Haugg an Gestapo, Juli 1937.
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darauf, zuerst um der rechtlichen Klarheit willen den BfC als einen rechts-
fahigen Verein in das Register einzutragen, gegeniiber einem spiteren An-
schluss des BfC an den Bund der Baptistengemeinden hitte man jedoch
keine Bedenken.'’

Auch Rockschies (1. Vorsitzender) und Schmidt (Bundesdirektor) von
den Baptisten machten den Versammlungsvertretern den Vorschlag, sich
ihnen anzuschliefen. So meinte Schmidt damals, dass die Baptisten die CV
in ihren Bund aufnehmen und die Garantie fiir eine Genehmigung durch
die Gestapo tibernehmen wiirden. Man wiirde aber ,die Mitglieder der chr.
Versammlung nicht zu Baptisten machen®; die Versammlungschristen kénn-
ten in der gewohnten Weise ihre Gottesdienste durchfithren." Im Prinzip
hitte dies in etwa dem Verfahren entsprochen, das dann spiter auch hin-
sichtlich der Elim-Gemeinden praktiziert wurde. Das Angebot der Baptisten
wurde von der Delegation der CV, der u.a. Ernst Brockhaus angehorte,
aber abgelehnt."

Die BfC-Griindung kann hier nur hinsichtlich ihrer Bedeutung fiir die
BEFG-Entstehung geschildert werden. In den Kontakten mit der Gestapo
stellte sich heraus, dass die Einschitzung der Gestapo, die CV verweigere
grundsitzlich die Mitarbeit im NS-Staat nicht zutraf; vielmehr gab es ein
breites Spektrum von Loyalitit gegentiber dem NS-Staat hin bis zu einer
aktiven Mitarbeit. Daraufhin hob die Gestapo das Verbot aber nicht auf,
sondern genehmigte die Griindung eines Bundes (BfC) denjenigen Ver-
sammlungschristen, die loyal zum NS-System standen.

Allerdings sollte der BfC nur ein Ubergangsstadium darstellen. So heifdt
es in einer Zusammenfassung der Ausfithrungen Beckers bei der Vorstel-
lung des Bundes, der nun gegriindet werden sollte: ,,Darum betrachten wir
die jetzt im Aufbau begriffene Organisation auch nur als eine vorliufige ...
Wir hoffen, dass in Deutschland bald die Einheitsorganisation entstehen
wird, die alle Gliubigen auflerhalb der Landeskirchen umfasst, in die auch
unsere neue Organisation aufgehen kann.“" Zwar kénnte man seine ,,Sonder-
iiberzeugungen“ beibehalten, einen Sonderstatus fiir eine Gemeinschaft
sollte es aber nicht mehr geben. Damit wird deutlich, dass Becker noch

% Ebd., Bl. 164, Geheimes Staatspolizeiamt (Miiller) an Haugg, 18.8.1937. Vgl. zum Gan-
zen Liese, 388 f.

" Archiv Wiedenest, Bestand Jordy, Bd. 4, BL42, W. Geitz an H. Hartnack, 29.1.1946.
Becker, der allerdings an diesem Gesprich nicht teilgenommen hatte, schildert die-
ses Angebot spiter so, als ob die Versammlungschristen, die dieses Angebot ange-
nommen hitten, dann Baptisten geworden wiren (Privatarchiv Kretzer, Becker auf
der Konferenz ehemaliger BfC-Gemeinden Westdeutschlands im BEFG, Wuppertal-
Elberfeld, 12./13.8.1945, 13).

2 Privatarchiv Kretzer, Ansorge an R. Kretzer, 24.10.1949.

' Elberfelder Zusammenkunft vom 30. Mai 1937 (kurze Zusammenfassung der Ausfiih-
rungen von Dr. Hans Becker), abgedr. in: Hartmut Kretzer (Hg.), Quellen zum Ver-
sammlungsverbot des Jahres 1937 und zur Griindung des BfC. Mit einer historischen
Einordnung und Kommentaren des Herausgebers, Neustadt/Weinstrafle 1987, 82-88
(85).
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uber die Intentionen Schmidts hinausging; dieser wollte erst einmal 1937
die Taufgesinnten zusammenfassen. Becker dagegen wollte beispielsweise
auch die Methodisten in eine ,vereinigte” Freikirche aufnehmen. Festzu-
halten ist, dass mit dem BfC unter der Fiihrung Beckers jetzt ein entschie-
dener Forderer der freikirchlichen Einheit entstanden war.

Kurz soll noch der Charakter der neuen Organisation BfC skizziert wer-
den. Die Erlaubnis zu ihrer Griindung wurde allein Becker gegeben, der
Bund war ausschlie8lich auf ihn bezogen. Er war nach dem Fihrerprinzip
aufgebaut, rechtlich gesehen stellte er spiter lediglich einen eingetragenen
Verein dar, da die Hoffnung auf Erlangung der Korperschaftsrechte sich zer-
schlagen hatte. Alle neu eintretenden Gemeindemitglieder wurden von der
Gestapo Uberpriift, Kollekten durften nicht abgehalten werden. Eine oOrt-
liche BfC-Gemeinde wurde von einem Ortsbeauftragten geleitet, der per-
sonlich von Becker eingesetzt wurde. Ca. 90% der Versammlungschristen
traten in den BfC ein.™

Schon kurz vor der Griindung des BfC hatte Lange von den KcG sich
mit konkreten Uberlegungen zu den Einigungsvorschligen der Baptisten ge-
aufdert. Er begriifite diese Bestrebungen und meinte in diesem Zusammen-
hang, wenn diese im Sinne der Regierung wiren, sei dies ,als ein Eingrei-
fen Gottes” zur Férderung der Einheit zu begriflen. Sollte die Bildung ei-
ner ,Einheitsgemeinde” die Position der freikirchlichen Christen im Staate
stirken, wire dies positiv zu bewerten. Dabei ging Lange davon aus, dass die
Korperschaftsrechte auch auf die erweiterte Gemeinde ausgedehnt werden
kénnten. Dies wiirde man ,.ebenso selbstverstindlich gerne annehmen®, wie
,bei einem Regenschauer den Regenschirm eines Bruders® mitzubenutzen.
Konkret sprach sich Lange dann fiir die Selbststindigkeit der Ortsgemein-
den aus; er forderte allerdings auch, dass man alle Sonderbezeichnungen auf-
geben miisse, wobei er besonders die Baptisten ansprach. Die Bezeich-
nung der neuen Organisation musse moglichst einen neutralen Charakter
tragen, wie etwa ,Bund der Christengemeinde oder Christenbund“. Am En-
de seiner Ausfiihrungen, die auch schon genaue organisatorische Vorschli-
ge enthielten, forderte Lange zum sofortigen Beginn der Vereinigungs-
arbeit auf."®

Bald nach der Griindung des BfC kam es dann zu einem bedeutsamen
Treffen — initiiert durch E. Lange — von Vertretern des BfC, der Baptisten
und der KcG in Kassel.'® Hierbei ist darauf hinzuweisen, dass Vertreter der
FeG, obwohl dies immer wieder behauptet wird, an diesem Treffen nicht
teilnahmen."”

" Vgl. die Darstellung bei Liese, 323-387.

®  Oncken-Archiv Elstal (OAE), Bestand Biiro des Bundesdirektors, Ernst Lange, Ge-
danken tiber die Einigungsvorschlige der Baptisten, 26.5.1937.

Siehe hierzu und im Folgenden: AW, Bestand Zeiger, Niederschrift iiber die Brider-
zusammenkunft, 20.08.1937.

7 Siehe hierzu die Anwesenbheitsliste der Besprechung (ebd.).
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Gleich zu Anfang - die Baptisten nahmen zeitweise an den Diskussionen
nicht teil — verstindigten sich die Vertreter der beiden Briiderkreise darauf,
die Vergangenheit — damit war v.a. die Spaltung von 1848 gemeint'® -
nicht mehr als etwas Trennendes anzusehen und sich iiber bestimmte Fra-
gen wie beispielsweise der Gemeindezucht zu verstindigen und einen An-
schluss der KcG an den BfC anzustreben; dieses Ergebnis wurde in einer
offiziellen Erklirung beiden Gemeinschaftskreisen bekannt gegeben. "

In der groflen Runde erorterte man dann Moglichkeiten einer Vereini-
gung der Baptisten mit beiden Briidergruppen, wobei man zwei Optionen
diskutierte; dabei stellte sich heraus, dass die Gespriachsteilnehmer die ers-
te, nimliche eine lockere ,Dachorganisation” verwarfen und sich fiir die
zweite, nimlich ,eine wirkliche Einheitsorganisation“ aussprachen, in der
die ,einzelnen Gemeinden moglichst selbstindig bleiben konnten®. Man
verkannte aber nicht, dass sich die Realisierung eines derartigen Vorhabens
enorm schwierig gestalten wiirde.

Im weiteren Verlauf der Gespriche wurde die Tauffrage diskutiert. Da-
bei machten die Baptisten eine bemerkenswerte Konzession: Obwohl man
grundsiitzlich daran festhalten wolle, nur den als Gemeindemitglied aufzu-
nehmen, der als Erwachsener getauft worden sei, wirde man am Anfang
akzeptieren, dass bisher aufgenommene Mitglieder, die die Kindertaufe erfah-
ren hitten, trotzdem als vollgiiltige Mitglieder betrachtet werden kénnten.
Fiir zuktinftige Mitglieder der neuen Gemeinde sollte jedoch weiter das
Prinzip der Erwachsenentaufe gelten. Die ,Briider” ihrerseits erklirten,
dass auch sie die Erwachsenentaufe propagierten, aber diese nicht als
~Vorbedingung* fiir die Zulassung zum Abendmahl ansihen.

Zum Schluss diskutierte man die Frage der Korperschaftsrechte der
Baptisten. Es ergab sich der Konsens, dass diese erhalten bleiben bzw. auf
die neue ,Einheitsorganisation“ tibertragen werden sollten. Da die Bezeich-
nung Baptisten fiir die Briider nicht tolerierbar sein wiirde, miisste man
ihrer Meinung nach der Organisation eine neue Bezeichnung und neue
Satzungen geben. Dies wurde von der baptistischen Seite akzeptiert. Schmidt,
Becker und Schatz wurden am Ende des Treffens beauftragt, beim RKM zu
kliren, wie sich die Regierung zu einer beabsichtigten Vereinigung stellen
wirde.

Das befragte Ministerium liefd verlauten, dass man bei einer Vereinigung
von Freikirchen nicht mit Schwierigkeiten rechne.?® Diese Auskunft konnte
man dort auch geben, weil Haugg — wie schon oben dargestellt — die Aus-
kunft von Miiller (Gestapa) erhalten hatte, dass einem spiteren Anschluss
des BfC an den Bund der Baptistengemeinden nichts im Wege stiinde.

¥ Damit ist die Spaltung der englischen Briiderberwegung in ,Exclusive® und ,Open

Brethren® gemeint.
' Erklirung: An die Mitglieder des Bundes freikirchlicher Christen und der Kirchen-
freien christlichen Gemeinden vom 29.8.1937, abgedr. in: Kretzer (Hg.), Quellen, 125.
Kurzbericht (KB; Kurzberichte des Bundeshauses des Bundes der Baptistengemein-
den bzw. des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden) fiir August 1937.
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Mit dem Kasseler Gesprich vom August zeichnete sich schon zu diesem
Zeitpunkt genau die Konstellation ab, die dann schliefSlich 1941/42 zum
Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden fithren sollte. Dass dieser nicht
schon damals gebildet wurde, lag v.a. an dem urspriinglichen Gedanken
einer Freikirche der taufgesinnten Christen, selbstverstindlich unter Beteili-
gung der Freien evangelischen Gemeinden.?'

3. Zusammenschliisse 1937/38

In der Folgezeit hatten sich Baptisten und BfC neben weiteren Bemiithun-
gen hinsichtlich der Bildung eines gemeinsamen Gemeindebundes zusitz-
lich mit separaten Vereinigungen ihrer Gemeindebiinden mit anderen Ge-
meinschaften zu beschiftigen.

3.1 Anschluss der KcG (Offene Briider) an den Bund freikirchlicher
Christen®

Dieser Punkt ist im Zusammenhang des Themas aus zweierlei Grinden
von Interesse: Zum einen horte damit eine freikirchliche Gemeinschaft auf
zu bestehen, mit der die Baptisten hitten gesondert verhandeln miissen,;
allerdings wurden Vertreter der KcG dann in die Fiihrungsgremien des BfC
aufgenommen. Zum anderen zeigt sich an dieser Vereinigung, was zu die-
ser Zeit politisch gewollt war. Nicht zuletzt wurde von den beteiligten Bru-
dergruppen diese Vereinigung als ein erster Schritt auf dem Weg zur Uber-
windung der konfessionellen Zersplitterung gedeutet.

Nach dem Kasseler Treffen vollzog sich auf Seiten des BfC der Zustim-
mungsprozess problemlos. Auf verschiedenen Treffen von Verantwortlichen
aus den Ortsgemeinden wurde dem Vorhaben einer Vereinigung mit den
KcG zugestimmit.

Kontroverser verlief der Diskussionsprozess bei den KcG. Obwohl nicht
verboten, wurden den KcG von der Gestapo zunehmend Auflagen gemacht.
So musste man ein Verzeichnis der Gemeinden einreichen, von Konferen-
zen vorher Mitteilung machen usw. Auch wurde die Gemeinschaft von der
Gestapo uberwacht. Letztlich lief es auf die Bildung einer Organisation ana-
log der des BfC hin.** Auch aus diesem Grund befiirwortete die Fihrung
der KcG ein Zusammengehen mit dem BfC. An der Basis gab es allerdings
Widerstinde, die aber schlieRlich auf der traditionellen Glaubenskonferenz
im November 1937 iiberwunden werden konnten. Am Tag nach der ent-
scheidenden Abstimmung erschienen Vertreter des BfC; dieser Auftritt

*' So auch schon P. Schmidt auf der Griindungsversammlung des BEFG 1941 in Berlin

(OAE, Rede auf der Griindungsversammlung, 22.2.1941).

*  Vgl. die ausfiihrlichen Darstellungen bei Gerbard Jordy, Die Bridderbewegung in Deutsch-
land, Bd. 3, Wuppertal 1986 und Liese.

B Liese, 309.
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wurde als ein historischer Moment begriffen, da damit die Spaltung der
Briiderbewegung zumindest in Deutschland aufgehort hatte zu bestehen.

Die Verantwortlichen der KcG veroffentlichten spiter Erklirungen, in
denen man die Notwendigkeit des Zusammenschlusses gerade auch ge-
gentber den Skeptikern begriindete. Diese Ausfiihrungen sind aber in sich
widerspriichlich. So meinte man einerseits, dass der Aufbau einer mehr
hierarchischen Organisation lediglich eine staatliche Empfehlung darstelle.
Einige Sitze spiter musste man jedoch einrdumen, wenn man dieser Auf-
lage nicht nachgekommen wire, hitte man mit einem Verbot rechnen muis-
sen. Da der BfC die verlangten Organisationsstrukturen aufwies, schien ein
Anschluss an ihn folgerichtig.

Auch in der weiteren Begriindung zeigt sich eine gewisse Ambivalenz.
So sprach man einerseits davon, dass die Vereinigung von Gott gewirkt sei,
verwies aber andererseits auf ,,das Gebot der Stunde®, womit die neue Ein-
heit der deutschen ,Volksgemeinschaft® gemeint war. Damit zeigt sich hier
schon ein Ineinander von religiosen und politischen Motiven bei der Be-
griindung des Zusammenschlusses.* Nicht erwihnt wurde der Sachver-
halt, dass es ohne das Verbot der CV, die Griindung des BfC und die fiir
die KcG bedrohliche Situation zu diesem Zusammenschluss nicht gekom-
men ware.

Aufschlussreich ist noch ein kurzer Blick auf das Vereinigungsprocedere,
das ausschliefRlich vom BfC gestaltet wurde. So erhielten auch die Gemein-
den der ehemaligen KcG Ortsbeauftragte, die eine Bestatigung des Bundes-
beauftragten Becker benotigten; die Mitgliederlisten waren ebenfalls den
~zustindigen Polizeistellen” vorzulegen. Obwohl die KcG nicht verboten wa-
ren, wurden sie jetzt wie die verbotene CV behandelt und der gleichen
staatspolizeilichen Kontrolle unterworfen.

Bemerkenswert ist, dass der Anschluss der KcG an den BfC von der Ge-
stapo ausdriicklich gebilligt und unterstiitzt wurde. So wies das Geheime
Staatspolizeiamt den Staatspolizeistellen im Deutschen Reich in einem Rund-
schreiben auf den Vereinigungsbeschluss und das entsprechende Procede-
re hin.*® Damit kann man sagen, dass diese Vereinigung im Sinne des NS-
Regimes war. Der praktische Anschluss der KcG an den BfC vollzog sich
Anfang des Jahres 1938.

3.2 Anschluss der Elim-Gemeinden an den Bund der Baptistengemeinden
Deutschlands

Auch die Baptisten nahmen eine Glaubensgemeinschaft auf, und zwar die
pfingstlerische Gemeinschaft ,Elim“.*® Die Elim-Gemeinden, ca. 1927 maf-
geblich unter der Leitung Vietheers entstanden, waren nach 1933 in das

24 Ebdipsig

»  Ebd., 318.

% Vel. dazu auch Stritbind, 223 ff.; die erste Elimgemeinde war 1926 durch H. Vietheer
entstanden.
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Visier der Verfolgunsbehorden geraten; es kam auch zu kurzzeitigen loka-
len Verboten. 1936 befiirwortete die Gestapo ein Verbot der Elim-Gemein-
den wegen ,Verwirrung der Volksgenossen“.”” Trotz dieser Einschitzung
erfolgte diese Manahme aber nicht. Nachdem Vietheer und Schmidt auf
einer Tagung fiir Schriftleiter in Kontakt gekommen waren,” schlugen die
Baptisten im September dem RKM die Aufnahme der Elim-Gemeinden vor.
Nach vielen Verhandlungen stimmte man dann dort — nach vorher einge-
holter Zustimmung des Gestapa — Ende Dezember 1937 diesem Ansinnen
zu. Bedingung war dabei, dass sich die Elim-Gemeinden aufl6sen mussten
und die betreffenden Mitglieder sich nur einzeln den Baptistengemeinden
anschlieRen konnten.”” Das Gestapa hatte dabei klar gemacht, dass es kei-
ne Zusammenschlisse von Mitgliedern ehemaliger Elim-Gemeinden dulden
wiirde; auch sei im Falle von korporativen Anschliissen, d. h. beim Eintritt
gesamter Gemeinden in den baptistischen Bund, mit staatspolizeilichen Mafs-
nahmen zu rechnen.” Dittert, ein fiihrender Vertreter der Elim-Gemeinden
weifd zu berichten, dass aber gerade dies dann doch geschah. So schreibt er
uber den Zusammenschluss Anfang 1938, dass die Elim-Gemeinden offi-
ziell aufgelost wurden, dann wurden Baptistengemeinden gegriindet, de-
nen die ehemaligen Elim-Leute einzeln beitraten.’’ So tiberlebten die Elim-
Gemeinden weitgehend geschlossen unter einem anderen Namen. Nur in
kleineren Orten kam es zu Vereinigungen von Gemeinden.*

Die praktische Realisierung der Aufnahme der Elim-Gemeinden sollte
dann aber spiter doch noch zu Komplikationen fithren. So warf die Gesta-
po den Baptisten vor ,sie hitten die Elim-Gemeinden nur aufgenommen,
um diese vor dem Verbot zu retten“.”® Auch Schmidt spricht davon, dass
die Gestapo den Baptisten den Vorwurf gemacht habe, ,diesen Zusammen-
schluss nicht loyal entsprechend der Auffassung der Geheimen Staatspo-
lizei durchgefiihrt“ zu haben.>

Hinzuweisen ist noch darauf, dass dieses Zusammengehen sowohl in-
nerhalb der BL als auch im ganzen Bund auf heftige Kritik stief3. Letztlich
war die Aufnahme der Elim-Gemeinden nicht ein Zusammengehen von

*” BAB, R R 5101, BL 27-30, Gestapo an das RKM,26.6.1936; man warf den Elim-Ge-

meinden auflerdem noch vor, die Gldubigen materiell auszubeuten.

Dieter Hampel, Die Elimbewegung und ihre Stellung innerhalb des Bundes Evange-

lisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland K.d.6.R., unveroffentlichte Seminar-

abschlussarbeit Buckow (OAE), 13.

*  BAB, R R 5101 (Ministerium fiir kirchliche Angelegenheiten), 23851, Bl. 92, RKM an
den Bund der Baptistengemeinden, 31.12.1937.

3 Ebd., Bl 91, Gestapo an das RKM, 13.12.1937.

31 Die Elim-Chronik, nachgezeichnet und persénlich miterlebt von H. Dittert, Doku-

mente des Bundes Freikirchlicher Pfingstgemeinden, BFP-Doc-086, 0.]., 47.

Hampel, 15; so z.B. in Schneeberg, Plauen, Breslau.

¥ Privatarchiv Kretzer: Carl Koch, Riickblick und Ausblick, gehalten auf der Konferenz
ehemaliger BfC-Gemeinden, 1945.

3 Paul Schmidt, Unser Weg, 11 (Rechenschaftsbericht fiir die Bundesratstagung des BEFG
vom 24./25.5.1946 tiber den Weg des Bundes zwischen 1941 und 1945).

28
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zwei Biinden sondern eine ,von oben‘ durchgefiihrte Aufnahme wie Strii-
bind es treffend formuliert.?® Vietheer der Leiter der ehemaligen Elim-Ge-
meinschaft wurde als Bundesevangelist ibernommen und das Eigentum der
Gemeinschaft wurde auf den Bund der Baptistengemeinden tibertragen.*®

4. Vereinigungsbemiihungen bis 1939

Wie schon erwihnt, sollten auch die Freien evangelischen Gemeinden (FeG)
an dem Vereinigungsprozess beteiligt werden. So kam es im September
1937 zu einem weiteren Gesprich in Kassel — diesmal mit ihrer Beteili-
gung. Allerdings zeigten sich hier zwischen Baptisten einerseits und FeG
andererseits untberbriickbare Gegensitze beziiglich der Frage , Taufe und
Gemeindemitgliedschaft®.*”

Bei den KcG zeigten sich ebenfalls kontroverse Positionen. So begriin-
dete Schatz, ein fiihrender Vertreter der KcG, seine Ablehnung eines Zu-
sammengehens u.a. damit, dass es sich bei den Baptisten um einen
~Predigerbund“ handele, in den er als ein Angehoriger der Briidderbewegung
nicht eintreten konne; auflerdem kritisierte er auch die baptistische Tauf-
auffassung.”® Lange bezog eine gegenteilige Position. Er plidierte fiir einen
Bund mit unterschiedlichen Bekenntnissen: so konnten es mehr baptistisch
ausgerichtete Gemeinden mit entsprechender Auffassung beziiglich von Taufe
und Gemeindemitgliedschaft geben und von Gemeinden, die die Mitglied-
schaft nicht an die Erwachsenentaufe koppelten. Eine derartige Konstruk-
tion sei moglich, weil die Baptisten zum einen bereit wiren ihren Namen
zugunsten eines neutralen aufzugeben und zum anderen fiir eine umfas-
sende Abendmahlsgemeinschaft eintriten.*

Ein weiteres Gesprich von Vertretern der noch immer vier Freikirchen
im Dezember des Jahres 1937 fiihrte zu keiner Uberbriickung der Gegen-
satze. So konstatierten die Leitungen des Baptistenbundes und des BfC das
vorlidufige Ende aller Vereinigungsversuche. Gleichzeitig distanzierte sich die
BL des BfC von Bemiithungen Langes doch zu einer Einigung zu gelan-
gen.” Festzuhalten bleibt, dass zu diesem Zeitpunkt auch die BL des BfC
zu einem Zusammengehen nicht bereit war, was eindeutig an den Vertre-
tern der ehemaligen KcG lag.

Kraftige Impulse fur ein Zusammengehen vermittelte dann die traditio-
nelle Bibelkonferenz des BfC in Elberfeld. Diese traditionsreiche Zusam-
menkunft der Geschlossenen Briider, die bis dahin immer aus einer ge-
meinsamen Besprechung eines Bibeltextes bestanden hatte, fand 1938 erst-

3 Vgl. Striibind, 227f.

* Vgl. den KB fiir Miirz 1939.

*’ KB fiir September 1937.

3% AW, Bestand Zeiger, Schatz an verschiedene Briider [u. a. Becker], 21.9.1937.

& Lange, Gedanken tiber den Vorschlag der Baptisten, einen neuen Bund zu bilden,
~ 1.10.1937 (Privatbesitz).

Vgl Liese, 405.
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malig als eine Vortragsveranstaltung zum Thema ,Die Ekklesia im Neuen
Testament* statt. Auf ihr referierten, neben Rednern aus den beiden Brii-
dergruppen, auch der Baptist Luckey (Seminar in Hamburg) und Wichter
von den FeG. Diese Konferenz bewirkte besonders bei den ,Briidern® er-
neut ein starkes Gefuhl der Zusammengehorigkeit und motivierte sie, wie-
der auf die Bildung einer gemeinsamen Freikirche zuzugehen.‘” Die , Brii-
der“ beschlossen nach der Konferenz zum einen als nichsten Schritt eine
engere Zusammenarbeit mit Gemeinden anderer Freikirchen auf lokaler
Ebene, andererseits beschlossen sie — im Gegensatz zu den Verlautbarun-
gen Anfang des Jahres — wieder mit den Baptisten in Richtung der Bildung
eines gemeinsamen Bundes zusammenzuarbeiten.*” Dies wurde von den
Baptisten wohlwollend zur Kenntnis genommen.

Ende 1938 wurden dann die sog. Wittener Richtlinien verabschiedet, die
zu einer engeren Zusammenarbeit zwischen Baptisten, BfC und FeG fithren
sollten; so beispielsweise im Bereich der Evangelisation.®

Zu einem weiteren Hohepunkt des Einigungsprozesses kam es dann im
April 1939 auf der 2. Gemeinschaftstagung von Predigern der Baptisten,
der FeG und von Vertretern des BfC in Solingen, Auf der Hohe. Hier wur-
de eine Entschliefung verabschiedet, in der die Anwesenden ihre Bundes-
leitungen aufforderten, konkrete Schritte zu unternehmen. So sollten sich
alle drei Gruppen ,unter Wahrung ihres Sondergutes unter einer gemein-
samen Bundesleitung” zusammenschlieBen. Diese Gemeinschaft miisste ei-
nen neuen Namen erhalten. Fir die folgende Zeit wurde geplant, gemein-
same Abendmabhlsfeiern durchzufiihren. Allerdings enthielten sich bei der
Abstimmung einiger Vertreter der FeG.** Aufschlussreich ist, dass Schmidt
ausdricklich konstatierte, zwischen den Briidern des BfC und denen der
Baptisten hiitte ,volles Einvernehmen“ bestanden.*

Auf der Elberfelder Konferenz 1939 zeigte sich, dass der BfC weiterhin
auf die Bildung eines grofSeren Bundes setzte. So beschlossen seine Vertre-
ter, ,die Vereinigung der drei Bunde in einem zu verwirklichen und, falls
die Freien evangelischen Gemeinden sich dazu noch nicht in der Lage se-
hen sollten, den Zusammenschluss mit den Baptisten allein zu vollzie-
hen* %

Damit wurde zum ersten Mal deutlich, dass man von der Vorstellung
der Vereinigung aller taufgesinnten oder auch gemeindemifig ausgerichte-
ten Christen, zu denen man immer die FeG gerechnet hatte, nun Abstand
nehmen wollte.

i Vel. Liese, 406f.

2 Vgl. AW, Bestand Zeiger, Becker, An die Mitglieder des Reichsbriiderrates, 13.8.1938.

B Vel Jordy, 205.

*  EntschlieRung v. 20.4.1939, Anhang zum Kurzbericht fiir den Monat April.

¥ Kurzbericht April 1939.

6 Zit. n. Riemenschneider, Der Bund Evangelisch- Freikirchlicher Gemeinden. Bericht
uiber seine Entwicklung, in: Die Gemeinde, 32/33 (1974), Gff.
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Ausgerechnet die FeG luden dann zu einer Besprechung von Vertretern
aller in der VEF vertretenen Gemeinschaften nach Patmos ein; diese Begeg-
nung zeigte aber die uniiberwindbaren Schwierigkeiten zwischen den ein-
zelnen Freikirchen auf.”” So beschloss man im September 1939 alle Pline
zur Schaffung einer gemeinsamen Freikirche bis nach Kriegsende zuriick-
zustellen.*

5. Die Entstehung des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden

5.1 Seine Griindung 1940/41

Uberraschend ist es dann festzustellen, dass noch nicht einmal anderthalb
Jahre spiter die Bundesversammlung der Baptisten die Aufnahme des BfC
und eine Verfassung fiir den neuen Bund beschloss. Zu fragen ist, was die
plotzliche Entwicklung verursachte.

Schon ab 1939 kann man eine verstirkte Zusammenarbeit von Baptis-
ten und ,Briiddern® beobachten. So unterstiitzte der BfC zeltevangelistische
Bestrebungen der Baptisten und erklirte sich bereit, in der baptistischen
Ostmission mitzuarbeiten. Die baptistische Bundesleitung beschloss ihrer-
seits die Kontakte zur Bibelschule Wiedenest zu verstirken und dort Schu-
lungen durchzufithren. Becker und Schmidt suchten gemeinsam die Ge-
stapo auf, um anstehende Probleme zu kliren.”

Aufgrund von nicht mehr im Einzelnen rekonstruierbaren Problemen —
es ging offensichtlich um den Status von Briiderversammlungen in West-
preufien, die sich nicht dem BfC anschlieBen konnten®® — wandte sich Wal-
ter Brockhaus, der Geschiftsfithrer des BfC, in einem Schreiben an die BL
des BfC und schlug die Bildung einer gemeinsamen Dachorganisation von
BfC und Baptisten vor; dieser hitten sich dann die Gemeinden in West-
preufien anschliefien konnen. Aufierdem wiirde der BfC an den Korper-
schaftsrechten partizipieren. Als einen weiteren Grund fiir das sofortige Zu-
sammengehen mit den Baptisten fiihrte Brockhaus den vermeintlichen Tat-
bestand an, dass man zu diesem Zeitpunkt noch Bedingungen bei der Ver-
einigung stellen konne. Im Falle einer befiirchteten Zwangsvereinigung
wirde der zahlenmif3ig stirkste Kreis — und somit die Baptisten — die
Modalititen diktieren kénnen.”

7 Streitpunkte stellten u.a. das methodistische Bischofsverstindnis und die baptistische

Taufauffassung dar (Liese, 408).
Vgl Liese, 407f.

¥ Ebd., 408f.
30 Jordy, 220, weist darauf hin, dass der BfC nur fiir das Gebiet des Deutsches Reiches
galt.

> WA, Brockhaus an die Briider der BL des BfC, 16.10.1940, in: Friedbelm Menk, Die
Briiderbewegung im Dritten Reich. Das Verbot der ,Christlichen Versammlung® 1937,
Bielefeld 1986, 141 u. 143.
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Nach Eingang dieses Schreibens handelte Becker schnell: Schon am
23./24.10.1940 wurde auf der Sitzung der BL der Baptisten ein Schreiben
verlesen, in dem Becker ,eine rasche organisatorische Verschmelzung® der
beiden Biinde vorschlug. Man beschloss Sondierungen im RKM vorzuneh-
men.*” Aufschlussreich ist dabei, dass aus dem Vorschlag von Brockhaus
nach Schaffung einer losen Dachorganisation jetzt die Forderung nach ei-
ner volligen Vereinigung geworden ist.

Die eben schon zu beobachtende Eile setzte sich fort. Noch im Oktober
suchten Becker, Schmidt und E. Sauer den Referenten Haugg auf und er-
kundigten sich, ,,0b jetzt eine Vereinigung im Sinne unserer seit 1937 ge-
fithrten Gespriche moglich sei”. Dieser teilte ihnen mit, ,dass nach dem Krieg
kleineren christlichen Kreisen wohl kaum noch eine Existenzberechtigung
zugestanden werde. Die Frage, ob eine Ubertragung der Kérperschaftsrechte
der Baptisten bei einer Namensinderung moglich sei, wurde bejaht“.*® In
der Bundespost hiefl es zum Ergebnis dieses Gespriches: ,Es ergab sich,
dass die Moglichkeit [nidmlich einer Vereinigung] noch bestehe*.>

Am 1./2.11.1940 stellte die BL des BfC auf ihrer Sitzung in Dortmund
dann die entscheidenden Weichen in Richtung Zusammenschluss. Nach-
dem Becker tiber die positive Stellungnahme Hauggs berichtet hatte, fasste
die BL den Beschluss, sich mit den Baptisten zu vereinigen.”

Schon am 3.11.1940 traf man sich mit den Verantwortlichen der Bap-
tisten. Nachdem in der Besprechung verschiedene Einzelfragen geklirt
und Missverstindnisse ausgeriumt worden waren, beschloss die BL des
BfC, ,ihren Gemeinden die Vereinigung mit dem Bund der Baptistenge-
meinden zu empfehlen und durchzufiihren.*® Auf folgender Grundlage soll-
te der Zusammenschluss u. a. durchgefiihrt werden: der gemeinsame Bund
wiirde einen neuen Namen tragen, eine gemeinsame Leitung und eine ein-
heitliche Ordnung haben; aulerdem sollte es die ,Freiheit der Einzelgemein-
de im kultischen Leben wie bisher” geben. (ebd.) Man einigte sich bereits
sogar auf ein mogliches Personaltableau: Rockschiefd (Baptisten) und Becker
(BfC) sollten erster bzw. zweiter Vorsitzender werden, Schmidt und Vogel-
busch parititisch die Geschiftsfithrung tibernehmen.”” Damit war die Verei-
nigung faktisch beschlossen worden, obwohl noch kein Gremium der Bap-
tistengemeinden dazu eine Entscheidung getroffen hatte. Dieser Umstand
und fehlende Informationen fiithrten zu groRem Unmut an der Basis.”®

**  OAE, Protokoll- Bundesleitung (Bapt), 23./24.10.1940.

**  Protokoll BL-Sitzung des BfC, 1./2.11.1940, zit. n. Menk, 143.

>* Bundespost (BP) 1940/3, 1 (Rundbriefe aus dem Bundeshaus des Bundes der Bap-
tistengemeinden bzw. des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden).

> Jordy, 223.

% BP40/3, 1.

7 AW, Bestand Jordy, Bd. 3, Riemenschneider, Geschichtliche Daten des BfC.

% Vgl. Giinther Balders, Kurze Geschichte der deutschen Baptisten, in: ders. (Hg.), Ein
Herr, ein Glaube, eine Taufe. Festschrift 150 Jahre Baptistengemeinden in Deutsch-
land, Wuppertal /Kassel 1984, 113.
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Auf der sonntiglichen Sitzung hatte man auch beschlossen, eine Abord-
nung (Hartnack vom BfC, Zimmermann von den Baptisten) zu den FeG zu
schicken mit der Einladung, sich an der Bildung eines gemeinsamen Bundes
zu beteiligen.” Allerdings sagten diese dann Ende November ab; im Bun-
desbericht 1940/41 wurde dazu ausgefiihrt, man anerkenne in den Ge-
meinden, ,dass diese Frage ruhen miisse, bis unsere Briider aus dem Kriegs-
dienst wieder daheim*“ seien. Derartige Entscheidungen kénnten die Ge-
meinden nur ,in voller Einmiitigkeit“ treffen, da ansonsten die Gefahr neu-
er Differenzen bestehe.®® Hieran wird deutlich, wie erheblich die Vorbehal-
te bei den FeG hinsichtlich der Aufgabe der Eigenstindigkeit waren; die von
Schmidt urspriinglich verfolgte Vision der Einheit der Taufgesinnten unter
Einschluss der FeG war nun allerdings endgiiltig gescheitert.

Nach den Beschliissen von Dortmund informierte die BfC-Fiihrung da-
rauf den Reichsbriiderrat — sozusagen die Mitgliederversammlung des BfC
— und die Leiter der ortlichen BfC-Gemeinden (Ortsbeauftragte) tiber die
angestrebte Vereinigung mit den Baptisten. Gleichzeitig kiindigte sie an,
auf der traditionellen Herbstkonferenz der ,,Briider” noch im November ei-
ne entsprechende Beschlussfassung der Bundesleitung und des Reichsbrii-
derrates herbeizufithren; an der Diskussion sollten Leiter der ortlichen Ge-
meinden dreier Regionen Deutschlands teilnehmen. Fiir die iibrigen Ge-
meindeleiter — darunter die wichtige Gruppe der westdeutschen Leiter —
sollte es lediglich ,Aufklirungsversammlungen® geben.®!

Die BL der Baptisten billigte ihrerseits am 6. November den beabsichtig-
ten Zusammenschluss und die Ergebnisse der Besprechung mit den BfC-
Verantwortlichen: der neue Bund sollte eine ,einheitliche Rechtsgestalt”, ei-
nen neuen Namen und eine geinderte Verfassung erhalten. Den BfC-Ge-
meinden wurde eine , kultische Selbstindigkeit” zugesagt.®* Auf der Sitzung
der baptistischen BL am 16.11. wurde dann das Vereinigungsprocedere pri-
zisiert: Der Baptistenbund wiirde den BfC in sich aufnehmen, deshalb sei
eine Verfassungsinderung notwendig. Damit wurde deutlich, dass — juris-
tisch betrachtet — es sich nicht um einen Zusammenschluss gleichberech-
tigter Gemeinschaften handeln wiirde, da der BfC nach seiner Auflésung
im Bund der Baptisten aufgehen wiirde. Dieses Procedere war aber not-
wendig, um dem Bund die Kérperschaftsrechte zu erhalten. Am Ende der
Sitzung wurde die vorgelegte Verfassung verabschiedet; diese sollte dann —
so der Beschluss — ,,nunmehr mit dem BfC verglichen werden®, um sie
dann dem Reichskirchenministerium vorlegen zu kénnen.®

¥ BP 4073, 2.

%  Bund Freier evangelischer Gemeinden (Hg.): Bundesbericht 1940/41. Fiir die Amts-
trdger und Mitarbeiter in den verbundenen Freien evangelischen Gemeinden, Witten
(Ruhr) 1941, 22.

S1 Jiese, 412.

2 QAE, Protokoll- BL, 6.11.1940. Vgl. auch Striibind, 289; Begegnungen und Bemi-
hungen um Zusammenschluf der deutschen Freikirchen von 1937 bis 1941, in: Die
Gemeinde, 21 (1969), 11f.

% OAE, BL- Protokoll, 16.11.1940, BL. 61.



Weder Baptisten noch Briider — Entstebung des BEFG 1S

Der von Becker intendierte Entscheidungsprozess stiefd allerdings im BfC auf

Widerstand; dies betraf v.a. den Sachverhalt, dass die westdeutschen Ge-

meindeleiter lediglich informiert werden sollten.®* Auch gab es durchaus

inhaltliche Kritik; so wurde u. a. gefragt, welche Verinderungen es gegeben
hiitte, die eine Revision der Entscheidung vom Februar 1938 notwendig
machten.®

Nachdem Becker sich zu einer Korrektur des Verfahrens entschlossen
hatte, stimmte der Reichsbriiderrat des BfC — die Mitgliederversammlung

— auf seiner Sitzung in Elberfeld am 15.12. dem Zusammenschluss zu.®

Einen Tag spiter traf man sich mit der BL der Baptisten in Elberfeld zu ei-

ner gemeinsamen Sitzung; folgende Entscheidungen wurden auf ihr ge-

troffen:

1. Die baptistischen Vereinigungen und BfC-Bezirke sollten zu einheitli-
chen regionalen Untergliederungen ausgebaut werden.

2. Schmidt und Becker sollten zum RKM gehen, um die ,behordliche Ge-
nehmigung® zu erlangen.®’

3. Der BfC als Ganzes soll nicht mit dem Baptistenbund ,verschmolzen®
werden, sondern jeder sollte sein Sondergut behalten, womit die jewei-
lige theologische Ausrichtung gemeint war.%®

Am 3.1.1941 sprachen Schmidt und Becker bei Haugg vor, um die Vereini-

gung der beiden Buinde abschlieend zu erortern. In diesem Gesprich ei-

nigte man sich auch auf den Namen des neuen Bundes. Man hatte urspriing-
lich uiberlegt, sich die Bezeichnung ,Bund evangelisch freikirchlicher Chris-
tengemeinden® zuzulegen.” Es kam jedoch die Befiirchtung auf, dass eine

Verwechselung mit der Christengemeinschaft, einer anthroposophischen

Gruppierung, moglich wire. In dem Gesprich legte man Haugg eine Liste

von verschiedenen denkbaren Namen vor; dieser entschied sich fiir die

auch in Elberfeld vorgeschlagene Bezeichnung ,Bund evgl.-freikirchlicher

Gemeinden®“. Er empfahl wegen der Linge des Wortes den Zusatz ,,Chris-

tengemeinden® zu streichen. Mit dem Kiirzel ,evgl.-freikirchlich® fiir den

Personenkreis des neuen Bundes zeigte er sich einverstanden.”

Bereits am 11.1.1941 konnte dem Kirchenministerium der Entwurf ei-
ner von Hartnack (BfC) und Fehr (Baptisten) erarbeiteten Bundesverfas-
sung vorgelegt werden.

' Vegl. W. Bomniiter, Schreiben an die Geschiftsfithrung des BfC, 14.11.1940, abgedr.
in: Menk, 146.

% Soz.B. E. Berning in einem Schreiben an E. Sauer, 15.11.1940, abgedr. in: ebd., 147.

% Vgl. Rundschreiben des BfC 5/40, 20.12.1940. Alle anwesenden Mitglieder des Bun-
desrates stimmten der Vereinigung zu, auch die abwesenden hitten nachtriglich ihre
Zustimmung signalisiert. ,Die Vereinigung soll daher mit Wirkung vom 1.1.1941 voll-
zogen werden.”

7 Vgl. Jordy, 226.

8 AW, Riemenschneider, Geschichtliche Daten des BfC, 0.0. 0.].

“ Vgl. OAE, BL- Protokoll, 16.11.1940, BL. 62.

" OAE, Nachlass Luckey, Becker an Luckey, 6.1.1941.
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Da man offenbar dort mit der Zustimmung der Gestapo rechnete, stimmte
das Ministerium schon im Januar der Verfassungsinderung zu und erklir-
te, dass die Bundesversammlung der Baptisten ihre Entscheidungen treffen
konne.” Bezeichnend fiir die Eile war, dass das Reichskirchenministerium
schon am 20.1. — also gut ein Monat vor der formellen Zustimmung der
Bundesversammlung der Baptisten — dem Polizeiprisidenten den Antrag
auf eine Satzungsinderung tGibermittelt hatte. Hier zeigt sich noch einmal,
dass sich der Entscheidungsprozess bei den Baptisten noch mehr als im
BfC als eine Angelegenheit der Bundesleitung darstellte.

Am 20.2. wurde auf der Sitzung der BL der Baptisten bekannt gegeben,
eine miindliche Zustimmung zur neuen Verfassung seitens des RKM
sei erfolgt. Hinsichtlich der Taufe solle in der Priambel ein Hinweis auf
das noch zu erarbeitende Glaubensbekenntnis erfolgen.”” Die neue Ver-
fassung koppele die Mitgliedschaft in der Gemeinde nicht mehr an die
Taufe.”

Einen Tag spiter nahm dann der baptistische Bundesrat nach kontro-
verser Diskussion — hier ging es vor allem um die Selbststindigkeit der Orts-
gemeinde — die Verfassung mit zwei Gegenstimmen an.”* Am 22.2. tagte die
Bundesversammlung des Bundes der Baptistengemeinden in Berlin (Gu-
bener Str.); entscheidender Tagesordnungspunkt war der Vorschlag ,zur
Anderung seines Namens in ,Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden,
K.d.6.R.* und Vereinigung mit dem ,Bund freikirchlicher Christen‘ durch
Aufnahme[!]-Beschluss der am 3.1. erarbeiteten Bundesverfassung“.”

Am 22.2.1941 beschloss die Bundesversammlung, sich in den Bund Evan-
gelisch-Freikirchlicher Gemeinden umzubenennen und den BfC aufzuneh-
men. In den Redebeitrigen wurden verschiedene Aspekte der Vereinigung er-
liutert und eine kurze Darstellung der geschichtlichen Entwicklung gege-
ben. Die Diskussion behandelte ausfiihrlich die Tauffrage. Es wurde darauf
hingewiesen, dass die Verfassung keinen Taufexklusivismus enthielte: Ge-
meindemitglied sollte man durch das Bekenntnis des erfahrenen Heils wer-
den.”® Man unterschied dann zwischen sog, ,geschlossenen Gemeinden®, d. h.
die bisherigen Baptistengemeinden und ,,offenen” Gemeinden, d. h. ehema-
ligen Briiderversammlungen, denen u.U. Menschen angehérten, die nicht
als Gliubige getauft worden waren.”

"' Vgl. den KB fiir Januar 1941.

" OAE, BL- Protokoll, 20.2.1941, 74.

™ Amtsblatt (AB) des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, Nr. 9 (20.9.1943),
Verfassung, Art. I. Die Gemeinde, 2. ,Mitgliedschaft: Die Mitgliedschaft in einer Gemein-
de, wird erworben a) durch Aufnahme auf Grund eines Bekenntnis zum erfahrenen
Heil*.

OAE, Bundesrats-Protokoll, 21.2.1941; vgl. auch Striibind, 290.

> Riemenschneider, Bund, 7f.

OAE, Bundesversammlung, Anlage 3, Die Verfassung, 3. Die Frage der Taufe.

Ebd., Rede von P. Schmidt, 4; vgl. Luckey, AuRerer Zwang und innere Motive. War

der Zusammenschlufl dreier taufgesinnter Gruppen im Jahr 1941 ein Modellfall fiir

kirchliche Einigung?, in: Die Gemeinde, 4 (1960), 4.
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In den Reden von Becker und der Baptisten-Vertreter wurde noch einmal
die religiose Tragweite dieser Entscheidung beschworen. Es gab eine gewis-
se Euphorie; fraglich ist, ob diese in den einzelnen Gemeinden wirklich an-
kam. Den Abschluss der Bundesversammlung bildete eine Abendmahlsfeier
nach Art der Briidergemeinden und eine nachmittigliche Festversammlung.
Auf letzterer wurden besonders von Becker in seiner Rede noch einmal po-
litische Akzente gesetzt, die heute Befremden auslosen.

Die Beschliisse der Bundesversammlung wurden dann dem RKM vorge-
legt. Im Mirz gab der BfC in seinem letzten Rundschreiben bekannt, dass der
Zusammenschluss mit den Baptisten vollzogen sei, der Bund der Baptisten-
gemeinden und der BfC hitten aufgehort zu existieren; man hitte eine ge-
meinsame Geschiftsfiihrung bestehend aus P. Schmidt und W. Vogelbusch
gebildet.”® Auch die anderen Gremien wurde parititisch besetzt. Damit war
innerhalb von gut zwei Monaten der Zusammenschluss von bisher zwei
eigenstindigen Religionsgemeinschaften vollzogen worden.

Da das RKM von einer unverzuglichen Zustimmung der Gestapo aus-
ging — man war dort der Meinung, dass die oben geschilderte Auffassung
Miillers, der inzwischen das Amt IV (Geheimes Staatspolizeiamt) im Reichs-
sicherheitshauptamt leitete, aus dem Jahre 1937 noch immer galt —, hatte
man signalisiert, dass mit einer schnellen staatlichen Anerkennung zu rech-
nen sei. Deshalb meinte man schon als BEFG agieren zu konnen. So hatte
der Bundesrat am 22.2. eine neue Bundesleitung bestehend aus Baptisten
und BfC-lern berufen, die am gleichen Tage zusammentrat und eine Ge-
schiftsverteilung festlegte; fur die einzelnen Bereiche wurden Sachbearbeiter
bestimmt.” Auch auf der regionalen Ebene wurden schon BEFG-Struktu-
ren geschaffen. So wurde die Vereinigung Rheinland-Westfalen aufgeldst. Der
neuen Vereinigung Rheinland traten die entsprechenden BfC-Bezirke bei;
Leiter der Vereinigung wurde M. Siebert.*” Ortsbeauftragter der BfC-Gemein-
de Gummersbach und bis dahin Beauftragter des Bezirks Nr. 13 (K6ln).*'

Obwohl empfohlen worden war, von lokalen Umbenennungen bis zum
Eintreffen der schriftlichen Genehmigung Abstand zu nehmen,* fand der
neue Name auch auf der 6rtlichen Ebene schon Verwendung. So lud die
Leipziger Baptistengemeinde unter der neuen Bezeichnung Evangelisch-
Freikirchliche Gemeinde (EFG) zu einer evangelistischen Veranstaltung ein.®

8 BfC-RdSchr. 1/41. Die Geschiiftstelle des BfC in Elberfeld wurde aufgelést.

7 QAE, Protokoll - BL (BEFG), 22.2.1941; so war aus der BL fiir den Bereich Staat,
Kirchen, Freikirchen, Schmidt zustindig; Lange war Sachbearbeiter; fir den Bereich
Seminar und Bibelschule waren Pohl, Fehr, Becker und Prof. Neuffer (vormalig CV)
von der BL zustindig,.

80 KB fiir Mirz, 1941; vgl. auch Riemenschneider, Bund, 8. Schon am 10.3. kam der

neue Vereinigungsrat zusammen.

AW, Bestand, Zeiger, Verzeichnis der BfC-Gemeinden, 46.

82 KB fiir Miirz, 1941.

% Staatsarchiv Leipzig, Bestand PP-V 4896, nicht fol., Stapostelle Leipzig, Vermerk v.
20.7.1941.
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Zu fragen ist zum einen, weshalb man im Herbst 1940, obwohl man ein
gutes Jahr vorher beschlossen hatte, Vereinigungsbestrebungen bis auf die
Zeit nach dem Krieg zu verschieben, jetzt doch plétzlich die rasche Bildung
eines gemeinsamen Bundes anstrebte. Zum anderen stellt sich die Frage,
weshalb dieser Einigungsprozess in dieser Eile ablief.

Zur ersten Frage enthiilt die Literatur sowohl aus der Sicht des BfC als
auch der des Baptistenbundes eine Reihe von Erklirungen. So stellt Strii-
bind fiir die baptistische Seite an mehreren Stellen ihrer Untersuchung kir-
chenpolitische Griinde heraus. Ein Zusammenschluss von freikirchlichen
Kreisen konnte zu einem Bedeutungsgewinn fithren. Schon hinsichtlich
der Theologischen Woche von 1937 kommt sie zum Schluss, dass es hier
im Wesentlichen um die ,Existenzsicherung® ging.®* Sie betont gerade die-
sen Aspekt, weil spiter — so ihre Einschitzung — eine ,Legendenbildung*®
einsetzte, die das geistliche Moment immer stirker gewichtete.*> Auch hin-
sichtlich der Aufnahme der Elimgemeinden spricht sie von einem ,Relevanz-
gewinn“.*

Hinsichtlich des Zusammenschlusses von Baptisten und BfC und v.a.
auch der an den Tag gelegten Eile muss sie allerdings — im Gegensatz zur
Motivation des BfC — konstatieren, dass die ,Motivation der Baptisten fiir
diesen schnellen Zusammenschluss weitaus schwieriger zu erfassen® sei als
fir den BfC.” Sie verweist neben theologischen Griinden noch einmal auf
Stirkung der eigenen Position durch die Vereinigung von freikirchlichen
Gruppen. Auch sieht sie, dass die Baptisten 1940 immer gréfReren Schwie-
rigkeiten ausgesetzt waren. So gab es beispielsweise Anklagen gegen bap-
tistische Prediger. Man musste — so die BL im Sommer - feststellen, dass
das Christentum immer mehr aus der Offentlichkeit gedringt wurde. Auer-
dem gab es im Herbst 1940 in kirchlichen Kreisen die Erwartung hinsicht-
lich einer kriegsentscheidende Wende. Deshalb begann man, Vorschlige
beziiglich der Einigung von Landeskirchen dem Reichskirchenministerium
vorzulegen.

Die ,pl6tzlich aufgenommenen Vereinigungspline ... konnten von die-
sen Plinen* oder nur von einer ,Situationsanalyse* motiviert gewesen sein.
Man wollte eventuellen staatlichen Mafinahmen nach dem Krieg als grofie
Freikirche zuvorkommen; dies wiirde — so Striibind — auch die ganze Hek-
tik des Einigungsprozesses erkliren.®® Fiir den BfC verweist sie auf den
Brief von Brockhaus an die BL des BfC und schlief3t sich Menk an, der von
einer ,nichterne[n] Existenzentscheidung® spricht.®

Jordy untersucht sehr griindlich die Frage, weshalb der BfC unbedingt
die organisatorische Einheit mit anderen Freikirchen und 1940 dann mit

¥ Stritbind, 220.

8  Ebd.

8 Ebd., 228.

8 Stritbind, 293.

% Ebd., 293ff.

89 Menk, 143, zit. n. Striibind, 293.
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den Baptisten herstellen wollte. Er kommt dabei zu einer differenzierten
Antwort. Auch er sieht zuerst einmal den Zwang der duferen Umstinde;*®
er hebt aber auch sehr deutlich die Verquickung der theologischen Begriin-
dungen mit Bezugnahme auf das ,Gebot der Stunde“ hervor. So wurde
argumentiert, dass Gott die praktische Verwirklichung der Einheit der Ge-
meinde wollte; es wurde aber auch immer wieder betont, dass in dieser
Zeit, in der entscheidende Verinderungen erwartet wurden, die Einheit der
Gemeinde ein michtiges Zeugnis darstellen wiirde. Der Geist Gottes wiir-
de gerade in dieser Zeit besonders das Bediirfnis nach Einheit bei den
Christen hervorrufen. Die nationale Begeisterung jener Tage becinflusste in
groflem Mafle — so Jordy — das Streben nach kirchlicher Einheit.”! Zum
Schluss verweist Jordy noch auf das ,hierarchische Moment®, das er in zwei-
erlei Hinsicht entfaltet. So erwihnt er zum einen die Tatsache, dass Becker
als Reserveoffizier der Luftwaffe sich immer weniger den Angelegenheiten
des BfC zuwenden konnte; zum anderen meint Jordy, dass Becker in dem
Bundesdirektor P. Schmidt einen kongenialen Verhandlungspartner fand.
Diesen beiden Fiihrerpersonlichkeiten sei es dann moglich gewesen den
Zusammenschluss zu einem schnellen Abschluss zu bringen.*

Fur die Eile des Vereinigungsprozesses, die er fiir ,befremdlich® hilt,
macht er dann die militirische Entwicklung des Jahres 1940 verantwort-
lich. Die siegreichen Feldziige fiihrten nicht nur dazu, dass das deutsche
Reich auf dem Hohepunkt seiner Macht war, sondern die politisch-militiri-
sche Entwicklung, in der man Gott am Wirken sah, beeindruckte die Chris-
ten ungeheuerlich. In dieser Zeit hatte das Volk Gottes zusammen zu ste-
hen.?

Der erste Aspekt des ,hierarchischen Moments*: die militirische Ver-
wendung Beckers — dieser Sachverhalt wurde schon von P. Schmidt 1946
in seinem Rechenschaftsbericht ausfiihrlich erwihnt. So fiihrte er aus, dass
Ende 1940 abzusehen war, dass mit einem schnellen Kriegsende nicht zu
rechnen gewesen sei; Becker habe so ,die Besprechungen wieder aufge-
griffen] mit der Begriindung, dass es ihm bei dem Umfang seines Kriegs-
dienstes unmoglich sei, die Verantwortung fiir den BfC in der notwendi-
gen Weise weiterhin zu tragen“.”* Auch Luckey wies spiter auf diesen
Aspekt hin, wenn er schreibt, dass ,der Umstand* der Einberufung Beckers
~nun zu einer schnellen Klirung der Lage“ dringte.”

% Jordy, 219.

' Ebd., 211-216

2 Ebd., 218.

20 Bhds 221

' P. Schmidt, Unser Weg, 3 1.

?*  Hans Luckey, AuRerer Zwang und innere Motive, in: Die Gemeinde 3 (1960), 4ff., 4
(1960), 4ft; Balders schliefit sich dieser Meinung an; der Krieg habe den Vereinigungs-
prozess beschleunigt. Dabei sei von Bedeutung, dass Becker und die wenigen, die ei-
ne derartige Angelegenheit organisatorisch bewiltigen konnten, ,nach und nach
dienstverpflichtet wurden®, so dass die Sache eilte (Balders, 112); auch Kretzer sieht
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Dabei ist anzumerken, dass Becker schon im August 1939 zur Luftwaffe
einberufen worden war.”® Aufgrund seines Dienstes war er ,,oft monatelang
abwesend“.” Deshalb konnte er sich nicht mehr angemessen um die
Angelegenheiten des BfC kiimmern. Bei der Fortdauer des Krieges musste
aber auch damit gerechnet werden, dass Becker zu Schaden kommen konn-
te. Angesichts der ausschliefllichen Bindung des BfC an seine Person wire
das Problem aufgetaucht, ob die Gestapo einem anderen die Fortsetzung
des Bundes erlaubt hitte. Die Aufnahme in den Baptistenbund — unter
Wahrung seiner Eigenstindigkeit — wiirde dem Briiderkreis das Uberleben
sichern. Dazu kam, dass eine Vereinigung mit einer anderen freikirchlichen
Glaubensgemeinschaft stets seiner theologischen Grundiiberzeugung ent-
sprochen hatte. Auflerdem — darauf weist Luckey hin — war mit dem Zusam-
menschluss auch die Erwartung gegeben, die Strukturen der BfC-Gemein-
den normalisieren zu kénnen. Dariiber hinaus gilt die Feststellung, dass
auch in der Bundesleitung des BfC, zu der viele Briider gehorten, die Becker
theologisch nahestanden, das Bediirfnis nach einer organisatorischen Ver-
einigung mit anderen christlichen Gruppierungen stark vorhanden war.

Zur Frage der Eile, die bisher nur wenig tiberzeugend erklirt worden
ist, ldsst sich sagen, dass Becker ab Dezember Zeit hatte, sich personlich
um den Zusammenschluss zu kiimmern. Er war nidmlich vom 1.12. an fir
eine Titigkeit bei der Hoesch AG Dortmund, seinem bisherigen Arbeitge-
ber, unabkémmlich (uk.) gestellt.”® Damit hatte er die Moglichkeit zusam-
men mit P. Schmidt aktiv an der Entstehung des gemeinsamen Bundes zu
arbeiten.

Zu kliren ist noch, weshalb sich die Baptisten auf diesen Vereinigungs-
prozess einlieffen und grofie Zugestindnisse gegeniiber dem BfC machten,
wozu besonders die Aufgabe des traditionsreichen Namens ,Baptisten® und
die Kompromissbereitschaft in der Tauffrage gehorten. Auch hier ist noch
einmal zu sagen, dass Schmidt besonders ab 1937 an exponierter Stelle
sich fiir das Zusammengehen mit anderen Christen ausgesprochen hatte
und dabei auch nicht zurtickgescheut war, verbotenen bzw. vom Verbot
bedrohten Gruppen zu helfen. Der angestrebte Zusammenschluss stellte
nun fiir Schmidt — auch unter der Berticksichtigung der Gemengelage von
religiosen und nationalen Motiven — einen grof3en Schritt in Richtung einer
moglichst groflen freikirchlichen Glaubensgemeinschaft dar.

Man kénnte aber auch iiberlegen, ob sich die Baptisten durch ein Zusam-
mengehen mit dem BfC nicht eine bessere Position gegentiber der NSDAP
und der Gestapo erhofften. Schmidt spricht von Schwierigkeiten, die die

in dem von Schmidt angegebenen Grund die Hauptursache fiir die Vereinigung Ende
1940 (Quellen, Historische Einordnung, 55f.).

Becker gibt in seinem Entnazifizierungsverfahren an, 1939 zur Wehrmacht einberufen
worden zu sein (Landesarchiv Nordrhein-Westfalen, Abteilung Rheinland [Diissel-
dorf], NWEntnazifizierungsakte Becker, Fragebogen).

Kretzer, Historische Einordnung (Quellen), 55.

Bundesarchiv-Zentralnachweisstelle, Angaben zu Becker.
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Baptisten gegen Ende der 30iger bzw. Anfang der 40er Jahre seitens der Ge-
stapo erfahren mussten. Besonders durch die Zeltmission und die Aufnah-
me der Elim-Gemeinden - darauf wurde weiter oben schon eingegangen —
sei man in das Blickfeld der Gestapo geraten.” Es sei deshalb nur eine Frage
der Zeit gewesen, wann ,stirkere Eingriffe besonders in die missionarische
Arbeit zu gewiirtigen seien, da man den Baptisten vorgeworfen habe, die
missionarische Arbeit im Osten zu propagandistischen Zwecken zu miss-
brauchen. Weiterhin kritisierte die Gestapo, dass die Baptisten durch die Ver-
bindung mit Gemeinden der osteuropiischen Mission sich ,mit verbote-
nen Christengruppen vereint hitten” und damit ,,das nationalsozialistische
Volksempfinden® verletzt hitten.'®

Haugg bemerkte im Nachhinein, dass ab 1935 vielen Glaubensgemein-
schaften seitens der Gestapo ein Verbot gedroht hitte. ,Die Aktion“ sei so-
weit gegangen, ,dass die Existenz der evangelischen Freikirchen bedroht”
gewesen wire. Dies hitte sich sowohl auf Baptisten als auch auf Metho-
disten bezogen. Seinem, Hauggs, Bemithen wire es gelungen, dies abzu-
wenden.'”" Auch die Interventionen seitens der Gestapo 1942, den BfC von
einer Vereinigung mit den Baptisten abzubringen belegt diese Einschiit-
zung. So heifdt es in dem schon erwihnten Bericht Kochs 1945: Becker sei
»mehrfach ersucht worden, den Zusammenschluss nicht zu betreiben®; da-
bei sei er darauf hingewiesen worden, dass im Falle eines Verbotes der
chemaligen Baptistengemeinden nach der Vereinigung auch die fritheren
BfC-Gemeinden davon betroffen wiren. Noch im Augenblick der Geneh-
migung hitte der zustindige Referent von Amt IV B Becker gefragt, ,ob er
sich klar sei tiber die gefihrdete Stellung der Baptisten und der damit ver-
bundenen Gefihrdung auch der Gemeinden des fritheren BfC“.'*

Schmidt seinerseits berichtete, dass die Gestapo sowohl Becker als auch
ihm gegentiber ,ihre Meinung iiber den Zusammenschluss unmissverstind-
lich zum Ausdruck gebracht [hat], und versucht [hat], den Zusammen-
schluss zu hintertreiben*.'®

Deshalb ist die Vermutung nicht von der Hand zu weisen, dass sich
auch die Baptisten in der Verbindung mit dem BfC eine Sicherung ihrer
Existenz versprachen, da dieser und besonders auch sein oberster Repri-
sentant (Becker) offensichtlich in der Gunst der Gestapo stand.

** Auf diesen Vorwurf hatte — wie oben dargestellt — auch Koch in seinem Riickblick

1945 hingewiesen.

Schmidt, Unser Weg, 10f. Deutsche Kirchen im Osten, die beispielsweise in grofier
Zahl polnische Mitglieder aufnahmen, wurden verboten (BAB, 5301, 23388, Bl. 177,
Chef der Sipo und des SD an das Reichsministerium fiir Propaganda, 1.10.1940; in
diesem Fall ging es um ein Verbot der STA im Reg.Bez. Bromberg, so hitte es in ei-
ner Gemeinde von 13 Mitgliedern nur ,2 Volksdeutsche® gegeben).

Privatarchiv Kretzer, Haugg an R. Kretzer, 5.11.1969.

2 Ebd., Koch, Riickblick und Ausblick, 11.

' Schmidt, Unser Weg, 5.
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Abschlieflend ist zu sagen, dass man sich mit dem neuen Gemeinde-
bund nicht nur in Ubereinstimmung mit den Erfordernissen der Zeit son-
dern auch mit den Zielen des NS-Staates wihnte.

5.2 Das Warten auf die Genebmigung

Die weitere Entwicklung machte aber deutlich, dass die Schaffung eines ge-
meinsamen Bundes den Zielen der mafigeblichen Krifte des NS-Regimes
nicht entsprach. Bei Nachfragen vernahm man in den nichsten Monaten,
dass das Ersuchen noch gepriift werde. Ende September wurde dann dem
RKM vom PP mitgeteilt, dass ,,aus grundsitzlichen staatspolizeilichen Zwin-
gen heraus* dem Antrag auf ,Verfassungsinderung® der Baptisten ,nicht
zugestimmt werden® kann."” Damit schien die geplante Vereinigung geschei-
tert zu sein. Intern wurde dies aber so nicht weitergegeben. So hiefd im mo-
natlichen Bericht lediglich, dass ,mit einer Verzogerung® der Genehmigung
zu rechnen sei; man bleibe weiterhin aber bestrebt, ,alle noch schweben-
den Fragen zu kliren“.'”

Dass jetzt im RSHA — wahrscheinlich durfte dabei an Heydrich zu den-
ken sein — im Gegensatz zu fritheren Auskiinften anders entschieden wur-
de, hingt sicherlich im Wesentlichen damit zusammen, dass nun der be-
sondere Charakter des BfC, der dem NS-Regime grofie Vorteile bot, im
Fokus der Entscheidung stand. Schon W. Brockhaus meinte, dass der BfC
aufgrund seiner auf Becker bezogenen Organisation fiir die Gestapo eine
ideale Glaubensgemeinschaft darstellte. AufRerdem: Da Heydrich, der Chef
des SD und der Gestapo, fiir die Entstehung des BfC verantwortlich ge-
zeichnet hatte, wollte er diese Religionsgemeinschaft nicht auflosen. '

Damit hatte sich aber — im Gegensatz zum RKM - die Haltung der Ge-
stapo gedndert. Die jetzige Haltung entsprach dagegen mehr den Auffas-
sungen des SD, der schon friithzeitig gegen Zusammenschlisse von Religions-
gemeinschaften Stellung bezogen hatte. Auch deckte sich diese Haltung ge-
nau mit der religionspolitischen Linie, die in einem geheimen Rundschrei-
ben der NSDAP von Bormann formuliert worden war: ,,Das Interesse des
Reiches liegt nicht in der Uberwindung, sondern in der Erhaltung des
kirchlichen Partikularismus.“'”” Auch Schmidt erkannte, dass die beabsich-
tigte Vereinigung nicht im Sinne der dominierenden Kriften des Regimes
war. So meinte er noch im Mai 1942, dass ,,die Tendenz, Zusammenschliis-
se der Christen nicht zu férdern, anzuhalten® schien.'*

Trotzdem wurde weiter versucht, die Zustimmung der Gestapo zu er-
langen. So intervenierte Becker selbst im Gestapa bei dem zustindigen Re-

%4 BAB, R 5101, 23399, Bl. 70f,, Schreiben v. 23.9.1941.

' KB fiir September 1941.

96 Liese, 424f.

" Martin Bormann, Nationalsozialismus und Christentum sind unvereinbar, abgedr.
in: George L. Mosse, Der nationalsozialistische Alltag. So lebte man unter Hitler, Konig-
stein/Ts 1978, 2701f. (272).

1% OAE, Protokoll des Arbeitsausschusses der BL, 9.5. 1942, 46.
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ferenten; ihm wurde mitgeteilt, dass die Ermittlungen noch nicht abge-
schlossen seien.'” Auch Haugg bemiihte sich weiterhin um eine Zustim-
mung der Gestapo.'” Nach einer lingeren Wartezeit teilte dann Haugg En-
de Oktober 1942 den Baptisten mit, dass die Verfassungsinderung geneh-
migt worden sei. Mit der staatsaufsichtlichen Genehmigung war der Bund
der Baptisten nun offiziell in den Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemein-
den umbenannt worden.'"! Die Beteiligten erlebten die Genehmigung als
suberraschend“'"? und als ein ,,Geschenk®. Man konnte aber nicht umhin,
dies dann als ,Anerkennung ... [der] politischen Rechtschaffenheit* zu
deuten. Im gleichen Atemzug erhoffte man sich eine Intensivierung des
»Gemeinschaftslebens“.'”® Auch hier zeigt sich wieder deutlich die Vermen-
gung der Motive.

Die im Oktober 1942 ausgesprochene Genehmigung wirft Fragen auf.
Zuerst muss festgestellt werden, dass es offensichtlich dem RKM und hier
nattirlich dem Referenten Haugg im Herbst 1942 gelungen war, die Gesta-
po zur Revision ihrer Entscheidung vom Vorjahr zu bewegen. Dies wurde
ausdriicklich von P. Schmidt in seiner Eigenschaft als Bundesdirektor des
BEFG in einem ,Leumundszeugnis* fiir das Entnazifizierungsverfahren Hauggs
erklirt: So habe Haugg dem Baptistenbund ,wesentlich geholfen*, dass der
»Kirchenbund eine notwendig gewordene Satzungs- und Namensinderung
entgegen allen Weisungen der Geheimen Staatspolizei durchfithren konn-
te“.'"* Ahnlich driickte sich Schmidt in seinem Rechenschaftsbericht aus, in
dem er sagte, dass es ,nur dem unermiidlichen Bemiihen* Hauggs ,zu ver-
danken® gewesen sei, ,dass es Uberhaupt zur Genehmigung kam*“.'"> Haugg
selbst wies 1969 darauf hin, dass es seinen ,groflen Bemiihungen“ zu ver-
danken gewesen sei, dass der Baptistenbund ,in der Stille“ seine , Existenz
bis zum Zusammenbruch fristen konnte*."'® Wie es Haugg aber gelang, die
Zustimmung des RSHA zu erreichen, ist bis jetzt ebenso wenig genau zu
kliren, wie auch die Griinde fiir die Meinungsinderung der Gestapo. Hier

' KB fiir Dezember 1941.

19 vol. BAB, R 5101, 23399, Bl. 69, RKM an das Reichssicherheitshauptamt, 12.3.1942.

"' Ebd.: ,Die eingereichte Satzungsinderung wird gemif Ziffer 2 des Beschlusses® der

preuflischen Regierung beziiglich der ,Verleihung der Rechte einer Kérperschaft des

offentlichen Rechts“ an den baptistischen Bund ,hierdurch staatsaufsichtlich geneh-

migt®. In einer Notiz hielt Haugg fest, dass der zustindige Sachbearbeiter im Reichs-

sicherheitshauptamt Hahenbruch ihm mitgeteilt habe (30.10.1942), dass man dort

-keine Bedenken“ mehr hinsichtlich der ,Satzungsinderung® habe. Auerdem habe

Hahnenbruch erklirt, dass die Akten ,in Verlust geraten® seien (BAB, R 5101, 23399,

Bl 72).

Riemenschneider, Begegnungen, 12.

'3 KB fiir November 1942.

""" Landesarchiv Nordrhein-Westfalen, Abt. Rheinland, NW 1023-5403, Entnazifizie-
rungsakte Haugg, Erklarung von P. Schmidt, 28.7.1948.

Y5 Schmidt, Unser Weg, 5.

1 privatarchiv Kretzer, Haugg an R. Kretzer, 5.11.1969; ungewollt treffend hat Haugg
mit dieser Formulierung die Situation der Freikirchen im nationalsozialistischen
Deutschland beschrieben: Mehr als ein ,fristen konnte man es nicht nennen.
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konnte eine AuRerung Schmidts von 1946 weiterhelfen, nach der es Haugg
gelungen sei, ,unter Ausnutzung einer sich ihm bietenden giinstigen Gele-
genheit” die Genehmigung zu erreichen; leider prizisiert Schmidt hier nicht,
was darunter konkret zu verstehen ist.''” Moglich wiire es, bei dieser For-
mulierung an die besondere personelle Konstellation im Herbst 1942 im
RSHA zu denken. Im Mai d.]. war auf den bisherigen Chef, Heydrich, ein
Attentat veriibt worden, an dessen Folgen er Anfang Juni verstarb."'® Da —
wie oben vermutet wurde — Heydrich im Herbst 1941 die Vereinigung der
beiden Biinde abgelehnt hatte, fiel damit ein entscheidender Hinderungs-
grund weg.

Nach der Ermordung Heydrichs tibernahm Himmler kommissarisch die
Leitung des RSHA. Von Interesse ist daher die Frage, wer letztlich die Ent-
scheidung traf. Anzunehmen ist, dass der zustindige Sachbearbeiter (Hah-
nenbruch), eine derart schwerwiegende Entscheidung nicht eigenmichtig
getroffen haben wird. Wahrscheinlich ist es, dass Heinrich Miiller, Leiter
der Gestapo, der schon 1937 nichts gegen einen derartigen Zusammen-
schluss einzuwenden hatte, mafigeblich an dieser Entscheidung mitgewirkt
oder sie sogar relativ eigenstindig getroffen hat.'"

5.3 Anfdnge des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden

Die ehemaligen BfC-Gemeinden profitierten erheblich von dem Zusammen-
schluss: Sie erlangten jetzt den Status einer ,normalen“ — wenn man dies
fiir die damalige Zeit tberhaupt so sagen kann — freikirchlichen Glaubens-
gemeinschaft. Entscheidend war, dass das Beauftragtenwesen — angefangen
von den Ortsbeauftragten — abgeschafft™ und damit auch ein Stiick der
Einbindung in den NS- Staat iberwunden wurde. Eine personelle Konti-
nuitit war aber dadurch gegeben, dass die bisherigen Ortsbeauftragten
jetzt Gemeindeleiter wurden."' Auch die polizeiliche Uberpriifung neu ein-

" Schmidt, Unser Weg, 5.

"8 Carsten Dams [ Michael Stolle, Die Gestapo. Herrschaft und Terror im Dritten Reich,
Miinchen 2008, 50.

Michael Wildt, Generation des Unbedingten. Das Fithrungskorps des Reichssicher-
heitshauptamtes, Hamburg 2003, 693: ,Dem Amtschefs lieR [Himmler] weitgehend
Handlungsfreiheit*.

" Vgl. OAE, Nachlass Luckey, Luckey an Hoefs, 14.2.1941. Es heilt darin u.a. es sei so,
dass vielen im BfC das 1937 eingefiihrte ,Geriist vom Reichsbeauftragten bis zum
Ortsbeauftragten, d.h. dieses ausgesprochene Fiihrersystem ... ein Dorn im Auge®
gewesen wire. ,Jetzt aber erhalten sie wieder ein normales Gemeindestatut, da sie
den Schutz der Korporationsrechte erhalten®.

Vgl. dazu die Ausfithrungsbestimmungen zu Teil 11, Punkte 4 und 5 der Verfassung
des BEFG: Bei den ehemaligen BfC-Gemeinden ,gelten® die bisherigen OBe. als Ge-
meindeleiter (Amtsblatt des BEFG 10.1943, 2). Allerdings entsprach dies nicht den
urspriinglich geduferten Auffassungen, nach denen die OBe. keine geistlichen Aufga-
ben hitten. Sieche dazu auch Balders, 141: Nach einem Vorschlag des BfC wiirden
wseit dem Zusammenschluss® auch der , (geschiiftsfiihrende) Alteste” in einer ehema-
ligen Baptistengemeinde die Bezeichnung ,,Gemeindeleiter” tragen. In der Regel haben
bis heute die evangelisch-freikirchlichen Gemeinden, die aus dem Baptismus kom-
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getretener Gemeindemitglieder entfiel. Die Belastungen, die sich durch die
staatlichen Vorgaben bei der Organisation des BfC ergeben hatten, horten
auf'® und die bisherigen BfC-Gemeinden — weil sie jetzt zu einer Korper-
schaft des offentlichen Rechts gehorten — konnten wieder Kollekten abhal-
ten, ohne dass man diese besonders genehmigen lassen musste.'*

Was die Frage der praktischen Umsetzung der Vereinigung auf lokaler
und bezirklicher Ebene anbelangt, muss die Kriegssituation berticksichtigt
werden. Wie weit es — was man ja angestrebt hatte — zu einer Verschmel-
zung von Gemeinden kam, muss im Einzelfall gepriift werden. So schreibt
beispielsweise W. Brockhaus, dass es in Wuppertal bald nicht mehr zu er-
kennen war, ob jemand von einer ehemaligen BfC-Gemeinde oder einer
Baptistengemeinde kam.'** Auch die Elim-Gemeinden interpretierten die
neue Situation so, dass durch die Verfassungsinderung es erst jetzt zu einem
wirklichen Zusammenschluss der Baptisten mit den Elim-Gemeinden ge-
kommen sei.'*

Auf zwei Sachverhalte sei abschliefend noch hingewiesen. So konnte
nach der Klirung einiger Schwierigkeiten 1944 die endgiiltige Liquidierung
der Grundstiicke des ehemaligen BfC und ihre Ubertragung auf den BEFG
durchgefiihrt werden.'”® Gerade dieser Punkt sorgte nach dem Krieg aber
fiir viele Konflikte.

Auerdem muss noch auf das Glaubensbekenntnis hingewiesen wer-
den. So hatte man ja ausdriicklich die Klirung der Tauffrage mit Hinweis
auf das noch zu erarbeitende Glaubensbekenntnis aufgeschoben. Im Sep-
tember 1941 hatten Luckey (Theologisches Seminar Hamburg) und Sauer
(Bibelschule Wiedenest) den Auftrag von der Bundesleitung erhalten, ein
Glaubensbekenntnis zu erarbeiten. Im Juli 1943 legten beide dann dem
Arbeitsausschuss der BL einen Entwurf vor; im Oktober beschloss dann die
Bundesleitung, dass die Vorlage noch einmal uberarbeitet werden sollte,
dieser Text sollte dann vom Arbeitsausschuss der Bundesleitung angenom-
men werden."”’ Dieses geschah dann Ende Februar/Anfang Mirz.'*

men, einen Pastor (friher Prediger) und einen Gemeindeleiter, der nicht hauptamt-

licher Mitarbeiter ist.

So auch Carl Koch [ Fritz Surmann, Was soll nun werden? Ein Wort an unsere Ge-

schwister, Dillenburg 1946, 7f.: Man hiitte es doch im BfC als ,Belastung angese-

hen“, wenn man die ,Mitglieder der Polizei melden musste“ und dass der Staat eine

Organisation verlangt habe. Als man sich mit den Baptisten zusammenschliefen konn-

te, sei man ,froh” gewesen, ,den BfC auflosen zu konnen®. Alle bisherigen ,Belastun-

gen" verschwanden: ,.es gab keine Meldung mehr bei der Polizei, wir konnten unse-
re Organisation aufbauen, ohne Auflagen des Staates zu beachten®.

' Es heiflt in der Verfassung, die am 1.11.1942 in Kraft trat, dass der Haushalt der ort-
lichen Gemeinde u.a. durch Kollekten gedeckt werden sollte. Auch die Mustersat-
zung fiir ehemalige BfC-Gemeinden spricht von Kollekten.

" Walter Brockhaus, Gottes Weg mit mir, Wuppertal 21970, 68.

¥ Vgl. Hampel, 15.

126 Vgl Liese, 433 ff.

*7 OAE, Protokoll der BL, 14./15.10.1943, 92.
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Der Text weist zum einen zeitbedingte Elemente auf; so besonders in Ar-
tikel 9 ,,Von den natiirlichen Ordnungen*.'”” Andererseits konnte beziiglich
der Bedeutung der Gemeinde das ,individualistische” Verstindnis fritherer
Glaubensbekenntnisse tiberwunden, in dem sehr prizise die Gemeinde als
eine gottliche Schépfung herausgestellt wurde.*® Aber auch hier wie schon
in der Verfassung findet sich in Artikel 6 tiber die Gemeinde kein Hinweis
auf den Zusammenhang von Gemeindemitgliedschaft und Taufe: Christus
s~macht alle, die das neue Leben aus Gott empfangen haben, zu Gliedern
seines Leibes“."*' Auch hier ist der Einfluss des Briidertums deutlich er-
kennbar.

6. Restumee

Es ist noch einmal daran zu erinnern, dass die Entstehung des BEFG im Kon-
text der Vereinigungsbemiihungen gesehen werden muss; dabei wurde
von Anfang an betont, dass ein Zusammenschluss ohne die FeG undenkbar
sei. Entscheidende Bedeutung kommt nun hier dem ersten Kasseler Ge-
sprich zu, weil zum einen Vertreter der FeG nicht anwesend waren, zum
anderen sich die Teilnehmer — und hier besonders Becker vom BfC — fiir
einen wirklichen Zusammenschluss und damit gegen eine mehr oder min-
der lose Dachorganisation aussprachen. Das Geschehen bis 1939 war letzt-
lich durch den Sachverhalt bestimmt, dass man die FeG unbedingt bei dem
Projekt dabeihaben wollte, sich diese aber letztlich mehr fiir eine Dach-
organisation aussprachen.’* Als sich das Scheitern dieses Planes immer
deutlicher abzeichnete, wurden dann Forderungen nach einem Zweier-
bund anstatt des Dreierbundes laut.

Die Initiative zu den konkreten Vereinigungsbemithungen im Herbst
1940 ging dann eindeutig von Becker aus, er fand in Schmidt einen Ver-
handlungspartner, der diesen Bund unbedingt wollte; beide fanden die
notige Unterstiitzung in ihren jeweiligen Fihrungsgremien. Becker konnte
dabei seine Ziele durchsetzen: alle BfC- Gemeinden konnten sich in ,,nor-
male” freikirchlichen Gemeinden verwandeln und jetzt an den Korperschafis-
rechten des neuen Bundes partizipieren; die religiose Eigenstindigkeit war
garantiert, auf Grundpositionen der Briiderversammlungen (Name, Tauf-
verstindnis) wurde Riicksicht genommen. Dieses pragmatische Interesse
war aber eingebunden in seine theologischen Grundiiberzeugungen, nach
denen es ein Existenzrecht fiir die Briuderbewegung als besondere ,Kon-

%8 OAE, Protokoll des Arbeitsausschusses der BL, 29.2./1.3.1943, 102.

¥ AB, Nr. 6 (10.6.1944); vgl. Balders, 116.

%0 Swarat, Der Gemeindebund, 20 u. 22.

"1 AB, Nr. 6 (10.6.1944); vgl. Balders, 116; Andreas Liese, Taufverstindnisse in der
Briiderbewegung, in: Zeitschrift fiir Theologie und Gemeinde 12 (2007), 272-286.
So auch P. Schmidt in seiner Rede auf der 30. Bundesversammlung (OAE, Bundes-
versammlung, Rede Schmidt, 22.2.1941, 1f).
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fession® nicht mehr geben sollte, sondern die Briider in einer grofien Ein-
heitsorganisation der Freikirchen ihren besonderen religiosen Akzent set-
zen sollten.'** Mit dem BEFG war damit ein Anfang gemacht worden.

Auch fiir Schmidt spielten sicherlich pragmatische Grinde im Herbst 1940
eine entscheidende Rolle; aber auch hier zeigten sie sich in theologische
Grundiiberzeugungen eingebettet. Schwierig ist es sicherlich, pragmatische,
allgemeinpolitische und theologische Griinde auseinander zu dividieren.
Bei der Bewertung ist allerdings zu berticksichtigen, dass nach der Ableh-
nung der Vereinigung durch die Gestapo im September 1941 den Verant-
wortlichen langsam klar wurde, wie sehr ihre Absichten nicht mehr den
Zielen mafSgeblicher Krifte des Regimes entsprachen. Die Behauptung ist
deshalb moglich, dass dem Wunsch nach Bildung eines gemeinsamen Bun-
des doch eine geistliche Motivation zu Grunde lag.

Sicherlich kann man, wie Luckey es schon Ende der 1950er Jahre sagte,
den Zusammenschluss zum BEFG auf Grund seiner zeitgeschichtlichen
Bedingtheiten nicht als einen 6kumenischen Modellfall fiir die Vereinigung
von Freikirchen bezeichnen. Aber dass man auch bei sehr weit auseinander
liegenden theologischen Traditionen einen Weg zueinander finden kann,
dafiir konnte die Entstehung des BEFG ein Beispiel geben. Allerdings han-
delte es sich dabei um einem Prozess, dem die Verankerung in der Ge-
meindebasis fehlte — dies zeigt sich deutlich an der Entwicklung nach 1945.

3 vgl. Liese, 399.
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Der Weg lutherischer Freikirchen zur SELK
Anniherung und Konsolidierung nach 1945

1 Einfiihrung

Die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK) ist eine junge Kir-
che. Sie besteht erst seit 1972. Im Vorfeld der Grindung der SELK im Jahr
1972 stand jedoch ein langer Prozess, der bereits im 19. Jahrhundert mit
der Entstehung lutherischer Freikirchen in den damaligen deutschen Terri-
torien begann. Mit unterschiedlicher Akzentuierung einten diese Kirchen-
kérper unter anderem und hauptsichlich die Ablehnung der Union evan-
gelischer Kirchen und des Rationalismus in der theologischen Forschung
und den Gemeinden. Eine Zusammenarbeit oder gar ein Zusammenschluss
der lutherischen Freikirchen lag aus diesen Griinden auf der Hand. Die
Konkretisierung einer solchen Anniherung gestaltete sich jedoch aus un-
terschiedlichen Griinden schwierig. Darunter seien hier zunichst Desinter-
esse, Territorialpolitik und theologische Divergenzen beispielhaft genannt.'
Diese Situation begann sich im 20. Jahrhundert zu dndern und ging einher
auch mit dem Zusammenwachsen der damaligen deutschen Territorien,
wobei diese eher langsame Bewegung eine dramatische Beschleunigung
nach dem Zweiten Weltkrieg erfuhr. Ziel dieses Aufsatzes ist es, diese Ent-
wicklung nach 1945 im Uberblick zu schildern und zu analysieren.

2, . Die lutherischen Freikirchen nach dem Zweiten Weltkrieg im
Uberblick

Vereinfachend kann man feststellen, dass die im 19. Jahrhundert in den
verschiedenen deutschen Territorien entstandenen selbststindigen evan-
gelisch-lutherischen Kirchen Anfang des 20. Jahrhunderts nach und nach
aus ihrer in unterschiedlichen Graden vorhandenen Isolierung heraus-
kamen und aufeinander zugingen. Beispiel dafiir ist im Jahr 1919 die
Griindung der ,Vereinigung Evangelisch-Lutherischer Freikirchen in Deutsch-
land®, zu der die Evangelisch-Lutherische Kirche in Preufen?, die Selb-

! Ausfiihrlicher: Werner Klin, Der Weg Selbstindiger Evangelisch-Lutherischer Kirchen
in Deutschland. Ein 6kumenisches Modell im Kleinen, in: Lutherische Kirche in der
Welt. Jahrbuch des Martin Luther-Bundes 37 (1990), 205-228, hier 208.

So die beanspruchte, aber staatlich nicht anerkannte Bezeichnung seit ihrer Entste-
hung. Ab 1933 nannte sich die Kirche ,Evangelisch-lutherische Kirche Altpreufiens®,
nach dem Zweiten Weltkrieg: , Evangelisch-lutherische Kirche im fritheren Altpreufien®
und seit 1954 ,Evangelisch-Lutherische (Altlutherische) Kirche“; vgl. Werner Kidn,
Theologische Ausbildungsstitten selbstindiger evangelisch-lutherischer Kirchen in

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins flr Freikirchen-Forschung
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stindige Evangelisch-Lutherische Kirche in den hessischen Landen, die
Hannoversche Evangelisch-Lutherische Freikirche, die Evangelisch-Lutheri-
sche Hermannsburg-Hamburger Freikirche, die Renitente Kirche ungein-
derter Augsburger Konfession in Niederhessen und die Evangelisch-Luthe-
rische Synode in Baden gehorten.® Programmatisch endete die Kund-
gebung der Vereinigungsgriindung mit den Worten , Hindurch zur luthe-
rischen Bekenntniskirche um jeden Preis!“* Dieser Satz deutete auf ein
Projekt hin, das von diesen Kirchen in der Nachfolgezeit zielstrebig verfolgt
wurde. Das zeigt sich darin, dass im Jahr 1930 die Hannoversche Evan-
gelisch-Lutherische Freikirche, die Evangelisch-Lutherische Hermannsburg-
Hamburger Freikirche, die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche in
den hessischen Landen und die Renitente Kirche ungeinderter Augsburger
Konfession in Niederhessen einen Schritt weiter gingen und sich zum
~Bund Selbstindiger Evangelisch-Lutherischer Kirchen in Hessen und Nieder-
sachsen® zusammenschlossen.’

Aus obigen Auflistungen ist ersichtlich, dass bei diesen Vereinbarungen
und Zusammenschliissen ein ebenfalls im 19. Jahrhundert entstandener,
wichtiger Kirchenkorper fehlte: die Evangelisch-Lutherische Freikirche in
Sachsen und anderen Staaten. Trotz bilateraler Verhandlungen mit ande-
ren lutherischen Freikirchen, insbesondere mit der Hannoverschen Evan-
gelisch-Lutherischen Freikirche®, gestaltete sich die Verstindigung der an-
deren lutherischen Freikirchen mit dieser Kirche schwieriger.” Besonders
die Fragen der Schriftlehre (Verbalinspiration), des Predigtamtes und der
Abendmahlsgemeinschaft sorgten fiir Distanzierung. Somit waren die luthe-
rischen Freikirchen unmittelbar vor dem Zweiten Weltkrieg praktisch in
zwei Gruppen geteilt: Auf der einen Seite stand die ,Vereinigung Evan-
gelisch-Lutherischer Freikirchen in Deutschland“ mit dem ,,Bund Selbstin-
diger Evangelisch-Lutherischer Kirchen in Hessen und Niedersachsen®, Die
lutherischen Freikirchen dieser Gruppe lieflen ihren Pfarrernachwuchs in
der Regel am seit 1883 bestehenden Seminar der ,Altlutheraner*® in Bres-

Deutschland, in: Lutherische Theologische Hochschule Oberursel 1948-1998. Fest-
schrift zum 50jihrigen Jubilium (OUH, Erginzungsband 3), Oberursel 1998, 9-38,
hier 9.

Kundgebung in: Manfred Roensch/Werner Kicin, Quellen zur Entstehung und Entwick-
lung selbstindiger evangelisch-lutherischer Kirchen in Deutschland, Frankfurt/M.
1987, 507-509; vgl. Frank Martin Brunn, Union oder Separation? Eine Untersuchung
uber die historischen, ekklesiologischen und rechtlichen Aspekte der lutherischen
Separation in Baden in der Mitte des 19. Jahrhunderts, Karlsruhe 2006, 232.

* Roensch/Klén, Quellen, 509.

®  Statut in: Roensch/Kldn, Quellen, 538-542.

® Vgl die Dokumente in: Roensch/Klin, Quellen, 520-531.

7 Vgl. Kliin, Weg, 210.

Obwohl die Bezeichnung ,altlutherisch” bzw. , Altlutheraner” zunichst von Gegnern
der bekenntnistreuen Lutheraner als Spottname gebraucht wurde; (vgl. Werner
Kléin, Selbstindige evangelisch-lutherische Kirche 6stlich von Oder und Neife — eine
Zwischenbilanz, Oberursel 1996, 17 [OUH 30]), ist sie durchaus verwendbar, da sie
mentalititengeschichtlich gesehen zu einem Identifikationsbegriff geworden ist und
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lau ausbilden. Unter ihnen pflegten die Evangelisch-Lutherische Kirche in
Preuflen und die Evangelisch-Lutherische Synode in Baden Abendmahls-
gemeinschaft mit den lutherischen Landeskirchen.” Eine gewisse Betonung
der Unabhingigkeit des kirchlichen Amtes der Verkiindigung des Evange-
liums und Verwaltung der Sakramente im Gegeniiber zur (Laien-)Gemein-
de - freilich in unterschiedlichen Akzentuierungen — charakterisierte auch
diese Kirchengruppe. Im Bereich der Schriftlehre gab es keine einheitliche
Positionierung beziiglich der Anwendung wissenschaftlicher Methoden in
der Exegese.

Auf der anderen Seite stand die Evangelisch-Lutherische Freikirche in
Sachsen, die durch den Beitritt einiger Gemeinden auferhalb Sachsens, nun
auch in anderen deutschen Staaten prisent war. Diese Kirche pflegte aus
historischen, finanziellen und lehrmifiigen Griinden eine enge Verbindung
zur Lutheran Church — Missouri Synod in den USA (LC-MS)." Sie zeigte

nach 1954 Eingang in die Selbstbezeichnung dieser Kirche gefunden hat: ,Evange-
lisch-Lutherische (Altlutherische) Kirche“. Auerdem hebt diese Begrifflichkeit die
spezifischen Merkmale der altlutherischen Bewegung gegeniiber anderen lutheri-
schen Bewegungen innerhalb der preufischen Landeskirche hervor; vgl. Gottfried
Nagel, Der Kampf um die lutherische Kirche in Preufien. Eine Jubiliumsdenkschrift
zum 25. Juni 1930, Breslau 1930, 51 ff.; Hellmuth Heyden, Zur Geschichte der Kimpfe
um Union und Agende in Pommern, in: ZKG 71 (1960), 287-323, hier 320ff.

Vgl. Klcin, Weg, 211 mit Quellenangaben.

Aus der Bekenntnisbewegung im Konigreich Sachsen hervorkommend, wanderte im
Jahr 1838 eine Gruppe von ca. 800 Personen um den Pfarrer Martin Stephan (1777-
1846) nach Missouri/USA aus. Unter den Auswanderern waren sechs Pfarrer, vier
Lehrer und zehn Kandidaten der Theologie. Die Gruppe grindete 1839 eine Sied-
lung in Perry County, siidlich von St Louis (Missouri). Wihrend der Uberfahrt, die mit
dem Untergang ecines der fiinf Schiffe einherging, lief sich Martin Stephan zum
Bischof der ,Apostolisch-lutherischen Episkopalkirche zu Stephansburg® ausrufen und
verlangte von seinen Anhingern absoluten Gehorsam. Nach der Ankunft in St. Louis
wurden Vorwiirfe laut, Stephan hitte die ihm anvertrauten Spendengelder und Er-
sparnisse der Auswanderer veruntreut und mehrere Midchen sexuell missbraucht.
Nach einem Prozess durch eine Gemeindeversammlung wurde Stephan abgesetzt und
aus der Gemeinde ausgeschlossen. Die Auswanderer schickten ihn in die Verbannung
iber den Missisippi. Auf der anderen Seite, in Illinois griindete er die Trinity Church,
in der er bis zu seinem Tod als Pfarrer titig war. Nach dieser Krise iibernahm Pfarrer
Carl Ferdinand Wilhelm Walther (1811-1887) die Leitung der Gruppe und konnte das
Auseinanderbrechen der Auswanderergemeinde verhindern. In den vierziger Jahren
des 19. Jahrhunderts niherten sich die Auswanderergruppe um Walther und eine an-
dere um Friedrich Conrad Dietrich Wyneken (1810-1876), die theologisch unter dem
Einfluss Wilhelm Lohes (1808-1872) stand. Daraus entstand im Jahr 1847 die ,Deut-
sche Evangelisch-Lutherische Synode von Missouri, Ohio und anderen Staaten® mit
Walther als erstem Prises. Im Zusammenhang mit dem Eintritt der USA in den Ersten
Weltkrieg und der damit zusammenhingenden antideutschen Stimmung entfernte
die Missouri-Synode die Bezeichnung ,deutsch® aus ihrem Namen. 1947 inderte sie
die Bezeichnung von , Evangelisch-Lutherische Synode von Missouri, Ohio und ande-
ren Staaten® in , Lutherische Kirche — Missouri Synode* bzw. ,Lutheran Church — Mis-
souri Synod“. Eine enge Bezichung zwischen den Auswanderern in den USA und
den in Sachsen verbliebenen Lutheranern war also von Anfang an vorhanden und
wurde durch die ganze Zeit gepflegt; vgl. Christoph Barnbrock, Die Predigten C. F.
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eine gewisse Nihe zur Hannoverschen Evangelisch-Lutherischen Freikirche,
die sich zwar in durchgefiihrten Lehrgesprichen niederschlug, aber keine
organisatorischen Konsequenzen mit sich brachte." Die grofere Distanz
zeigte sich zur Evangelisch-Lutherischen Kirche in Preufien, insbesondere
hinsichtlich der Schriftlehre, denn die Evangelisch-Lutherische Freikirche
in Sachsen betonte die Verbalinspiration der Heiligen Schrift und lehnte die
Anwendung historisch-kritischer Methoden in der Bibelexegese kategorisch
ab. Sie lief} ihre Pfarrer in einer eigenen, von der Missouri-Synode finanziell
und personell unterstiitzten, seit 1922 bestehenden theologischen Hoch-
schule in Kleinmachnow bei Berlin ausbilden. Hinsichtlich der Abendmabhls-
gemeinschaft verfolgte die so genannte ,Sichsische Freikirche® einen sehr
restriktiven Kurs und wies eine solche Verbindung zu den lutherischen
Landeskirchen, die aus ihrer Sicht zwar de iure, aber nicht de facto unter
dem Zeichen des lutherischen Bekenntnisses stiinden, zuriick. "

Der Zweite Weltkrieg schaffte eine deutliche Zisur in der bisher geschil-
derten Lage. Mit seinen Konsequenzen bedeutete er einen schweren Schlag
fir die lutherischen Freikirchen, insbesondere fiir die Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche in Preufien. Wihrend die Evangelisch-Lutherische Freikirche
in Sachsen durch den Sturm der letzten Kriegsmonate und unter der
darauf folgenden Flucht, Vertreibung und Zerstreuung der Gemeindeglie-
der mehr als ein Dutzend Gemeinden ihres ostpreufSischen Kirchenbezirks
und ihre Gemeinden in Pommern verlor, kamen der nun Evangelisch-
Lutherischen Kirche im fritheren Altpreufien alle ihre Gemeinden 6stlich
der Oder-Neifle-Linie abhanden — das heifdt etwa zwei Drittel ihres organi-
satorischen Bestandes —, wobei die Mitgliederzahl um ein Drittel schrumpf-
te. Kirchenleitung, Seminar und Archiv in Breslau wurden vollig zerstort.
Beide Kirchen hatten auflerdem eine Flichtlingsmasse aufzufangen, die zu
bewiltigen und einzugliedern praktisch tiber ihre Krifte ging. Hinzu kam
das Problem, dass die innerdeutsche Grenzziehung aus diesen Kirchen prak-
tisch je zwei Kirchen machte.”

Der hannoversch-hessisch-badische Bund lutherischer Freikirchen war,
abgesehen von den generellen Problemen der Nachkriegszeit, von dieser
besonderen Situation weniger betroffen. Dies ermoglichte den Kirchen die-
ses Bundes ihr Zusammenwachsen fast nahtlos fortzusetzen. Das kulmi-
nierte im Jahr 1947 in der Grundung der ,Selbstindigen Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche in Hessen und Niedersachsen“ '* durch die Hannoversche

W. Walthers im Kontext deutscher Auswanderergemeinden in den USA. Hintergriin-
de — Analysen — Perspektiven, Hamburg 2003, 51-115.
"' Vgl. die Ergebnisprotokolle in Roensch/Kldn , Quellen, 520-531.
' Vgl. Synodalverfassung in Roensch/Kldin, Quellen, 268 ff.
' Vgl. Hans Kirsten, Einigkeit im Glauben und in der Lehre. Der Weg der lutherischen
Freikirchen in Deutschland nach dem letzten Kriege, Groff Oesingen 1980, 13-14;
Kldn, Weg, 216f.
Um diese Kirche von der heutigen Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche zu
differenzieren, wird fiir sie hiufig die Bezeichung ,alte SELK" verwendet.
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Evangelisch-Lutherische Freikirche, die Evangelisch-Lutherische Hermanns-
burg-Hamburger Freikirche und die Selbstindige Evangelisch-Lutherische
Kirche in Hessen. Die Verfassung der neuen Kirche trug bewusst Ubergangs-
charakter.” Sie belieR die bisherigen Teilkirchen als Dibzesen in relativer
verfassungsmifiiger und finanzieller Eigenstindigkeit und liefd die Moglich-
keit eines engeren Zusammenschlusses nach innen und des Anschlusses
anderer lutherischer Freikirchen offen. Tatsichlich schlossen sich dem neu-
en Kirchenkorper 1948 (bis 1965) die Evangelisch-Lutherische Kirche in
Baden und 1950 die Renitente Kirche ungeinderter Augsburger Konfes-
sion in Hessen an.'® Um diesen Schritt zu vollziehen, erweiterte die soge-
nannte ,Hessische Renitenz® ihren Bekenntnisstand, denn in der (ehema-
ligen) Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche musste sie die Kon-
kordienformel als Bekenntnisgrundlage rezipieren."”

Die Situation in der Nachkriegszeit intensivierte aus noch darzustellen-
den Grinden den Wunsch nach weiterer Zusammenarbeit aller lutheri-
schen Freikirchen, so dass unmittelbar nach Kriegsende 1945 die Lehr-
gespriche zwischen diesen Kirchen fortgesetzt wurden.'® In diesem Pro-
zess spielte die Lutheran Church — Missouri Synod eine gewichtige Rolle. Die
grofle nordamerikanische lutherische Kirche, die bereits in enger Verbin-
dung mit der Evangelisch-Lutherischen Freikirche in Sachsen stand, suchte
den Kontakt auch zu den anderen lutherischen Freikirchen und auch zu
den lutherischen Landeskirchen in Deutschland. Im Bereich des lutheri-
schen Freikirchentums ist es wichtig zu vermerken, dass die Missouri-Syno-
de auch den Kontakt zu den ,Altlutheranern®, zu denen bis dahin keine
kirchliche Verbindung bestanden hatte, suchte.” Diese Kontakte beabsich-
tigten eine Stirkung des Luthertums in Deutschland und waren begleitet
von humanitirer und finanzieller Hilfe,” die in der Nachkriegszeit sehr
wichtig waren. Wihrend die Gespriche mit den Landeskirchen ergebnislos
verliefen, denn diese bewegten sich immer stirker in Richtung EKD, zeig-
ten die intensiven Gespriche zwischen den lutherischen Freikirchen schon
ein Jahr spiter erste Resultate.

¥ Vgl. Kldin, Weg, 217.

' Vgl. die Dokumente ,Vereinbarung tiber den Anschluf8 der Renitenten Kirche Unge-
dnderter Augsburger Konfession an die Selbstindige evangelisch-lutherische Kirche
vom 7.9.1950%, , Erklirung von Superintendent Wicke zum Anschluff der Reinitenten
Kirche Ungednderter Augsburger Konfession an die (alte) Selbstindige evangelisch-
lutherische Kirche (1950)“ und ,Mitteilung fiir Gemeinden der hessischen Ditzese,
zugleich Bekanntgabe fiir die anderen Diozesen der (alten) Selbstindigen evange-
lisch-lutherischen Kirche tiber den Anschluff der Renitenten Kirche Ungeinderter
Augsburger Konfession (September 1950), in: Roensch/Kldn, Quellen, 554-560.

7 Vgl. Kléin, Weg, 217.

¥ Vegl. Kirsten, Einigkeit, 24 ff.

¥ Vgl ebd., 20.

Als Beispiel fiir den gesuchten Kontakt mit den lutherischen Landeskirchen dienen

die Gespriiche, die in Bad Boll gefithrt worden sind; (vgl. Kirsten, Einigkeit, 99ff.,

124fF).
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Aufler den historischen und theologischen Gemeinsamkeiten zwischen den
lutherischen Freikirchen trug vor allem die verinderte politische, geogra-
phische und kirchliche Lage nach dem Zweiten Weltkrieg zur Anniherung
bei: Einerseits wurde es allen Vertretern der lutherischen Freikirchen be-
wusst, dass es letztlich keine Alternative zu einem engeren Zusammen-
schluss gab, sollte die Stimme des bekenntnisgebundenen Luthertums in
kirchlicher Verbindlichkeit mit einigem Nachdruck in Deutschland laut wer-
den.”' Andererseits zeigte sich, dass der Weg der lutherischen Landeskir-
chen in die EKD fiihrte,” die von den lutherischen Freikirchen als Unions-
kirche wahrgenommen wurde,” und diese Haltung auch denjenigen luthe-
rischen Freikirchen, die bis dahin Kirchengemeinschaft mit den lutheri-
schen Landeskirchen hielten, eine Auflosung des bisherigen Verhiltnisses
nahe legte.

Das Jahr 1946 war in diesem Zusammenhang entscheidend. Auf zahlrei-
chen gemeinsamen Konferenzen und Konventen begannen die sogenann-
ten ,Altlutheraner” und die , Sichsische Freikirche“, zwischen denen die
groRere Distanz zu tiberwinden war, mit der Arbeit am Entwurf von , Eini-
gungssitzen®, die nach Annahme in den beiden Kirchen die Lehreinigung
und somit die volle Kirchengemeinschaft zwischen beiden Kirchenkorpern
feststellen wiirden.?* Der mehr oder weniger glatt laufende Prozess erlitt
eine schwere Krise, als der ehemalige Rektor des Breslauer Seminars der
Evangelisch-Lutherischen Kirche im fritheren Altpreuf3en und nun Profes-
sor fiir Systematische Theologie in Erlangen, Werner Elert (1885-1954),
sich zu Wort meldete und vor einem ,Zusammenschluss mit Missouri*
dringend warnte:

LZusammenschluss mit den Missouriern bedeutet ... Verpflichtung auf eine

Theologie, die 9/10 unserer Theologen nur gegen ihr Gewissen (z. B. Verbal-

inspiration als Kriterium der PUBLICA DOCTRINA) hitten eingehen kon-

nen, ... (ferner) Verdammung der vom Breslauer O[ber]K[irchen]C[olle-
gium] immer vertretenen und unter Opfern bewihrten Lehren vom geist-
lichen Amt und vom Kirchenregiment.**’
Elert legte damit den Finger in einen wunden Punkt des ganzen Prozesses,
indem er die umstrittenen Themen nannte, die seit Jahrzehnten fur die
Distanzierung zwischen ,Altlutheranern® und ,Sichsischer Freikirche® sorg-

2L Vel. Kidn, Ausbildungsstitten, 22 f.

2 Tm August 1945 fanden in Treysa die Verhandlungen zur Grindung der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland (EKD) statt (,Kirchenkonferenz von Treysa®). Damit wur-
de ein Zusammenschluss der lutherischen, reformierten und unierten Landeskirchen
vollzogen. Zwei weitere Kirchenversammlungen der EKD im Mai 1946 und im Juni
1947 versuchten das Gespriich tiber unterschiedliche Auffassungen zum Abendmahl
in Gang zu bringen und befassten sich mit der Entnazifizierung.

Vgl. das Dokument ,,Die Evangelisch-lutherischen Freikirchen und die Entscheidung
von Eisenach im Juli 1948, vom 31.10.1948%, in: Roensch/Klin, Quellen, 543-548;
Kicin, Weg, 217.

2 Vgl. Kirsten, Einigkeit, 24 ff.; Klcin, Weg, 217.

*  Zit. nach: Kirsten, Einigkeit, 39.
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ten”® und eben Gegenstand von zihen Verhandlungen zwischen den bei-
den Kirchen waren: die Lehren von der Heiligen Schrift und vom Predigt-
amt. AuBer diesen theologischen Fragen sorgten auch andere Themen fiir
Zuriickhaltung von Seiten der ,Altlutheraner” gegeniiber der ,,Sichsischen
Freikirche” bzw. der Missouri-Synode. Wegen der engen Verbindung bei-
der Kirchen wurde auf den nichtdeutschen Ursprung und Charakter der
»Sdchsischen Freikirche und ihre langjihrige duffere und innere ,Abhin-
gigkeit” von der nordamerikanischen Missouri-Synode hingewiesen, die sie
dem deutschen Volk beim Wiederaufbau verdichtig machten und einer
vereinigten Kirche den Weg zur deutschen Jugend verbauen miissten. Aufler-
dem wollte man ein unzureichendes Engagement der ,Sichsischen Frei-
kirche“ im Kirchenkampf gegen den Nationalsozialismus feststellen und ihr
eine theologische Starrheit zur Last legen, die kein Verstindnis fiir andere
Formen des Luthertums in Deutschland und in der Welt ermoglichte.*’

Die Vorwiirfe deuteten auf ein Misstrauen hin, das tiber die Jahrzehnte
gewachsen war und die Verhandlungen beinahe zum Scheitern verurteilt
hitte. Es ist den an den Konferenzen und Konventen beteiligten Theolo-
gen jedoch gelungen, sich auf die theologischen Sachverhalte zu konzen-
trieren und die Gespriche fortzusetzen.”® Ein konkretes Ergebnis dieser
Verhandlungen war im Oktober 1946 die Grundung des gemeinsamen
Kirchenblattes der Evangelisch-Lutherischen Kirche im fritheren Altpreus-
sen und der Evangelisch-Lutherischen Freikirche: ,,Der Lutheraner*.”

Die Gespriche zwischen der Evangelisch-Lutherischen Kirche im friihe-
ren Altpreuflen und der Evangelisch-Lutherischen Freikirche in Sachsen
sind 1947 mit dem Dokument ,Einigungssitze zwischen der Evangelisch-
Lutherischen Kirche Altpreufens und der Evangelisch-Lutherischen Freikir-
che* erfolgreich abgeschlossen worden.*® Fiir den Oberurseler Systematiker
Werner Klan stellt dieses Dokument ,.einen ausdrucklichen Lehrkonsens in
bisher umstrittenen Fragen fest, allerdings wird ihre systematische Geltung
durch einen ungeschichtlichen Ansatz gewonnen®.*’ Auch der Stellenwert
der ,Einigungssitze“ wurde von den beteiligten Kirchen unterschiedlich ge-
sehen. Die unumstrittene historische Bedeutung der , Einigungssitze* liegt
jedoch darin, dass sie einen Durchbruch geschafft haben. Sie stellten die
Bedingung der Moglichkeit fiir die Aufrichtung von Kanzel- und Abend-

% Vgl exemplarisch die Streitschriften: Martin Slotty, Stellen die sogenannten Missou-

rier die rechte lutherische Kirche dar? Fiir die Gemeinden der ev.-luth. Kirche in

Preufien, Breslau 1927, und A. Hiibener, Breslau oder Missouri? Wo findet man die

rechte lutherische Bekenntniskirche? Eine Entgegnung auf einen Angriff, Zwickau

(ohne Jahrgang); dazu Kirsten, Einigkeit, 12.

Vgl. Kirsten, Einigkeit, 42 ff.

% Vgl ebd., 43ff.

2iVelaehd:; 52

*  Einigungssiitze zwischen der Evangelisch-Lutherischen Kirche Altpreufens und der
Evangelisch-Lutherischen Freikirche (i. Sa. u. a. St.), hrsg. im Auftrage der Kirchenlei-
tungen von den Pastoren G. Heinzelmann und W. Oesch, Frankfurt 1948.

31 Kldn, Weg, 217.

27
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mahlsgemeinschaft zwischen simtlichen lutherischen Freikirchen in Deutsch-
land dar und wurden auch von der (ehemaligen) Selbstindigen Evange-
lisch-Lutherischen Kirche zustimmend zur Kenntnis genommen, ohne je-
doch formlich rezipiert zu werden.” Die nun erreichte Lehriibereinkunft
fand ihren institutionellen Ausdruck in der Bildung der ,Arbeitsgemein-
schaft freier evangelisch-lutherischer Kirchen in Deutschland®, die aus ei-
ner ,Vertretung der Kirchenleitungen“ als Leitungsgremium und einer
.Versammlung der Kirchenvertreter” als Reprisentativorgan ,in synodalen
Formen*“ bestand.*

Freilich blieb in den 50er Jahren des 20. Jahrhunderts der Annihe-
rungsprozess nicht konfliktfrei. Erneut meldeten sich Stimmen in der seit
1954 sogenannten Evangelisch-Lutherischen (Altlutherischen) Kirche zu
Wort, die fiir eine engere Kooperation mit dem landeskirchlichen Luther-
tum und eine Mitarbeit im Lutherischen Weltbund plidierten. Nach zahl-
reichen Auseinandersetzungen innerhalb der Evangelisch-Lutherischen
(Altlutherischen) Kirche und von ihr mit den anderen lutherischen Frei-
kirchen kam es 1963 zu einer Vereinbarung mit der Vereinigten Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD), in der eine wechsel-
seitige Ubernahme von Kirchgliedern geregelt und Abmachungen tiber ge-
legentliche Sakramentsgottesdienste sowie die Zulassung von Amtstrigern
zu Predigt und Altiren getroffen wurde.** Fiir Konflikt sorgte auch die
Entscheidung der Badischen Ditzese der (ehemaligen) Selbstindigen Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche im Jahr 1965, diese Kirche zu verlassen und als
eigenstindiger Kirchenkorper (Evangelisch-Lutherische Kirche in Baden)
sich dem Lutherischen Weltbund anzuschlieRen.”

Zusammenfassend ist festzustellen, dass die Lage der lutherischen Frei-
kirchen nach dem Zweiten Weltkrieg durch eine doppelte Bewegung cha-
rakterisiert war: eine Distanzierung von den (lutherischen) Landeskirchen
und in diesem Sinne die Annahme der von der Evangelisch-Lutherischen
Freikirche immer konsequent verfolgten Kirchenpolitik sowie eine Anniihe-
rung zwischen den lutherischen Freikirchen selbst. Tatsichlich stehen die
beiden Bewegungen in einer engen Beziehung zueinander, denn ,die zu-
nehmende Integrationsfihigkeit im lutherisch-freikirchlichen Bereich ist (...)
auch als Kehrseite eines Abstandnehmens von tendenziell als unionistisch
verstandenen Entwicklungen innerhalb der lutherischen Landeskirchen zu

deuten

* Vgl. das Dokument ,Mitteilung fiir die Gemeinden der (alten) Selbstandigen evan-

gelisch-lutherischen Kirche uber die gegenseitige Anerkennung der Kanzel- und
Abendmahlsgemeinschaft zwischen der Evangelisch-lutherischen Freikirche (in Sach-
sen u. a. St.) und der (alten) Selbstindigen evangelisch-lutherischen Kirche (Dezem-
ber 1949)%, in: Roensch/Klin, Quellen, 571f; zum Ganzen vgl. Kldn, Weg, 217f.

Vel Kldn, Weg, 218,

*  Val. ebd., 218f.

*  Vel. Brunn, Union, 233 f.; Kldn, Weg, 219.

% Klin, Weg, 220.
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3  Das Projekt einer gemeinsamen Ausbildungsstitte®’

Die Gespriche zwischen der Evangelisch-Lutherischen Kirche im fritheren
Altpreuflen und der Evangelisch-Lutherischen Freikirche hatten aufler den
theologischen Fragen auch als Verhandlungsgegenstand die Eroffnung ei-
ner gemeinsamen Ausbildungsstitte in Westdeutschland. Dies war notig,
weil das altlutherische Seminar in Breslau und die Hochschule der Sichsi-
schen Freikirche in Berlin-Kleinmachnow durch Kriegseinwirkung total bzw.
teilweise zerstort waren und durch die neuen Grenzziehungen nicht mehr
zur Verfigung standen. Das erste konkrete Ergebnis der Gespriche war die
Griindung eines gemeinsamen Proseminars im September 1946 im Dorf
Grofd Oesingen in der Lineburger Heide, das zunichst dem Erlernen der
alten Sprachen dienen sollte.*

Die Einrichtung in Groff Oesingen war jedoch von Anfang an als ein
Provisorium gedacht: Man wollte die gemeinsame Ausbildungsstitte in oder
in der Nihe von Frankfurt am Main, d. h. in zentraler Lage, eréffnen.® Aus
diesem Grund kaufte die Lutheran Church - Missouri Synod 1947 ein Ge-
linde in Oberursel und stellte es den beiden Kirchen zur Verfiigung mit
der Aussicht, es ihnen spiter zu veriuern. Dariiber hinaus finanzierte sie
den Bau der Gebiude, die fiir die Errichtung einer Hochschule notwendig
waren. Nach einem sogenannten ,Notsemester®, dem Wintersemester
1947/48 in Grof Oesingen,” konnte am 19. Mai 1948 das Sommersemes-
ter in Oberursel feierlich eroffnet werden. Das Proseminar blieb noch bis
einschliefflich des Wintersemesters 1951/52 in Grof8 Oesingen, danach
wurde es in die Hochschule in Oberursel integriert.* Aus jeder der beiden
lutherischen Freikirchen, die die Hochschule gemeinsam trugen, waren
zwei Dozenten eingestellt worden. Das Fach Neues Testament wurde in
den ersten Jahren von allen Dozenten versehen.*

7 Vgl. zum Ganzen: Gilberto da Silva, Die Lutherische Theologische Hochschule Ober-

ursel, in: Jahrbuch der Hessischen Kirchengeschichtlichen Vereinigung, Bd. 58, Darm-
stadt/Kassel 2008, 89-104.
*  Der Lutheraner. Zeitblatt fiir evangelisch-lutherische Gemeinden in Deutschland (Luthe-
raner), Nr. 2/3, 25.12.1946, 14, zit. nach Kldn, Ausbildungsstitten, 23; vgl. Kirsten,
Einigkeit, 62. Die Anfinge waren sehr schwierig: ,Im tibrigen fehlte es an allem und
jedem, selbst an Schreibpapier und Bleistiften, von den nétigen Lehrbiichern gar
nicht zu reden. Es ist erstaunlich, was unter solchen Verhiltnissen an Leistungen
vollbracht wurde” (Manfred Roensch, 25 Jahre Lutherische Theologische Hochschule
Oberursel, in: Gotifried Hoffmann [Hg.], 25 Jahre Lutherische Theologische Hoch-
schule Oberursel, Oberursel 1974, 7-13, hier 8).
wDafiir durfte nur ein Ort in Frage kommen, der als Mittelpunkt unserer Kirche gel-
ten konnte, andererseits aber auch Anschlu an das sich langsam wieder entwickeln-
de geistige Leben der Zeit bot. Man entschied sich schlieRlich fiir den Raum Frank-
furt. Eine Kommission hatte dafiir das hiesige Gelinde in Oberursel erkundet, das
zwar etwas abgelegen erschien, im tibrigen aber alle nur erdenklichen Vorziige fiir
den gewtinschten Zweck bot* (Roensch, 25 Jahre, 8f.).
“ Vgl. Kirsten, Einigkeit, 62-63; vgl. Kidin, Ausbildungsstitten, 23; Roensch, 25 Jahre, 9.
*' Vgl. Kldin, Ausbildungsstitten, 23 f.
“ Vgl ebd., 24. Man achtete darauf, dass die Fakultit immer parititisch mit je zwei Do-
zenten aus der Evangelisch-Lutherischen Kirche im fritheren Altpreuffen und der

39



Der Weg lutherischer Freikirchen zur SELK 139

In Oberursel studierten nicht nur Kommilitonen aus den Trigerkirchen, der
Evangelisch-Lutherischen (Altlutherischen) Kirche und der Evangelisch-Lu-
therischen Freikirche, sondern auch aus der (ehemaligen) Selbstindigen
Evangelisch-Lutherischen Kirche und der Evangelisch-Lutherischen Fliicht-
lingsmissionskirche (spiter Evangelisch-Lutherische Bekenntniskirche).” Die
Studierenden der Lutherisch-theologischen Hochschule (LThH) wechsel-
ten seit den Anfingen fiir einige Semester an die staatlichen Fakultiten, um
dort die Auseinandersetzung mit anders gelagerter Theologie zu fithren. Seit
Mitte der fiinfziger Jahre sind auch Mitteilungen tiber Studierende aus den
Landeskirchen in Oberursel erhalten.* Der Unterhalt der Hochschule be-
deutete fir die Trigerkirchen eine enorme finanzielle Belastung, die ohne
die Geld-, Nahrungsmittel- und Sachspenden der eigenen Gemeinden und
der Missouri-Synode nicht zu bewiiltigen gewesen wire.*

Im Anndherungsprozess zwischen den lutherischen Freikirchen in der
Nachkriegszeit spielte die LThH Oberursel als gemeinsame Ausbildungs-
stitte eine zentrale Rolle. Neben ihrem Auftrag, den Pfarrernachwuchs die-
ser Kirchen auszubilden, zeigte sie eine historische Integrationswirkung,
indem sie als gemeinsames Werk lutherischer Freikirchen erheblich zur
theologischen, strukturellen und personellen Anniherung dieser Kirchen
beigetragen hat.*® Sie trug entscheidend bei zu dem gemeinsamen Weg,
der zur Grundung der SELK im Jahr 1972 fiihrte.

Evangelisch-Lutherischen Freikirche besetzt wurde. Die Parititsregel wurde erst mit
der Griindung der SELK 1972 hinfillig. Mitte der 80er Jahre wurde ein fiinfter Do-
zent fiir den neu eingerichteten Lehrstuhl fir Neues Testament berufen.

*  Lutheraner Nr. 5, Mai 1951, 39; Nr. 9, September 1950, 70; Nr. 4, April 1952, 31, zit.

nach Klégn, Ausbildungsstitten, 26. Die Evangelisch-Lutherische Fliichtlingsmissions-

kirche war die Fortsetzung der 1924 in £6dz (Polen) nach einer Spaltung der pol-
nischen Evangelisch-Augsburgischen Kirche gegriindeten Evangelisch-Lutherischen

Freikirche. Theologisch suchte sie Anbindung an die nordamerikanischen Wisconsin-

Synode, die eine Zeit lang in Kirchengemeinschaft mit der Missouri-Synode stand.

Nach Flucht und Vertreibung nach Deutschland 1945 reorganisierte sich diese Kir-

che 1946 unter dem Namen Fliichtlingsmissionskirche (FLiMiKi). Im Jahr 1951 ge-

schah die Namensinderung zur Evangelisch-Lutherischen Bekenntniskirche in der

Diaspora (vgl. Gustav Malschner-Maliszewski, Die Evangelisch-Lutherische Bekennt-

niskirche in der Diaspora, in: Ulrich Kunz (Hg.), Viele Glieder — ein Leib, Stuttgart

1953, 40-43; Christoph Horwitz, Evangelisch-Lutherische Freikirchen, was sie wollen

— wie sie wurden, Hermannsburg 1964, 93f.).

Vgl. Kldin, Ausbildungsstitten, 27.

% Vgl. Klcin, Ausbildungsstitten, 27. Als die LC-MS in den 1950er Jahren damit begann,
ihre finanzielle Unterstitzung zuriickzufahren, griindete 1956 eine Gruppe von luthe-
rischen Christen, die die weitere Existenz der Hochschule gefihrdet sah, zwecks finan-
zieller Unterstiitzung der LThH den ,Kreis der Freunde und Forderer der Lutherischen
Theologischen Hochschule und des Theologischen Proseminars in Oberusel e V.“
(vgl. Lutherische Theologische Hochschule. Informationsheft. Herausgegeben anlif3-
lich des 50jidhrigen Bestehens der Hochschule, Oberursel 1998, 17).

S vgl. Kléin, Weg, 220.

ik
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4  Die gemeinsame Mission

Mit dem Ende des Zweiten Weltkrieges eroffneten sich fiir die Kirchen in
Deutschland neue Moglichkeiten im missionarischen Bereich. Die Kirchen
erfreuten sich einer besonderen Anerkennung, weil sie dem ideologischen
Druck und der Gleichschaltung einigermafen widerstanden hatten.*” Fiir die
lutherischen Freikirchen entwickelte Martin Kiunke (Altlutheraner) bereits
1946 ein Konzept fiir einen neuen, missionarischen Typus lutherischer Ge-
meinden. Trotz der besonders fiir die lutherischen Freikirchen zu bewilti-
gen immensen Schwierigkeiten der Nachkriegszeit sah Kiunke neben der
groffen Herausforderung, die mit der weit fortgeschrittenen Entchristiani-
sierung in Deutschland gegeben war, grofie Chancen und Moglichkeiten,
volksmissionarische Kompetenzen zu gewinnen. *®

Fir Kiunke sollte die Doppelbewegung des Aufeinanderzugehens der
lutherischen Freikirchen und der Verbindungen zur missionarisch enga-
gierten Missouri-Synode helfen, die statische Mentalitit der Gemeinden auf-
zubrechen, damit ein neuer Kirchentypus entsteht, in dem fester Glaubens-
besitz und einladende Offenheit miteinander verbunden sind und missio-
narisch erfolgreich sein kann. In der Missouri-Synode sah Kiunke das, was
seiner Meinung nach dem deutschen Luthertum fehlte: ,die missionarisch-
evangelische Aktivitit als seelische Haltung und Bestimmtheit des kirchli-
chen Handelns und diese in engster Verbindung mit strenger Konfessiona-
litit“.* Kiunkes Konzept enthielt in der Tat einen Appell an die deutschen
lutherischen Freikirchen, mit der Missouri-Synode zusammenzuarbeiten: ,,So
lasse sich deutsches Luthertum dienen mit den Fihigkeiten, die die [nord]-
amerikanischen Glaubensgenossen entwickelt haben, wie das [nord]ame-
rikanische Luthertum so manches vom deutschen empfangen hat und noch
empfingt“.”® Dadurch wollte Kiunke in seinem missionarischen Projekt die
verschiedenen Anspriiche des zeitgenossischen Menschen und abweisende
Haltungen gegeniiber traditionellen kirchlichen Veranstaltungsformen be-
riicksichtigt wissen. Verschiedene Aktivititen in den Gemeinden im Zusam-
menwirken von Pfarrern und Gemeindegliedern sollten die Menschen
erreichen und ihnen in der Kirche eine Heimat bieten.”!

Kiunkes Konzept wurde leider nicht umgesetzt, unter anderem weil die
lutherischen Freikirchen damals zunichst um ihr duReres Uberleben
kimpfen mussten. Die in den Gemeinden stattgefundenen Bewegungen

7 Vgl. Volker Stolle, Auf dass Gott zu Wort komme: Evangelisation und missionarischer

Gemeindeaufbau in der Geschichte der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kir-

che, Oberursel 2001, 23 (OUH 39).

Vgl. Stolle, Evangelisation, 23.

¥ Text ebd., 40.

" Text ebd., 40. Freilich war eine solche Zusammenarbeit mit der Missouri-Synode so-
wohl in den Landeskirchen als auch in den lutherischen Freikirchen selbst nicht un-
umstritten.

1 vgl. ebd., 23-24.
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bezogen sich auf die Integration von Fliichtlingen, Ausgebombten und Eva-
kuierten der eigenen Kirche. Vereinzelt kam es zur Aufnahme von Grup-
pen und Gemeinden, die aus ihrer Landeskirche austraten und sogar zur
missionarischen Gemeindegriindung in Oberursel (1952) im Zusammen-
hang mit der Arbeit der Lutherischen Theologischen Hochschule.” Bemer-
kenswert in diesem Projekt ist jedoch die Tatsache, dass ein Altlutheraner
in der Missouri-Synode ein Modell fir die deutschen lutherischen Freikir-
chen sieht.”

Als Folge des Aufrufs des Okumenischen Rates der Kirchen in Evanston
1954 ,Der Laie ist der Missionar des 20. Jahrhunderts* entwickelten sich in
den 60er Jahren in der Kirchenlandschaft Deutschlands verschiedene ,De-
mokratisierungsbewegungen®, die Initiative und Verantwortung von jedem
Einzelnen in der Gemeinde erwarteten. Impulse bekam man dabei von der
aus den USA stammenden Parole ,Haushalterschaft* (stewardship).”*

Solche Tendenzen der 60er Jahre machten sich auch in den lutheri-
schen Freikirchen bemerkbar. Auch sie empfanden die Notwendigkeit, die
Mitarbeit der Gemeindeglieder stirker zu wiirdigen, gezielt zu férdern und
strukturell auszuweiten. Im Mittelpunkt der Kirchensynode der Evange-
lisch-Lutherischen Freikirche 1960 in Berlin stand das Thema , Die lebendi-
ge Gemeinde®“. Im gleichen Jahr machte die Evangelisch-Lutherische (Alt-
lutherische) Kirche den Ruf ,Los vom Einmann-System® zum Programm.
Auch in der (ehemaligen) Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche
versuchte man, sich von der traditionellen einseitigen Sicht, alle missio-
narische Aktivitit mit groRem Einsatz in die dufiere Mission einzubringen,
zu losen.”

Ebenfalls Anfang der Sechziger begann man im Umfeld der lutherischen
Freikirchen mit dem Ausbau der Rundfunkmission ,,Lutherische Stunde*.>®
Deren Struktur und Arbeitsweise orientierte sich stark an der seit 1930
funktionierenden us-amerikanischen , The Lutheran Hour®. Diese wiede-
rum griindete in der Initiative einer Gruppe von midnnlichen Mitgliedern der
Missouri-Synode, der ,,Lutheran Laymen’s League* (LLL).”” Die deutsche Ver-
sion ist die ,Lutherische Laien-Liga®, die seit 1963 die Arbeit der ,Lutheri-
schen Stunde“ begleitet und fordert.”® Lutherische Stunde und Lutherische

Vol ebd., 24.

5% Martin Kiunke wurde 1947 als Dozent an die Lutherische Theologische Hochschule

Oberursel berufen. Wegen tief greifender Meinungsverschiedenheit tiber den Weg

der lutherischen Freikirchen, vor allem in ihrem Verhiltnis zu den lutherischen Landes-

kirchen, dem Lutherischen Weltbund und der VELKD, kiindigte Kiunke seine Dozen-

tur an der Hochschule zum Wintersemester 1953/54 und trat aus der Ev.-Luth. (Alt-

lutherischen) Kirche aus (vgl. Kldn, Ausbildungsstitten, 28f.).

Vgl. Stolle, Evangelisation, 43.

> Vagl. ebd., 44.

% Vgl. Konrad Uecker (Hg.), Kirche auf festem Glaubensgrund, Gro8 Oesingen *1996,
105-108; Stolle, Evangelisation, 44.

7 Vgl. http://www.lhm.org/about/lhmhistory.htm (Stand 24.10.2008).

28 Vgl. Uecker, Kirche, 109-111.
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Laien-Liga verstehen sich ,als besonders hervorragende Instrumente bei der
Wahrnehmung des volksmissionarischen Auftrags fiir unsere Kirche“.* Auf-
grund von Differenzen in strategischen Fragen 16ste die ,Lutherische Stunde*
vor einigen Jahren ihre Verbindung und Abhingigkeit zur missourischen ,, The
Lutheran Hour” bzw. der ,Lutheran Laymen’s League“ (LLL) auf und ging
eigenstindige Wege.*

Uber diese Initiativen hinaus griindeten die Kirchenleitungen der verbiin-
deten lutherischen Freikirchen 1963 gemeinsam die Arbeitsgemeinschaft
,Lutherische Volksmission“. Dadurch wollten sie ,ihrem missionarischen
Auftrag dienen und das geistliche Leben ihrer eigenen Gemeinden vertie-
fen“. Bei diesem gemeinsamen Unternehmen fehlte jedoch eine klare struk-
turelle Bindung, so dass Initiativen aus den einzelnen Kirchen parallel lie-
fen.®! Man war eben nicht so geiibt in dem, was gemeinsame Projekte an-
geht.

Im Bereich der sogenannten dufleren Mission ist ein weiterer integrie-
render Faktor zu nennen, der zur Anniherung der lutherischen Freikirchen
und somit zum gemeinsamen Weg zur SELK beigetragen hat: die ,Lutheri-
sche Kirchenmission — Bleckmarer Mission®. Dieses Missionswerk wurde be-
reits 1892 durch die damalige Hannoversche Evangelisch-Lutherische Frei-
kirche, die sich 1878 gebildet hatte, gegriindet, als Konsequenz von Aus-
cinandersetzungen um die Bekenntnisfrage innerhalb der Hermannsbur-
ger Mission.®* Mit der Vereinigung zur (ehemaligen) Selbstindigen Evange-
lisch-Lutherischen Kirche in Hessen und Niedersachsen im Jahr 1947 wurde
diese zur Trigerin des Missionswerkes. Seit 1950 wurde die Bleckmarer
Mission auch von der Evangelisch-Lutherischen (Altlutherischen) und der
Evangelisch-Lutherischen Freikirche in Sachsen mitgetragen, was sie dann zu
einem Missionswerk des gesamten lutherischen Freikirchentums in Deutsch-
land machte.®

Gegen Ende der sechziger Jahre gingen die lutherischen Freikirchen nach
einem langen Anniherungsprozess aufeinander zu und man erhoffte sich von
dem Zusammenschluss zur SELK, der 1972 stattfand, eine Stirkung nach
innen und nach auRen.* Die Kirchenleitung der SELK erklirte auf der 1. Kir-

ESEhd Y

% Vgl. http://www.asamnet.de/~bienerhj/de-Is.html (Stand 05.11.2008).

1 Zit. nach Stolle, Evangelisation, 45.

®  Vgl. die Dokumente tiber die Auseinandersetzung mit dem Landeskirchlichen Kon-
sistorium und die Griindung des eigenen Missionswerks in Roensch/Kldn, Quellen,
449-458; dazu grundlegend: Volker Stolle, Die Mission der Hannoverschen ev.-luth.
Freikirche als Fortsetzung der Hermannsburger Mission und als Neugriandung, in:
ders. (Hg.), Kirchenmission nach lutherischem Verstindnis. Vortrige zum 100jihri-
gen Jubilium der Lutherischen Kirchenmission (Bleckmarer Mission), Hamburg 1993,
36-66.

Vgl. das Dokument ,Bekanntmachung tiber die Bildung der Mission evangelisch-lu-
therischer Freikirchen (Bleckmarer Mission) vom 1.11.1950% in: Roensch/Kidin,
Quellen, 465f.

Kirchenbericht der Kirchenleitung der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kir-
che fiir die 1. Kirchensynode vom 23. bis 27. Mai 1973 in Radevormwald, 2 ff. (Quel-
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chensynode 1973: ,Unsere Gemeinden miissen von Traditionsgemeinden zu
bewuRten Bekenntnisgemeinden werden.“ © Man wollte ,von dem intro-
vertierten Gemeindetyp der Selbsterbauung zu dem Typ, der nach auflen
wirkenden Missionsgemeinde kommen*.*® Zum grofen missionarischen Auf-
bruch ist es jedoch nicht gekommen, denn die Bildung der SELK hatte im
Vorlauf und in der praktischen Umsetzung so viel internen Regelbedarf er-
zeugt, dass die kirchliche Arbeit weithin auf interne Probleme fixiert war."’

5 Getrennte Wege in Ost und West

Die seit dem Zweiten Weltkrieg intensivierten Bemithungen um einen Zu-
sammenschluss sowie die Integrationsfaktoren Hochschule und Mission
unter anderem fruchteten 1972 mit der Griindung der SELK. Darin schlos-
sen sich die Evangelisch-Lutherische (Altlutherische), die (ehemalige) Selb-
stindige Evangelisch-Lutherische und die Evangelisch-Lutherische Freikir-
che zusammen.® Allerdings ist diese positive Entwicklung nur fiir den Be-
reich der damaligen Bundesrepublik zu verzeichnen.

Angesichts der Schwierigkeit, eine gemeinsame Kirchenleitung fiir Ost
und West aufrechtzuerhalten, haben sich die Evangelisch-Lutherische (Alt-
lutherische) und die Evangelisch-Lutherische Freikirche in den 1950er Jah-
ren administrativ neuformiert, faktisch mit je einer selbststindigen Kirche
in der Bundesrepublik und in der ehemaligen Deutschen Demokratischen
Republik.®” Die (ehemalige) Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche
war im Gebiet der ehemaligen DDR nicht vertreten. Was die Ausbildung
des Pfarrernachwuchses angeht, konnten in den ersten Jahren nach dem
Zweiten Weltkrieg noch Studierende aus allen Besatzungszonen an der
LThH Oberursel studieren. Nach der Griindung von BRD und DDR wurde
die Lage immer schwieriger. Die DDR-Biirger konnten nicht mehr in Ober-
ursel studieren und waren dann auf die staatlichen Fakultiten oder die
(landes-)kirchlichen Hochschulen in der DDR angewiesen.”” Die Evange-
lisch-Lutherische Freikirche (in der DDR) zog daraus die Konsequenz und
griindete 1953 ein Theologisches Seminar in Leipzig. Die Evangelisch-Lu-
therische (Altlutherische) Kirche (in der DDR) beteiligte sich zuniichst nicht
an der Trigerschaft des Seminars. Somit hatte dieses Seminar von Anfang
an nicht den Integrationscharakter der LThH Oberursel im Westen.

le: www.selk.de/download/Synodalbericht1973.pdf [Stand 24.10.2008]); vgl. Stolle,
Evangelisation, 45f.
% Kirchenbericht, 35.
031 sEhd!
" Vgl. Stolle, Evangelisation, 46.
Vgl. das Dokument ,,Grundordnung der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kir-
che (1972)%, in: Roensch/Kldn, Quellen, 573-590. Im Jahr 1976 trat die Evangelisch-
Lutherische Bekenntniskirche (s. Anm. 43) der SELK bei.
% Vgl. Kléin, Weg, 221.
™ Vel. Klén, Ausbildungsstitten, 29.
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Als sich dann die lutherischen Freikirchen in der Bundesrepublik 1972 zur
SELK zusammenschlossen, haben die ,Altlutheraner” und die , Freikirche
in der DDR diesen Schritt nicht vollzogen. Stattdessen bildeten sie lediglich
eine lose ,,Vereinigung selbstindiger ev.-luth. Kirchen in der DDR* (VselK).
Dazu wihlten sie eine gemeinsame Kirchenleitung, zusammengesetzt aus
Vertretern beider lutherischer Bekenntniskirchen in der DDR. Erst Anfang
1974 erklirte sich die Evangelisch-Lutherische (Altlutherische) Kirche (in
der DDR) bereit, in die Trigerschaft des Leipziger Seminars einzutreten.
Aus historischer Sicht ist es deutlich zu sehen, dass der lange Annidherungs-
prozess, der in der Bundesrepublik nach 1947 beschleunigt wurde und zu
dem die LThH Oberursel, die Bleckmarer Mission und durchaus die , dritte
Kraft®, die (ehemalige) Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche, ent-
schieden beitrugen, in der ehemaligen DDR nicht stattfand. Eher zeigte
sich dort ein Prozess der zunehmenden Entfremdung, der 1984 in der ein-
seitigen Kiindigung der Kirchengemeinschaft mit den ,Altlutheranern® in
der ehemaligen DDR und der SELK in der Bundesrepublik von Seiten der
Evangelisch-Lutherischen Freikirche in der DDR ihren Hohepunkt erreich-
te. Der theologische Hauptgrund fiir die Trennung war eine festgestellte
Meinungsverschiedenheit in der Schriftlehre.”” Binige Gemeindeglieder und
Pfarrer hielten jedoch an der Kirchengemeinschaft fest, trennten sich von
Evangelisch-Lutherischen Freikirche und schlossen sich der Evangelisch-Lu-
therischen (Altlutherischen) Kirche an.”” Diese trat nach der Wende 1991
der SELK bei.

6  Schluss — Die SELK heute

So besteht die SELK heute als kleine lutherische Freikirche in Deutschland
aus ca. 36000 Gemeindegliedern, 200 Gemeinden und 130 Pfarrern. Die
im historischen Prozess ihrer Entstehung gewonnene Einheit wird aktuell
durch Fragen wie z. B. der ,Hermeneutik® (im engeren Sinne der Schrift-
lehre) und der Ordination von Frauen (Amtslehre) auf die Probe gestellt.
Freilich lassen sich die heute unterschiedlich vertretenen Positionen nicht
mehr auf die Herkunft aus einer bestimmten Vorgingerkirche zuriickfiih-
ren, aber die Divergenzen zeigen, dass die ,alten* Themen nach wie vor fiir
Spannung sorgen. Hier ist der historische Hinweis auf die unermiidliche
Konsenssuche der Viter, die die Entstehung der SELK tberhaupt ermog-
licht hat, immer wieder hilfreich.

Beziiglich ihrer Beziehungen nach Aufien hin ist die SELK Mitglied im
International Lutheran Council (ILC), dem die Missouri-Synode und ande-
re konfessionell-lutherische Kirchen weltweit angehoren. Sie versteht sich
als Kirche in der Einheit der heiligen, christlichen und apostolischen Kirche“
(Grundordnung, Artikel I), doch vertritt sie die Ansicht, dass kirchliche Ge-

' Vel. Kidin, Weg, 227, Anm. 75.
"* Vgl. Klcin, Ausbildungsstitten, 32.
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meinschaft verantwortungsvoll nur dort ausgeiibt werden kann, wo Lehi-
tbereinstimmung gegeben und festgestellt ist.”> Unterhalb der Ebene von
Kirchengemeinschaft arbeitet sie jedoch in vielen Gremien wie der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland (ACK), dem Martin-Luther-
Bund, dem Diakonischen Werk der EKD, verschiedenen Ausschiissen der
VELKD (gastweise), der Deutschen Bibelgesellschaft und dem Verein fiir Frei-
kirchenforschung unter anderem mit und zeigt damit ihr 6kumenisches Ver-
antwortungsbewusstsein.

73 Vgl. Kidin, Weg, 221.
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Ludwig David Eisenloffel

- Die freikirchliche Pfingstbewegung —
ein Phinomen?

J

Zum Einstiegins Thema:

In Deutschland begann die Pfingstbewegung ab 1907 innerhalb der landes-
kirchlichen Gemeinschaften und nicht etwa in einer der evangelischen Frei-
kirchen. Thre deutschen theologischen Leiter waren mit etwa 30 evangeli-
schen Pfarrern und ebenso vielen ,Gemeinschaftspredigern® in keiner Wei-
se freikirchlich orientiert und wurden trotzdem von den Bischofen und
Synoden der Landeskirchen rundweg ignoriert. Erst im Jahre 1956 erschien
die erste wissenschaftliche Darstellung als , Die Pfingstbewegung in Deutsch-
land“' durch den damaligen Prior des (evangelischen) Klosters Loccum,
Paul Fleisch, in welcher freikirchliche Aspekte allerdings noch keine Rolle
spielen konnten, weil es eine uberschaubare Einheit freikirchlich gesinnter
Pfingstgemeinden noch nicht gegeben hat, sondern nur einige wenige Na-
men dafiir standen, z. B. Benjamin Schilling (Berlin), Emil Meyer (Hamburg)
und Martin Gensichen (ehem. Evang. Pfarrer).

1. Die ,Freien Pfingstler” zwischen zwei Weltkriegen

Am Anfang gab es also zunichst (ab 1912) nur wenige freikirchlich orien-
tierte Pfingstprediger, so dass man nicht die Pfingstbewegung als solche, son-
dern zunichst nur die sich zu ihr bekennenden Personlichkeiten beurteilen
kann. Diese waren ganz verschieden geprigt, hatten keine gemeinsamen
theologischen Ansitze und konnten gerade deshalb schwer zueinander fin-
den. Was diese christlichen Personlichkeiten zu ,Pfingstlern® werden lieR,
war ihre beim Lesen der Bibel aufgekommene Intention von einer Riick-
kehr der Kirchen und Freikirchen zu der ,urchristlichen®“ Kraft und Fiille
des Evangeliums. Sie sprachen daher von einem ,vollen“ Evangelium, das
ihnen von Gott anvertraut war, wihrend sie in vielen biblisch-theologi-
schen und ekklesiologischen Fragen (hier besonders die Praxis der Charis-
mata betreffend) noch keine gemeinsame Linie gefunden hatten. Diesem
Sachverhalt werden wir im Rahmen der folgenden Darlegungen noch ofter
begegnen.

Nach dem Ersten Weltkrieg entstanden weitere ,freie“ Pfingstgemein-
den unter der Leitung von Heinrich Wohlfahrt (Rodorf bei Darmstadt),
August Strunk (Leipzig), Philipp Sendelbach (St. Ingbert), Heinrich Wehler

' Paul Fleisch, Die moderne Gemeinschaftshewegung in Deutschland. Bd. 2, Teil 2:

Die Pfingstbewegung in Deutschland, Hannover 1957.

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchen-Forschung
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(Konigsberg), Albert Gotz (Hamburg), Wilhelm Kowalski (Posen), Gustav
Herbert Schmidt (in Polen), sowie mehrere kleinere Kreise im Umfeld der
zum Teil zahlenmifig grofen Gemeinden. Einen gewaltigen Schub bekam
die freikirchliche Pfingstbewegung ab der Mitte der 1920er Jahre durch den
Evangelisten Heinrich Vietheer (1883-1968), der seine ca. 7000 Anhinger
in der ,ELIM-Bewegung® sammelte, sich spiter aber formal von der Pfingst-
bewegung distanzierte.

Bemerkenswert ist, dass auch mehrere namhafte Frauen im freikirchli-
chen Lager beteiligt waren, wie die Baroninnen Margarethe von Brasch und
Ernestine von Trott zu Solz, ferner die in Danzig ausgebildete Elisabeth Scheff-
ler, sowie die Gemeindeschwestern Lucie Biegemann (Frankfurt/Main), Ilse
Reufd (Hamburg), Hedwig Kukler (Kiel /Neumiinster) und andere.

Die ,Freien Pfingstler* hatten von Anfang an ein am Neuen Testament
orientiertes Gemeindeverstindnis und eine damit verbundene missionari-
sche Ausrichtung. Sie folgten dabei der apostolischen Praxis, wie den Men-
schen die Rettung aus Stinde und Schuld und das ewige Leben als Frohe
Botschaft angeboten werden sollte: Horen des Evangeliums, Umkehr zu
Gott, Taufe als Bekenntnis des Glaubens an den Herrn Jesus Christus so-
wie eine verbindliche Nachfolge als Mitglied einer lokalen Pfingstgemein-
de. Weil die ,Freien Pfingstler” zahlenmifiig nur wenige waren, lehnten sie
sich an stirkere freikirchliche Pfingstbewegungen in Europa und den USA
an, die ihnen vom Anliegen her nahe standen. Als eine Art , Faustregel” tiber-
nahmen sie aus dem angloamerikanischen Sprachraum die Formulierung
von einem ,vierfachen Evangelium®, das da lautete: 1. ,Jesus rettet” (Joh 3,10),
2. Jesus heilt“ (Jak 5,14f., 3. Jesus tauft mit dem Heiligen Geist* (Apg 2,4),
4. Jesus kommt bald wieder!* (1. Thess 4,16f.).

Im Lager der ,Freien Pfingstler” bestand die erste Generation der Ge-
meindeleiter aus theologisch nachgeschulten Predigern und Laien. Sie hat-
ten gewohnlich nur eine interne Gemeinde-Bibelschule durchlaufen oder
bei einem ,geistlichen Vater” das Predigen so dhnlich gelernt, wie ein Lehr-
ling bei einem Meister ein Handwerk erlernt. Sie stammten aus methodisti-
schen, baptistischen, lutherischen und — in seltenen Fillen — aus katholi-
schen Familien, ohne dass sie vorher in ihren Kirchen wirklich beheimatet
gewesen waren. Trotzdem ist es diesen ,Laienpredigern® oft in kurzer Zeit
gelungen, Menschen von der Notwendigkeit einer Riickkehr zu urchristli-
cher Frommigkeit zu iberzeugen und sie in freikirchlichen Pfingstgemein-
den zu sammeln.

Dabei machten sie natiirlich auch Fehler, was manchmal zu unnétigen
Trennungen und menschlich motivierten Spaltungen gefiihrte. Skeptische
Beobachter schoben solche Vorginge allerdings gerne auf den ,falschen
Geist, der in den Pfingstgemeinden am Werke wiire. In diesem kritischen
Umfeld wollten sich die solchermaflen verdichtigten Pfingstler umso mehr
nach innen und auen als glaubwiirdig erweisen. Dazu mussten klare bibli-
sche Ordnungen fiir den Einzelnen und fiir die Gemeinden geschaffen
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werden — wie es Uibrigens in jeder neuen Geistbewegung und auch bei an-
deren Freikirchen im Laufe der Kirchengeschichte der Fall war. Leider ha-
ben sowohl Gegner als auch Skeptiker gerne davon geredet und geschrie-
ben, dass die Pfingstler ,heillos zerstritten* wiren, ohne dabei zu bedenken,
dass sie in ihrer Entstehungsgeschichte oft viel linger gebraucht haben, bis
sie unter einem theologischen Dachverband heimisch wurden.

2. Die freikirchlichen Pfingstler suchen ihre Einheit

Die erste Generation von , Freien Pfingstlern“ in Deutschland hat nach dem
zweiten Weltkrieg vor allem damit beschiftigt, sich einerseits als von Gott
berufene Diener des Wortes zu erweisen, andererseits ihre Einheit unter-
einander als Zeugnis vor den Augen ihrer zogernden Mitchristen und auch
vor den Menschen aufierhalb der Kirchen unter Beweis zu stellen. Sie such-
ten den briderlichen Gedankenaustausch ,,mit der Bibel in der Hand und
mit der Liebe Jesu im Herzen“. Ihr gemeinsames Ziel war klar: Die Schaf-
fung von Gemeinden, in denen der auferstandene Herr Jesus Christus
durch den Heiligen Geist so machtvoll wirken kdnnen sollte, ,,wie einst in
der Urgemeinde®.

Man muss sich klar machen: Diese Leute kannten sich in der Regel
noch nicht einmal personlich. Sie hatten keine gemeinsamen Wegstrecken
in ihren Lebensliufen, kein iibergeordnetes Lehramt, keine Kirchenleitung,
keine sorgfiltig erarbeitete Dogmatik, und noch keine ,echte“ Pfingst-
gemeinde vorzuweisen, sondern sie mihten sich aufrichtig, eine solche
surchristliche Gemeinde“ tiberhaupt erst zu schaffen. So standen sie sich
als ,,Berufene Gottes“ abwartend gegeniiber, um heraus zu finden, was der
jeweils andere Bruder glaubte. Sie hatten auch keine formale Ordination
oder irgendeinen ,kirchlichen“ Auftraggeber aufzuweisen, was ihren Dienst
auch im Umgang mit den Behorden erschwerte, weil sie sich nicht als
,Geistliche* ausweisen konnten.

Die Initiative zu den briderlichen Begegnungen wurde ab 1945 also
von inneren geistlichen Impulsen und nicht etwa durch eine pfingstkirchli-
che ,Instanz“ ausgelost. Der Vollstindigkeit halber sei hier erwihnt, dass
auch die leitenden Briider des Miilheimer Verbandes nach dem Kriege ei-
nige Jahre lang mit den ,Freien Pfingstlern® im Gesprich waren. 1948 war
es sogar zur Griindung einer ,Vereinigung deutscher Pfingstgemeinden®
gekommen, die jedoch 1954 endgiiltig auseinander fiel, weil sich die frei-
kirchlichen Pfingstgemeinden als eingetragener Verein mit dem Namen
~Arbeitsgemeinschaft der Christengemeinden in Deutschland“ (ACD) eine
eigene Rechtsform mit aktiven Arbeitszweigen schufen, wie z. B. ein eige-
nes theologisches Institut, eine ,Aufere Mission“ und einen eigenen Ver-
lag.

Der Aufbau einer einheitlichen ,Pfingstbruderschaft* — man gebrauchte
diesen Begriff, weil beim angewandten Prozedere hauptsichlich die Pas-
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toren und Delegierten der Gemeinden beteiligt waren — wurde von starken
christlichen Personlichkeiten gewollt, die hier in alphabetischer Reihenfol-
ge — und nicht etwa nach ihrer Bedeutung — genannt werden:

Arthur Bergholz (1901-1957), Leiter der Fliichtlingsgemeinden aus Ost-
europa, der 1952 in die USA auswanderte und dort starb;

Karl Fix (1897-19G69), Grunder und Leiter der , Volksmission entschiedener
Christen®, die hauptsichlich in Berlin und in Stiddeutschland titig war;
er trat 1955 aus der ACD aus;

Arnold Hitzer (1903-1976), nach inneren Kimpfen aus der evangelischen
Kirche ausgetretener Pfarrer; 1959 aus theologischen Griinden (Ver-
stindnis der Geistestaufe wie Miihlheimer Verband) aus der ACD-Leitung
ausgeschieden und nach 18 Jahren Gemeindedienst in Miinchen gestor-
ben;

Oskar Jeske (1905-1981), Nachfolger fiir Arthur Bergholz als Reprisentant
der aus Osteuropa gefliichteten Pfingstgemeinden; er wanderte 1960
nach Kanada aus;

Erwin Lorenz (1906-1985), der die Pfingstgemeinde des legendiren Benja-
min Schilling in Berlin bis zu ihrer Schlieffung durch die NS- Bilirokratie
geleitet hatte und jetzt mit einer neuen Gemeinde-Aufbauarbeit in Frank-
furt/Main befasst war; er war von Anfang an der ,unangetastete* Vor-
sitzende der freikirchlichen Pfingstbewegung bis zum Beginn seines Ruhe-
standes 1972 und danach Ehrenvorsitzender bis zu seinem Tode 1985;

Paul Rabe (1896-1968) als der vom Griinder der ELIM-Bewegung Heinrich
Vietheer unabhingige starke ,ELIM“-Bruder in Westdeutschland mit ei-
ner Gemeinde von fast 1000 Mitgliedern in Hamburg, die zu dieser Zeit
noch zum BEFG gehorte; er war bis zu seinem Tode Schatzmeister der
ACD.

Nattirlich brachte jeder dieser ,,Grindungsviter auch ein paar eigene Mit-
arbeiter oder befreundete Briider mit, deren Namen andern Ortes uberlie-
fert sind. Beim Namen genannt werden sollen allerdings drei Missionare
der amerikanischen ,,Assemblies of God“ (AoG), die bei der Griindung der
JArbeitsgemeinschaft der Christengemeinden in Deutschland® (ACD) entwe-
der als Berater oder als gut geschulte Dozenten mitgeholfen haben:

Gustav Kindermann, war als ,ehrlicher Makler” organisatorisch und huma-
nitir titig — ubrigens schon an der Bibelschule in Danzig bis 1938 und
gleich nach dem Zweiten Weltkrieg wieder;

Balthasar Theodor Bard, nach den USA ausgewanderter evangelischer Pfar-
rer und bis 1949 in China als Missionar der AoG titig; er war von 1950
bis 1954 erster Leiter des ,,Theologischen Instituts* (Bibelschule) in Stutt-
gart;

Jobn Peter Kolenda, deutsch-amerikanischer Missionar in Brasilien, wurde
der , Baumeister® der Bibelschule ,Ber6a“ in Erzhausen, deren Leitung er
von 1954 bis 1958 inne hatte und bis 1976 als Dozent unterstiitzte; er
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war ein Lehrer mit einer ausgeprigten charismatischen Ausstrahlung und
ging als ,,Opa Kolenda® in die Geschichte des Theologischen Seminars
Beroa ein.

Neben diesen namhaften ,Pfingstpredigern® gab es damals noch eine Reihe

von aktiven ,freien Pfingstlern®, die sich nicht oder nur einmal an den Ein-

heitsgesprichen beteiligten, weil sie gegen jede Art von ,,Organisation” wa-
ren. Hier wiren die folgenden Namen zu nennen (in alphabetischer Rei-
henfolge):

Georg Breuninger, Leiter der einzigen Freien Pfingstgemeinde im Einzugs-
gebiet der ,Volksmission entschiedener Christen® (VMeC) in Sud-
deutschland;

Gottlob Espenlaub, bekannter deutscher Segelflieger und Fabrikant, des-
sen anfinglich erfolgreicher evangelistischer Dienst spdter mit umstrit-
tenen exorzistischen Praktiken verbunden war;

Ewald Frank, Anhinger der ,Jesus only“-Lehre, Missionszentrum in Kre-
feld mit spiterem missionarischem Einfluss in einigen europdischen
Lindern;

Albert Gotz, Herausgeber der Zeitschrift ,Mehr Licht* in Kooperation mit
der US-Zeitschrift , The Voice of Healing” mit einer Auflage von 30 000;
keine Gemeindearbeit;

Gerhard Kriiger, aus Polen stammender Pfingstprediger mit einem be-
trichtlichen Anhang (wurde spiter Vorstandsmitglied der ACD);

Oskar Lardon, leiter einer zweiten grofien ELIM-Gemeinde in Hamburg-
Eimsbiittel, der sich mit dem deutsch-schweizerischen Evangelisten aus
den USA Hans Waldvogel verband und aus der ACD austrat;

Emil Meyer, bedeutender Evangelist mit einer Gemeinde und einem So-
zialwerk in Hamburg, war von den NS-Behorden am offentlichen Dienst
gehindert worden;

Paul Mink, Lehrer, grindete eine ,Freie Christengemeinde” in Frankfurt/
Main, spiter die ,Maranatha-Mission“ in Hirzenhain in Oberhessen;

Erwin Miiller, Kaufmann, nach seiner Bekehrung freier Pfingstprediger in
Anlehnung an US-amerikanische Heilungsevangelisten, z. B. William Bran-
ham;

Heinrich Vietheer (1901-1986), begnadeter und dynamischer Grinder der
LELIM“- Bewegung, muss auch hier genannt werden; er hatte aber beim
Werden der freikirchlichen Pfingstbewegung in Deutschland seinen Ein-
fluss auf die Entwicklung aus personlichen Griinden ginzlich verloren.

Hermann Zaiss, aus der Pfingstgemeinde von Benjamin Schilling hervorge-
gangen, Fabrikant, in den 1950er Jahren Grinder der Christengemein-
den , Ecclesia“ mit Sitz in Solingen.

Die relativ groffe Zahl von unabhingigen pfingstlichen Personlichkeiten
lisst erkennen, wie vielfiltig die damalige pfingstkirchliche Landschaft be-
schaffen war und wie schwer sich Beobachter einen Uberblick von den ein-
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zelnen Pfingstlern in Deutschland und ihren jeweiligen Werken machen
konnten. Aus historischer Sicht konnte man diese , Freien“ mit Recht als
,Einzelginger® bezeichnen. Nur wenigen von ihnen ist die Schaffung einer
Gemeindebewegung gelungen, z. B. Hermann Zaiss die Griindung der
Christengemeinden ,Ecclesia“, Hans Waldvogel mit Freien Pfingstgemein-
den, Gerhard Kriiger mit dem Missionswerk ,Glaube, Liebe, Hoffnung", so-
wie die Griinder unabhingiger und iiberkonfessioneller Missionswerke:
Erwin Miiller, Paul Mink, und Ewald Frank. Ihre Griindungen existieren
noch im 21. Jahrhundert als Freie Missionswerke.

Die anderen genannten ,Reichsgottesarbeiter” — wie noch ungenannte
andere — vollendeten manchmal ganz unbemerkt ihren irdischen Lauf, oh-
ne dass sie eine nennenswerte Gruppe von Gliubigen oder ein eigenstin-
diges Werk hinterlassen hitten. Erst dreiflig Jahre spiter sind einige freie
Missionswerke und Gemeinden in die ACD/BFP eingetreten, z. B. die ,Volks-
mission entschiedener Christen® die , Ecclesia“-Gemeinden, die ,Vereinig-
ten Missionsfreunde” und das ,Jugend- und Missionswerk Altensteig".

3. Eine neue pfingstkirchliche Generation tritt an

Nach dem Kriege suchten viele junge Menschen nach dem Sinn des Lebens
und o6ffneten sich fiir das Evangelium, das in Fliichtlingslagern und auf
Stralen und Plitzen oft gerade von Anhingern der Pfingstbewegung ver-
kiindigt wurde. Gemessen an den Mitgliederzahlen bekundeten relativ vie-
le von ihnen eine innere Berufung zur ,Reichsgottesarbeit”. Anders als die
Viitergeneration hatten die jungen Leute keine Angst vor einer guten theo-
logischen Ausbildung und waren von Anfang an fiir eine verbindliche Bru-
derschaft offen. Im Chaos der Nachkriegszeit sehnten sie sich nach Ord-
nung und tragenden Strukturen. Sie hatten daher auch kein Problem mit
einer damals in den Pfingstgemeinden gemiedenen ,kirchlichen Organisa-
tion®.

Die amerikanischen ,Assemblies of God“ (AoG) hatten schon vor dem
Kriege in Danzig flur die — fast ausschlieflich deutschsprachigen — Kandi-
daten aus osteuropiischen Pfingstgemeinden eine theologische Ausbil-
dungsstitte eingerichtet. Diese musste auf Anordnung der NS-Administra-
tion 1938 geschlossen werden. Jetzt kamen ab 1946 wieder geschulte Lehr-
krifte nach Deutschland und vermittelten — gemeinsam mit deutschen Pfingst-
gemeinden im Raum Hamburg und Bremen — zunichst in zeitlich begrenz-
ten Lehrgingen biblisches Grundwissen. Junge Minner und Frauen nah-
men unter den drmlichsten Verhiltnissen in grofier Zahl daran teil. Des-
halb kaufte die AoG fiir die noch vollig mittellosen freikirchlichen Pfingst-
gemeinden ein Haus in Stuttgart und eroffnete dort bereits 1951 ein , Theo-
logisches Institut®.

Der Andrang junger Minner, die Theologie studieren wollten, war un-
erwartet grof. In den Semesterferien wurden auch junge Frauen in Bibel-
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kursen geschult. Schon zwei Jahre spiter gingen die ersten 15 Absolventen
als ,Fackeltriger” in den praktischen Dienst. Fiir die nachfolgenden
Kandidaten wurde die ,Bibelschule® in Stuttgart bereits zu klein. Gerhard
Klemm wurde schon in Stuttgart zum Lehrerassistenten berufen. 1954 konn-
te ein grofReres Gelinde in Erzhausen bei Darmstadt erworben und als
»Bibelschule Beroa“ (BSB) eingerichtet werden.

Der Vorsitzende der bereits funktionierenden ACD, Erwin Lorenz, be-
kam die Leitung tibertragen. Die deutschen Lehrkrifte waren bewihrte Ge-
meindeleiter, die nur temporir an der Bibelschule als Gastlehrer dienten.
Die ersten stindigen deutschen Lehrer an der BSB waren Gerhard Wessler
(in England ausgebildet) und der ,Fackeltriger® Richard Breite. Ab 1956
wurde der evangelische Volltheologe Arnold Hitzer als Studienleiter und
Vize-Schulleiter nach ,,Ber6a“ berufen. Die amerikanischen Missionare zo-
gen sich auf beratende Funktionen zurlick, setzten aber 1959 die Abberu-
fung Hitzers wegen dessen theologischer Positionierung in der Frage der
Geistestaufe durch. (Er lehrte, dass die Wiedergeburt auch als Geistestaufe
verstanden werden musse.)

Fast alle Absolventen der BSB traten in die ACD ein, so dass deren Mit-
gliederzahl von Jahr zu Jahr betrichtlich zunahm. Bereits 1957 wurden mit
Reinhold Ulonska, Gerhard Klemm und Ludwig Eisenloffel die ersten ,jun-
gen Brider® in den Vorstand der ACD gewihlt. Wie sich die ACD in den
nichsten Jahren bis 1985 zu einer neuen evangelischen Freikirche entwickel-
te und zu einer Korperschaft des éffentlichen Rechts wurde, ist in der Dis-
sertation des Autors ausfiihrlich dokumentiert (,Freikirchliche Pfingstbe-
wegung in Deutschland®, siehe Literaturhinweise im Anhang).

4. Probleme bei den internen Einheitsbestrebungen

Fast alle freikirchlich gesinnten Pfingstprediger nach dem Zweiten Welt-
krieg hatten ihre Berufung und Arbeitsweise unabhingig voneinander be-
gonnen. Das bedeutete, dass sie auch ganz unterschiedliche Erkenntnisse
und Gewissensbindungen an das Wort der Bibel verinnerlicht hatten. Das
zeigte sich bei ihren personlichen Begegnungen und beim Vergleich ihrer
Lehrmeinungen, die sie in ihren jeweiligen , Blittchen® oder Traktaten publi-
zierten. Wer an der Sammlung zu einer freikirchlichen Pfingstbruderschaft
nicht beteiligt sein wollte, hatte die Einladung dazu einfach ignoriert. Es
gab spiter allerdings in beiden Richtungen noch Verinderungen. Anfangs
interessierte Personlichkeiten zogen sich von der ACD zuriick (Karl Fix, Os-
kar Lardon), andere traten ihr bei, die am Anfang dagegen waren (Gerhard
Kriiger und andere ,,Ostbrider*).

Es ist unmoglich, in dem hier vorgegebenen Rahmen darzustellen, in
welchen Fragen es zum Konsens gekommen oder bei einem Dissens ge-
blieben ist. So lassen sich nur die wichtigsten Aspekte dieser Sondierungen
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beschreiben, die fiir das Werden und die geistliche Profilierung der ACD

bedeutsam waren:

1. Einig war man sich in der Uberzeugung, dass zum Christsein Wieder-
geburt und Geistestaufe gehoren. Unterschiede gab es lediglich bei der
dogmatischen Fixierung des Begriffes ,Geistestaufe”, der schon im 19.
Jahrhundert innerhalb der Heiligungsbewegung thematisiert worden
war. Stichworte dieser Diskussion sind bis heute geblieben: Einstufige,
zweistufige oder dreistufige Erfahrung des Heils. Die freikirchliche deut-
sche Pfingstbewegung hat dieses Stufensystem nicht ibernommen, son-
dern die Wirkungen des Heiligen Geistes ,nach innen“ (Wiedergeburt)
und ,nach aulen” (Vollmacht zum Dienst) — adiquat als Gleichzeitigkeit
der Geistesfrucht und der Geistesgaben — als das vollige Heil schlechthin
interpretiert.

2. Die ACD erhielt aus den USA geistliche und materielle Unterstiitzung
durch die ,Assemblies of God“. Diese hatte den Lehrsatz entwickelt: ,Wir
glauben an die Taufe im Heiligen Geist mit dem anfinglichen Zeichen
des Redens in neuen Zungen“. Dieses Dogma wurde von der werden-
den und wachsenden ACD ubernommen, aber — nach schwedischem
Vorbild — nicht schriftlich fixiert.” Dieses Dogma hat manche pfingstlich
gesinnten Prediger und Gemeindegruppen bisher von einer Mitglied-
schaft in der ACD abgehalten. In der weiteren Entwicklung spielte es
fiir die Mitgliedschaft in der ACD/BFP keine konstitutive Rolle mehr.

3. Aus den USA - nicht von der AoG - gelangte auch die Lehre nach

Deutschland, dass die Erlosung am Kreuz nicht nur fir alle Siinden der
Welt, sondern auch fiir alle Krankheiten geschehen sei. ,Heilungsevan-
gelisten” warben mancherorts mit dem Slogan: ,Jesus heilt! — Bringt die
Blinden und Lahmen in unsere Versammlungen!“ Diese Botschaft wurde
auch durch Hermann Zaiss verbreitet, wenn auch nicht so reifRerisch. Es
sind tatsichlich in den immer gut besuchten Versammlungen Menschen
geheilt worden, was sogar von der weltlichen Presse wahrgenommen
wurde.
Aber innerhalb weniger Jahre wurden die Adressen- und Geldsammlun-
gen der Heilungsevangelisten immer aufdringlicher und die medizinisch
nachweisbaren Heilungen immer seltener. Die ACD distanzierte sich da-
raufhin von den Heilungsevangelisten und betonte ihren eigenen Dienst
an den Kranken durch das Glaubensgebet der Altesten der Gemeinde
nach Jakobus 5 stirker. Es sind dadurch zwar nicht auffallend mehr
Kranke geheilt worden als in den grofien Heilungsversammlungen,
aber auch nicht weniger. Dafiir konnten aber die Heilungen tiber einen
langen Zeitraum beobachtet und bestitigt werden.

4. Ein Nebenaspekt dieser Entwicklung war die Abweisung der Lehre, dass
auch Gotteskinder noch von Dimonen besessen sein konnen. Damit er-

Spiter formulierte die ACD schriftlich: ,,Wir glauben an die Erfiilllung mit dem Heili-
gen Geist nach Apg. 2,4
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regte Emma Go6tz in Hamburg-Neugraben den Widerspruch der ACD.
Zugestanden wurde jedoch von einer Minderheit der Briider, dass es
dimonische Bindungen geben kénne, die auch nach einer Bekehrung
durch seelsorgerliches Handeln (Beichte und Absolution) vollmichtig
ausgerdumt werden miissen.

5. Schwierig war es gewohnlich, einen Konsens bei ethischen Fragen her-
zustellen, die durch Verinderungen in der modernen Gesellschaft in den
Pfingstgemeinden aufkamen. Folgende Themen wurden im Laufe der
Jahre auf den ,ACD-Konferenzen“ in Bibelarbeiten und Referaten mit an-
schliefenden leidenschaftlichen Diskussionen behandelt:

a) Sex vor der Ehe, Empfingnisverhiitung, Abtreibung, Ehescheidung;

b) Kino, Funk und Fernsehen als weltliche Gefihrdungen;

¢) Modefragen: Haartracht, Kopftuch und Kleidung der Frauen sowie
der Minnerbart;

d) Obrigkeit und Staat: Eid, Wehrdienst, offentliche Bezuschussungen
(BAFOG und dgl.).

e) Mitwirkung in 6kumenischen Gremien, z. B. DEA, VEF, ACK.

5. Wodurch hat die ACD/BFP ihre Faszination ausgeubt?

Insgesamt hatte die freikirchliche Pfingstbewegung in Deutschland seit dem

zweiten Weltkrieg bis zum Jahre 2005 — also in 60 Jahren — ein Wachstum

von ca. 5000 auf 40 000 Gemeindemitglieder. Sie hat als einzige evangeli-
sche Freikirche dabei einen Anteil von etwa 10 Prozent auslindischer Ge-
meindeglieder, die aus sidamerikanischen, asiatischen und afrikanischen

Heimatlindern stammen und sich in nationalen Gemeinden ihrer Mutter-

sprache an ihren Wohnorten in Deutschland versammeln. Darin spiegelt sich

die starke Verbreitung der Pfingstbewegung vornehmlich in Lindern dieser

Kontinente und Osteuropas, wihrend sie in den westeuropiischen Lindern

nur langsam an kirchenrelevanter und statistischer Bedeutung gewinnen.
Trotzdem hat die freikirchliche Pfingstbewegung in Deutschland ihr ge-

nuines Wachstum und kirchenrelevantes Gewicht merklich steigern und
sich im Spektrum der evangelikalen Sammlung uniibersehbar positionie-
ren konnen. Das verdankt sie den folgenden Kriterien ihres Bibel- und Kir-
chenverstindnisses und der Schaffung biblischer Strukturen fiir ihr Zeug-
nis in der Welt:

1. Die gesamte Heilige Schrift (AT und NT) gilt als ,inspiriert vom Geist
Gottes” im Sinne von 2.Tim. 3,15-17; alle Auslegung ist dem letztgiilti-
gen Wort Jesu Christi und der Lehre seiner Apostel untergeordnet.

2. Jesus Christus ist Gottes Sohn von Grundlegung der Welt an, der ,im
Fleisch“ erschienen ist, die VerheiSungen der Propheten erfiillt hat, am
Kreuz die Errettung aller Glaubigen vollbracht hat, von den Toten leib-
haftig auferstanden ist und zur ,Rechten Gottes* alle Macht im Himmel
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und auf Erden ausiibt, bis er nach seiner VerheiBung wiederkommen
wird.

3. Die Gemeinde Jesu ist der ,Leib Christi“, zu dem alle gehoren, die sich
aus der verginglichen Welt herausrufen und zum Zeugnis ihrer Lebens-
ubergabe an Gott taufen lassen. Sie sind durch den Glauben ,wieder-
geboren®, dienen in der Gemeinde mit ihren geistlichen Gaben und be-
reiten sich auf ihr Offenbarwerden am Ende ihres Lebens im Lichte Got-
tes vor.

4. Sie wissen sich fur die Verkiindigung des Evangeliums in der Kraft des
Heiligen Geistes allen Menschen gegeniiber verpflichtet und fordern
die innere und dufiere Mission unter Einsatz aller ihrer Kraft, ihrer Zeit
und ihrer finanziellen Mittel.

5. Wesentlich fiir ihr geistliches Profil sind die gemeindlichen Strukturen,
die ihr Zeugnis in die Praxis umsetzen. Dazu zihlen:

a) die Ausbildung ihres theologischen Nachwuchses,

b) die biblische Unterweisung ihrer Mitglieder in allen Altersstufen,

¢) die Verbreitung evangelistischer Literatur,

d) die Aussendung von Missionaren und damit verbundene humanitire
MaRnahmen,

e) die Unterstiitzung verfolgter Christen in aller Wel,

f) die Schaffung bildender und sozialer Einrichtungen fiir alle Alters-
stufen,

g) die Offenheit fir den zwischenkirchlichen Dialog auf allen Ebenen.

Die ACD/BFP hat in den oben aufgelisteten dogmatischen und ethischen
Fragen keine Gebote oder Verbote erlassen, sondern die freie Gewissens-
entscheidung des einzelnen Gliubigen herausgestellt. Dies geschah nicht
aus opportunistischen Griinden oder aus leichtfertiger Kompromissbereit-
schaft, sondern im Vertrauen darauf, dass jeder Christ durch das Wort und
den Geist Gottes in die volle Wahrheit geleitet wird. Wichtig war auch, dass
zwischen der ,Hauptsache“ (Wachsen in der Erkenntnis Jesu Christi) und
den ,Nebensachen® (Bindung des individuellen Gewissens an Normen)
unterschieden worden ist, z. B. nach Romer 12 und 1. Kor. 8 mit den ent-
sprechenden Parallelen im NT. Dies war vermutlich das Geheimnis des Er-
folges. Es waren aber nicht alle Pfingstpastoren mit einer solchen Freiheit
des individuellen Gewissens einverstanden, darum kam es mit den Jahren
nicht nur zu immer neuen Eintritten in die ACD/BFP, sondern auch zu ge-
legentlichen Austritten.
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Literatur zum Thema

Die friihe Literatur zum Thema ist bereits vergriffen. Hinweise darauf gibt
es in den nachfolgenden noch erhiltlichen Biichern zum Thema ,Pfingst-
bewegung in Deutschland*:

Ludwig David Eisenloffel, Freikirchliche Pfingstbewegung in Deutschland
— Innenansichten 1945-1985, Kirche-Konfession-Religion, Bd. 50, Gottin-
gen 2006

Gottlob Ling, Gottes Wege in meinem Leben. Autobiographie mit ge-
schichtlichen Aspekten der VMeC, Maulbronn 2006

Bernhard Olpen, Gekimpft mit Gott und Menschen. Das Leben von Hein-
rich Vietheer im Kontext mit der ELIM-Bewegung, Erzhausen 2007

Bernbard Rockle, Geboren in schwerer Zeit. Biographie des Karl Fix im
Kontext der Geschichte der VMeC 1933-45, Stuttgart 2002 (Selbstverlag
der Volksmission entschiedener Christen, Bestelladresse: Sekretariat der
VMeC, Industriestr. 3, 74321 Bietigheim-Bissingen)

Paul Schmidgall, Hundert Jahre Deutsche Pfingstbewegung 1907-2007,
Nordhausen 2007

ders, Von Oslo nach Berlin. Die Pfingstbewegung in Europa, Erzhausen 2003
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Erich Geldbach

Gottes Bundesrepubliki Die Bedeutung der
Foderaltheologie fiir Kirche und Gesellschaft

Die englische Reformation ist ein von oben aufgezwungenes Ereignis, wenn
man denn die Zeit Konig Henry VIIL. uiberhaupt als Reformation bezeich-
nen will. Nach seinem Tod wechselten die Throninhaber in rascher Abfol-
ge: 1546 Edward, 1553 Mary und 1558 Elizabeth. Jedes mal kam es zu einer
scharfen Richtungsinderung in der Religionspolitik. Man muss davon aus-
gehen, dass bei jedem neuen Regierungs- und damit Religionswechel Reste,
also Minderheiten, der vorigen Ausrichtung blieben, so dass sich ein Spek-
trum der Meinungen ergeben musste. Konigin Elizabeth L., die eine lange
Zeit, nimlich von 1558 bis 1603 regierte, versuchte mit der Uniformitits-
akte vom Frithjahr 1559 einen einheitlichen Kurs zu fahren, doch wird man
der Konigin nicht bescheinigen konnen, dass ihr Kurs von Erfolg gekrént
war. Von rechts, also von den katholisch Gesonnenen, und von links, den
Kriften, die auf eine stirkere Reformation dringten, kam das Elizabethan
Settlement unter Beschuss. Als Papst Pius V. 1570 in der Bulle Regnans in
excelsis den Bann uber sie ausgesprochen und alle Untertanen vom Treu-
eid gegentiber der Konigin entbunden hatte, erfolgte das genaue Gegenteil
der beabsichtigten Wirkung. Es kam zu einer breiten Solidarisierung mit
Elizabeth, die durch Verschworungen gegen sie noch zunahm. Dennoch aber
waren selbst Bischofe — wie Erzbischof Grindal oder Bischof Scambler von
Peterborough oder Bischof Parkhurst von Norwich — nur mit Miihen auf Kurs
zu bringen. Insbesondere waren es die Puritaner, die also die Kirche , reini-
gen“ wollten, die zum Non-Konformismus bzw. zum Dissentertum neigten.

Zwischen 1563 und 1567 kam es zu dem Kleiderstreit, als den man den
Beginn der puritanischen Bewegung ansehen kann. Elisabeth wollte unbe-
dingt, dass die Kleriker die geistlichen Gewinder bei den gottesdienstli-
chen Handlungen beibehalten sollten, widrigenfalls sollten die Priester ent-
lassen werden. Die Priester selber spalteten sich in , Konformisten® und ,,Non-
konformisten®, wobei Letztere argumentierten, die Gewinder erinnerten sie
an die spanischen (d. h. katholischen) Inquisitoren. Fiir sie waren die geist-
lichen Gewinder nichts anderes als die Hiillen des Antichrist. Die Bischofe
ordneten sich dagegen dem Willen der Konigin unter und sahen in den
Kleidern und in einigen Zeremonien wie z. B. dem Kreuzzeichen bei der
Taufe oder der Kniebeuge beim Namen ,Jesus® lediglich Mitteldinge, adia-
bhora, in denen man der Konigin Gehorsam entgegenbringen kénne. Die
nonkonfortnistischen Priester hingegen meinten, die Freiheit der Gemein-
de sei bedroht und argumentierten auerdem, dass diese Anordnung der
Konigin nicht der Auferbauung der Gemeinde diene. Daraus ergab sich als

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchen-Forschung
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Konsequenz der puritanische Ruf nach einer neuen, nicht-bischéflichen
Verfassung, um der Kirche die Freiheit zu wahren und um eigene Rechte
der Selbstbestimmung zu sichern. Man wollte die Allianz von Krone und
Krummstab brechen. Thomas Cartwright war der Wortfiihrer, der indes
1570, nachdem es schon Hinrichtungen gegeben hatte, nach Genf entwich.

Eine weitere Kontroverse war das propbesying. Das war urspriinglich ei-
ne Einrichtung, um die Ausbildung der Priester zu betreiben. Ein Bibeltext
wurde von zwei oder drei Priestern in Gegenwart der Gemeinde ausgelegt
und zwar auch kontrovers. Danach fand eine Aussprache statt, an der sich
alle beteiligen konnten. Auf diese Weise hoffte man, die Geistlichkeit zum
Argumentieren und zum freien Sprechen erziehen zu konnen. Elisabeth ver-
bot das ,prophesying”, und da ihr der Erzbischof widersprach, wurde er ab-
gesetzt und blieb bis an sein Lebensende unter Hausarrest.' Der Sekretir des
neuen Erzbischofs verhéhnte die Puritaner als falsche Propheten® und ver-
glich sie mit Arianern, Donatisten und Anabaptisten. Es wurde fiir viele Puri-
taner immer klarer, dass sie eine Abschaffung der bischoflichen Verfassung
nicht erreichen konnten.

Der Schritt ist daher verstindlich, dass einige meinten, sich ganz von der
Kirche von England trennen zu mussen. Es kam zu separatistischen Ge-
meindebildungen, deren theoretische Grundlage Robert Browne (1550-
1633), ein Absolvent des Corpus Christi College, Cambridge und Schiiler
von Thomas Cartwright, mit seiner Schrift ,A Treatise of Reformation With-
out Tarryingfor Anie“ legte. Die Reformation diirfe sich also von niemandem
aufhalten lassen. Browne attackierte die bischofliche Verfassung, die eine
Verleugnung der Konigsherrschaft Christi in der Kirche sei. Auch habe in
geistlichen Dingen der weltliche Herrscher der Kirche zu gehorchen, nicht
umgekehrt. Die wahre Kirche sei dazu berufen, ihre eignen ministers zu wih-
len und Reformen einzuleiten. Dazu zihlt auch die Kirchenzucht. Die wahre
Kirche sei die ,freiwillige” Gemeinschaft der Gliubigen, die sich in einem
Bund zum Gehorsam gegentiber allen Geboten Gottes und zur gegenseiti-
gen Achtung unter den Glaubigen verpflichteten. Die Einzelgemeinde sei der
wahre Ausdruck der Kirche. 1581 griindete er in Norwich eine separatisti-
sche Gemeinde nach diesem Muster®: ,Zuerst gaben sie ihre Zustimmung,
sich dem Herrn zu verbinden in einem Bund und zusammen in Gemein-
schaft und unter seinen Geboten und seiner Leitung Einigkeit zu wahren
und zu suchen.” Der Bundesgedanke erweist sich so als nicht statisch, son-
dern als dynamische Moglichkeit, in einen Prozess untereinander einzutre-

' Vgl. P. Collinson, Godly People, London 1983, 371-398.

*  First therefore thei gave their consent, to ioine them selves to the Lord in one
covenant & fellowship together & keep & seek agreement under his lawes & go-
vernment.“ Robert Browne, A True & Short Declaration both of the gathering and
joining together of certaine Persons, ca. 1583, zit. n. Hirsch Leib Poppers, Die Entste-
hung des Kongregationalismus aus der puritanischen Bewegung und seine Bedeu-
tung fiir die englische Staatsgeschichte des 17. Jahrhunderts, (Dissertation) Berlin
1936, 26.
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ten. Die Einigkeit steht nicht von vornherein etwa durch eine Bekenntnis-
schrift fest, sondern muss jeweils gewahrt oder sogar gemeinsam gesucht
werden. Die Separatisten bzw. die Kongregationalisten wurden spiter von
ihren Gegnern auch als Brownisten beschimpft, obwohl Browne selbst nach
Aufenthalten in Holland und Schottland ab 1586 wieder seinen Frieden mit
der Kirche von England gemacht hatte.

In den puritanischen Kreisen setzte sich eine hohe Anhiinglichkeit an das
Alte Testament durch. Das war schon friih angelegt und ldsst sich etwa unter
der katholischen Konigin Maria, die als ,Blutige® in die Geschichte einging,
nachweisen. Um niamlich auch duferlich die Anhinglichkeit an die kontinen-
tale Reformation unter Beweis zu stellen, werden den Kindern keine Vor-
namen gegeben, die an den katholischen Heiligenkalender erinnern, wie es
in der Tradition tuiblich war. Stattdessen weicht man auf Vornamen aus dem
AT aus, ein Umstand, der sich bis zum heutigen Tag in angelsichsischen Lin-
dern an der Hiufigkeit dieser Namen erkennen lisst, so dass jetzt Namen
wie Samuel, Daniel, Abdias, Ephraim, Gamaliel, Isaac, Jeremiah, Abigail, Su-
sannah, Judith, Tobias etc. immer hiufiger vorkommen. Die Namen signali-
sieren ein protestantisches Programm. Je stirker man von den Namen der
Heiligen des Tages der Geburt oder Taufe abweicht, um so deutlicher lisst
man erkennen, dass man nicht katholisch, sondern protestantisch gesinnt
ist. In einigen Zirkeln macht sich eine Bewegung breit, die man als British
Israelitism bezeichnet hat. Es kann hier nicht um Einzelheiten gehen, doch
ist fiir unser Thema wichtig, dass sich Autoren darum bemiihten, den Nach-
weis zu flihren, dass die verlorenen Stamme Israels tatsichlich nicht verlo-
ren gegangen sind, sondern dass sie nach einer lingeren Wanderung in Eng-
land ankamen. Das englische Volk geht daher auf diese Stimme zuriick
und wird auf diese Weise unmittelbar mit der Heilsgeschichte Israels ver-
kniipft. Ein besonders sprechendes Beispiel ist ein Worterbuch, in dem
viele englische Vokabeln angeblich auf hebriische Wurzeln zurtickgefiihrt
werden. Das in diesem Sinn wohl weitreichendste ist das Wort british
selbst, das von berit (= Bund) und ish (= Mann; Mensch) hergeleitet wird:
Ein Brite ist ein Mann des Bundes. Die Briten bilden daher die unmittelbare
Fortsetzung des Bundes, den einst Gott mit seinem Volk Israel eingegan-
gen war. Der Bundesgedanke hat daher eine ungemein wichtige Funktion,
weil er einerseits den Briten einen heilsgeschichtlichen Ort anweist, ande-
rerseits nicht nur die Religion, sondern das gesamte Staatswesen betrifft.

Sieht man einmal von dieser ,volksetymologischen® Betrachtungsweise
ab, so wird man noch von einer anderen Seite die Bedeutung des Bundes-
gedankens unterstreichen mussen. Die Bundes- oder Foderaltheologie wur-
de im reformierten Fliigel des Protestantismus zu besonderer Bliite entwi-
ckelt. Hier werden in der Literatur Zwingli und sein Nachfolger Heinrich
Bullinger als diejenigen genannt, die in der Auseinandersetzung mit den
Tiufern und um die Kindertaufe zu retten, den Bundesgedanken zuerst ent-
faltet haben. Weil die Taufe an die Stelle der Beschneidung getreten ist, sind
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die Kinder der Christen nicht weniger Gotteskinder als die Erwachsenen.
Neben der Verteidigung der Kindertaufe stellt Zwingli ebenso wie spiter
Bullinger die beiden Zeichen Beschneidung und Taufe auf eine Stufe als
Eingang in den einen Bund. Die Tdufer dagegen argumentierten vom NT
aus und verwarfen die Analogie von Beschneidung und Taufe, was natiir-
lich auch eine Diskontinuitit der beiden Biinde bedeutet. Der Vorteil der
Zwinglischen Interpretation liegt in der Einheit des gottlichen Heilshan-
delns im Alten und Neuen Bund. Denn der eine Bund Gottes ist ,,schon mit
Adam geschlossen ..., dann ausdriicklich mit Noah als Bund fiir das ganze
Menschengeschlecht, schlie8lich mit Abraham fiir das Volk Israel und in all
diesen Gestalten immer schon auf seine endgiiltige Erneuerung durch den
Mittler Jesus Christus ausgerichtet...“ Daher ist die Kirche des neuen Bundes
.mit Israel einz Volk und eine Kirche, Erbe des einen Testaments, das jetzt —
post Christum natum - allen Volkern verkiindet und ausgehindigt wird.“>
Von Zirich bzw. von Genf aus, wo Calvin dhnliche Gedanken vertrat, wur-
de der Bundesgedanke nach England sozusagen eingefiihrt und genoss, wie
man bei Browne erkennen kann, bei den puritanischen Separatisten eben-
so wie bei den puritanischen Anglikanern sowie iiber John Knox im schot-
tischen Presbyterianismus einen hohen Rang. Schliefllich wurde er in der
Neuen Welt zu einem der geliufigsten Muster fiir die Interpretation von
Kirche und Gesellschaft. Ganz gleich, ob man sich iiber diese historische
Schiene der Bedeutung des Bundesgedankens nihert oder ob man in einer
unhistorischen weil mythischen Betrachtungsweise die Wichtigkeit erkennt,
in jedem Fall wird man zu dem Ergebnis kommen miissen, dass covenant
ein zentrales Interpretament im englischsprachigen Raum darstellt.
BekenntnismifSigen Ausdruck hat die Bundestheologie durch die West-
minster Assembly, die von 1643-1645 tagte, gefunden. Sydney E. Ahlstrom*
bezeichnete die Erarbeitung der Westminster Confession durch viele gelehr-
te Minner in einem Zeitalter theologischer Haarspaltereien, in so kurzer Zeit
und ohne Anwendung von Zwangsmafinahmen als eines der ,\Wunder® des
17. Jahrhunderts. Im Kapitel VII der Westminster Confession wird der Bund
beschrieben: Um den Spalt zwischen Gott und dem Menschengeschlecht zu
uberbriicken, bedurfte es der ,freiwilligen Herablassung® (voluntary con-
descension) Gottes, die er im Bund ausgedriickt hat. Dabei wird zwischen
einem ersten Bund, dem Werkbund mit Adam und seinen Nachkommen,
der Gehorsam verlangte, und dem Gnadenbund unterschieden. Dieser
wurde nétig, weil durch den Fall Adams die Erlangung des Lebens durch
Gehorsam unter dem Werkbund unmoglich geworden war. Im Gnaden-
bund bietet Gott den Siindern Leben und Heil durch Jesus Christus dar,
indem er von ihnen Glauben an ihn erwartet und indem er allen, die zuvor
zum ewigen Leben ausersehen sind, seinen Heiligen Geist schenkt, damit

3 C Link, Art. Féderaltheologie, RGG' Bd. 3, 1721,
*  Sydney E. Ablstrom, A Religious History of the American People, Yale University Press
197294,
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dieser sie willig und fihig zum Glauben mache. Dieser Gnadenbund wird
fiir gewdhnlich auch Testament genannt. Ausdriicklich wird betont, dass
Werk- und Gnadenbund nicht zwei, sondern ein- und derselbe Bund seien,
die jedoch anders verwaltet (dispens) werden: unter dem Gesetz durch Ver-
heifungen, Prophezeiungen, Opfer, Beschneidung, das Passahlamm u. 4.,
was alles auf den kommenden Christus verweist (foresignifying = die Vor-
aussignifikation), unter dem Evangelium durch das Predigen des Wortes
und die Verwaltung der Sakramente Taufe und Abendmahl fiir alle Natio-
nen, Juden und Heiden.

Es ist deutlich, dass die Westminster Confession den Bund einseitig aus
der Sicht Gottes, wenn man so sagen darf, entfaltet. Gott ergreift einseitig
die Initiative und tiberwindet den Abstand zwischen sich und den Men-
schen durch seine Herabkunft; er errichtet mit Adam, der kollektiv fiir das
ganze Menschengeschlecht steht, den Werkbund, den die Menschen jedoch
nicht einhalten konnen, weshalb er den Gnadenbund in Christus aufrich-
tet. Gott sendet auch seinen Geist, weil ohne ihn die Menschen selbst unter
dem Gnadenbund nicht glauben konnten. Auflerdem schwingt auch der
Gedanke der Erwihlung mit: Es wird davon gesprochen, dass unter dem
Gesetz diejenigen, die zuvor ,erwihlt sind, unterrichtet und auferbaut wer-
den zum Glauben an den verheiflenen Messias. Unter dem Evangelium
schenkt Gott denen seinen Geist, die er zuvor ,ordiniert” hat zum ewigen
Leben.

Nach J. F. Gerhard Goeters hat William Perkins (1558-1602) wohl als
erster von einer doppelten Ausrichtung des Bundes gesprochen: ,Der Bund
besteht aus zwei Teilen — Gottes Zusage an den Menschen und des Men-
schen Zusage an Gott. Gottes Zusage an den Menschen ist das, wodurch er
sich an den Menschen bindet und sein Gott sein will, wenn dieser die Be-
dingung einhilt. Des Menschen Zusage an Gott ist das, wodurch er seine
Treue seinem Herrn gegeniiber gelobt und die Bedingung zwischen ihnen
einhilt.“” Gottes Zusage des ewigen Lebens fordert im Gegenzug eine Ver-
pflichtung des Menschen. Diese bezieht sich auf den Werkbund (foedus
operunt) als Moralgesetz, wie es im Dekalog zusammengefasst ist. Der Gna-
denbund (foedus gratiae) enthilt die VerheifSungen Christi und seiner Gaben
zum Glauben: ,In wirksamer Berufung, Rechtfertigung und Heiligung fin-
det das Erwihlungsdekret am Menschen seine Ausfithrung.“®

William Perkins vertrat auch die Meinung, dass man Gott erkennen kon-
ne, wenn man in sich selbst blickt (we know God by looking into ourselves).
Das fiihrte zu einer Innenschau und zu einer genauen Selbstbeobachtung,
die sich auch literarisch in Form von Tagebtichern und Selbstbiographien

*  _Covenant consists of twoparts — God’s promise to man, man’s promise to God.
God’s promise to man is that whereby he bindeth himself to man and to be his God,
if he perform the condition. Man’s promise to God is that whereby he voweth his
allegiance unto his Lord and to perform the condition between them.* William
Perkins, The Works of William Perkins, Appleford 1970, 220.

© ] F. Gerbard Goeters, Art. Foderaltheologie, TRE 11, 248.
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dufert. Diese oft rigide Introspektion geschieht deshalb, weil der Fromme
erkennen will und soll, ob er an sich die Zeichen der Erwihlung entdecken
kann. Denn die Erwihlung ist der eine Pol, die Idee des Bundes der ande-
re Pol zwischen denen die puritanische Theologie aufgehingt ist. Gemif
des Bundesgedankens fillt dem Menschen ohne sein Zutun sein Erbe, wie
im Testament festgehalten, zu. Allerdings ist er nach dem Empfang des Er-
bes durch den Erblasser verpflichtet, den Geboten Gottes gemifi zu leben.
Gott schenkt durch seinen Ruf an den Menschen den Glauben durch den
Akt der Bekehrung (conversion), mit dem der Mensch seiner totalen Ver-
derbtheit entgehen kann (total depravity of buman nature). Dann setzt das
Wachstum im Glauben ein, so wie ein Senfkorn klein beginnt und zu ei-
nem grofSen Baum heranwichst. Durch den Prozess der fortwihrenden
Heiligung, der als innerer Kampf gegen die aufkommenden Zweifel an der
Erwihlung und gegen die Versuchungen der Siinde aufgefasst wird, kommt
es zu einem Abtéten der siindhaften Eigenliebe. Das Leben ist zwar ein Kampf,
aber die Puritaner haben dennoch nicht eine Sauertopfigkeit propagiert,
sondern auch die Moglichkeiten zu Erholung, Rekreation und Sport offen
gehalten.

Far William Perkins ist der Bund keineswegs nur auf das Gottesverhilt-
nis des Menschen bzw. das Verhiltnis Gottes zum Menschen begrenzt, weil
wir Menschen in unzihlige Biinde miteinander verwoben sind.”

Dieser Gedanke, dass sich das irdische Leben in unzihligen Biinden ab-
spielt, hat unmittelbare Folgen fiir Kirche und Gesellschaft. Die Foderal-
theologie lisst sich einerseits auf die Kirche ausdehnen: Kirche wird dann
definiert wie im Artikel XXXIII des baptistischen Londoner Bekenntnises von
1644 als a company of visible Saints, called & separated from the world, by
the word and Spirit of God, to the visible profession of faith, and joyned to
the Lord, and each other, by mutuall agreement (eine Kompanie von sicht-
baren Heiligen, berufen aus und getrennt von der Welt, durch das Wort und
den Geist Gottes, zu einem sichtbaren Bekenntnis des Glaubens und mit
dem Herrn und untereinander vereint durch gegenseitige Ubereinkunft).
Im nichsten Artikel heifdt es dann, dass der so definierten Kirche die Zei-
chen seines Bundes gegeben sind: seine Gegenwart und Liebe, sein Segen
und Schutz.® Die Kirche beruht auf dieser schon von Perkins aufgestellten
Behauptung einer gegenseitigen Ubereinkunft: Gott und Mensch binden
sich gegenseitig, wenngleich noch einmal betont werden muss, dass die
Gegenseitigkeit nicht von Gleich zu Gleich bedeutet, weil Gott eindeutig in
Vorleistung tritt. Wenn aber diese gegenseitige Bindung von allen sichtba-

,We are by nature covenant creatures, bound together by covenants innumerable and
together bound by covenant to our God. Such is our human condition. Such is this
earthly life. Such is God’s good creation. Blessed be the ties that bind us.® zit. n. Daniel
J. Elazar, Commonwealth, Lexington Books 2001, 239. Aus dem letzten Satz ist das
bekannte Lied ,Blessed be the tie that binds our hearts in Christian love“ (,,Gesegnet
sei das Band, das uns im Herrn vereint™) entstanden.

William Lumpkin, Baptist Confessions of Faith, rev. ed. Judson Press 1969, 165.
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ren Heiligen, die den Haushalt Gottes bewohnen, gilt, dann ist es nur ein
kleiner Schritt zu der Erkenntnis, dass auch die adoptierten Sohne (und Toch-
ter) Gottes und Miterben Christi (Art. XXVII) untereinander in einem Bun-
desverhiltnis stehen. Sie sind einerseits Gottes Bundesgenossen und gleich-
zeitig aneinander gebunden. Baptisten betonen in diesem Zusammenhang,
dass dies durch eine ,freie Ubereinkunft* (by free consent) geschieht. Das
Ziel besteht darin, gemeinsam in den Lehren der Apostel zu bleiben, das Brot
miteinander zu brechen, zu beten und fiireinander zu sorgen. So wird Got-
tes Wille erfiillt, indem man gemeinsam pilgert.” Kirche ist die versammelte
Gemeinde als covenanted community ,auf dem Weg".

Wichtig ist dabei auch, dass der Bundesgedanke eine 6kumenische Dimen-
sion eroffnet: Das zitierte Bekenntnis der Baptisten von 1644 stimmt mit
dem Art. VII der Westminster Confession wortlich Giberein. Smyth, der 1609
die erste Taufe vollzog, und anfinglich die geliufige Polemik gegen andere
zu Papier brachte, hat in seiner letzten Schrift vor seinem Tod Retraktatio-
nen gemacht und sich dabei sowohl bei den ,Briidern der Separation®, wie
er die Anhinger Browne’s nannte, als auch bei den ,professors®, also den
wahren Bekennern in der Kirche von England, fiir seine Polemik entschul-
digt und in ihnen ungeachtet einer anderen Tauflehre und Ekklesiologie
wahre Briider im Glauben anerkannt. Diese 6kumenische Sichtweise ldsst
sich auch spiter beobachten und hat etwa in der Neuen Welt zu enger Ko-
operation mehrerer Kirchen oder zu transkonfessioneller Zusammenarbeit
auf wichtigen Feldern der kirchlichen Arbeit gefiihrt. Die Bundesgenossen
erkannten sich innerhalb der Bundesrepublik Gottes als gleich vor Gott
und untereinander an.

Ein anderes 6kumenisches Modell wird bei Henry Jacob und seiner so-
genannten ancient church in London sichtbar. Hier entwickelte sich eine
semi-separatistische Gemeinde. Die Mitglieder traten freiwillig zu der free
congregation of visible Christians bei und waren bemiht, ihr Christsein
durch ein heiliges Leben sichtbar werden zu lassen. Ansonsten aber konnte
man der herkommlichen Ortsgemeinde der Kirche von England weiterhin
angehoren. Wenn man so will, ist das ein frithes Modell des ,Kirchleins in
der Kirche“. Die Freiwilligkeit der Mitgliedschaft wurde flankiert durch den
Bund, den sie mit Gott und miteinander schlossen. Gegenuiber Gott gingen
sie die Verpflichtung ein, seinem Wort zu gehorchen. Gegeniiber den Bundes-
genossen wollten sie einstehen bei Gefahren und Verfolgung und sich ge-
genseitig Hilfe zukommen lassen. Der Pastor wurde von der Gemeinde ge-
wahlt und unterhalten. Alle midnnlichen Gemeindeglieder hatten in den
Versammlungen Rederecht. Fur viele Bischofe war diese und nach diesem
Modell erwachsende Gemeinden ein Dorn im Auge und mit den Konventi-

?  Sixteen Articles of Faith and Order, ebd., 199: , That persons so baptized [sc. not by

sprinkling, but dipping of the persons in the water]| ought, by free consent, to walk
together, as God shall give opportunity in distinct churches, or assemblies of Zion,
continuing in the Apostles’ doctrine and fellowship, breaking of bread and prayers,
as fellow-members caring for one another, according to the will of God.” (Art. 15).
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kelgesetzen abzulehnen. Thr semi-separatistischer Stand kam dadurch mehr
und mehr unter Druck und fiihrte folgerichtig eher zum Separatismus als
in die umgekehrte Richtung und unterlief daher gerade das urspriingliche
Konzept.

Die zweite Erweiterung des Bundesgedankens erfolgte in der presby-
terianischen Kirche Schottlands. Hier wird durch die Confessio Negativa von
1581 und den National Covenant von 1638 nicht nur erklirt, dass die Re-
gierung die Aufgabe habe, die rechte Religion zu schiitzen, sondern es wird
diese Schutzfunktion in erster Linie dem Parlament und erst in zweiter Linie
dem Konig zugestanden. Das ldsst sich unschwer daran ablesen, dass der
Konig erst nachtriglich dazu veranlasst, um nicht zu sagen: gezwungen wur-
de, das Dokument von 1581 zu unterzeichnen. Durch den Nationalen Bund
erfihrt das Parlament eine Aufwertung, und damit wird der Bundesgedan-
ke als Organisationsmuster auch fiir die Gesellschaft insgesamt relevant.'
Es bedeutet aber auch, dass der Presbyterianismus zu einer Einheitsreligion
wird. Abweichler konnen weder in Schottland, noch in der Neuen Welt, wo
in Neu-England ein puritanisches Gemeinwesen entsteht, geduldet werden.

Das besondere Sendungsbewusstsein des Presbyterianismus zeigte sich
auch bei Ausbruch des Biirgerkriegs in England im August 1642. Als es an-
fanglich den Anschein hatte, dass das konigliche Heer tiberlegen sei, schloss
das Unterhaus mit den Schotten im September 1643 einen feierlichen Ver-
trag Solemn League and Covenant, for Reformation and Defence of Reli-
gion, the Honour and Happiness of the King, and the Peace and Safety of the
three Kingdoms, of England, Scotland and Ireland. Darin verpflichteten
sich die Vertragspartner zur reformation of religion in the kingdoms of Eng-
land and Ireland, in doctrine, worship, discipline and government, accor-
ding to the word of God, and the example of the best reformed churches.
In England und Irland sollte das schottische reformierte Modell zur Anwen-
dung kommen. Dies sollte dazu fiithren, dass die Kirchen in den drei Konig-
reichen England, Schottland und Irland so weit wie moglich eine Uniformi-
tit in Bekenntnis, Verfassung und Gottesdienstordnung widerspiegeln.''
Auch hier zeigt sich, dass die Ausweitung des Bundesgedankens auf das Ge-
meinwesen auf Uniformitit in der Religion abzielt. Die heiligen Bundes-
genossen tendieren zu einer Theokratie mit Ausschlielichkeitscharakter.

Damit lassen sich, zusammenfassend, unterschiedliche Anwendungen
des Bundesgedankens erkennen:

1. Bis auf den heutigen Tag ist die Idee des covenant ein hermeneutisches
Mittel, um AT und NT sozusagen aus einem Guss zu interpretieren.
Packer kann als modernes Beispiel dienen: First, the gospel of God is
not properly understood till it is viewed within a covenantal frame;

" Vgl. Harald Beutel, Die Sozialtheologie Thomas Chalmers (1780-1847) und ihre Be-
deutung fiir die Freikirchen, (Dissertation) Gottingen 2007.

Zitiert in: Thomas Fuller, The Church History of Britain, vol. VI, Oxford University
Press 1845, 256.
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Second, the Word of God is not properly understood till it is viewed
within a covenantal frame; Third, the reality of God is not properly under-
stood till it is viewed within a covenantal frame.

2. Mit dem Bundesgedanken wird das Verhiltnis Gottes zum Menschen
und des Menschen zu Gott interpretiert: Gott geht mit den Menschen
einen Bund ein und mochte, dass die Menschen auf diesen Bund ein-
gehen.

3. Dadurch sind die Bundesgenossen Gottes auch untereinander in einen
sie gegenseitig verpflichtende Gemeinschaft eingespannt, so dass die Kir-
che als eine Konkretisierung des Bundes in Erscheinung tritt.

4. Diese Sichtweise kann tber die eigene Kirche hinaus auf andere Kir-
chen ausgedehnt werden, weil ,Bund“ kein statischer, sondern ein pro-
zessualer Begriff ist. Alle Bundesgenossen beteiligen sich an der Aufga-
be, den jeweiligen Willen Gottes fiir die konkrete Zeit und den konkre-
ten Ort zu erkennen, so dass Koalitionen fiir bestimmte Aufgaben einge-
gangen werden konnen.

5. SchlieBlich kann der Bundesgedanke auf das politische Gemeinwesen aus-
gedehnt werden. Hier kommt es zunichst immer dann auf Uniformitit
an, wenn eine Kirche ihre Einsicht auf das Gemeinwesen tbertrigt. Der
prozesshafte Charakter des Bundes hat jedoch so viel Spielraum, dass es
auch zu anderen Konstellationen kommt und die Freiheitsrechte ande-
rer ihre Anerkennung erfahren.

6. In der internationalen Politik ist covenant ebenfalls zur Anwendung ge-
kommen: Die UNO kennt zwei Vertrige beziiglich der Menschenrechte,
die im Englischen heillen: International Covenant of Economic, Social
and Cultural Rights sowie International Covenant on Civil and Politi-
cal Rights.
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Karl Heinz Voigt

Freikirchen als Vorboten der Okumene
in Deutschland

Die vier klassischen Freikirchen innerhalb der Vereinigung Evangelischer
Freikirchen (VEF) haben einen Beitrag fiir die Gestaltung der innerdeut-
schen Okumene geleistet. Sie sind durch ihre internationalen Verbindun-
gen, die sie seit ihrem Kommen nach Deutschland im 19. Jahrhundert in
unterschiedlicher Weise geprigt haben, Vorboten einer kirchlichen Vielfalt
geworden. Als solche waren sie den territorial abgegrenzten Kirchen nicht
immer willkommen. Zu den bisher wenig beachteten theologischen Impul-
sen, die besonders von den beiden kongregationalistischen freikirchlichen
Biinden transportiert wurden, war deren in angelsichsischer Foderaltheo-
logie wurzelnde Ekklesiologie fiir die 6kumenische Entwicklung anregend
und strukturbildend. Sie haben, flankiert durch die Weltokumene, zur Aus-
bildung von verbindlichen 6kumenischen Strukturen innerhalb unseres Lan-
des beigetragen. Es kann in diesem Beitrag nur am Rande erwihnt werden,
dass auch innerhalb der methodistischen Tradition im ekklesiologischen
System des sogenannten Connexionalismus Elemente des angelsichsisch-
foderal-theologischen Ansatzes zur Ausbildung gekommen sind.

Bisher sind die Freikirchen in Deutschland selten als selbstindige theologi-
sche Ausformungen der einen Kirche Christi gesehen worden. Unter éku-
menischen Aspekten ist es aber durchaus angebracht, die Frage aufzuwer-
fen, was sie in die deutsche Okumene eingebracht haben. Das gilt — wenn
auch in unterschiedlicher Weise — fiir beide Striinge, den methodistischen wie
den tiuferisch-kongregationalistischen. Den methodistischen Kirchen wohn-
te mit ihrem connexionalen Grundgedanken von Anfang an eine 6kumeni-
sche Integrationskraft inne. Sie gehdért zu ihrem historischen Erbe. Die
kongregationalistischen Gemeindestrome sind in der theologischen Be-
trachtung unseres Landes vorwiegend auf ihre Positionierung in der Frage
der Taufe befragt worden, sicher auch, weil dieses theologische Selbstver-
stindnis zum Widerspruch oder zur Verteidigung der eigenen Praxis her-
ausfordert. Die breitere Basis der independentistischen Ekklesiologie, der
einerseits die Autonomie der Ortsgemeinde ein fundamentales Anliegen ist
und die andererseits die Gemeindegrenzen iiberschreitende Bundes-
gemeinschaft sucht und braucht, hat einen fiir die deutschen kirchlichen
Verhiltnisse sehr ungewohnlichen Ansatz.! In den kongregationalistischen

' Am niichsten kommt ihm die Bremische Evangelische Kirche, die ja anfangs gerade we-

gen dieses Ansatzes der auch in theologischen Fragen autonomen Einzelgemeinden,
der keine gemeinsame Bekenntnisgrundlage fiir die Bremische Evangelische Kirche

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchen-Forschung
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Freikirchen knipft er an die angelsichsische Foderaltheologie an. Das hat bis-
her wenig Beachtung gefunden. Dies ist umso erstaunlicher, als gerade die
aus den angelsichsischen Lindern durch alle Freikirchen in unterschiedli-
cher Weise heriiberwirkenden Foderaltheologie seit der Mitte des 19. Jahr-
hunderts auch in Deutschland zu konkreten Wirkungen fiihrte. Die Gestal-
tung eines Ansatzes, der Denominationsgrenzen tlibergreift, also zu 6kume-
nischer Wirkung kommt, soll hier unter besonderer Berticksichtigung des
freikirchlichen Kongregationalismus in einer knappen Ubersicht aufgezeigt
werden.

1. Die covenanting tradition und ihre 6kumenische Relevanz

Es kann hier lediglich die Bedeutung dieser Tradition fiir den Bereich der
angelsichsischen Kirchen und ihrer Geschichte benannt werden, ohne ihre
Wirkung im Einzelnen nachzuzeichnen. Dort konnte sie ihre kirchliche und
gesellschaftliche Rolle im Kontext eines demokratischen Staatswesens (USA)
oder einer reichen Dissentertradition (England und Schottland) so entfal-
ten, dass von diesen Linden schlieRlich die entscheidenden Impulse fiir
die Entwicklungen zuniichst in der Evangelical Alliance und dann in der
Okumenischen Bewegung wirkungsvoll ausgehen konnten.

1.1 Grundlegende Aspekte angelscichsischer Foderaltheologie®

Kongregationalisten und Baptisten verstanden in der Ubernahme puritani-
scher Traditionen die Kirche als Bundesgemeinschaft. Der Bundesschluss
wurde vollzogen wie ein Vertrag — zweifelsfrei ein problematischer Begriff
- zwischen Gott und den Glaubenden mit ihm und untereinander. Der
Bundesschluss ~ nicht das konfessionelle Bekenntnis, wie etwa die Con-
fessio Augustana — konstituierten die Kirche auf der Basis der Freiwilligkeit.
Der vertikale Bundesschluss war die Voraussetzung fiir dessen horizontale
Ausgestaltung. Dies umschlieRt folglich die individuelle Beziehung in der
Ortsgemeinde (als Teil der Bundesgemeinschaft), die Verbindung von Ge-
meinde zu Gemeinde der gleichen Tradition (Gemeindebund), aber auch
die Konfessionsgrenzen tiberschreitende Gemeinschaft (in Allianz und Oku-
mene als Kirchenbund).

Wie die individuelle Eingliederung in die Bundesgemeinschaft eine bei-
derseitige Angelegenheit ist, in der der dreieinige Gott und der Mensch nach-
cinander und miteinander handeln, und die Eingliederung notwendiger-
weise auch eine horizontale Seite hat, unterliegt auch jede Bundesgemein-

ermoglichte, zunichst nicht Mitglied unter dem Dach der EKD werden konnte. Als
die Aufnahme schlieRlich 1953 erfolgte, geschah das ,unter Zurtickstellung schwerer
Bedenken®.

Vgl. dazu Harald Beutel, Die Sozialtheologie Thomas Chalmers und ihre Bedeutung
fiir die Freikirchen. Eine Studie zur Diakonie der Erweckungsbewegung. Gottingen
2007, vgl. Rezension in diesem Jahrbuch.
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schaft der Verpflichtung, der im Geist unausweichlich gegebenen Einheit
mit anderen Bundesgemeinschaften (Kirchen) gemeinsam Ausdruck zu ge-
ben. Die covenanted community sucht ihre Gestalt im gegenseitigen, theo-
logisch schwer auf eine Konfession oder Denomination eingrenzbaren viel-
filtigen Dienst miteinander, aneinander und fiireinander. Mit dem Modell
der (einen) Gemeinde Jesu Christi als (vielfdiltige) Bundesgemeinschaft hat
die kongregationalistische Tradition einen Weg erschlossen, wie einzelne
Kirchengemeinschaften zur Gestaltwerdung der einen Kirche Jesu Christi
unterwegs sein konnen. Das Bundesmodell ermoglicht die sichtbare Ein-
heit in gleichzeitig unterschiedlicher Gestalt und mit unterschiedlichen Akzen-
ten des Bekennens. Das entspricht dem Reichtum der ekklesiologischen
Praktiken, die wir schon im Neuen Testament finden.

Die Relevanz des Ansatzes der angelsichsischen Foderaltheologie fiir den
Bereich der Gesellschaft, der verbunden ist mit der Trennung von Kirche
und Staat, der Forderung nach Religions- und Gewissensfreiheit sowie de-
ren Einfluss auf die Entwicklung der westlichen Demokratien wird von
Historikern und Politikwissenschaftlern hervorgehoben. Notwendig scheint
mir eine Erginzung fiir den okumenischen Aspekt. Besonders im staats-
kirchlich geprigten Deutschland konnten die durch die Trennung der Kir-
che vom Staat die seit dieser Zeit garantierte Glaubens- und Gewissensfrei-
heit und die seit dem Ende der Monarchie erreichte demokratische Gestal-
tung der Gesellschaft eingetretenen Verinderungen nicht ohne gleichzeiti-
ge Auswirkung auf eine Erneuerung des Verhiltnisses der Kirchen zuein-
ander bleiben. Die nicht von Menschen begriindete, sondern durch das Wir-
ken des Geistes konstituierte Bundesgemeinschaft muss, wenn sie glaubwiir-
dig sein will, auch nach innen — das heifdt unter den Denominationen — Ge-
wissensfreiheit gewihren und Vielfalt innerhalb des 6kumenischen ,Gesamt-
bundes aller* anerkennen.” Das war kein leichter Prozess, ist inzwischen
durch die Charta Oecumenica von den Denominationen gemeinsam fest-
gestellt.

In den Vereinigten Staaten und auf den Britischen Inseln hatte das lingst
in unterschiedlichen tberkirchlichen Strukturen seinen Ausdruck gefun-
den. Die das kirchliche Leben in den USA bestimmenden Bewegungen wa-
ren schon im 19. Jahrhundert tiberkonfessionell. Man denke an die Heili-
gungs-, Evangelisations-, auch die Sonntagsschulbewegung, wie auch die
(zeitweise) einflussreichen Institutionen wie die Bibel-, Traktat- und ande-
re Gesellschaften, aber auch in der Veranstaltungsstruktur. Dazu gehoren
die typisch amerikanischen Conventions, wie auch die traditionelle von Eng-

Die Frage der Glaubens- und Gewissensfreiheit ,nach innen®, also innerhalb einer
okumenischen Bundesgemeinschaft, scheint in den Freikirchen verhiltnismiflig we-
nig diskutiert zu werden. Vgl. J. D.Hughey (Hg.), Die Baptisten. KDW Bd. II, Stuttgart
1964; E. Geldbach/M. Webrstedt/D. Liitz (Hg.) Religions-Freiheit, FS Julius Kobner,
Berlin 2006.
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land ausgehende Allianzgebetswoche, die sich nach ihrer Einfilhrung in
der Mitte des 19. Jahrhunderts innerhalb kurzer Zeit weltweit durchgesetzt
hat. Auch der amerikanische YMCA mit seiner ,iiberkonfessionellen Jugend-
arbeit ist ein Beispiel dafiir, wie tief die Foderaltheologie im Denken und
in der Praxis verinnerlicht war.

Die angelsichsisch bestimmten Kirchen unter dem unverkennbaren
Einfluss der dortigen Spielart der Féderaltheologie haben sich urspriinglich
in Amerika zu dieser gemeinsamen Gestaltung der Jugendarbeit zusammen-
gefunden. Die mit einem konfessionellen Hintergrund aus Europa kom-
menden Lutheraner blieben in den USA in den Bereichen der tiberkonfes-
sionellen Jugendorganisation, in der Evangelisationsbewegung, in der Hei-
ligungsbewegung wie auch in der Sonntagsschulbewegung im Abseits.* Sie
verharrten in ihrem theologischen Denkmodell des Konfessionalismus, so
dass der amerikanische Kirchenhistoriker Mark Noll zu dem Ergebnis kam:
,Bis nach dem zweiten Weltkrieg knupften die Lutheraner keine umfas-
senden Beziehungen zu den weiteren Welten der amerikanischen Religion
an.“ Er fuhrt weiter aus: Weil sie sich nicht in die neue kirchliche Situa-
tion hineinbegaben, ,verloren die Lutheraner insgesamt ihren Einfluss in
der Offentlichkeit.“ Er spricht von einem ,engstirnigen Geist®, den er auf
die ,Abhingigkeit vom Gedichtnis Europas“ mit seinen territorialen Kon-
fessionskirchen zuriickfiihrte.’

1.2 Angelsdichsische Foderaltheologie in Deutschland

Insgesamt hat die Foderaltheologie auf dem Kontinent bei weitem nicht die
Bedeutung gewonnen, wie in den angelsichsischen Lindern mit calvinis-
tisch orientierter Theologie. Nach Deutschland wirkte ihre angelsichsi-
sche Variante durch den spiteren Baptisten Johann Gerhard Oncken (1800-
1884) und den Wuppertaler Kaufmann Hermann Heinrich Grafe (1818-1869).
Oncken war wihrend seines mehrjihrigen Aufenthalts in Schottland mit die-
ser Theologie in Beriihrung gekommen. Grafe kam wihrend einer beruf-
lichen Fortbildung in Lyon unter den Einfluss von Adolphe Monod. Bei dem
Reformierten Monod, der in Genf studiert hatte, war ,die Nihe zu den An-
liegen des Genfer Réveil uniibersehbar.“® Die Erweckung in Genf stand von

4

Vgl. Karl Heinz Voigt, Internationale Sonntagsschule und deutscher Kindergottes-
dienst, Gottingen 2007. Kap. Die Sonntagsschulbewegung in Amerika, Lutheraner und
Reformierte aus Deutschland, 48f. — Eine lutherische Synode in Amerika beklagte
wdas Unwesen* lutherischer Eltern, ihre Kinder in amerikanische Sonntagsschulen zu
schicken, obwohl ihnen ,das siiff eingehende, aber todliche Gift der falschen Lehre
eingeflot wird.” (48)

> Mark A. Noll, Das Christentum in Nordamerika. KGE 1V/5, Leipzig 2000, Kap.: Das
Schicksal der europiischen Traditionen — Das Luthertum, der romische Katholizis-
mus, 218-231 [224].

Ulrich Géibler, Evangelikalismus und Réveil; in: U. Gdbler, Geschichte des Pietismus,
Bd. 3, Der Pietismus im 19. und 20. Jahrhundert, Gottingen 2000, 62.
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Anfang an unter schottischem Einfluss. So brachten Grafe’” mittelbar und
Oncken unmittelbar theologische Ideen aus dem angelsichsischen Umfeld
nach Deutschland. Ihre Wirkungen erzielten beide nicht als lehrende Theo-
logen, sondern als predigende Gemeindegriinder. Bei Grafe spielte die Fra-
ge der Darstellung der Einheit des Leibes Christi, also ein genuin 6kumeni-
sches Anliegen, eine noch zentralere Rolle als bei Oncken, obwohl Oncken
und die mit ihm verbundenen fithrenden Baptisten von Anfang an auch in-
nerhalb der Evangelischen Allianz engagiert waren.

Unabhingig voneinander bildeten sie autonome, also in diesem Sinne
freie, Gemeinden, die nicht durch Separation, sondern durch Mission als
Evangelisation entstanden. Im Januar 1849 kamen Delegierte aus 25 auto-
nomen Baptistengemeinden in Deutschland und weiteren fiinf Gemein-
den Dinemarks in Hamburg zusammen, um sich unter dem Vorsitz von
Oncken ganz im Sinne der Foderaltheologie eine tibergemeindliche Struk-
tur zu geben. Man organisierte einen ,Bund“ unter dem etwas polemisch
klingende Namen ,Bund der vereinigten Gemeinden getaufter Christen in
Deutschland und Dinemark“.® Gleichzeitig wurden regionale ,Vereinigun-
gen®, als innerbaptistische ,Unterbiinde“ organisiert. Am 30. September
und 1. Oktober 1874 trafen sich in Elberfeld 39 Vertreter aus 22 Gemein-
den zu einer ,1. Conferenz von Abgeordneten auswirtiger Abendmahls-
gemeinschaften.’ Zweck der ,Conferenz® war: ,Die Verbindung der ein-
zelnen Abendmahlsgemeinschaften, sich unter einander mit den empfan-
genen Gaben zu dienen, zu rathen und hiilfreiche Hand zu bieten...“'° Es
gehe nicht darum, durch den Bund ,eine Herrschaft aus[zu]iben“. Es sei
im Gegenteil gewiinscht, ,daff die Unabhingigkeit der einzelnen Gemein-
schaft so weit gewahrt werden soll, als es tiberhaupt méoglich ist.“

Beide Biinde, der baptistische und jener der Freien evangelischen Ge-
meinden, haben in sich unterschiedliche Stromungen zusammengefasst.
Vielleicht ist fiir die Baptisten der sogenannte ,Hamburger Streit“'' (1867/
1871) ein Beispiel fiir die Integration unterschiedlicher Positionen. Bei der
Griindung des Bundes der Freien evangelischen Gemeinden ist es die Unter-
schiedlichkeit in den sich zusammenschlieRenden , Abendmahlsgemeinschaf-
ten“, besonders, was die Frage der Taufpraxis und Taufbevollmichtigung be-

’ Hartmut Lenbard, Studien zur Entwicklung der Ekklesiologie in den Freien evangeli-

schen Gemeinden in Deutschland, Wuppertal /Bielefeld 1977, 36-49.

In Felde bei Westerstede steht an einer der iltesten bis heute erhaltenen baptistischen

Kapellen (erbaut 1850) die Bezeichnung ,Bethaus getaufter Christen”, was den Ein-

druck erwecken kann, als wolle man zum Ausdruck bringen, die anderen Christen

seien nicht getauft.

100 Jahre Bund Freier evangelischer Gemeinden. Griindungsprotokoll (Faksimile-

Druck), 0. O. und o.]. (Witten 1974).

' Ebd., 4.

"' Giinter Balders, Kurze Geschichte der deutschen Baptisten, in: ders. (Hg.), Ein Herr,
ein Glaube, eine Taufe, FS 150 Jahre Baptistengemeinden in Deutschland, Kassel/
Wuppertal 1984, 39f.
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trifft.'? In den Biinden kamen und blieben alle zusammen, obwohl bisher
keine Bundesgemeinschaft im engeren Sinne zwischen den Freien evangeli-
schen Gemeinden und dem baptistisch geprigten Bund Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden zu erreichen war.

2. Die Evangelical Alliance als Modell fiir transkonfessionelle
Gemeinschaft

In England waren die Dissenter stark genug, um fiir Religionsfreiheit er-
folgreich zu kimpfen. Die Folge war, dass es eine Mehrzahl von staatlich
zugelassenen Konfessionen und Denominationen mit ganz unterschiedli-
chem theologischen Profil gab: die anglikanische Kirche mit ihrem High-
Church- und dem Low-Church-Fliugel als Staatskirche, die Puritaner, Kon-
gregationalisten in ganz unterschiedlichen Organisationen, die Baptisten, die
Brudergemeine als Moravia-Church, die Methodisten und andere.” Diese
plurale Kirchenlage, der Einfluss der grenziiberschreitenden Erweckungs-
bewegung und der nachhaltige Einfluss der angelsichsisch geprigten Fo-
deraltheologie schufen eine Situation, die ein friedliches Nebeneinander,
bei manchen sogar ein auf Einheit ausgerichtetes Miteinander herausfor-
derte. Hinzu kam, dass die auf Autonomie bedachten Gemeinden sich im
19. Jahrhundert nach groferer Gemeinschaft und Einheit sehnten, auch weil
sie in ihrem Umfeld die methodistische Erweckung erlebten, die von ver-
bindlichen connectionalen Strukturen, die in der ,,Konferenz* ihre ordnen-
de und Einheit gestaltende Mitte hatte, getragen war.

Es sind verschiedene Griinde, die 1846 zur Bildung der Evangelical
Alliance fiihrten. Wesentliche Gesichtspunkte waren: die Vielfalt autono-
mer Konfessionen und Denominationen, die Hoffnung auf eine Erwe-
ckung, die Durchsetzung der Religionsfreiheit und die biblische Verpflich-
tung zur Einheit. Der foderaltheologische Ansatz war die theologische Grund-
lage fiir eine Gemeinschaft unterschiedlicher geistlicher und theologischer,
d. h. auch konfessioneller und noch stirker denominationeller Profile. Die
Erfahrungen innerhalb des jeweils eigenen Bundes zeigte die strukturelle
Richtung fiir eine organisatorische Einheit, die das Recht und die Erfah-
rung anderer, die sich diesem Bund anschlossen, nicht in Frage stellte.

Die Vorbereitungssitzungen zur Bildung der Allianz in Liverpool 1845
und die Griindungskonferenz in London 1846 zeigen deutlich die genann-
ten foderal-theologischen Spuren und eine Untersuchung dariiber kénnte
sich als lohnend erweisen.'* Uberblickt man die von Hautzenberger her-
ausgestellten ,Griinderviter” der Fvangelical Alliance, dann zeigen ihre

* 100 Jahre Bund Freier evangelischer Gemeinden. Griindungprotokoll.

" Ob die Quiker, die Plymouth-Brethren und die Katholisch-Apostolische Kirche (Irvin-
gianer) im 19. Jahrhundert in England auch staatlich anerkannt waren, konnte ich
nicht ermitteln.

Hans Hautzenberger, Einheit auf evangelischer Grundlage. Das Werden und Wesen
der Evangelischen Allianz, Gieen/Ziirich 1986, 69-105.
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Biographien, wie sie mit ihren Gemeindebildern unter foderalistischem
Einfluss standen und diese mit Offenheit gegeniiber anderen verbanden.
Zwei unter ihnen ragen besonders heraus: Sir Culling Eardley'*(1805-1863)
der zwar nominell der Anglikanischen Kirche angehorte, sich aber zu den
Kongregationalisten zihlte. Eardley war Teilnehmer in Liverpool und Vor-
sitzender der Griindungsversammlung in London 1846. Die theologischen
Impulse kamen auf literarischem Wege stirker von dem schottischen Theo-
logen Thomas Chalmers (1780-1847). Der Griinder der schottischen Frei-
kirche Chalmers hitte gerne eine weitergehende Allianz gesehen, die sich
als Protestant Alliance bezeichnet und ein Bund von Kirchen gewesen
wire. '

Der foderaltheologische Ansatz in England und Schottland und die Er-
fahrungen der Kongregationalisten und Baptisten fithrten in England und
Schottland iiber fiihrende Vertreter, teilweise sogar tiber von ihren Kirchen
autorisierte Delegierte zu der auf nationaler Ebene vorbereiteten und auf
internationaler Ebene organisierten Evangelical Alliance. Dieser friihe 6ku-
menische Schritt war nur in einem angelsichsischen Land mit den dort ge-
machten Erfahrungen moglich, weil er politisch ein Mindestmaf an Reli-
gionsfreiheit, theologisch eine okumenische Weitsicht und kirchlich eine
denominationelle Vielfalt voraussetzte.

3. Zum protestantischen Kirchenwesen
im Deutschland des 19. Jahrhunderts

Genau die zuletzt genannten Voraussetzungen waren in Deutschland bis
zur ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts nicht gegeben. Die wenigen baptisti-
schen Gemeinden'” und wesleyanischen Gemeinschaften'® bildeten keine
nennenswerte Ausnahme. Im landeskirchlichen Protestantismus bewertete
man noch am Ende des 19. Jahrhunderts eine Demokratie, die fiir entspre-
chende Entwicklungen offensichtlich eine Vorbedingung darstellt, ,hiufig
als Platzhalter einer Anarchie der Werte. Demokratie und Kulturzersetzung
wurden in einem Atemzug genannt.“ Kurt Nowak behauptet in dem Zu-
sammenhang: ,Dem deutschen [landeskirchlichen] Protestantismus war sei-
ne frithere Dissenskultur verlorengegangen.” Er begriindet das mit der er-
niichternden Feststellung:

»Nach der Befriedung der Religionsparteien im Augsburger Religionsfrieden
von 1555 und im Westfilischen Frieden von 1648 ging das protestantische

"> Karl Heinz Voigt, Sir Culling Eardley (urspr. Smith), BBKL Bd. 15 (1999), 487-495.
Hautzenberger, Einheit, 53-55. Alle Artikel aus dem Biograph-Bibliographischen Kir-
chenlexikon (BBKL) sind auch tiber www.Bautz.de zu erreichen.

1 Beutel, Sozialtheologie Thomas Chalmers, 200 ff.

Die Bundesgriindung erfolgte 1849 mit 25 deutschen Gemeinden.

Die seit 1831 in Wiirttemberg wirkende Wesleyanische Methodistengemeinschaft ver-

stand sich bis 1872 als innerlandeskirchliche Gemeinschaftsbewegung.
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Wissen um die Notwendigkeit des Dissens ... verloren. Der protestantische
Konfessionsstaat war ebenso wenig tolerant wie der katholische.“"
Alle Freikirchen haben das erfahren. Drei Aspekte sind im Zusammenhang
des Themas bemerkenswert. Alle sind unaufloslich verbunden mit der Tat-
sache, dass die evangelischen Kirchen als Landes- und als Staatskirchen konsti-
tuiert wurden.

3.1 Die Landeskirchen sind Konfessionskirchen.

Fiir die reformatorischen Konfessionskirchen sind ihre Bekenntnisschriften
konstitutiv. Neben der theologischen hatten sie in der Zeit des Staats-
kirchentums auch eine religionspolitische Aufgabe. Sie bildeten seit 1555
eine Grundlage fiir die Einheit des jeweiligen Staates und zugleich eine Ab-
grenzung gegenuber falscher Lehre und falscher, das heifit in diesem Staat
nicht anerkannter Kirche. Die konfessionellen Bekenntnisschriften waren
Ausdruck der eigenen rechten Lehre, die zu einem Bewusstsein der Uber-
legenheit gegeniiber anderen Konfessionen und Theologien fiihrte. In ihr
lag die unmissverstindliche Tendenz zur Ab-, ja zur Ausgrenzung.”’ Dage-
gen hatte die angelsichsische Foderaltheologie keine ausschliefende, son-
dern eher eine offene, verbindende Tendenz. Sie zeigte sich in unter-
schiedlichen Stadien zuerst um die Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert in
den Grundungen von einflussreichen denominationsiibergreifenden Gesell-
schaften.?' Spiter manifestierte sie sich in der Organisierung der Evangeli-
cal Alliance, die urspriinglich ganz im Sinne der Foderaltheologie Protes-
tant (evangelical) Union*, auch Evangelischer Bund* genannt wurde. Zu
solchen konfessionstibergreifenden Strukturen hatten die Landeskirchen in
Deutschland weder die Kraft, noch den integrierende theologischen Rah-
men, noch sahen sie tiberhaupt eine Notwendigkeit dazu.

¥ Kurt Nowak, Der lange Weg des deutschen Protestantismus in die Demokratie, in:

ders., Kirchliche Zeitgeschichte interdisziplinir, Stuttgart 2002, Konfession und
Gesellschaft Bd. 25, 369-378 [377].

Das geradezu unerschiitterliche Uberlegenheitsgefiihl, allein die ,rechte Lehre* zu
besitzen steht in einem eklatanten Widerspruch zu dem Vorwurf gegeniiber den auf-
kommenden Freikirchen, sie fiihlten sich als die besseren Kirchen und Christen.
Dazu gehorten u.a. neben den bereits erwihnten auch die Londoner Gesellschaft zur
Verbreitung des Evangeliums unter den Juden, die London Tract Society, die Continen-
tal Society, die Freedman’s Aids Society, die sich aktiv gegen die Sklaverei einsetzte
und andere.

Hauzenberger, Einheit, 386,

Dieser Name wurde in Deutschland besonders durch die Allianzkonferenz von 1857
in Berlin populir. Auch offiziell wurde er benutzt. So wurde z. B. der Verhandlungs-
bericht dieser Versammlung herausgegeben ,Im Auftrag des Comités des Evangeli-
schen Bundes...".
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3.2 Landeskirchen als Territorialkirchen

Die Abgeschlossenheit der einzelnen Landeskirchen hing wesentlich mit
ihrem jeweiligen Rechtsstatus zusammen. Als territoriale Kirchen sahen sie
weder im Landesinneren noch im internationalen Bereich eine Notwendig-
keit, vielleicht durch die Verbindung von Thron und Altar und die politisch
angestrebten oder ausgeschlossenen Verbindungen auch gar keine Mog-
lichkeit, in die Weite zu wirken. Eine Konsequenz war, dass die Mission in
anderen Staaten und im 19. Jahrhundert die Verantwortung fiir die grof3en
Scharen lutherischer und reformierter Auswanderer kleinen fast privaten Ver-
einen tiberlassen wurde, die am Rande der Kirchen operierten. Mission in
anderen Lindern konnte sogar als unerwinschter Eingriff in die Innen-
politik eines Landes angesehen werden. Ausgewanderten gegeniiber hatten
die territorial organisierten Kirchen keine Verpflichtung mehr, denn mit
dem Uberschreiten der Staatsgrenze waren sie aus dem Territorium und
damit automatisch aus der hier legalisierten Kirche ausgeschieden, die nur
fiir das jeweilige Staatsgebiet ihre Rechte tibertragen bekommen hatte. Um-
gekehrt war die Mission fremder Konfessionen innerhalb ihrer eigenen Gren-
zen ein unerwiinschtes ,Eindringen”, dem man entgegentreten musste.
Freikirchen haben entsprechende Erfahrungen gesammelt.

3.3 Privilegierte Kirchen mit monopolartigen Anspriichen

Schliellich waren die Landeskirchen mit monopolartigen Rechten in einer
Weise privilegiert, dass sie gar nicht daran dachten, mit anderen, nichtprivi-
legierten christlichen Konfessionen und Denominationen zusammenzu-
arbeiten. Das haben selbst die unkonfessionell ausgerichteter Reisepredi-
ger der weiten Diaspora der Herrnhuter Briidergemeine erfahren.

Das theologische Selbstverstindnis, die Abhingigkeit von der politi-
schen Regierung und die historisch gewachsene Struktur des deutschen
Landeskirchentums erkliren schnell die 6kumenische Zuriickhaltung, die
seit den ersten groflen Konferenzen der Okumenischen Bewegung in Stock-
bolm 1925 und in Lausanne 1927 bis zum Stuttgarter Schuldbekenntnis
von 1945 und die nunmehr beginnenden aktiven ckumenischen Beziehun-
gen als Reaktion auf die versohnlichen Hilfen von andern Kirchen eine
uniibersehbare Tatsache ist.

Im Umfeld des konfessionellen, territorialen und die Landeskirchen pri-
vilegierenden Protestantismus suchten die Freikirchen mit ihrem andern
theologischen Ansatz nicht nur einen Platz, sondern sie transportierten angel-
sichsisch-foderaltheologische Ideen nach Deutschland und gestalteten sie
auf verschiedene Weise aus. Dadurch gehoren sie sowohl zu den Pionieren
der innerdeutschen Okumene wie auch zu den frithen Forderern ihrer
internationalen Verbindungen.
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4. Die Wirkungen der angelsichsischen Foderaltheologie durch
die kongregationalistischen Freikirchen in Deutschland

4.1 Die Freikirchen und die deutschen Zweige der Evangelical Alliance

Es ist bezeichnend, dass J. G. Oncken an der Gruindungsversammlung der
Allianz in London teilnahm und der andere fithrende Baptist, Gottfried
Wilhelm Lehmann (1799-1882), .die treibende Kraft fiir die Entstehung
ihres deutschen Zweiges 1852 wurde.“** Gerade die Initiative des Bundes-
theologen Lehmann, die auch 1857 bei der Einberufung der Allianzversamm-
lung nach Berlin in Erscheinung trat, drgerte Ernst Wilhelm Hengstenberg,
wie seine Berichte in der Evangelischen Kirchen-Zeitung zeigen, uber alle
Mafden. Von Lehmann, so schrieb er, ,war der Plan der Veranstaltung einer
Versammlung der Allianz in Berlin ... zuerst ausgegangen.“? Selbst wenn
das mit polemischer Absicht gegen die Evangelische Allianz geschah und
als zu kurz gegriffen erscheint, zeigt dieser Hinweis und die spitere umfang-
reiche Polemik in der Evangelischen Kirchen-Zeitung, wie die Allianz durch
den Baptismus nach Deutschland hinein wirkte und zeitweise auch den
Evangelischen Kirchentag beschiftige, zuerst 1848 beim Wittenberger Kir-
chentag” und dann wieder 1851 beim Kirchentag in Elberfeld.?’

Damit ist die Briicke nach Elberfeld gebaut. Dort hat ein Vorlidufer des
Bundes der Freien evangelischen Gemeinden — der Evangelische Briider-
verein — bei der Neufassung seiner Statuten im Jahre 1852 die neun be-
kenntnisartigen Grundsitze der Londoner Allianz-Basis von 1846 aufgenom-
men. Dies sollte ein Bekenntnis zur Allgemeinen Kirche Christi sein und
zeigen, dass der Verein keine separatistischen Grundziige hat. Die dadurch
begriindete Verbindung zwischen dem Bund Feier evangelischer Gemein-
den und der Evangelischen Allianz ist bis heute lebendig.

4.2 Bildung der Deutschen Evangelischen Allianz
Zur Bildung einer Deutschen Evangelischen Allianz kam es erst am Ende

des 19. Jahrhunderts. Heute muss man die Frage stellen, ob die regionalen
Allianzzweige, die direkt mit London in Verbindung standen, nicht nur Vor-

* " Balders, Kurze Geschichte, 35.

» EKZ 1858, Sp. 17 (9. Januar 1858).

** Karl Heinz Voigt, Die Evangelische Allianz als 6kumenische Bewegung, Stuttgart
1990, 13.

Karl Heinz Voigt, ,Menschenrecht Religionsfreiheit”: Thema der Internationalen Evan-
gelischen Allianz und des Deutschen Evangelischen Kirchentags in der Mitte des 19.
Jahrhunderts, in: Menschenrechte fur Minderheiten. Vom Einsatz fiir Religions-
freiheit durch die Evangelische Allianz und die Freikirchen im 19. Jahrhundert, Wetz-
lar 2004, 37-73; ders., Die ,Homburg Conference* fiir Religionsfreiheit von 1853. Eine
frithe Menschenrechtsinitiative (durch die Evangelical Alliance in Verbindung mit den
Baptisten in Deutschland), in: Lena Lybaeck/Konrad Raiser u.a., Gemeinschaft der
Kirchen und gesellschaftliche Verantwortung. FS fiir Erich Geldbach, Miinster 2004,
492-503.
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liufer der Gesamt-Allianz in Deutschland geblieben sind. In ihren Reihen
stand eine Allianz in gleichrangiger Partnerschaft zwischen Landeskirchlern
und Freikirchlern, wenn sie iberhaupt gewollt war, stindig auf der Kippe.

Als es in London 1846 um ekklesiologische Fragen ging, war allen klar,
dass christliche Gemeinschaft nur moglich wird, wenn es keine Privilegien,
keine Ungleichheit zwischen den Teilnehmenden gibt. Ein solches gleich-
gewichtiges Einheitsverstindnis war unter den Gegebenheiten in Deutsch-
land nicht vorstellbar. Bekenntniskirchen, Territorialkirchen und privilegier-
te Staatskirchen konnen nicht auf Augenhohe — weder aus theologischen
noch aus machtpolitischen Griinden und bis heute nicht aufgrund der unge-
wohnlich unterschiedlichen Groflenverhiltnisse — mit Minderheitenkirchen
reden und handeln. So blieb die landeskirchlich-freikirchliche Allianz im-
mer eine Art freundschaftliches Provisorium unter einzelnen Personlich-
keiten aus den Landeskirchen auf der einen Seite und den sich bildenden
freikirchlichen Gemeinden auf der anderen Seite.

Die Konfrontation der beiden theologischen Ansitze, der kontinentale
Konfessionalismus und der angelsichsische Foderalismus, hat zwar hier
und da Beunruhigung und auch punktuelle Auseinandersetzungen ausgelost,
aber angesichts der Grofien- und Machtverhiltnisse war es nicht moglich,
einen dauerhaften wirkungsvollen Einfluss auszuiiben oder auch nur theo-
logische Gespriche zu beginnen. Selbst die deutschen regionalen Zweige
der Evangelischen Allianz, besonders in Berlin, etwas weniger im Bereich
der 1876 (freikirchlich) gebildeten oder 1877 (unter landeskirchlicher Regie)
neugebildeten autonomen Westdeutschen Allianz*®, dringten die Freikir-
chen mit ihrem Anliegen an den Rand und schlossen sie zeitweise fast ganz
aus. Der aus Berlin kommende Aufruf zur Teilnahme an der Gebetswoche
1882 enthilt unter 14 Unterschriften lediglich eine freikirchliche, ndmlich
die von ,Prediger Lehmann®. Als der methodistische Prediger Carl Weiss in
Verlauf dieses Jahre als Vertreter seiner Kirche vom Berliner Allianzcomité
abgewiesen wurde, schrieb Gottfried Wilhelm Lehmann wenige Tage vor
seinem Tod noch einen Brief, um sich fiir die Mitwirkung von Weiss einzu-
setzen. ,Die Methodisten aller Linder sind Mitglieder der evangelischen
Allianz; es wiirde sehr auffallend sein und dem Begriff und Wesen der
Allianz geradezu widersprechen, wollten wir sie in Deutschland von dersel-
ben ausschliefen...“*” Spiter waren es nationalprotestantische Einstellun-
gen der landeskirchlichen Allianzmitglieder, die in Berlin zu einer Tren-
nung in einen deutschen (landeskirchlichen) und einen englisch-amerika-
nischen (freikirchlichen Flugel) fithrten. Die Siiddeutsche Allianz mit ih-
rem Sitz in Ludwigsburg, die bisher kaum erforscht ist, scheiterte offen-

*  Karl Heinz Voigt, Theodor Christlieb (1833-1889). Die Methodisten, die Gemein-
schaftsbewegung und die Evangelische Allianz, Gottingen 2008, 211-247.

#  Brief Gottfried Wilhelm Lehmann an Baron (Ungern-Sternberg?) vom 10.02.1882, in:
Archiv der Deutschen Evangelischen Allianz, Kornthal, Akte Deutscher Zweig des Evan-
gelischen Bundes. Allgemeines, 1870-1880.
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sichtlich an der Sympathie ihres Vorsitzenden Philipp Paulus (1809-1878),
einem landeskirchlichen Theologen, fiir den Kongregationalismus und an
seinem streitbaren Eintreten fiir die Religionsfreiheit, sowie der Befiirwor-
tung einer Trennung von Kirche und Staat.*°

Eine Anmerkung ist unverzichtbar. Zur Griindungsversammlung in Lon-
don fiel Hans Hautzenberger auf: ,In vielen Voten kommt aber deutlich
zum Ausdruck, dafl man das Unbefriedigende und Vorliufige dieser Situa-
tion deutlich empfand und den Wunsch hatte, mehr zu erreichen. Die Alli-
anz miisse mit der Zeit aus diesen Kinderschuhen herauswachsen. Auch
die jetzt noch bestehenden kirchlichen Spaltungen mussten mit der Zeit
tiberwunden werden konnen.*?!

Wie ist es in dem Verbund der Evangelical Alliance, in dem die deut-
schen Regionen Zweigvereine waren, weitergegangen? In Deutschland wur-
de entsprechend dem vielbeschworenen Zeitgeist an der Wende vom 19.
zum 20. Jahrhundert eine Deutsche Evangelische Allianz gebildet. Das ent-
sprach fast einer Abkoppelung von der Londoner Zentrale und mindestens
ciner Lockerung der internationalen Verbindungen. Dies wiederum blieb
nicht ohne Folgen. Auf die zentralen Themen wie Glaubens-, Gewissens- und
Religionsfreiheit und auf die Forderung der Trennung von Kirche und
Staat wurde in Anpassung an die kirchliche Gesamtlage in Deutschland ver-
zichtet, um unter dem Druck der damaligen Staatskirchen nicht ganz den
Boden unter den Fifien zu verlieren. War die Evangelical Alliance 1845/46
ein mutig auf Einheit und Gottes Zukunft bedachter Bund, so muss sie sich
heute fragen, ob die Deutsche Evangelische Allianz mehr eine riickwirts
orientierte Verbindung ist, die erneut dem gesellschaftlichen Trend fol-
gend eine individualisierende Tendenz in ihren eigenen Strukturen festge-
legt hat.*

5. Die Bildung tiberkonfessioneller Biinde
aufgrund freikirchlicher Initiativen

Wenn die independentistisch-kongregationalistischen Gemeindebiinde auf
dem Weg tber die Evangelische Allianz kaum in den deutschen Protestan-
tismus hineinwirken konnten, dann haben sie es um so kriftiger im Be-
reich der damals noch jungen Freikirchen getan. Das ist nun in der gebote-
nen Kiirze aufzuzeigen.

** Karl Heinz Voigt, Philipp Paulus, in: BBKL, Bd. 29 (2008), 1045-1071.

Hauzenberger, Einheit, 141.

Zu neueren Entwicklungen in der Deutschen Evangelischen Allianz: Erich Geldbach,
Freikirchen — Erbe, Gestalt und Wirkung, Gottingen, vollig neu bearbeitete 2. Auflage
2005, 321-327, dort auch Ausfithrungen zur VEF und ACK.
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5.1 Die Bildung des Christlichen Sdngerbunds (1879)

Es ist bezeichnend, dass der Christliche Singerbund sich nach den 1875er
Aktivititen des amerikanischen Laienpredigers Robert Pearsall Smith bilde-
te. In Wuppertal, dem auf mancherlei Weise mit England verbundenen Zen-
trum im Westen Deutschlands,* fanden sich zum gemeinsamen Singen bei
den Smith’schen Vortrigen Singer aus Gemeinden verschiedener Konfes-
sionen und Denominationen zusammen. Die aus dem Angelsichsischen
heriiberwirkende Heiligungsbewegung war in den USA in ihrem naturge-
mif schwach ausgebildeten ekklesiologischen Selbstverstindnis von der
Bundestheologie geprigt worden. Sie war, genau wie die gleichzeitig in Er-
scheinung tretende Evangelisationsbewegung, an keine Kirche oder Gemein-
de gebunden. In den wohl erstmals auch in Deutschland durchgefiihrten
Massenversammlungen betonte Pearsall Smith immer wieder seine konfes-
sionelle Unabhingigkeit.**

Die Erfahrung des gemeinsamen Singens war ein erster Schritt auf dem
Wege zur Bildung einer tiberkirchlichen und tibergemeindlichen Organisa-
tion von Gruppen oder Vereinen. Als sich 1878 in Wuppertal eine Chorge-
meinschaft mit landeskirchlichen, baptistischen, methodistischen und Cho-
ren aus den Freien evangelischen Gemeinden und dem Evangelischen Bri-
derverein organisierte, bot sich fiir diese erste 6kumenische Arbeitsgemein-
schaft das Bundesmodell an, dessen Struktur bis in den Namen ,,Christli-
cher Singerbund“ zum Ausdruck kam. Diese sogar landeskirchlich-frei-
kirchliche Organisation hatte ihre Grenze im nationalen Pathos, als ganz im
Trend jener Zeit die Distanz zwischen der landeskirchlichen Deutschen
Gemeinschaftsbewegung und den — mit den angelsichsischen Lindern ver-
bundenen — Freikirchen immer grofier wurde. Nach der abgrenzenden Bil-
dung des Gradauer Verbandes traten schliefllich 1898 die mit ihm verbun-
denen Chore aus dem Christlichen Sdngerbund aus, um eine landeskirch-
lich orientierte Chorgemeinschaft zu bilden. Die bis dahin als Gottes Werk
gerithmte Allianz in der Gestalt des Singerbunds hatte ihre Grenze gefun-
den, weil — wie der Bundesvorsitzende des Christlichen Singerbundes schrieb
— ,der neue ,Evangelische Singerbund’ von vornherein das Zusammen-
wirken mit aufier[landes]kirchlichen Kreisen ablehnt...“* Die erste Bundes-
gemeinschaft zwischen landeskirchlichen und freikirchlichen Chéren war
zerbrochen. Nationales Empfinden und konfessionelles Denken waren

% Neben dem Evangelischen Briiderverein mit der Allianz-Basis vgl. auch: H. Beutel, Tho-

mas Chalmers, 246; Wolfgang Heinrichs, Freikirchen — eine moderne Kirchenform.
Entstehung und Entwicklung von fiinf Freikirchen im Wuppertal (Gieffen 1989), der
Verbindungen nach England und Schottland aufweist.

Karl Heinz Voigt, Die Heiligungsbewegung zwischen Methodistischer Kirche und
Landeskirchlicher Gemeinschaft. Wuppertal 1996, hier besonders das Kapitel ,Die
zwischenkirchlich-6kumenische Wirkung der Heiligungsbewegung®, 145-167.

(Ohne Verfasser) Die Entwicklung des Christlichen Singerbundes deutscher Zunge
in den ersten 25 Jahren seines Bestehens 1879-1904, Bonn 1904, 80.
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stirker als die fiir Deutschland in dieser Gestalt fremde, aber sammelnde
Bundestheologie. Nach der Bildung des Gnadauer Verbandes zum Schutz
vor den freikirchlichen Aktivititen war auch der Singerbund in diesen Sog
der Trennung geraten.>®

5.2 Die Organisation des Freikirchlichen Sonntagsschulbundes (1891)

Zuerst hatten die Freikirchen den Weg der Sonntagsschule aus England
(Oncken) und Amerika (Jacoby) nach Deutschland geebnet. Spiter wurde
sie in manchen Gemeinden der Landeskirche durch die Vermittlung des
amerikanischen Kaufmanns Albert C. Woodruff eingefiihrt. Im letzten Drit-
tel des 19. Jahrhunderts begann der Kampf um den Vorrang des deutschen
Kindergottesdienstes. Wieder wurde der internationale Einfluss durch deut-
sche landeskirchliche Gegenwehr zuriickgedringt.?” Es kamen nicht nur
die Ideen aus dem Ausland, sondern — wie bei der Evangelisation im Vor-
feld der Gemeinschaftsbewegung — auch das Geld. Zuerst brachte Oncken
es mit nach Hamburg. Es kam vom Londoner Sonntagsschulverein. Spiter
organisierte die London Sunday School Association eine Kontinentale Ab-
teilung, die das im Bereich der Landeskirchen wirkende Comzité fiir Forde-
rung der Sonntagsschulsache in Deutschland unterstiitzte. Die Freikirchen
nahmen Kontakte nach London auf, um dhnlich wie vor ihnen die deutschen
Landeskirchen von dort unterstiitzt zu werden. Das erschien durchaus ge-
rechtfertigt, da die in England entstandene tiberkonfessionelle Sunday School
Union zwar Geld von den dortigen Freikirchen eingeworben hat, aber Gel-
der aus lutherischen Gemeinden nicht erwarten konnte. Der Grund war ganz
einfach: Lutheraner gab es dort kaum. Die Sunday School Union zeigte sich
zur Unterstiitzung der Freikirchen in Deutschland bereit, wenn diese ihrer-
seits die Voraussetzung schufen durch die Bildung einer gemeinsamen Orga-
nisation. So kam es in einem lingeren Prozess zur Bildung des Bundes Frei-
kirchlicher Sonntagsschulen in Deutschland. Die Einrichtung dieser ersten
gemeinsamen freikirchlichen Institution verlief nicht ganz einfach. Sie war
nicht mehr — wie im Singerbund - eine Organisation von mehr oder weniger
selbstindig in den Gemeinden wirkenden Vereinen, sondern ein Verbund
von kirchlich organisierten Arbeitszweigen. Auf der Griindungskonferenz,
der ., Bundeskonferenz der Sonntagsschulen der freikirchlichen christlichen
Gemeinschaften®, mussten 1891 erst Wege gefunden werden, wie Teilneh-
mer aus autonomen Gemeinden und Delegierte aus Kirchen mit einer ver-
bindlichen kirchlichen Ordnung innerhalb eines Bundes einen gemeinsamen

*  Karl Heinz Voigt, Theodor Christlieb (1833-1889). Die Methodisten, die Gemeinschafs-
bewegung und die Evangelische Allianz, Géttingen 2008, 161f. u. 240.

Karl Heinz Voigt, Internationale Sonntagsschule und deutscher Kindergottesdienst.
Von den Anfingen bis zum Ende des Deutschen Kaiserreichs, Gottingen 2007, be-
sonders Kap. 9.3 Die Grindung des Bundes Freikirchlicher Sonntagsschulen, 177-
183.
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Weg gehen konnten. Ein typisches Beispiel der unterschiedlichen Selbstver-
stindnisse kam in der Diskussion um den Eigenanteil der Finanzen zum Tra-
gen. Die Londoner erwarteten, dass die Deutschen einen entsprechenden
Beitrag einbringen sollten. Wie sollte er aufgebracht werden? Die Indepen-
denten wollten Beitrige aus den Ortsgemeinden, die methodistischen Kir-
chen — damals noch drei an der Zahl — wollten Beitrdge von den Kirchen aus
deren Gesamtetat. Unabhiingig davon, wie das Problem gel6st wurde, zeigte
diese erste gesamtfreikirchliche ,Bundeskonferenz®, dass die Zusammen-
arbeit auch tiber unterschiedliche theologische Positionen und sich daraus
ergebender Strukturen moglich war. Zukiinftig gab es einen ,Bund Frei-
kirchlicher Sonntagsschulen®, der von einem ,Bundescomité” geleitet und
mit einem gemeinsam finanzierten Sekretir, der Sonntagsschulen aller Frei-
kirchen besuchte, ausgestattet war. Die Bundestheologie machte es moglich,
dass vier autonome Kirchen unterschiedlicher theologischer Prigung fiir ei-
nen Zeitraum von zwanzig Jahren (1891-1910) nacheinander gemeinsam ei-
nen hauptamtlichen Reisesekretir anstellten.
Nach der Organisation des Sonntagsschulbundes bemerkte der baptisti-
sche Prediger Johann Gerhard Lehmann junior (1856-1922):
»... der Geist der briiderlichen Liebe beherrschte die Verhandlungen, und
wenn unsere methodistischen Briider in manchen Punkten gezwungen wa-
ren, auf gewisse Zugestindnisse zu dringen, so waren wir als Baptisten in
der freieren und schéneren Lage, auf dieselben eingehen zu kénnen. >
So wurde die verbindliche Gemeinschaft einer Kirche aus der Sicht der le-
diglich auf die Gemeinde blickenden Verbindlichkeit gesehen. Im Riick-
blick schrieb der letzte Reisesekretir, der methodistische Prediger Albert
Titus (1872-1938):
,Dafd die Baptisten, Methodisten, Evangelische Gemeinschaft und die Frei-
en Ev. Gemeinden trotz der verschiedenen Auffassung in der Taufe und Ge-
meindeverfassung stets in gegenseitiger Hochachtung briderlich neben- und
miteinander gearbeitet haben ..., wie das ... auch in Amerika und England
geschieht, beweist der Zusammenschluf zu einem Sonntagsschulbund.“*
Gerade die von Titus formulierte Erfahrung zeigt, wie eine einvernehmli-
che Zusammenarbeit von weltweit organisierten Kirchen und ortsgemein-
de-orientierten Biinden moglich ist. Die Foderaltheologie konnte Struktu-
ren entwickeln, die zu einem frithen 6kumenischen Handeln unterschied-
licher Kirchen und Gemeinden fiihrte.

5.3 Die Bildung des Bundes freikirchlicher Prediger in Berlin (1904)

Wieder fuhrten patriotische Ideen und die daraus erwachsende kirchliche
Entwicklung, die deutsches Volkstum und deutsches Christentum oder Va-

¥ Jobann G. Lebmann, Griindung des freikirchlichen Sonntagsschul-Bundes in Berlin,
in: Der Wahrheitszeuge, 13. Jg. (1891), 319.
¥ Albert Titus, Kurze Geschichte der Sonntagsschule, Bremen o.]. (1914), 66.
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terland und Reich Gottes fast zu einer Einheit hoch stilisierten, zu einem
engeren Zusammenriicken der Freikirchen. Die Forderung nach einer , Rei-
nigung der germanischen Seele“ (Julius Langbehn, 1890 in: Rembrandt als
Erzieher) wies die Richtung fiir das Programm einer deutschen National-
religion. Das wirkte sich zum Beispiel in der Berliner Evangelischen Allianz
so aus, dass sie in einen deutsch-landeskirchlichen und einen angelsich-
sisch-freikirchlichen Fliigel zerfiel. Zu dieser Zeit suchten die in Berlin wir-
kenden freikirchlichen Prediger eine neue geistliche Gemeinschaft tiber
den Rahmen der eigenen Denomination hinaus. Dabei half ihnen der
englische Baptist Frederick Brotherton Meyer (1847-1929).% Er zeigte
ihnen als Sekretir des englischen Freikirchenrates einen Weg und ermutig-
te sie, sich in einem dhnlichen Freikirchenbund zu organisieren, wie es die
Englinder getan hatten. Baptisten, Methodisten, Evangelische Gemeinschaft
und ein Prediger einer Freien evangelischen Gemeinde bildeten am 4. Mirz
1904 einen festen Bund, dessen Vorlauf bereits 1902 begann. In seiner
Satzung wurde die Struktur in einer Weise festgelegt, die dem Ansatz der
Bundestheologie entsprach. 1904 gehorten 26 freikirchliche Prediger von den
vier Denominationen, die spiter die Vereinigung Evangelischer Freikirche
bildeten, diesem Bund an.

Nach den Sonntagsschulen als Gemeindegruppen waren es nun die
Berliner freikirchlichen Prediger als Leitungspersonen, die sich zu einem
uberdenominationellen Bund zusammenfanden. Wieder kam der Anstof3
aus England. Diesmal war es nicht mehr die Allianz oder eine der vielen
Gesellschaften, die von dort aus auf den Kontinent heriiberwirkten, son-
dern eine d0kumenische Vereinigung, die das Vorbild lieferte. Wieder war
es das bundestheologische Selbstverstindnis das den Zusammenhalt ermog-
lichte. Die Verbindung zwischen dem Baptisten F. B. Meyer vom National
Free-Church Council in London und dem Berliner Bund Freikirchlicher
Prediger stellte Julius Rohrbach her,”’ ein Prediger einer unabhingigen Frei-
en evangelischen Gemeinde in Berlin. Als der beriihmte F. B. Meyer sich
mit den Berliner Predigern aus den Freikirchen im Schliimbachzimmer des
CVJM traf, befand er sich gerade auf einer Reise zur Allianzkonferenz in
Blankenburg. Was fiir eine wunderbare Unbefangenheit im Umgang mit-
einander! Das Dach der Foderaltheologie war weit gespannt.

5.4 Die Bildung des Hauptausschusses evangelischer Freikirchen (1916)

Sonntagsschulbund und lokaler Predigerbund waren die Keimzellen zur
Organisation eines freikirchlichen Hauptausschusses. Wieder erfolgte ein
weiter ausgreifender Schritt. Hatten bisher die Prediger aus den Gemein-
den den Weg zueinander gefunden, so wurden in der weiteren Stufe die
Kirchen mit einbezogen. Die Berliner waren es am Sitz der Reichsregierung

" Karl Heinz Voigt, Frederick Brotherton Meyer, BBKL, Bd. 28 (2007), 1140-1149,
*' Karl Heinz Voigt, Julius Rohrbach, BBKL, Bd. 28 (2007), erscheint demnichst.
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gewohnt, fiir die Kirchen und Gemeindebiinde in ihrer Gesamtheit zu
sprechen. Das haben sie aus der Erfahrung der Allianz {ibernommen. Zu
keiner Zeit war im 19. Jahrhundert das Berliner Allianz-Komitee mehr als
eine lokale Arbeitsgemeinschaft. Aber bis heute wird der Anschein erweckt,
als seien ihre Vertreter die Griinder der Allianz in Deutschland.

Nun hatten sich 1916, mitten im Ersten Weltkrieg, die Berliner Frei-
kirchler in der Pflicht gesehen, am Ort des politischen Geschehens der iiber-
all verstirkt hervortretenden ,,Sektenhetze® Offentlich entgegenzutreten. Sie
wollten nicht mehr als einzelne Personen sprechen, sondern ganz 6kume-
nisch als Vertreter ihrer Kirchen, die zur Zeit des Kriegs gegen England und
spater auch Amerika am Pranger standen. 1915 veroffentlichten die Berli-
ner, noch als Bund freikirchlicher Prediger eine Vaterldindische Kund-
gebung. Darin distanzierten sie sich von kirchlichen Erklirungen, die in
England abgegeben worden waren. Auf beiden Seiten des Kanals siegten
die nationalen Empfindungen tber Glauben und Vernunft. Zum Beispiel
schrieben die englischen Baptisten 1914 in einer Erklirung iiber ,Die Ge-
rechtigkeit unserer Sache* u.a.:

»Sie sollten wissen, dass englische Baptisten, deren Gemeinden fast eine hal-

be Million Glieder zihlen, und deren Anhidnger tiber zwei Millionen sind,

fest und vereint tiberzeugt sind von der Gerechtigkeit der Sache ihres Vater-

landes und der zwingenden Verpflichtung, die auf ihnen ruht und die noch

andauert, am Krieg teilzunehmen.*
Sie wussten sich ,seit dem Beginn im August 1914 in voller Uebereinstim-
mung mit der Politik unseres Landes“. Das zwolfseitige Dokument, in dem
,Die Schuld Deutschlands“ beschrieben und , Deutsche Abscheulichkeiten”
dargelegt wurden, ist unterzeichnet von fithrenden englischen Baptisten.*
Die deutschen Baptisten antworteten darauf mit einer ebenfalls umfangrei-
chen Darlegung, auch um die neutralen Schweden auf ihre Seite zu ziehen.
Die einflussreichen Prediger Friedrich Wilhelm Simoleit (1873-1961) und
Bernhard Weerts (1858-1929) haben diese Reaktion personlich nach Schwe-
den tberbracht. Bemerkenswert ist die tagebuchihnliche Notiz von F. W.
Simoleit: ,1917, 9.-30. Sept. — Wurde vom Auswirtigen Amt zu einer Reise
durch die freikirchlichen Gemeinden in Schweden befohlen.“ * Anschlie-
Bend wurde er ,auf Reklamation der Auswirtigen Amtes vom Kriegsdienst
entlassen, um auch ferner die guten Beziehungen zu den christlichen Krei-
sen des neutralen Auslands zu pflegen.“** In seinem Bericht im Wabrbeits-
zeugen schrieb Simoleit nach seiner Riickkehr: ,Die AnmafSung der christli-
chen Kreise Englands, die sich und ihr Land zum Vollstrecker der gottli-

Das Dokument ist an die kriegsneutralen schwedischen Baptisten gerichtet, aber eine
ins Deutsche tbersetzte Kopie befindet sich im Evangelischen Zentralarchiv. EZA
Berlin, Best. 51 O Icu. d.

Friedrich W. Simoleit, Register meiner Predigten (1906- ) u. Daten und Vorkommnisse
aus meinem Leben. Hdschriftl. Kopie, S. 7 — Oncken Archiv Elstal.

% Ebdi; 7F
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chen Gerechtigkeit Gber die feindlichen Volker erheben wollen, findet auch
in den neutralen Lindern gebiihrende Zuriickweisung.“*

Derartige Erklirungen hat es in allen Kirchen gegeben. Der Pegel natio-
naler Gefiihle war auf dem Siedepunkt. Der massive Druck von den Brii-
dern der eigenen Kirchen im Ausland und von den deutschen Kirchen in
der Heimat lie8 es geraten erscheinen, sich enger zusammen zu schliefen,
um sich gemeinsam diesen kritischen Erklirungen, Anfragen und Anschul-
digungen entgegenzustellen. Um mehr Autoritit zu haben, war nach der per-
sonlichen Gemeinschaft im Predigerbund nunmehr die kirchliche Unter-
stitzung und Solidaritit gefragt.

Am 14. Oktober 1916 wurde ein Hauptausschufs evangelischer Freikir-
chen von 14 gesamtkirchlich Delegierten der Baptisten (4), Methodisten (4),
Evangelischen Gemeinschaft (3) und der Freien evangelischen Gemeinden (3)
gebildet, die aus dem ganzen Reichsgebiet nach Berlin gekommen waren.
Die organisierte Zusammenarbeit der Kirchen wurde angesichts des dufie-
ren Drucks innerhalb von zwei Tagen erzielt. Alles ging reibungslos, ,.getra-
gen von dem Geist echter, briiderlicher Liebe, von dem Ernst unserer Zeit
und von der Wichtigkeit unserer hohen gemeinsamen Aufgaben.“* Wenn
man bedenkt, dass vier autonome Kirchen oder Gemeindebiinde mit unter-
schiedlichen theologischen Positionen in Taufe, Abendmahl und Gemeinde-
verstindnis am Tisch safden, dann ging alles sehr zligig und vertrauensvoll.
Wieder war ein Bund entstanden. Diese ekklesiologisch weite Klammer fiir
die vier Freikirchen hatte sich in Berlin unter den Predigern offensichtlich so
gut bewihrt, dass sie so unverziiglich im 6kumenischen Sinn fiir die betei-
ligten Kirchen weiterentwickelt werden konnte. Die 6kumenische Gemein-
schaft hat sich auch unmittelbar ,nach dem politischen Umsturz“ von 1918
zu Wort gemeldet. Sie wandte sich ,im Interesse unserer Freikirchen an die
neue Reichsregierung und das preuflische Kultusministerium®, um die For-
derungen der Freikirchen an die republikanische Regierung zu stellen.”’
Gleichzeitig wurde Lobbyarbeit bei den Vorarbeiten zur Weimarer Reichs-
verfassung betrieben. Vermutlich wire es ohne diese politischen Initiativen
nicht zu den Formulierungen gekommen, die aus der Weimarer Reichsver-
fassung in die Verfassung der Bundesrepublik Deutschland iibernommen
wurden und die bis heute die Grundlage fiir den Anspruch auf einen
Rechtsstatus als Korperschaften des offentlichen Rechts bilden.

Friedrich W. Simoleit, Bei den Briidern in Schweden, in: Der Wahrheitszeuge 1917,
349f.

“ Wilbelm Kuder, Ein freikirchlicher Bund, in: Der Evangelist 1917, 13.

Y7 E. W. Simoleit/ H. Schaedel, Aus der Arbeit des Hauptausschusses Evangelischer Frei-
kirchen, in: Der Evangelist 1918, 389.
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5.5 Die Bildung der Vereinigung Evangelischer Freikirchen in
Deutschland (1926)

Die wachsende Zusammenarbeit der Freikirchen fihrte dazu, dass sie in
der AufRenwirkung als eine Einheit wahrgenommen wurden. Daraus folgte,
dass sie ein gemeinsames Organ brauchten, durch das sie fiir alle Freikir-
chen autorisierte Delegierte auch fiir entsprechende gemeinsame Auf3en-
vertretungen beauftragen konnten. Das war notwendig fiir die Vertretung
ihrer Interessen in Kirche, Okumene und Gesellschaft. Nicht zufillig bilde-
ten sie die Vereinigung Evangelischer Freikirchen in Deutschland (VEF) ge-
rade zwischen den Okumenischen Weltkonferenzen von Stockholm 1925
und Lausanne 1927.*® Das neue Zweckbiindnis war organisch aus den vor-
ausgehenden Biinden erwachsen. Das kirchliche Biindnis erfiillte zugleich
ein gesellschaftliches und ein 6kumenisches Erfordernis, weil die Einzelver-
tretung keine Chance mehr hatte, wirkungsvoll titig zu sein.

Das Strukturmodell bot weiterhin die angelsichsisch ausgeprigte Form
der Foderaltheologie, die von den Baptisten und den Freien evangelischen
Gemeinden bereitgestellt wurde. Auch wenn es nun nicht mehr ,,Bund der
Freikirchen® hief, sondern hier erstmals der missverstindliche Begriff | Ver-
einigung® auftaucht, so liegt diese Terminologie immer noch im Bereich der
independenten baptistischen Bundesgemeinschaft. Die ,Vereinigung® ist dort
quasi die mittlere Strukturebene in den Regionen zwischen dem alle Gemein-
den umfassenden ,Bund” und der sogenannte ,Ortsgemeinden”. Metho-
disten wiirden beim Begriff der ,Vereinigung“ nicht an eine Arbeitsgemein-
schaft oder iberhaupt an eine Beschreibung von Strukturen denken. Sie
hatten 1926 bereits zwei Kirchenvereinigungen innerhalb der methodisti-
schen Kirchenfamilie hinter sich.”

Wihrend die biindisch organisierten ,Kirchen* mit ihrer Bundestheolo-
gie den wachsenden Prozess verbindlicher Okumene strukturell ermoglich-
ten, konnten sich die methodistischen Kirchen aufgrund ihres theologi-
schen Erbes unbesorgt darauf einlassen. Zu ihren konstitutiven Elementen
gehort ihre sprichwortliche ,,6kumenische Gesinnung*.”® Methodisten sind
von ihrem wesleyanischen Erbe her bereit und in der Lage, sich mit Chris-
ten anderer theologischer Position auf den Weg zu machen, um mit ihnen
gemeinsam die Einheit zu suchen und verbindliche Gemeinschaft anzustre-
ben. Diesen besonders in der Tradition des Methodismus bekannten Weg,
zu vertiefter Einheit unterwegs zu sein, bezeichnet man heute als Konvi-
venz. Die tragfihige Ebene ist die Liebe, die gleichsam im Sinne der Predigt
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Karl Heinz Voigt, Freikirchen und Okumenische Bewegung. Die Bildung der Vereini-

gung Evangelischer Freikirchen zwischen Stockholm 1925 und Lausanne 1927, in: Frei-

kirchen Forschung Bd. 9 (1999), 151-187.

% Karl Heinz Voigt, Freikirchen in Deutschland (19. und 20. Jahrhundert), KiG I11/6, Leip-
zig 2004, 70ff.

**  John Wesleys Lehrpredigt Nr. 39, Okumenische Gesinnung, in: Jobn Wesley. Die 53

Lehrpredigten, Stuttgart 1986, Bd. 2, 749-763.
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Wesleys die Frage stellt: ,Liebst Du mich so, wie mein Herz Dich liebt, dann
gib mir die Hand.”“ Auf dem Weg wachsenden Vertrauens wiirde die Liebe
zueinander und die Gemeinschaft miteinander reifen und tiefer werden.
Dieses ist ein anderes 6kumenisches Modell als die Leuenberger Konkor-
die, die durch Lehrgespriche vor dem gemeinsamen Weg einen grund-
legenden Lehrkonsens herzustellen sucht. Da jedoch am Ende die Erkennt-
nis vergeht und die Liebe bleibt, ist der Weg gemeinsamen Suchens und
des Teilens von Erfahrungen bei wachsendem Vertrauen und zunehmen-
der Kenntnis diskussionswiirdig. Im Grunde gehen ihn die Kirchen der Ver-
einigung Evangelischer Freikirchen bis heute.

Die 6kumenische Gemeinschaft in der Vereinigung Evangelischer Frei-
kirchen war zunichst so stark, dass sie die Aulenvertretung durch einen von
ihr beauftragten Vertreter, damals war es der methodistische Prediger Theo-
dor Mann (1872-1939),”' wahrnehmen lieR. Auch der finanzielle Beitrag
zur Okumenischen Bewegung wurde urspriinglich von allen vier Freikir-
chen gemeinsam aufgebracht, wie sie umgekehrt nach 1945 auch alle dank-
bar profitierten von Hilfsgiitern, die tiber die Genfer Zentrale des Okume-
nischen Rates aus ihren amerikanischen Schwesterkirchen kamen.

6. Die Freikirchen in der Friedensokumene

Am Anfang der innerdeutschen dkumenischen Entwicklung, die alle evan-
gelischen Kirchen in Deutschland betraf, ist wieder die bei den Freikirchen
ausgeprigte angelsichsische Foderaltheologie wirksam geworden. Nicht zu-
fillig heifft die von Angelsachsen und Deutschen gebildete Arbeitsgemein-
schaft ,\Weltbund fir Internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen.“ Die-
ser Bund wurde 1914 in Konstanz gebildete. Hier wie im Vorfeld waren
Freikirchler aktiv beteiligt. Zuerst bei der Friedensfahrt 1908 nach England.
Baptisten (4) und Briider der Freien evangelischen Gemeinden (5), Metho-
disten (5) und Prediger der Evangelischen Gemeinschaft (4) fuhren gemein-
sam mit Landeskirchlern und hohen rémisch-katholischen Wiirdentrigern
nach England.”® Es ist bezeichnend, dass diese deutsch-britischen Begeg-
nungen 1908 und 1909 von den Freikirchen ausgingen.> Es war besonders
der englische Quiker Joseph Allen Baker®* (1852-1918), der sich durch sei-
ne fithrende Rolle im Londoner Free Church Council in der Lage sah, auf

°' Karl Heinz Voigt, Theodor Mann, BBKL Bd. 5 (1993), 684-688.

**  Karl Heinz Voigt, Vor neunzig Jahren: 6kumenische Friedensfahrt nach England — Lan-
deskirchler, Freikirchler und Katholiken in einem Boot, in: Freikirchen Forschung, Bd.
8 (1998), 230-232. Dort alle Namen der teilnehmenden Freikirchler.

Der Briefkopf der in London fiir den Besuch gebildeten Organisation stellt die Rolle
der Freikirchen ausdriicklich heraus, wenn es dort heif3t: ,Visit to London of Repre-
sentatives of the German Christian Churches, May 1908. By invitation of the special
joint committee representing the Christian Churches of the United Kingdom in co-
operation with the London Free Church Federation.” Briefe im Oncken Archiv des
~ Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, Elstal.

** Karl Heinz Voigt, Joseph Allen Baker, BBKL Bd. 24 (2005), 168-177.
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Grund einer von diesem Freikirchenrat fiir die Haager Friedenskonferenz
erarbeiteten Denkschrift die Initiative zu ergreifen.” Wer Frieden zwischen
den Nationen stiften will, muss auch zum Frieden innerhalb der einen Ge-
meinde Jesu Christi bereit sein.

Dieser erste dkumenische Verbund zwischen landeskirchlichen und frei-
kirchlichen Vertretern wurde von der Deutschen Evangelischen Kirche (DEK,
seit 1945 EKD) und ihren Organen kritisch beobachtet. Man sah in der en-
gagierten Arbeit von Friedrich Siegmund-Schultze* (1885-1969) eher eine
Konkurrenz zum national orientierten Kirchenbund als eine Bereicherung.
Siegmund-Schultze dagegen war ein international erfahrener Theologe, der
um die Bedeutung der Freikirchen in den angelsichsischen Lindern wuss-
te und dem es gelang, sie in die deutsche Sektion der Weltbund-Arbeit ak-
tiv einzubeziehen.

7. Die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK)

Als sich endlich 1948 die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK)
bildete, hatte sie verschiedene Wurzeln. Neben der Bedeutung der angel-
sidchsischen Freikirchen im Zusammenhang mit dem Hilfswerk der Evan-
gelischen Kirchen, das in Verbindung mit der Genfer Okumene zustande
kam und an dem in Deutschland alle Freikirchen in gleichen Hilfswerk-
Strukturen beteiligt waren, sind zu den lingerfristigen Wurzeln einerseits der
Weltbund fiir Internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen und ande-
rerseits die mit den meisten Erfahrungen in zwischenkirchlicher Zusam-
menarbeit ausgestatteten Freikirchen in der Vereinigung Evangelischer Frei-
kirchen zu nennen. Ihre unterschiedlichen theologischen Ansitze haben die
strukturellen Moglichkeiten erschlossen. Thre lingere Zusammenarbeit tiber
Kirchengrenzen hinweg hat ein unersetzliches Vertrauenskapital wachsen
lassen und durch ihre angelsichsischen Beziehungen waren sie lingst ein
Glied in der internationalen 6kumenischen Gemeinschaft geworden. Als es
zu vorbereitenden Gesprichen fiir die Bildung der Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen kam, waren die Vereinigung Evangelischer Freikirchen
(VEF) und der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland die ersten Part-
ner.”’

8. Abschlieflende Bemerkungen

Das Dach der angelsichsischen Foderaltheologie, die nicht mit der kon-
tinentalen Foderaltheologie verwechselt werden darf, hat sich in der Ge-
schichte als ungewohnlich weit gezeigt. Sie erwies sich in einem organischen

> Keith Clements, Der Austausch von Besuchen zwischen englischen und deutschen

Kirchen in den Jahren 1908-1909, in: Okumenische Rundschau 57. Jg. (2008), 345-357.

¢ Karl Heinz Voigt, Friedrich Siegmund-Schulze, BBKL Bd. 24 (2005), 1349-1366.

" Karl Heinz Voigt, ,Wir werden nicht darum herumkommen...“ Vorgeschichte und
Anfinge der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland (ACK), im vor-
liegenden Jahrbuch: FF 18, 2009, 205 ff.
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Wachstumsprozess als liberraschend integrationsfihig und konnte dadurch
okumenisch fruchtbar werden. Innerhalb der freikirchlichen Okumene fiihr-
te der Weg von der individuell organisierten Allianzgemeinschaft am Anfang
uber den praxis-orientierten Sonntagsschul-Verbund von vier Freikirchen zur
korporativ-Okumenischen Vereinigung Evangelischer Freikirchen und schlief3-
lich zu der hier nicht erfassten, mehr unfreiwillig organisierten Vereinigung
vom Bund der Baptistengemeinden zum Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden.>®

International kiindigt sich in den letzten Monaten eine Uberraschende
Union in Schweden an. Baptisten, Methodisten und die Missionskirche, die
in enger Gemeinschaft mit dem deutschen Bund Freier evangelischen Ge-
meinden steht, haben die Absicht, bis 2012 eine gemeinsame Kirche zu bil-
den. Der Studiensekretir der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Euro-
pa, Professor Martin Friedrich (Wien) sieht darin eine ,Sensation®“. In dem
Fall wiirden nach seiner Formulierung sogar ,tiuferische und nichttiuferi-
sche Gemeinden® — was nattirlich glaubenstaufende und kindertaufende Ge-
meinden und Kirchen meint — , miteinander eine Kirche bilden.“* Selbst
wenn diese angedachte Union nicht zu verwirklichen wiire, ist doch bemer-
kenswert, zu welchen anregenden und weiterfiihrenden Impulsen dieses
offene ekklesiologische Modell in der Lage ist.

Der Uberblick zeigt, wie die Freikirchen auf der Suche nach zwischen-
kirchlicher Gemeinschaft Vorreiter fiir 6kumenischer Entwicklungen in
Deutschland geworden sind.

*  Siehe Andreas Liese, Weder Baptisten noch Briider. Die Entstehung des Bundes Evan-

gelisch-Freikirchlicher Gemeinden (im vorliegenden Jahrbuch: FF 18, 2009, 102 ff).
*  Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts, 59. Jg. 05/2008.
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Freikirchliche Perspektiven
Forschungsberichte und Aufsitze

Stefan Hoschele

Gaststatus als Modell von Okumenizitit?

Siebenten-Tags-Adventisten und die Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen in Deutschland — Hintergriinde, Entwick-
lungen und Einsichten

Nachdem 2007 in Freikirchenforschung einleitend zu einer Analyse adven-
tistisch/romisch-katholischer Gespriche die Stellung und Beziehung von
Siebenten-Tags-Adventisten (STA) zu anderen Kirchen in einem Uberblick
treffend dargestellt und stimmig analysiert wurde,' soll dies in der Einlei-
tung zu diesem Beitrag nicht wiederholt werden. Dennoch ist als Hinter-
grund zur Beziehung der deutschen Adventisten zur Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen in Deutschland (ACK) ein Einblick in die allgemeine
adventistische Positionierung im Konzert der Kirchen und insbesondere im
Blick auf die institutionelle Okumene notwendig. Daher wird hier im ersten
Teil nach einer kurzen allgemeinen Charakterisierung adventistischer inter-
konfessioneller Beziehungen schlaglichtartig auf Episoden und Konstella-
tionen auflerhalb der Bundesrepublik verwiesen, die Licht auf die Situation
in Deutschland werfen. Hinzu kommt eine Darstellung wichtiger Aspekte
der Entwicklung zwischenkirchlicher Beziehungen der STA in Deutsch-
land, die die Beziechung der STA zur ACK erhellen. Darauf folgt im zweiten
Teil eine Untersuchung der adventistischen Beziehung zur ACK. Der Bei-
trag schlieBt mit Uberlegungen zu alternativen Formen der Okumenizitit,
die nicht ins Schema , Mitgliedschaft“ passen und dennoch als genuin frei-
kirchlicher Beitrag zur Beziehung zwischen Kirchen gewertet werden kon-
nen.

1. Der globale Kontext

Neben im wesentlichen sachlich-konstruktiven Beziehungen kénnen im
Verhiltnis zwischen Siebenten-Tags-Adventisten und anderen Kirchen auch
Spannungen ausgemacht werden, die einem Komplex von Griinden ent-
springen. Dazu gehoren — aufler der vielen jiingeren religiosen Bewegun-
gen inhirenten Tendenz zur Abgrenzung von ilteren Gruppierungen — zum
einen von Reprisentanten beider Seiten als teilweise signifikant divergie-

Rolf]. Pobler, Der adventistisch/rom.-katholische Dialog. Erste Schritte: Adventisten
und Katholiken im Gesprich, Freikirchenforschung 16 (2007), 135-152, hier: 135-
141. Ich danke Rolf Pohler auch fiir hilfreiche Hinweise zu dem vorliegenden Beitrag.

1

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchen-Forschung
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rend angesehene Lehren,” darunter auch ekklesiologische Uberzeugun-
gen.’ Zum anderen beruhen Spannungen darauf, dass in manchen Kreisen
Adventisten grundsitzlich negativ eingestuft werden (z. B. als ,Irrlehrer”
oder ,Sekte” oder Ellen White als ,falsche Prophetin®), oder auf Auslegun-
gen, die innerhalb des Adventismus vertreten und von manchen sogar als
notwendig angesehen werden, insbesondere solche, die mit adventistischen
eschatologischen Vorstellungen im Zusammenhang stehen (andere Kirchen
als ,Babylon®* oder ,abgefallen® und das Papsttum als , Antichrist®).* Auch
negative Erfahrungen spielen eine Rolle — zum Teil solche, die aufgrund ver-
schiedener Missionsverstindnisse entstanden sind, was sich in unterschied-
lichen Praktiken und Diskursen in Bezug auf ,Proselytismus® und ,Religi-
onsfreiheit* auswirkt.’

Zugleich findet sich seit dem Beginn der adventistischen Bewegung so
viel Ubereinstimmung von Adventisten zumindest mit protestantischen Kir-
chen, dass es immer auch herzliche Beziehungen, gegenseitig bereichern-
de Zusammenarbeit und tief gehende geistliche Gemeinschaft gegeben hat.®
So ist es wohl nicht unzutreffend, die Beziehung zwischen STA und ande-
ren Christen insgesamt als etwas schillernd zu bezeichnen: potentiell ge-
spannt und doch auch spannend aufgrund iiberraschender Bezugspunkte

Hier sind insbesondere die Sabbatlehre, die Vorstellung eines Vorwiederkunftsge-
richts (,investigative judgement”), das adventistische Verstindnis eines himmlischen
Heiligtums und Lebensstilfragen, insbesondere die Beachtung der Speisegebote aus
Lev. 11, zu nennen. -

Dabei ist auf adventistischer Seite u.a. die Vorstellung zu nennen, dass ihre Kirche
die ,Gemeinde der Ubrigen® (vgl. Off. 12,17) darstelle. Im Detail kann hier auf diese
Diskussion nicht eingegangen werden; zur adventistischen Ekklesiologie der letzten
Jahre: Gerald Klingbeil, Ecclesiology in Seventh-Day Adventist Theological Research,
1995-2004: A Brief Introduction and Bibliographical Guide, Andrews University
Seminary Studies 43.1 (2005), 11-29.

Auf die umfassende antiadventistische polemische Literatur wie auch auf Literatur, die
zu adventistischer Polemik zu rechnen ist, kann hier nicht eingegangen werden; ihr
musste eine eigene Studie gewidmet werden. Ebenso stellen lehrverurteilungsiahnli-
che Phinomene einen eigens zu bearbeitenden Komplex dar. Ein Beispiel mag aller-
dings gewisse Uneinheitlichkeiten adventistischer Diskurse in diesem weiten Feld be-
leuchten: die relativ vielfiltige Verwendung des Babylon-Bildes; s. dazu Jobannes Hart-
lapp, Der Gebrauch des Begriffes ,Babylon’ in der Kirchen- und STA-Geschichte in
kurzer Ubersicht, Spes Christiana 6 (1995), 33-50.

Vgl. Stellungnahme zu Religionsfreiheit, Evangelisation und Proselytismus, in: Gene-
ralkonferenz der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten, Erklirungen, Richt-
linien und andere Dokumente, CD-ROM-Ausgabe, Lineburg 2002, 136-137. Wih-
rend Adventisten in dieser Erklirung die Notwendigkeit von Verkiindigung und Mis-
sion ohne geographische Einschrinkungen betonen, lehnen sie gleichzeitig ,,unmo-
ralische Uberzeugungsmethoden® und die Verwendung ,falscher oder andere Religi-
onen licherlich machende Aussagen® ab.

Der Abschlussbericht des lutherisch-adventistischen Dialogs etwa stellt in Bezug auf
die geistliche Dynamik unter den Dialogteilnehmern fest: ,The experience of wor-
shiping together also led to a sense of deep spiritual fellowship.“ (Lutherans and
Adventists in Conversation: Report and Papers Presented 1994-1998, Silver Spring
2000, 6).
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zu den meisten Traditionen,” dabei zwischen kritischer Distanz und ge-
schwisterlicher Niahe oszillierend und alles in allem durchaus dialektisch
und vielfaltig.

Auf der Ebene offizieller Beziehungen zu interkonfessionellen Organisa-
tionen wirkte sich die schon aus dem 19. Jahrhundert ererbte Tendenz ei-
nes eher spannungsvollen Verhiltnisses verstindlicherweise so aus, dass
adventistische Partizipation insgesamt recht schwach ausfiel. Gleichzeitig
konnten aber solche Beziehungen interessanterweise sehr unterschiedlich
definiert werden. Im Folgenden sollen ohne Anspruch auf Vollstindigkeit
einige solcher Konstellationen aufgezeigt und diskutiert werden.

Die erste signifikante Okumenische Organisation, mit der Adventisten
konfrontiert wurden — und die wahrscheinlich fiir sie so etwas wie einen
Prizedenzfall darstellte — war der US-amerikanische Federal Council of
Churches (FCC), der 1908 gegrindet wurde. Von Anfang an hielten STA
Distanz zu dieser Organisation; viele Adventisten vermuteten, der FCC kon-
ne bald zur Unterdriickung von Sabbatariern beitragen, indem er versu-
chen wiirde, Gesetze liber die Sonntagsheiligung durchzusetzen. Schon in
den Anfingen des FCC wurde nidmlich der Einsatz fiir eine politische Unter-
stiitzung der Sonntagsheiligung in einer Resolution festgeschrieben; eine
Zusatzresolution, die Respekt fiir sabbatarische Uberzeugungen von Kirchen
wie den Siebenten-Tags-Baptisten gebot, lehnte die Mehrheit der Delegier-
ten ab. So lag es fiir Adventisten nahe, den FCC und seine Aktivititen mit
duRerster Skepsis zu betrachten.® Ein apokalyptisches Deutungsschema,
nach dem das Halten des Sabbats im Zusammenhang mit einer Verfolgung
von sabbatarischen Christen in der letzten endzeitlichen Krise das entschei-
dende Element der Treue zu Gott darstellte, liel eine andere Sicht auf den
FCC kaum zu. Daher blieb die adventistische Haltung zu ihm - in leicht ab-
geschwichter Form — auch in den folgenden Jahrzehnten unverindert. An
eine Mitgliedschaft war nicht zu denken, und man beschrinkte sich auf Be-
suche von Konferenzen als Beobachter und Zusammenarbeit bei humani-
tiren Hilfsaktionen nach dem Zweiten Welktkrieg.’

Interessanterweise verlief die Dynamik in Bezug auf die ebenso US-
amerikanische Foreign Missions Conference vollig anders. Als Plattform der

7 Vgl. das im Ton sehr positiv gehaltene adventistische Buch von George E. Vande-

man, Andere Christen: Was mir an ihnen gefillt, Hamburg 1988.

8 Vgl. Review and Herald, 17. Dezember 1908, 3-5; 24. Dezember 1908, 3-4; 31. De-
zember 1908, 3-4; 7. Januar 1909, 3-4; 14. Januar 1909, 3-4; vgl. auch Alonzo T.
Jones, Church Federation and the Kingdom of God: Under Which King? O. O. 1910.
Jones war zu jener Zeit schon mehrere Jahre kein Mitglieder der STA mehr, blieb
aber tiberzeugt von den adventistischen sabbatarischen Ansichten und vertrat sie —
auch in diesem Buch, das sich dufierst kritisch mit dem Federal Council auseinander-
setzt — radikal.

S. z. B. Protokolle des General Conference Committee, 5. Mirz 1931, 29. Oktober
1941, 1. Januar 1945, 15. Januar 1945 und 22. November 1948, General Conference
Archives, Silver Spring, USA (im Folgenden: GCA).
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protestantischen Missionsgesellschaften war schon die generelle Ausrich-
tung dieser Organisation Adventisten sympathischer. Hier war eine Ebene
— die Mission unter Nichtchristen —, auf der man sich mit anderen Kirchen
viel mehr einig war als in Bezug auf gemeinsame Aktionen im Heimatland,
die womoglich einzelne Kirchen in ihrer Religionsausiibung beeintrichtig-
ten. Adventistische Vertreter begegneten Reprisentanten anderer Missio-
nen wahrscheinlich auch mit grofierer Gelassenheit, da die umfangreiche
adventistische Missionstitigkeit einen erheblichen Anteil des gesamten nord-
amerikanischen protestantischen Missionswerk ausmachte.'” Hier waren
Adventisten keine kleine Minderheit, mussten sich auch nicht fiir ihre Anders-
artigkeit entschuldigen, sondern waren ein beachtlicher Teil einer grofie-
ren Bewegung. Man stand zwar auch in Sachen Mission nicht in der Mitte
des Geschehens, doch ebenso keineswegs aufferhalb. So war es nur nattir-
lich, dass Adventisten in zahlreichen Ausschiissen mitarbeiteten und zu-
mindest auf dieser Ebene feste Mitglieder stellten."!

Eine dhnliche Tendenz war in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts in
Bezug auf die diversen nationalen Missionsrite in Afrika, Asien und Ozea-
nien zu verzeichnen. Auch hier war eine adventistische Beteiligung hiufig
eine ganz natiirliche Angelegenheit, die sich schon aus der Bedeutung der
wachsenden Gemeinden in manchen Regionen ergab. Dazu kam sicher-
lich, dass auch adventistische Missionare hiufig spiirten, dass die christli-
che Minderheit in nicht vom Christentum geprigten Lindern so weit wie
irgend moglich zusammenhalten muss. Teilweise waren Adventisten in die-
sen Gremien daher unter den reguliren Mitgliedern."

Ganz anders dagegen stellte sich die Lage im Blick auf Beziehungen
zum Weltkirchenrat und nationalen Kirchenriten dar. Das adventistische Ver-
hiltnis zum ORK miisste in eciner eigenen Studie behandelt werden; an

'Y Im Jahr 1918 machten die 700 adventistischen Missionare 6,5% aller nordamerikani-

schen protestantischen Missionare aus; im Jahr 1935 waren es 1 200, die einen Anteil
von 9,9% darstellten. Vgl. Robert T. Coote, Twentieth-Century Shifts in the North
American Protestant Missionary Community, International Bulletin of Missionary Re-
search 22.4 (1998), 152-153.

In den Protokollen des General Conference Officers’ Committee/Meeting, GCA, sind
in den 1930er und 1940er Jahren fast jiahrlich Diskussionen zu verschiedenen Aspek-
ten der Zusammenarbeit mit der Foreign Missions Conference, ihren Unterausschiis-
sen und spezifischen von ihr durchgefiihrten Projekten aufgezeichnet.

Einige Beispiele sollen gentigen: In Kenia wurde 1924 ein Missionsrat initiiert; Ad-
ventisten waren unter den Grindungsmitgliedern (vgl. F. B. Welbourn, The Impact
of Christianity on East Africa, in: D. A. Low /A. Smith (Hg.), History of East Africa, Bd.
3, Oxford 1976, 399. Auch in Sambia waren Adventisten in den 1920er Jahren — wie
die Katholiken — Mitglieder, s. Charles Pelbam Groves, The Planting of Christianity in
Africa, Bd. 4: 1914-1954, London 1958, 133. In Tanganyika waren Adventisten
Griindungsmitglieder des Missionsrat, als er 1934 ins Leben gerufen wurde, doch als
er 1948 in den Christian Council of Tanganyika umgewandelt wurde, fehlten sie auf
der Mitgliederliste. Eine Analyse dieser Entwicklung findet sich in meinem Buch
Christian Remnant — African Folk Church: Seventh-Day Adventism in Tanzania, 1903-
1980, Studies in Christian Mission 34, Leiden 2007, 463-465.
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dieser Stelle kann nur stark vereinfachend gesagt werden, dass eine Mit-
gliedschaft — trotz eines freundlichen Dialogs in den 1960er/70er Jahren™ —
fur die Weltkirchenleitung nie auch nur zur Diskussion stand. Die schon
im Hinblick auf den FCC sichtbaren Vorbehalte gegentiber Vollmitglied-
schaften in 6kumenischen Vereinigungen mit allen damit verbundenen
Pflichten standen fiir adventistische Kirchenleiter auch in Bezug auf natio-
nale Pendants des ORK vor Augen; so verwundert es nicht, dass Adventis-
ten nur in wenigen Fillen in solchen Gremien und Organisationen als re-
gulire Mitglieder beteiligt sind. Wo eine offizielle Arbeitsbeziehung exis-
tierte, waren sie meist Beobachter; in einigen Lindern hatten sie Gaststatus
oder spielten eine konsultative Rolle. "

Das bisher gezeichnete Bild adventistischer Verbindungen zu okume-
nischen Entititen ist natiirlich nicht vollstindig; was jedoch vor Abschluss
dieser Skizze auf jeden Fall erwihnt werden muss, sind regionale Beson-
derheiten. Drei europiische Beispiele sollen gentigen. Auf der einen Seite
steht die Spaltung innerhalb der STA in Ungarn. Obwohl die Sachlage sehr
komplex ist, ldsst sich sagen, dass eine Art staatlich beeinflusste ,Zwangs-
okumene” der Freikirchen zu dieser Spaltung beitrug. Urspriinglich als Re-
priasentationsforum von Freikirchen selbst begriindet, unterstand der un-
garische Freikirchenrat dem staatlichen Biiro fiir Kirchenfragen. Adventisti-
sche Personlichkeiten engagierten sich in den 1960er bis 1980er Jahren aufier-
ordentlich stark in diesem Freikirchenrat, hauptsichlich in der Leitung. Im
Jahr 1975 jedoch verlieen aufgrund von personlichen Differenzen einiger
adventistischer Leiter und mit Hinweis auf theologische Meinungsverschie-
denheiten — insbesondere die Frage adventistischer Identitit im Kontext
okumenischen Involviertseins — etwa 600 von ca. 6 000 STA ihre Kirche; bis
heute wird diese Entwicklung als Kirchenspaltung empfunden und von
Kritikern adventistischer zwischenkirchlicher Beziehungen als Beispiel fiir
die Gefahr 6kumenischer Aktivititen angefiihrt."

¥ Vgl. So Much in Common: Documents of Interest in the Conversation Between the
World Council of Churches and the Seventh-Day Adventist Church, Genf 1973. Diese
Gespriche kamen auf Initiative von Bert Beverly Beach zustande, der damals in der
Nordeuropiischen Division der STA titig war. Obwohl sie eine eher regionale Ange-
legenheit darstellten, darf man diesen europiischen Beitrag zum gesamtadventisti-
schen 6kumenischen Denken und Agieren nicht unterschitzen.

Mitte der 1980er Jahre zeigte sich dies wie folgt: Adventisten in Kenia wurden unter
nFraternal Associates” des dortigen nationalen Kirchenrates gerechnet (dies war ein
niedrigerer Status als ,Associate Members®); in Ruanda und den Salomonen waren
sie ,Associate Member®, in den Bahamas und in Belize Mitglied des jeweiligen Chris-
tenrats, in Schweden Mitglied des Schwedischen Missionsrats, in England hieR der
Status ,,Consultant-Observer”; in einigen weiteren Lindern waren Adventisten Beob-
achter in entsprechenden Organisationen. Siehe die jeweiligen Seiten in Directory:
Christian Councils, Genf 1985. Es fillt allerdings auf, dass Vollmitgliedschaften nur
in zwei sehr kleinen Staaten existierten sowie in Schweden, dessen Missionsrat einen
anderen Charakter hatte als die nationalen Kirchen- oder Christenriite.

Die aus dieser Krise entstandene konservativ-adventistische, aber unabhingige Kirche
existiert bis heute und hat inzwischen tiber 1000 Mitglieder. Zur Geschichte der un-
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Eine weitere adventistische Vollmitgliedschaft ist im finnischen Freikirchen-
rat zu verzeichnen. Freikirchen in Finnland organisierten in den 1990er Jah-
ren eine Organisation mit dem Ziel einer koordinierten Reprisentation von
Freikirchen gegentiber der Regierung. Hier war es unter diesen vollig ande-
ren Voraussetzungen als in Ungarn und trotz der Erfahrungen dort ganz na-
tiirlich, dass Adventisten mitarbeiteten.'® In Frankreich schlieRlich wurden
Adventisten im Jahre 2006 nach einer zweijihrigen Probezeit Mitglied des
Protestantenbundes (Fédération Protestante). Auch hier war eine Vollmit-
gliedschaft unter den spezifischen landesbezogenen Voraussetzungen und
in einer auf Protestanten beschrinkten Organisation fiir Adventisten etwas
leichter moglich mitzuarbeiten als anderswo in einem Christenrat, in dem
auch Katholiken und Orthodoxe Mitglieder sind — auch wenn der Protes-
tantenbund verstindlicherweise anders gelagerte Anfragen an Adventisten
hatte als breiter angelegte 6kumenische Vereinigungen.'”

Dieser skizzenhafte internationale Uberblick zeigt, dass innerhalb der
adventistischen Weltkirche insgesamt die ganze Palette von institutionellen
Haltungen und Beziehungen zu 6kumenischen Vereinigungen moglich war.
Von klarer Ablehnung tiber den Beobachter- und einer Art Gaststatus bis
hin zur Mitgliedschaft kam es zu verschiedensten Formen der Kooperation,
Partizipation oder Zuriickhaltung, je nachdem, welche genauen Ziele das
jeweilige Gremium oder die jeweilige Organisation sich gesteckt hatte. Ad-
ventisten haben also stets eine bewusste Auswahlokumene gepflegt, bei der
Nihe und Distanz zu Kirchen in multilateralen Kontexten immer wieder im
Einzelfall neu abgewogen wurden. Wesentliche Aspekte adventistischen Enga-
gements waren dabei vor allem gemeinsame Anliegen sowie die Moglichkeit
der Wahrung adventistischer Ziele und Eigenheiten, sicherlich aber auch
weniger offizielle Faktoren wie personlicher Einsatz einzelner Kirchen-
leiter.

Im Hinblick auf die Beziehung deutscher Adventisten zur ACK sind
ebenso mehrere Elemente dieses Gesamtszenarios von Bedeutung. Zum
einen wird durch einen Blick auf das Bild als Ganzes klar, dass innerhalb
des Adventismus — wie in verschiedenen anderen Kirchen — ,Okumene*
meist ein Reizwort war. Dies zeigt schon die nordamerikanische Situation am

garischen Adventisten nach dem 2. Weltkrieg liegt eine Dissertation vor: Zoltdn Rajki,

A H. N. Adventista Egyhiz torténete 1945 és 1989 kozott Magyarorszigon, Societas et

Ecclesia 6, Budapest 2003; zu der Krise ebd., 130-156.
' Vgl. Brief Pekka Pohjola — Bert B. Beach, 13. Oktober 1997, Council for Interchurch/
Interfaith Relations, General Conference of Seventh-day Adventists, Silver Spring, USA.
Dazu gehort insbesondere die Rolle der Schriften Ellen Whites im Verhiltnis zur Bibel;
vgl. den Bericht Questionnaire d'évalutation de la période probatoire, online: http://
www.protestants.org/fpf/documen/eglises-probation-2006/ufa-rapport.htm (Zugriff am
15.09.2008), und zum gesamten Aufnahmeprozess: Rapport du Conseil de la FPF
relatif a la période probatoire de 5 Unions d'Eglises, online: http://www.protestants.
org/fpf/documen/eglises-probation-2006/introd.htm (Zugriff am 15.09.2008), sowie die
Pressemeldung: Adventisten Mitglied im franzosischen Protestantenbund, Adventisti-
scher Pressedienst, Mirz 2006.
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Anfang des 20. Jahrhunderts, aber auch die adventistische Zurtickhaltung in
Bezug auf verfasste Okumene in spiteren Epochen, unter ganz anderen
Vorzeichen auch die Ergebnisse des Falles Ungarn. Auf der anderen Seite
ist auf dem Boden der Missionsbewegung — immerhin einem entscheiden-
den Strom der 0kumenischen Bewegung — eine zwar zogerliche, aber doch
nicht ganz unbedeutende adventistische Partizipation in interkonfessionel-
len Gremien gewachsen. Dies gilt sowohl fiir Nordamerika als auch fiir die
Missionsrite auRerhalb der westlichen Welt in der ersten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts.

2. Entwicklungen in Deutschland

Doch genau an diesem Punkt, der adventistischen Beteiligung an der pro-
testantischen Missionsbewegung und der damit verbundenen Beziehung
zu anderen Missionsorganisationen, lassen sich auch die Hindernisse zei-
gen, die gerade in Deutschland einer entspannten Beziehung von Adven-
tisten und interkonfessionellen Gremien im Weg standen. Einerseits war
man unter der Leitung von Ludwig Richard Conradi und seinen Nachfol-
gern auf adventistischer Seite vor der Jahrhundertwende bis zum Ersten
Weltkrieg bemiiht, die Beziehungen mit anderen Missionsgesellschaften so
gut wie moglich zu pflegen.'® Dies wirkte sich trotz gewisser Vorbehalte auf
beiden Seiten in zumindest halbwegs freundlichen Beziehungen in einigen
Missionsgebieten aus."

Eine Konkretisierung der adventistischen Beziehung zum Deutschen
Evangelischen Missionstag, dem 1922 (damals noch als , Missionsbund®)
gegriindeten Dachverband protestantischer Missionswerke, strebten Adven-
tisten in den 1930er Jahren an. Durch sachliche Zusammenarbeit, u. a. in
den zu jener Zeit diffizilen Devisenfragen, war eine Beziehung entstanden,
die die STA 1938 mit einem Antrag auf Aufnahme ihrer ,Advent-Missions-
gesellschaft“ zementieren wollten. Nach Vorgesprichen wurde dieser im
Jahre 1940 in der damaligen heiklen politischen Gesamtkonstellation auch
gestellt, doch aus nicht niher protokollierten Grinden wurde von Mis-
sionsdirektor Siegfried Knak, der der Berliner Mission vorstand, empfoh-
len, den Antrag zurtickzuziehen, was dann anscheinend auch geschah.*

'®  Vgl. Johannes Hartlapp, Siebenten-Tags-Adventisten im Nationalsozialismus unter

Berticksichtigung der geschichtlichen und theologischen Entwicklung in Deutsch-
land von 1875 bis 1950, Kirche — Konfession — Religion 53, Gottingen 2008, 577-580;
zur Beziehung zu anderen Kirchen im selben Zeitraum s. 66-78.

Der Missionshistoriker Julius Richter etwa rechnete Adventisten unter die Freikir-
chen, was damals keine Selbstverstindlichkeit war, und lobte trotz Kritik an den
Methoden amerikanischer adventistischer Missionare die Arbeit deutscher STA in Ost-
afrika; s. Julius Richter, Zweihundert Jahre deutscher Missionsgeschichte, in: ders.
(Hg.), Das Grof3e Buch der deutschen Weltmission, Gotha 1935, 14-15.

Vgl. Kiste Sitzungsberichte Advent-Missionsgesellschaft e. V. Jahre 1933-35, Histori-
sches Archiv der Freikirche der Siebenten-Tags-Adventisten in Europa/Friedensau (AAE),
S. 53, 23. November 1936; S. 72, 23. Juni 1938; S. 90, 13. November 1940.
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Diese Episode ist in mehrerer Hinsicht aufschlussreich. Wenn davon ausge-
gangen werden darf, dass Knak als Mitglied des Missionsrates, also des
Vorstands des Missionstages, sowohl fiir den Missionsrat als auch fir den
Missionstag sprach — und nicht nur in eigener Sache handelte —, so bedeu-
tet dies, dass aus Sicht der leitenden Kopfe der evangelischen Mission die
deutschen Adventisten jener Zeit trotz ihrer ausgedehnten Missionstitig-
keit in verschiedenen Lindern noch nicht zu anderen protestantischen
Missionsgesellschaften passten und zumindest bei einem Antrag auf Mit-
gliedschaft so erhebliche Diskussionen oder Spannungen zu erwarten
waren, dass die Angelegenheit nicht abstimmungsreif war.

Naturlich hatten Adventisten im Jahr 1940 wohl auch weit wichtigere
Sorgen. Auflerdem kam im folgenden Jahr fast die gesamte Titigkeit adven-
tistischer Missionare zum Erliegen. Dennoch zeigt diese Entwicklung, dass
man wenigstens unter den evangelischen Landeskirchen wenig Affinitit zu
Adventisten spiirte diese und wohl noch immer unter die Sondergemein-
schaften und damit nicht unter die Freikirchen einordnete. Wihrend Ad-
ventisten sowohl nach einer Art Anerkennung durch andere Kirchen als
auch nach vorsichtiger Anniherung strebten, wurde dieser Wunsch von der
anderen Seite vorliufig nicht erwidert. Es sollte liber eine Generation dau-
ern, bis ihnliche Versuche wieder unternommen werden konnten.

Adventistische Beziehungen zu der in der Nachkriegszeit gegriindeten
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen (ACK) in Deutschland sind durch
das Buch Dialog und Zeugnis von Manfred Bottcher fiir die DDR-Zeit und
eine Diplomarbeit von Thomas Spiegler fiir die Diskussion in den 1990er
Jahren gut dokumentiert.”" Es handelt sich in dem hier vorgelegten Beitrag
daher nicht um die erste Dokumentation dieser Entwicklungen, und es kann
auch nicht primir um eine Chronik der Ereignisse und um die Darstellung
von Details gehen, die in beiden Arbeiten akribisch gesammelt wurden.
Vielmehr geht es hier im Gegensatz zu Bottchers Werk schwerpunktmifiig
um die 1990er Jahre, die er nur in den letzten zwei von zehn Kapiteln an-
spricht, und anders als Spieglers Arbeit nicht um Mikroanalyse,** sondern

*' Manfred Béticher, Dialog und Zeugnis. Interkonfessionelle Kontakte und Konflikte

einer Freikirche in der DDR, Frankfurt 2001 (in leicht verinderter Version auch fiir
das breitere Gemeindepublikum vertffentlicht vom Norddeutschen Verband der STA
als: Wagnis des Glaubens. Dialog und Zeugnis der Adventgemeinden in der DDR,
Hannover 2001); Thomas Spiegler, Darstellung und Analyse der Diskussionen um
die Gastmitgliedschaft der Gemeinschaft der STA in der Arbeitsgemeinschaft Christli-
cher Kirchen in Deutschland, Diplomarbeit, Theologische Hochschule Friedensau,
1999. Auch Bottchers Arbeit ist im Blick auf die — damals schon weitgehend abge-
klungenen — inneradventistischen Kontroversen um die Gastmitgliedschaft in der ACK
entstanden.

Spieglers Arbeit beleuchtet v. a. Aspekte der innergemeindlichen Diskussion in den
Jahren 1993-1996 (bis hin zu einzelne Briefen aus der Korrespondenz zum Thema
mit den kirchlichen Dienststellen) und gewiihrt etwas Einblick in den Prozess und die
Diskussion zwischen STA und ACK. Sehr hilfreich ist das Literaturverzeichnis, das ei-
ne umfassende Sammlung von Korrespondenz, Artikeln, Manuskripten und Druck-
schriften zum Thema enthiilt.
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um eine Einordnung der deutschen Geschehnisse in grofiere Zusammen-
hinge sowie eine Analyse der Faktoren, die in der Beziehung von Kirchen
zu Kirchenriten Schwierigkeiten verursachen konnen. Dazu ist der An-
niherungsprozess der deutschen Adventisten an die ACK ein hilfreiches
Fallbeispiel.

Eine Beschreibung dieses Anniherungsprozesses muss — wie in Bott-
chers Werk — mit der Vorgeschichte und zugehorigen Entwicklungen in der
DDR beginnen. Trotz einer gewissen Isolation besonders in den ersten
zwei Jahrzehnten gehorten auch positive interkonfessionelle Kontakte stets
zum adventistischen Leben der DDR-Zeit. Mitarbeit in der Arbeitsgemein-
schaft der Kirchen und Religionsgemeinschaften in Berlin, Teilnahme an
Allianz-Gebetswochen, die Solidaritit unter Bausoldaten verschiedener Kir-
chen, adventistische Angestellte in kirchlichen Krankenhidusern und dhnli-
chen Institutionen, regelmifiige Gastvorlesungen von Theologen anderer
Kirchen in Friedensau und kirchenmusikalische Zusammenarbeit waren
einige der wichtigen Elemente von zwischenkirchlichen Beziehungen, die
in der spezifischen Situation eines sozialistischen Staates insgesamt sicher-
lich enger waren als anderswo.”

Durch solche positiven Erfahrungen war auch die Aufnahme einer Bezie-
hung zur Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in der DDR (AGCK) eine
natiirliche Entwicklung. Diese entstand 1970 aufgrund der Teilung Deutsch-
lands; Vorgingerorganisation war die damals noch gesamtdeutsche ACK.
Im selben Jahr begannen Kontakte, die 1974 zu einer offiziellen Beziechung
fihrten. Die AGCK hitte laut Bottcher zwar einer Vollmitgliedschaft zuge-
stimmt, doch Adventisten beantragten einen Gaststatus, der allerdings in
der damaligen Satzung der AGCK nicht klar definiert war; daher wurden
Adventisten in den darauffolgenden Jahren — wie die Romisch-katholische
Kirche — als ,,Beobachter” gefiihrt. Dies entsprach in etwa der Arbeitsbezie-
hung, die spiter in der gesamtdeutschen ACK mit dem Gaststatus ausge-
driickt wurde. So signalisierte diese Situation eine positive Grundhaltung
beider Seiten und driickte den Willen zur Zusammenarbeit in verschie-
densten Bereichen aus; sowohl in der AGCK als auch unter STA scheint es
hierbei keinerlei Kontroversen gegeben zu haben.

Solche freundlichen Beziehungen hatte es in der Bundesrepublik nicht
gegeben. Erst 1985 wurden erste Schritte von adventistischer Seite unter-
nommen, nachdem die beiden Verbinde in der damaligen BRD (Stiddeut-
scher und Westdeutscher Verband) beschlossen hatten, sowohl regional als
auch auf Bundesebene mit der ACK Kontakte aufz7unehmen. Wihrend Ad-
ventisten seit 1971 den Beobachter-/Beraterstatus im Okumenischen Rat
Berlin hatten — in der einzigen Landes-ACK bis in die 1980er Jahre —, be-

*  7Zu diesen Ebenen interkonfessioneller Begegnung und Zusammenarbeit sowie zu

weiteren Ebenen s. Béttcher, Dialog und Zeugnis, 19-72.
% Ehd., 86-87 u. 109-110.
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schloss die ACK Baden-Wiirttemberg 1986, dass ein Gaststatus der STA
zu jenem Zeitpunkt nicht moéglich sei, und erst 1989 wurde ein adven-
tistische Vertreter zu Sitzungen der Bundes-ACK eingeladen. Auf lokaler
Ebene waren Adventisten zu jener Zeit an einigen wenigen Orten Giste,
Mitglieder oder Beobachter.*

Nach der deutschen Wiedervereinigung schlossen sich Ende 1991 auch
ACK und AGCK zusammen, wodurch fiir Adventisten die Frage entstand,
welche Rolle sie in der neuen, gesamtdeutschen ACK spielen wiirden.
Schon im Frithjahr 1991 entschieden daher die damals noch drei Verbands-
leitungen gemeinsam, bei der ACK tiber den Ostdeutschen Verband einen
Gaststatus fiir die Gemeinschaft der STA in Deutschland zu beantragen. 1993
wurde diese Entscheidung von den dann nur noch zwei verbleibenden
Verbinden (Norddeutscher und Suddeutscher Verband) bekriftigt. Im sel-
ben Jahr noch wurde die Gemeinschaft der STA als Gastmitglied aufgenom-
men.?® Was heute, 15 Jahre nach diesen Ereignissen, wie ein einfacher ad-
ministrativer Akt klingt, war in Wirklichkeit jedoch ein komplizierter Pro-
zess des Abwigens und Verhandelns, in dem Vorbehalte, Meinungsverschie-
denheiten, Diplomatie sowie Fort- und Ruckschritte zwei Jahre lang fast
dazu fihrten, dass das Ergebnis ganz anders ausgesehen hiitte.

Worum ging es letztlich? Man konnte diese Frage theologisch oder so-
ziologisch beantworten, doch zunichst soll auf den Aspekt verwiesen wer-
den, der sowohl innerhalb der ACK als auch bei Adventisten zumindest
zeitweise umstritten war: die Gastmitgliedschaft. Hitte es — wie in man-
chen nationalen Kirchenriten tiblich — nur zwei Kategorien gegeben, nim-
lich die der Mitgliedschaft und die des Beobachterstatus, so wire Adven-
tisten wie in der DDR kaum etwas anderes Ubrig geblieben als die letztere,
es sei denn sie hitten durch eine Vollmitgliedschaft ein Stiick adventisti-
sches Neuland betreten wollen. Der Gaststatus jedoch definierte eine neue
Ebene der Beziehung sowohl zu dieser bedeutenden interkonfessionellen
Organisation als auch zu den darin vertretenen Kirchen. Dadurch dass die-
ser Status existierte, veranderte sich auch die Wertigkeit eines Beobachter-
status: Gastmitglieder mussen der (trinitarischen, christozentrischen und
auf die Bibel verweisende) theologischen Basis der ACK zustimmen,”” wiih-
rend der Beobachterstatus grofiere Distanz impliziert, die so interpretiert
werden kann und in Bezug auf Adventisten wahrscheinlich auch so inter-

25

Details bei Spiegler, Darstellung und Analyse, 9-11; dort finden sich auch Quellen-
hinweise.

Eine ausfiihrliche Darstellung findet sich bei Bottcher, Dialog und Zeugnis, 107-112,
und Spiegler, Darstellung und Analyse, 12-28.

Satzung der ACK, § 5.3. Diese Basis findet sich in § 1.2: ,Sie [die unterzeichneten Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften in Deutschland — s. § 1.1] bekennen den
Herrn Jesus Christus gemifd der Heiligen Schrift als Gott und Heiland und trachten
darum, gemeinsam zu erfiillen, wozu sie berufen sind, zur Ehre Gottes, des Vaters,
des Sohnes und des Heiligen Geistes.*

26

27



193 Stefan Hoschele

pretiert worden wiire, dass eine religiose Gemeinschaft in dieser Kategorie
die theologische Basis der ACK nicht voll bejahe.?

So war es fiir die adventistische Kirchenleitung Anfang der 1990er Jahre
schnell klar, dass der Gaststatus die angemessene Beziehung zur ACK dar-
stellt. Eine Vollmitgliedschaft wire so stark aus dem Rahmen konfessio-
neller Tradition gefallen und hitte zu solchen Kontroversen gefiihrt, dass
sie eigentlich nicht zur Diskussion stand. Ein Beobachterstatus dagegen
hitte in Anbetracht der Moglichkeit eines Gaststatus womoglich der schon
seit den 1980er Jahren ausdriicklich vorhandenen Selbstidentifizierung als
Freikirche widersprochen.? Dennoch verursachte der — erst angestrebte,
dann gewihrte — Gaststatus betrichtliche Spannungen, zunichst im Gespriich
mit Vertretern der ACK bzw. einiger Mitgliedskirchen, dann innerhalb der
STA.

Von 1991 bis 1993, also zwischen der Antragstellung und der Aufnahme
als ACK-Gast, kam es zu insgesamt vier Aussprachen, bei denen theologi-
sche Themen auf der Tagesordnung standen.*® Einige Fragen liefen sich
relativ schnell kliren, z. B. dass Adventisten die Anstrengungen anderer Kir-
chen, den Sonntag als Ruhetag zu erhalten, nicht hintertreiben wiirden.
Dazu kamen u. a. die hdufig gestellte Frage nach der Rolle der Schriften El-
len Whites im Hinblick auf die Bibel und das adventistische Missionsver-
stindnis. Nur bei einem Punkt kam es zu erwihnenswerten Differenzen:
die traditionelle adventistische Deutung apokalyptischer Texte und des
LAntichristen* auf das Papsttum. Die adventistische Kirchenleitung konnte
hier aber vermittelnd argumentieren. Um diesen Punkt kreisten dann auch
die folgenden Unterredungen, zumal in der Zwischenzeit die Euro-Afrika-
Division eine Erklirung ,Siebenten-Tags-Adventisten und die Bemiithung
um die Einheit der Christen“ herausgegeben hatte, in der gerade das Papst-
tum als Erfilllung endzeitlicher Prophezeiungen interpretiert wurde.”'

*  Dies betont zu Recht Béttcher, Dialog und Zeugnis, 111. Es ist bezeichnend, dass die-

ser Gedankengang auch das Hauptargument des Textes bildet, den der Rat fiir zwi-
schenkirchliche und interreligiose Beziehungen der adventistischen Weltkirchen-
leitung als Stellungnahme zur ACK-Frage verabschiedete; s. ,Guest Status, SDA Church
in Germany with German Council of Churches (ACK)*“, Protokoll des Council on
Interchurch/Faith Relations vom 28. Mirz 1994, Generalkonferenz der Siebenten-
Tags-Adventisten, Silver Spring.
» In einem Manuskript, das STA am 7. Oktober 1985 an die Okumenische Centrale,
Frankfurt/Main, einreichten, wird ausfiihrlich zwischen ,Sekten® und , Freikirchen®
differenziert; das Manuskript schliet: ,Auch die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-
Adventisten zihlt sich nach obiger Definition zu den ,Freikirchen‘.“ (Begriffsbestim-
mung ,Sekte/Freikirche“ aus der Sicht der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adven-
tisten, Ms., 0. O 1985, Kopie in Besitz des Autors.) In den Jahren 2006-2007 wurde
deutschlandweit die Verinderung der Bennennung ,Gemeinschaft” in ,Freikirche*
vollzogen.
Ausfiihrlich dargestellt sind diese Unterredungen bei Spiegler, Darstellung und Ana-
lyse, 13-22.
Diese Erklirung findet sich in: Erklirungen, Richtlinien und andere Dokumente, Lii-
neburg 1998, 61-63.

30



Gaststatus als Typ von Okumenizitéit? STA und die ACK 199

Genau diese Auslegung fithrte dazu, dass weitere Unterredungen von Sei-
ten der Mitgliedskirchen der ACK gewtinscht wurden, die sich bis 1993 hin-
zogen. Interessanterweise kamen dabei keine neuen Inhalte zur Sprache,
sondern es ging um die Frage des Umgangs mit Deutungen, die zum tra-
dierten Gut einer Kirche gehoren, zwar kein starkes dogmatisches Gewicht
haben und doch zumindest in Teilen einer weltweit agierenden Organisa-
tion stark verbreitet sind. Letztlich waren es also gleichzeitig theologisch-
hermeneutische Fragestellungen und oOkumenepolitische Erwigungen,
die in der Diskussion um einen adventistischen Gaststatus den Ausschlag ga-
ben.

Nach dem schleppenden Fortgang und dem endlichen Abschluss der
Debatten sowie der Aufnahme des neuen Gastmitglieds hitte man erwar-
ten konnen, dass die Angelegenheit damit erledigt war. Doch was folgte,
war eine auflergewohnlich heftig gefiihrte Auseinandersetzung um die Fra-
ge des Gaststatus unter deutschen STA, die sich Gber vier Jahre hinzog. Erst
1997 zogen Delegiertenversammlungen der beiden deutschen adventisti-
schen Verbinde mit einem klaren Votum fiir die Beibehaltung des Gast-
status einen vorlaufigen Schlussstrich unter diese Diskussionen.

Obwohl die Kontroverse hier nur summarisch angesprochen werden
kann, mag ihre Schirfe auch im Riickblick noch iiberraschen. Von Protest-
briefen an die Kirchenleitungen in Deutschland tiber die deutschlandweite
Verbreitung von Rundbriefen durch Basisgruppen sowie einer kritischen
Materialsammlung durch ein einzelnes Kirchenmitglied, Artikel in christli-
chen Zeitschriften und Korrespondenz mit der ACK und nichtadventisti-
schen Kirchenleitungen bis hin zu Antrigen an die Weltkirchenleitung reich-
ten die Mittel, mit denen ACK-Gegner die Entscheidung fiir einen Gast-
status riickgingig machen wollten.”” Allerdings war es wihrend dieser ge-
samten Jahre klar, dass diese Opposition von einer klaren Minderheit, wenn
auch einer agilen, getragen wurde.

Von Seiten der adventistischen Kirchenleitung wurde dieser Welle der
Emporung mit eigenen Publikationen,* Veroffentlichungen in der Gemeinde-
zeitschrift Adventecho, Arbeitskreisen zur Beobachtung der Gastmitglied-
schaft*® und verschiedenen Veranstaltungen begegnet. Es wire wohl iiber-

2 Dazu siehe die Ubersicht und Diskussion bei Spiegler, Darstellung und Analyse, 36-

46 und 51-55.

Besonders die beiden folgenden Hefie sind zu erwihnen: Gemeinschaft der Sieben-
ten-Tags-Adventisten in Deutschland, Unser Verhiltnis zu anderen Kirchen, Freikir-
chen und Gemeinschaften, Adventgemeinde heute 1, Hannover 1993; Gemeinschaft
der Siebenten-Tags-Adventisten in Deutschland, Vierundfiinfzig Fragen und Antwor-
ten zum Verhiltnis der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten zu anderen Kir-
chen und zur Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland (ACK), Ad-
ventgemeinde heute 3, Hannover [1997].

Die Arbeitskreise, die fiir zwei bis drei Jahre eingerichtet wurden, zogen eine aufer-
gewohnlich positive Bilanz. Vgl. Arbeitskreis zur Beobachtung der ACK-Gastmitglied-
schaft NDV: Bericht, Ms., 0. 0., 1996; vom Suddeutschen Verband: Arbeitskreis zur
Beobachtung der Gastmitgliedschaft in der ACK. Bericht, Ms., Kulmbach, 1996;
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trieben zu sagen, dass ein Zuriickrudern nie zur Diskussion stand. Diese
Option scheint auch von der adventistischen Kirchenleitung nicht ernsthaft
erwogen worden zu sein. Im Gegenteil: In einem Arbeitspapier zeigte
Holger Teubert, der Leiter der adventistischen Zentralstelle fiir Apologetik,
schon im Dezember 1993, dass ein Austritt aus der ACK als auch ein even-
tueller Beobachterstatus — ebenso wie eine auflerordentliche Abgeordneten-
versammlung zum Thema — Schwierigkeiten verursachen wiirden. Daher
empfahl er eine Uberpriifung nach zwei bis drei Jahren — ein praktikabler
Vorschlag, dessen Ergebnis der positive Ausgang im Jahr 1997 war.*

Auch hier muss noch einmal gefragt werden: Worum ging es eigentlich?
Was war der wirkliche Grund fiir derartige Meinungsverschiedenheiten in-
nerhalb einer Kirche? Ein Aspekt ist semantischer Art. Der deutsche Begriff
~Gastmitgliedschaft” ist etwas verwirrend, denn Gaststatus und Mitglied-
schaft schliefen sich eigentlich gegenseitig aus. Der , Consultant“-Status, wie
er in einigen englischsprachigen Lindern existiert, ist klarer. Doch diese
sprachliche Problematik war sicherlich nicht der Hauptgrund fiir die inner-
adventistischen Konflikte. Vielmehr ging es — wie in der 6kumenischen Fra-
ge ja meist — um die Beziehung zwischen konfessioneller und christlicher
Identitit. Fir Beflirworter eines ACK-Austritts enthielt der Gaststatus eine
so weit gehende Anerkennung anderer Kirchen, dass ihr eigenes Verstind-
nis von wahrer Kirche dadurch in Gefahr gebracht schien. Eine stark exklu-
sive Ekklesiologie, strukturell dhnlich dem rémisch-katholischen Kirchen-
verstindnis vor dem 2. Vatikanischen Konzil, hatte notwendigerweise konse-
quent antibkumenische Implikationen.

Manche innerkirchlichen Kritiker gingen noch weiter und beschuldig-
ten die Kirchenleitung, in einem nichsten Schritt eine Vollmitgliedschaft
anzustreben, dadurch in engste Verbindung auch mit anderen Kirchen zu
treten und so den Ausverkauf adventistischer Identitit zu betreiben — ein
Vorwurf, der hauptsichlich von tiefem Misstrauen zeugte. Insgesamt zeigt
der gesamte Komplex, dass Kirchenmitglieder trotz formal gleicher Glau-
bensinhalte und Riickgriff auf dieselbe konfessionellen Tradition zu ent-
scheidend unterschiedlichen Uberzeugungen gelangen konnten. Sicherlich
spielte bei der Kontroverse auch ein Gefiihl des Ubergangen-Werdens mit;
da die adventistische Kirchenleitung gehandelt hatte, ohne dass das Thema
zuvor ausfiihrlich diskutiert worden war, entstand der Eindruck einer ,,Oku-
mene von oben®, eine Entwicklung, die dem adventistischen Prinzip der
Gewissensfreiheit zu widersprechen schien.

Letztendlich enthillt sich in dem Konflikt um die ACK-Mitgliedschaft das
gesamte Spektrum der Beziehungsoptionen zu interkonfessionellen Orga-

l;eides im Biiro der Freikirche der STA, Norddeutscher Verband, Hannover. Vgl. die
Ubersicht tiber die Berichte bei Spiegler, Darstellung und Analyse, 47-50.

Holger Teubert, Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen (ACK). Abwigung mog-
licher Entscheidungen, Ms., Ostfildern, 2. Dezember 1993, Biiro der Freikirche der
STA, Norddeutscher Verband, Hannover.
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nisationen, die in der Geschichte der STA — und dhnlich in der Geschichte
anderer Volks- und Freikirchen — vorhanden waren und je nach Charakter
der Organisation und kirchenpolitischer GrofSwetterlage wahrgenommen
wurden. Fiir jede Positionierung gab es Prizedenzfille: von volliger Ableh-
nung jeglicher Verbindung tiber den Beobachterstatus und den Gaststatus
bis hin zur Mitgliedschaft. Ebenso konnten Argumentationsmuster aus der
Geschichte fiir alle Entscheidungen Verwendung finden. Weil zudem eine
globale Einordnung offensichtlich nicht im Blick war — zumindest sucht
man in den Quellen vergeblich nach Verweisen auf die Situation in Nord-
amerika oder der Zweidrittelwelt — schrinkte sich der Horizont zwar ein,
dennoch stand der deutsche Adventismus insgesamt mit seiner Ausrich-
tung klar auf der Linie der auch anderswo denominationell gepflegten Aus-
wahlékumene mit ihrem bewussten Gleichgewicht zwischen Nihe und
Distanz.

Dabei waren in Deutschland wie schon anderswo pragmatische Argu-
mente fiir das Votum Gaststatus entscheidend. Der Gaststatus war wegen
handfester erwarteter Vorteile und dann tatsichlich auch eingetroffener po-
sitiver Auswirkungen angestrebt worden: die gesellschaftliche Anerkennung
als Freikirche, neue Verkiindigungsmaoglichkeiten und insgesamt bessere
Beziehungen zu anderen Kirchen.*® Doch diese pragmatische Ebene sollte
nicht verdecken, dass auch theologische Einsichten bei der Entscheidung
von Bedeutung waren. Anders als beispielsweise Zeugen Jehovas haben
Adventisten bei aller Uberzeugung beziiglich der eigenen Mission schon friih
anerkannt, dass es sich bei Angehoérigen anderer Kirchen um Christen handelt
und dass Gott auch durch sie wirkt.?” Insofern war bei allen bleibenden
Einschrankungen zumindest der Versuch der Aufnahme einer positiven Be-
ziehung zur ACK logische Konsequenz theologischer Uberzeugungen.

¢ Dies betont auch der erwihnte Text des adventistischen Rats fiir zwischenkirchliche

und interreligiose Beziehungen, wenn er betont: ,Als Kirche miissen wir sowohl die
Substanz zwischenkirchlicher Beziechungen beachten als auch die Wabrnebmung,
die sich in nichtadventistischen und internen STA-Reaktionen zeigt.“ (Protokoll des
Council on Interchurch/Faith Relations vom 28. Mirz 1994, Generalkonferenz der
Siebenten-Tags-Adventisten, Silver Spring).

7 Schon im Jahr 1870 beschloss die Generalkonferenz der STA, dass eine positive Hal-
tung zu anderen Christen adventistischer Grundsatz sein solle: ,RESOLVED, that for
the sake of our blessed Redeemer we desire to cultivate fraternal feelings, and main-
tain friendly relations, with all who name the name of Christ; and in particular with
those who in common with us hold to the unpopular doctrine of the second advent of
our Saviour near.“ Business Proceedings, Eighth Annual Session of the General Con-
ference of Seventh-day Adventists, March 15, 1870, GC Committee Minutes, GCA. Der
wichtigste Text in diesem Zusammenhang findet sich in der adventistischen Erkli-
rung zur Frage der Gebietsaufteilung zwischen protestantischen Missionsgesellschaf-
ten (,Comity”) von 1919. Die damalige Far Eastern Division erklirte darin: ,We re-
cognize every agency that lifts up Christ before men as a part of the divine plan for
the evangelization of the world, and we hold in high esteem the Christian men and
women in other communions who are engaged in winning souls to Christ.“ Our Re-
lationship to Other Societies, Review & Herald, 19. August 1920, 5-6.



202 Stefan Hoschele

3. Gaststatus als spezifische Form von Okumenizit:t?

Welche Einsichten lassen sich aus der Beziehung der Siebenten-Tags-Ad-
ventisten zur Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland ab-
leiten? Stimmt es, wie Bottcher meint, dass Schlussfolgerungen aus diesen
deutschen Entwicklungen ,zu Beginn des dritten Jahrtausends wegwei-
send sein konnen fiir die Beziehung der Konfessionen untereinander*?*®
Wo liegen die Chancen und Risiken des deutschen adventistischen Modells
interkonfessioneller Beziehungen?

Das wichtigste Risiko liegt vermutlich in der Schwierigkeit, eine als nicht
regulir erscheinende Situation verstindlich kommunizieren zu kénnen. Denn
sowohl innerhalb der Freikirche der Siebenten-Tags-Adventisten als auch
auflerhalb hat es Stimmen gegeben, denen dieser Schritt nicht weit genug
ging oder geht — wie es auch genauso solche gab und auch noch gibt, die
einen Gaststatus ablehnten, weil sie ihn als zu weitreichend empfanden.
Diesen externen und internen Anfragen aus beiden Richtungen zu begeg-
nen war und ist ein Balanceakt, der von Kritikern verschiedener Prove-
nienz auch als ein ,,Hinken auf beiden Seiten® interpretiert worden ist.

Welche Chancen birgt der Gaststatus dann? Obwohl von einer Auflen-
sicht her betrachtet der mangelnde adventistische Enthusiasmus fiir die
okumenische Bewegung als irritierend angesehen werden kann, muss doch
anerkannt werden, dass trotz gewisser Vorbehalte deutsche Adventisten
sich in keiner Weise abzukapseln versuchten, sondern gerade im Gaststatus
in der ACK eine konstruktive Beziehung zu anderen Kirchen in einem
solchen multilateralen Kontext wiinschten. Dass eine Mitgliedschaft keine
ernstzunehmende Option war und wohl auch zukiinftig nicht wird, hingt
u. a. damit zusammen, dass STA in Deutschland als Teil einer weltweiten
Konfessionsfamilie — mit einer Struktur, die Weltkirchenleitung und regio-
nale sowie nationale Kirchen in starker gegenseitiger Abhiangigkeit verbin-
det — an internationale Gepflogenheiten in ihrer Kirche gebunden sind. Im
Kern beruht ein Verzicht auf groflere organisatorische Verbundenheit je-
doch darauf, dass Adventisten eine Mitgliedschaft nicht als ein theologi-
sches Mandat verstehen und eine kritische Sicht gegentiber intensivem
Engagement in der organisierten Okumene auch weiter bestehen bleibt.

Dass in der ACK die Dichotomie Mitglieder/Nicht-Mitglieder durch die
Maoglichkeit eines Gaststatus aufgehoben ist, kann indessen als Gliicksfall fiir
interkonfessionelle Beziehungen gewertet werden. Denn diese Moglichkeit
lisst Raum fur differenzierte Beziechungen unter Kirchen und Denomina-
tionen mit okumenischen Organisationen, die ein starres Entweder-Oder
aufbricht und dafir ein weiteres Spektrum an Handlungsmoglichkeiten er-
oOffnet. Kirchen, die dem freikirchlichen Bereich zuzuordnen sind - insbe-
sondere aus evangelikalen und pfingstkirchlichen Traditionen — kdnnen ei-

¥ Bottcher, Dialog und Zeugnis, 13.
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ne solche Differenzierung als ein Instrumentarium nutzen, mit dem sie
ihre Okumenizitit adiquat ausdriicken, ohne entweder in allzu grofler Dis-
tanz zu verbleiben oder aber halbherzig oder unter internen Spannungen
Vollmitgliedschaften einzugehen und diese woméglich zu einem spiteren
Zeitpunkt wieder aufzukiindigen.*

Die Existenz eines Gaststatus ist schon deshalb eine 6kumenische Not-
wendigkeit, weil Mitgliedschaften fiir manche Kirchen nicht in Frage kom-
men und sie dennoch nach guten Beziehungen mit anderen Kirchen trach-
ten.” Solche guten Bezichungen miissen nicht immer auch enge (und da-
mit tendenziell einengende) oder juristischen Modellen entsprechend for-
mal definierte Beziehungen sein.*' Schwestern und Briider werden sich
selten in allen Dingen einig sein und konnen sich dennoch achten, aner-
kennen und lieben. Geschwister sind Mitglieder einer Familie; erwachsene
Geschwister nehmen bei gegenseitigen Besuchen aber auch Gast-Rollen
wahr. Daher ist der Gaststatus ein ausgezeichneter Weg, die Beziehung zwi-
schen Kirchen zu kennzeichnen, deren Mitglieder sich bei aller Uneinigkeit
— wie sie in Familien ja vorkommen — gegenseitig als Teil der Familie Got-
tes anerkennen.

Dies hat bedeutsame Konsequenzen auch fiir die Frage nach der Logik
okumenischer Beziehungen. Wihrend fiir manche Kirchen erst die volle Lehr-
einheit und Amteranerkennung durch eine damit verbundene kirchen-
rechtliche Anerkennung zur gemeinsamen Feier der Eucharistie fiihren kann,
lisst die Gast-Metapher die umgekehrte Logik zu, bei der Feiern — auch des
Abendmahls — gemeinsam mit Gisten moglich ist, auch wenn an manchen
theologischen Stellen keine Einigkeit herrscht. Da Siebenten-Tags-Adventis-
ten ein offenes Abendmahl praktizieren, entspricht ihr Verstindnis von Gast-
freundschaft diesbeztglich auch durchaus ihrem Status in der ACK.

*  Aus adventistischer Perspektive ist die Geschichte der Partizipation von Siebenten-

Tags-Baptisten in 6kumenischen Gremien diesbeziiglich aufschlussreich. Siebenten-
Tags-Baptisten waren Griindungsmitglieder des Federal Council of Churches (und
spater entsprechend des amerikanischen National Council of Churches) sowie des ORK,
doch wiihrend der 60er Jahre sahen viele Mitglieder der Kirche diese Mitgliedschaft
zunehmend kritisch. Im Jahr 1973 verlieen sie den National Council of Churches
und im Jahr 1976 den ORK.

Vgl. die Argumentation des gegenwiirtigen Leiters des adventistischen Council on In-
terchurch/Interfaith Affairs gegen eine Mitgliedschaft im ORK, aber fiir gute interkon-
fessionelle Bezichungen: Jobn Graz, Ecumenism or Good Relations?, Elder’s Digest,
Juli 2008, 24-25.

Selbst wenn von Seiten der EKD ein ,Votum zum geordneten Miteinander bekennt-
nisverschiedener Kirchen* abgegeben wird, kann gefragt werden, ob hier einer be-
stimmten Vorstellung von ,Ordnung® nicht tendenziell ein Ubergewicht zuwichst.
Vgl. Kirchengemeinschaft nach evangelischem Verstindnis: Ein Votum zum geordne-
ten Miteinander bekenntnisverschiedener Kirchen, EKD-Texte 69 (Hannover: Rat der
Evangelischen Kirche in Deutschland, 2001).
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Wenn Adventisten einen Beitrag zur Okumene leisten konnen,* dann liegt
er sicherlich auch darin, darauf hinzuweisen, dass das Gast-Prinzip und ver-
wandte Metaphern als authentische und vollwertige Form der Beziehung
zwischen Christen und Kirchen betrachtet werden sollten. Giste sind mehr
als beobachtende Zaungiste; sie wollen sich aber auch nicht nur in einem
schon existierenden Strom mitschwimmen. Unter Umstinden nehmen sie
eine Bruckenfunktion wahr zwischen Befiirwortern und Gegnern; auf je-
den Fall stellen sie jedoch ein kritisches Korrektiv dar, den signifikanten
LAnderen®, durch den Dialog erst moglich wird.

Diesseits des Eschaton, in einer gebrochenen Welt mit stets nur unvoll-
kommenen Abbildungen des Reiches Gottes in von Menschen gestalteten
Kirchen, stellen Gast-Sein — und diesem dhnlich gute Nachbarschaft, Tisch-
gemeinschaft und Lerngemeinschaft — dhnlich wie neuere 6kumenische
Modelle wie das eines Forums* oder Netzwerks** Paradigmen dar, auf die
die Christenheit nicht verzichten kann. Ein Sinnbild fiir das Gast-Prinzip ist
auch die der eucharistischen Gastfreundschaft verwandte Gemeinschaft des
gegenseitigen Dienens, die bei Siebenten-Tags-Adventisten in der Fuf3-
waschung ihren Ausdruck findet, welche im Zusammenhang mit dem
Abendmahl praktiziert wird. Diese FuRwaschung erinnert die Gliubigen an
Jesu Dienst fiir uns und die Bedeutung des Dienstes fiireinander; doch sie
enthilt wie das offene Abendmahl auch eine 6kumenische Dimension, die
aufs engste mit dem christlichen Gast-Sein verbunden ist, denn hier wer-
den die Fufde aller gewaschen: Alle sind Giste.

2 Dass Adventisten eine Bedeutung fiir die Okumene haben, ist kiirzlich von Erich
Geldbach erortert worden. In seinem Beitrag Die 6kumenische Bedeutung der Ge-
meinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten, in: Dagmar Heller, Christina Kayales,
Barbara Rudolph, Gert Riippell, Heinrich Schdfer (Hgg.), Mache dich auf und werde
licht! Okumenische Visionen in Zeiten des Umbruchs, Festschrift fiir Konrad Raiser
[zum 70. Geburtstag], Frankfurt am Main 2008, 180-186, listet Geldbach 12 Aspekte
auf. Auch wenn er den Aufsatz mit den Worten ,Das Thema mag tiberraschen® be-
ginnt, so vermag er doch im Adventismus Beitrige zum 6kumenischen Diskurs zu
finden.

* Vgl. Stefan Hoschele, Das Global Christian Forum. ,Forum* als Paradigma fiir die Zu-
kunft der Okumene?, in: Stephen Lakkis, Stefan Hoschele, Steffi Schardien (Hg.), Oku-
mene der Zukunft, Beihefte zur Okumenischen Rundschau 81, Frankfurt/Main 2008,
117-133.

Vgl. Henk Witte, From System into Networking. The Social Shape of Ecumenism in
the 21st Century, Exchange 34 (2005), 386-396.
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., Wir werden nicht darum herum kommen...*

Vorgeschichte und Anfinge der Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen in Deutschland (ACK)'

Beim gottesdienstlichen Gedenken ,50 Jahre Arbeitsgemeinschaft Christli-
cher Kirchen in Deutschland® 1998 in der Kasseler Martinskirche wurde beim
Einzug der kirchlichen Reprisentanten die rasante okumenische Entwick-
lung in Deutschland sichtbar. War die deutsche Okumene dort in der ,Nor-
malitit* angekommen?? An ihrer Spitze sah man die hochrangigen Vertre-
ter der EKD und der romisch-katholischen Kirche mit den Kerzen in der
Hand. Wiire ich fiir das Protokoll des Einzugs verantwortlich gewesen, ich
hitte die Reihenfolge nach den Beitrittsjahren der Kirchen geordnet.

Natiirlich erschien eine dem Jubilium gewidmete Ausgabe der ,,Okume-
nischen Rundschau®.’> Das Thema Riickblick und Erwartung wurde behan-
delt, zuerst landeskirchlich, dann katholisch, schlieRlich freikirchlich und
endlich orthodox. Bischof Heinz Joachim Held (EKD) schrieb in seinem
Beitrag u. a.: ,,Es ist nicht nur ein Gebot der geschichtlichen Aufrichtigkeit,
sondern es ist auch keine Schande, wenn wir uns nach fiinfzig Jahren da-
ran erinnern, dafd der Anstof8 zur Bildung der ACK von drauflen kam. Wir
verdanken die innerdeutsche Okumene der auerdeutschen Okumene. ..,
und er fiihrte weiter aus: ,Man konnte sogar von einer Notigung sprechen,
einer heilsamen Notigung zur innerdeutschen Okumene, ja zur Okumene
uberhaupt, die nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs und mit der dadurch
ermoglichten Begegnung einsetzte.“ Held erinnerte in diesem Zusammen-
hang an die Stuttgarter Schulderklirung des EKD-Rates, dem von der ,,0ku-
menischen Delegation“ dieses Bekenntnis ,.gleichsam abgendtigt® worden
sei.*

! Im Laufe der Jahrzehnte haben sich die Schreibweisen verschiedener Gremien gein-
dert. AuBerhalb von Zitaten schreibe ich durchgehend Arbeitsgemeinschaft Christli-
cher Kirchen (ACK), Okumenische Centrale (OC) und Vereinigung Fvangelischer Frei-
kirchen (VEF). Die Entwicklung einer eigenstindigen Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen in der DDR (AGCK), die am 9./10. April 1970 konstituiert wurde, bedarf einer
eigenen Darstellung, zumal in dieser Studie der Schwerpunkt auf der Vorgeschichte
und den Anfingen vor 1970 liegt.

2 In der offiziellen ACK-Pressemitteilung vom 12. Mirz 1998 kamen die Freikirchen, die
ja Griindungsmitglieder der ACK waren, nicht einmal mehr unter den iibermittelten
Gruflworten vor; veroffentlicht in: epd-Dokumentation Nr. 24/98 v. 8. Juni 1998, 2f.

*  Themenheft 1948-1998: 50 Jahre ACK. OR, 47. Jg. (1998), Heft 1.

Heinz Joachim Held, Ein unausgeschopftes Potential. Die Evangelische Kirche in

Deutschland in ihrer Mitverantwortung fiir die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-

chen, in: OR, 47. Jg. (1998), 12f.

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchen-Forschung
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An wen anderes als an den Rat der EKD hitte sich diese ,,6kumenische
Delegation” auch sonst wenden sollen? Die auslindischen Delegierten kamen
aus Lindern, in denen es lingst funktionsfihige 6kumenische Organisatio-
nen gab: in London ein British Council of Churches, in Amerika bestand seit
1908 ein Federal Council of Churches of Christ in America (FCC),’ bei unse-
ren benachbarten Eidgenossen gab es den Schweizerischen Evangelischen
Kirchenbund, dem seit 1922 auch die Bischofliche Methodistenkirche ange-
horte.® Der Begriff Council (Rat) war, wie die verschiedenen Christenrite zei-
gen, Okumenisch besetzt; aber in Deutschland stand er fiir den Rat der EKD.
Das konnte in der internationalen Okumene durchaus zu Irritationen fiih-
ren. Weil man in Deutschland 1945 keinen anderen Ansprechpartner als
diesen in der Tradition des vorherigen , Kirchenbundesrates“ stehenden Coun-
cil of Evangelical Churches hatte, so wandten sich die Delegierten aus den
verschiedenen Kirchen an eben diesen ,Rat“. Das blieb auch zunichst der
Fall. So begriifite der Rat der EKD am 13. Dezember 1945 in seiner Sitzung
in Frankfurt/Main eine Kommission des British Council of Churches, die
uibrigens in Begleitung von Vertretern der amerikanischen Militirregierung
kam. Der vierkopfigen britischen Delegation gehorte selbstverstindlich ein
Vertreter der englischen Freikirchen an. Es war der Baptist Melbourn Evans
Aubrey (1885-1957), Generalsekretir der Baptist Union of Great Britain and
Ireland. Der Auftrag dieser Delegation bestand darin, ,,den Kontakt zwischen
den evangelischen Kirchen in Deutschland und England wiederherzustel-
len...“” Ob der Plural, der alle evangelischen Kirchen umfasst, im Rat der
EKD in seiner 6kumenischen Dimension gehort wurde, ist des Nachdenkens
wert. In seinem Gesprichsbeitrag im Rat wies der Baptist gewiss nicht zu-
fillig darauf hin, dass diese Delegation ,sehr verschiedene kirchliche Tradi-
tionen* vertrete.® Bald nach der britischen Delegation kam eine Vertretung
des FCC. Sie stand unter der Leitung des methodistischen Bischofs G. Brom-
ley Oxnam (1891-1963), der zu dieser Zeit Prisident des FCC war. Vom
28. November bis zum 7. Dezember 1945 hatte diese 6kumenische Delega-
tion u. a. Gespriche mit dem EKD-Ratsvorsitzenden Bischof Theophil Wurm
(1868-1953), und dessen Stellvertreter, Pastor Martin Niemoller (1892-1984).
Die US-Delegation hatte den Auftrag, ,den gegenwirtigen Zustand der Kir-
chen [sic!] in Deutschland zu ermitteln.“? Wie seit der Stuttgarter Schuld-

> Ab 1950 National Council of Churches (NCC).

®  Die Methodistenkirche in Deutschland und die Evangelische Gemeinschaft hatten
sich schon friihzeitig bemiiht, Mitglied im 1922 gegriindeten Deutschen Evangeli-
schen Kirchenbund (DEKB) zu werden, der jedoch als EKD-Vorliufer ausschlieRlich
Landeskirchen umfassen wollte. Dazu: Karl Heinz Voigt, Ein 6kumenischer Deut-
scher Evangelischer Kirchenbund? — 75 Jahre nach Dresden 1919, in: epd-Dokumen-
tation Nr. 15/1994, 11-20.

Carsten Nicolaisen u. a. (Bearb.), Die Protokolle des Rates der Evangelischen Kirche
in Deutschland. Bd. 1: 1945/46, Gottingen 1995, Protokoll v. 13./14. Dezember
1945, 153.

£ Ebd., 156.

Report of Deputation to Germany (Bericht der Delegation des Federal Council of the
Churches of Christ in America tiber ihre Deutschlandreise vom 28. November bis 7.
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erklirung wandten sich die 6kumenischen Besucher an Reprisentanten
des ,,Council”. Umgekehrt wandte sich der ,Rat® ... an die Christen in Eng-
land® und er sandte eine ,Botschaft ... an das amerikanische Volk*."* Als es
im weiteren Verlauf zu Begegnungen mit auslindischen Kirchenfihrern kam,
wurde im 6kumenischen Interesse der methodistische Bischof J. W. Ernst
Sommer (1881-1952) dazu eingeladen. Ohne Datum vermerkt ein Bericht
an den Freikirchentag 1948 in Dusseldorf: ,Gelegentlich des Besuchs einer
Delegation der britischen Kirchen unter Fiihrung des Bischofs von Chi-
chester, Dr. Bell (1883-1958), fanden in Berlin, Hamburg und Diisseldorf
Konferenzen mit Vertretern der deutschen Landes- und Freikirchen statt.“!!
Im Januar 1948 trafen z. B. auf Einladung der Militirregierung amerikani-
sche Theologen mit fiihrenden deutschen Kirchenvertretern zusammen. Da-
zu wurden von deutscher Seite durch die US-Behorde eingeladen: Kirchen-
prisident Martin Niemoller (1892-1984), der romisch-katholische Bischof
Dr. Dierichs, der methodistische Bischof Dr. J. W. Ernst Sommer und ein
Okumene-Vertreter aus Genf. "

1. Die Bedeutung der Vereinigung Evangelischer Freikirchen

Die Entwicklung der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) ist
weder von der Vereinigung Evangelischer Freikirchen noch vom Nachkriegs-
hilfswerk zu trennen. Dieser Beziehung gilt jetzt die Aufmerksamkeit.

Zu einem intensiveren Zusammenwirken von vier Freikirchen" war es
bereits 1916 gekommen. Unter den nachfolgenden politischen Entwicklun-
gen in der Weimarer Republik war fiir sie ein gemeinsames Vorgehen ge-
geniiber dem Staat erforderlich und teilweise erfolgreich. Auch gegeniiber
dem Deutschen Evangelischen Kirchenbund (DEKB) mussten die Freikir-

Dezember 1945, in: Clemens Vollnbals (Bearb.), Die evangelische Kirche nach dem
Zusammenbruch. Berichte auslindischer Beobachter aus den Jahre 1945, 263-266.
Der englische Text lautet: ,,... to ascertain the present status of the churches in Ger-
many...“. Bischof Oxnam hatte zum Abschluss der Reise in Frankfurt/Main eine Be-
gegnung mit den Vertretern des Kirchenvorstands der Methodistenkirche und nahm
deren ,Erklirung tiber die Stellung unserer Kirche zur gegenwiirtigen Lage" entge-
gen. (Vgl.: Karl Heinz Voigt, Schuld und Versagen der Freikirchen im ,Dritten Reich®.
Aufarbeitungsprozesse, Frankfurt 2005, 861.).

' Entwurf fiir ein Wort des Rates an die Christen in England, (ohne Datum, Jahres-
wende 1945/46), in: Protokolle des Rates, 300-304; Botschaft des Rates an das ameri-
kanische Volk, 16. Dezember 1946, in: Protokolle des Rates, 717; vermutlich war die-
se ,Botschaft” fir Martin Niemoller gedacht, der sie auf seiner fiinfmonatigen USA-Rei-
se, die er bald nach der Sitzung im Dezember 1946 antrat, mitnehmen sollte. Er
konnte sie als offiziclles Wort der EKD verwenden.

" Ernst Pieper, Bericht des Vorstandes an den Freikirchentag 1948 in Diisseldorf, VEF-
Berichtsheft, Kassel 1948, 13.

'*  Kurznachrichten, in: Der Evangelist, 99. Jg. (1948), 10.

Es waren: 1. Bund der Baptistengemeinden (spiter Bund Evangelisch-Freikirchlicher

Gemeinden); 2. Bund Freier evangelischer Gemeinden; 3.Evangelische Gemeinschaft

und 4. Bischofliche Methodistenkirche, die seit 1968 die Evangelisch-methodistische

Kirche bilden.
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chen gemeinsam ihre dkumenischen Forderungen durchsetzen.'"* Darum
kam es zwischen den okumenischen Konferenzen von Stockholm 1925
und Lausanne 1927 zur Bildung der VEE. Sie war der erste 6kumenische
Verband von vier autonomen Kirchen unterschiedlicher theologischer Tra-
dition in Deutschland. Es entwickelte sich ein Zusammenspiel, das nach
1945 seine Kraft erwies, als die VEF-Kirchen gegenuber der EKD ein weit-
gehend abgestimmtes Vorgehen zunichst in Fragen des Hilfswerks und da-
nach in der Vorbereitung der ACK praktizierten. Die VEF hatte den Freikir-
chen, die schon vorher in der Evangelischen Allianz zusammengefunden
hatten, geholfen, eine Art 6kumenischen ,Vorraum® zu 6ffnen. Die gewon-
nene, zwar nicht sehr belastbare, aber doch vertrauensvolle Gemeinschatft,
half nun, ein gemeinsames Gegeniiber zur EKD zu sein, jedoch ohne die
jeweils eigenen Interessen und Positionen aufzugeben. Vermutlich wiire die
Entstehung der ACK ohne diesen Vorraum der VEF kaum in so kurzer Zeit
moglich geworden.

2. Die Freikirchen und die Bildung eines gemeinsamen Hilfswerks

Der Bildung der ACK ging die Entstehung des Hilfswerks voraus. Es hat
gleichsam der ACK den Weg bereitet. Uber die bewegte Frithphase dieses
Hilfswerks wurde an den Freikirchentag in Diusseldorf 1948 zusammen-
fassend durch dessen damaligen Prisidenten Ernst Pieper (1884-1972) von
der Evangelischen Gemeinschaft berichtet. Nachdem er tiber verlegerische
Bemiihungen, die durch die Wihrungsreform scheiterten, informiert hatte,
schrieb er:
»Dagegen kam es durch den Anschluf} aller Kirchen unserer Vereinigung an
das Hilfswerk der Evangelischen Kirche zu einer festen Verbindung und Ar-
beitsgemeinschaft, die trotz aller Schwierigkeiten und mancher Beanstan-
dungen sich als zweckmiflig und segensreich erwiesen hat und in gegen-
seitiger Hilfe einen wirksamen Beitrag liefert zur Linderung der grofien Not
in unserm Volk. Aufgrund eines freikirchlichen Antrags wurde die Bezeich-
nung ,Hilfswerk der Evangelischen Kirche® in  Hilfswerk der Evangelischen
Kirchen in Deutschland® umgeidndert und dadurch die freikirchliche Beteili-
gung am Hilfswerk zum Ausdruck gebracht.“ "
Die Formulierung vom ,, Anschluss® war nicht unproblematisch, obwohl man
diesen Prozess durchaus so beschreiben kann. Besonders im Bereich der
Freien evangelischen Gemeinden wurde die Sorge geweckt, man konne die
Selbstindigkeit aufgeben und ein Organ der Landeskirche werden. Dem
wiirde man nicht zustimmen. Das galt natiirlich fiir die anderen Freikir-
chen gleichermafien. Die Namensinderung vom kirchlichen zum okumeni-
schen Hilfswerk erweckt hier den Eindruck, als sei das ein einfacher Vor-
gang gewesen. Sie war aber von Anfang an Ausdruck eines signifikanten 6ku-

14

Karl Heinz Voigt, Freikirchen und Okumenische Bewegung. Die Bildung der Vereini-
gung Evangelischer Freikirchen zwischen Stockholm 1925 und Lausanne 1927, in:
FF Bd. 9 (1999), 151-187.

> Pieper, Bericht, 12.
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menischen Problems. Durch die Unnachgiebigkeit Sommers als Sprecher der
Freikirchen wurde sie hart erkimpft, fast ertrotzt. In energischen Auseinan-
dersetzungen haben die Freikirchen unter Sommers Leitung einen Anteil
aus den Spenden fiir die Verteilung durch die freikirchlichen Hilfswerke
sichergestellt. Sie wollten aber die auslindischen freikirchlichen Spenden
nicht als Gabe aus einem landeskirchlichen Hilfswerk empfangen, sondern
erhoben den Anspruch, selber Mittriger dieser 6kumenischen Hilfe zu sein.
Das war fiir die EKD ziemlich problematisch. Sie wollte gerade mit der
Hilfswerk-Griindung die Verteilung nicht iber das unabhingige Werk der
Inneren Mission vornehmen lassen. Das Hilfswerk war als Werk der Kirche
und in deren rechtlicher Verantwortung geplant. Das ging natiirlich nicht
zusammen mit den autonomen Freikirchen. Diese konnten wiederum nicht
Teil eines kirchlichen Hilfswerks sein, das unter der Verantwortung des
Rates der EKD seine Aufgaben erfiillte. Trotz der sich hier zeigenden Pro-
bleme setzte Sommer den Namen Hilfswerk der Evangelischen Kirchen in
Deutschland anlisslich einer Tagung der Hauptgeschiftsfithrer und des
Exekutiv-Ausschusses des Hilfswerks in Assenheim durch, die vom 22. bis
24. Oktober 1946 stattfand. Es ist hier nicht der Platz, die Diskussionen zu
beschreiben, die dieser schlieflich vom Leiter des Hilfswerks, Konsistorial-
rat Dr. Eugen Gerstenmaier (1906-1986), innerhalb der EKD zu verantwor-
tende Beschluss dort ausloste.'® Fiir eine so weit reichende 6kumenische
Entwicklung fehlten die Voraussetzungen. Aber abzuwehren war das frei-
kirchliche Begehren aufgrund des hohen Spendenaufkommens wie auch
der Genfer Interessen an einer okumenischen Hilfswerkarbeit nicht. Man
muss die Genfer Zentrale verstehen, die ihre Position innerhalb des kom-
menden Okumenischen Rates als zwischenkirchliches Arbeitsinstrument
stirken wollte."” Bischof Theophil Wurm als Vorsitzender des Rates der
EKD hat sich gegentiber der Methodistenkirche o6ffentlich zu dem 6kume-
nischen Namen ,Hilfswerk der evangelischen Kirchen“ bekannt. In einer
Ansprache, die er Anfang Juli 1948 auf der Siiddeutschen Konferenz der
Methodistenkirche hielt, hob er die gerade zustande gekommene Bedeu-
tung der ,Arbeitsgemeinschaft der Kirchen* heraus, ,die friher ganz un-
denkbar gewesen wire.“ Danach sagte er: ,,Auferdem haben wir ein gemein-
sames Hilfswerk. Aus dem Hilfswerk der evangelischen Kirche ist ein Hilfs-
werk der Evangelischen Kirchen geworden...“."® Zu dem Thema , Das Hilfs-

16

Theodor Schober, Uber die Anfinge der Diakonischen Arbeitsgemeinschaft Evangeli-
scher Kirchen in Deutschland, in: 40 Jahre Diakonische Arbeitsgemeinschaft evange-
lischer Kirchen (1957-1997), Stuttgart 1997, 16f.

Auch im Interesse der Menschen hatten die Genfer Okumeniker Sorge, dass sich die
Situation der bilateralen Hilfssendungen wie nach dem Ersten Weltkrieg wiederho-
len konnte. Bis zur Kopenhagener Bethesda-Konferenz von 1922 lief sie fast aus-
schlieflich innerkirchlich, d.h. die kleinen Freikirchen erhielten von ihren grofien
Partnerkirchen enorme Hilfen, dagegen wurden die grofen Landeskirchen im Ver-
gleich knapp bedient. Zur wenig beachteten ,Bethesda-Konferenz®: Karl Heinz Voigt,
Freikirchen in Deutschland, KGE III/6,Leizig 2004, 157-159.

Theophil Wurm, Ansprache zur 50. Tagung der Siiddeutschen Konferenz in der Me-
thodistenkirche zu Waiblingen, in: Der Evangelist 99. Jg. (1948), 72.
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werk und die Freikirchen® hat Johannes Michael Wischnath sich zuerst
1986 gedufert.'” Nach einer Rezension seiner griindlichen Studie hat er
1998 eine weitere Untersuchung vorgelegt.”

Die rechtlichen Probleme innerhalb der EKD wurden durch ein Kirchen-
gesetz vom 13. 1. 1949 zur vorliufigen Ordnung des Hilfswerks der Evangeli-
schen Kirchen in Deutschland gel6st. Danach traten die Hilfswerke der vier
VEF-Kirchen ,in eine diakonische Gemeinschaft mit dem Hilfswerk der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland. Diese diakonische Gemeinschaft trigt den
Namen: ,Das Hilfswerk der Evangelischen Kirchen in Deutschland‘.“*' Unter-
zeichnet wurde diese Vereinbarung zwischen dem Hilfswerk und der VEF am
17. Januar 1950 durch J. W. Ernst Sommer und Eugen Gerstenmaier. Damit
war die am 8. Mirz 1957 endgiiltig gebildete Diakonische Arbeitsgemein-
schaft evangelischer Kirchen in Deutschland eingeleitet. Sie bedeutete das
Ende des Hilfswerks der Evangelischen Kirchen in Deutschland.

In einer ganzen Reihe von Gremien des Hilfswerks hat J. W. Ernst Som-
mer aktiv im Interesse der Freikirchen mitgearbeitet und sich durch seine
klare Positionierung auch grolen Respekt erworben. Das blieb nicht ohne
Auswirkung auf seine Rolle bei der Bildung der ACK. Zum Beispiel besuchte
Bischof Otto Dibelius (1880-1967) im Mai 1950 eine methodistische Konfe-
renz in der Berliner Marienkirche. In Ankniipfung an seinen hohen Respekt,
den er dem damaligen Bischof John L. Nuelsen (1867-1946) zollte, sagte er
nun, dass diese frithere Dankbarkeit nun eine Fortsetzung finde. ,So haben
wir uns denn®, sagte Dibelius, ,in personlicher Freundschaft und Achtung
zusammengefunden in einer Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in
Deutschland, einer Arbeitsgemeinschaft, fir die wir gerade Herrn Bischof
Sommer so ganz besonders viel verdanken.“*

3. Johann Wilhelm Ernst Sommer

Ohne allen Zweifel war Johann Wilhelm Ernst Sommer, zunichst Seminar-
direktor in Frankfurt/Main und danach Bischof der Methodistenkirche, der
zentrale okumenische Vermittler. Er war fiir diese Aufgabe bestens vor-
bereitet. Am 31. Mirz 1881 als Sohn eines wesleyanisch-methodistischen
Predigers in Stuttgart von einer englischen Mutter geboren, lebte er als
Jugendlicher vom 13. bis zum 20. Lebensjahr in London, studierte spiter
in Cambridge Theologie mit dem Abschluss eines Magister Artium (M.A.).

¥ Jobannes Michael Wischnath, Kirche in Aktion. Das Evangelische Hilfswerk 1945-
1957 und sein Verhiltnis zu Kirche und Innerer Mission, AKZ Bd. 14, Géttingen 1986,
104-107.

Jobannes Michael Wischnath, ... mit Rechten und Pflichten wie jede Landeskir-
che?“. Die Freikirchen und das Hilfswerk der evangelischen Kirche(n), in: Jochen-
Christoph Kaiser (Hg.), Soziale Arbeit in historischer Perspektive. Zum geschicht-
lichen Ort der Diakonie in Deutschland, Stuttgart 1998, 115-134.

' Text: Amtsblatt der Methodistenkirche 3. Jg. (1950), 7.

#  GruBwort von Herrn Bischof Dibelius am 21. Mai 1950 in Berlin-Ost, Marienkirche,

in: Amtsblatt der Methodistenkirche, 3. Jg. (1950), 17.
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1906 ging er mit einem Lehrauftrag nach Armenien. AnschlieBRend war er
Dozent in der von Pfarrer Ernst Lohmann (1860-1936) begriindeten Frauen-
bibelschule Malche, die im Bereich der Gemeinschaftsbewegung Gemeinde-
helferinnen ausbildete. 1920 wurde er an das Predigerseminar der Metho-
distenkirche nach Frankfurt/Main berufen, dessen Direktor er von1936 an
war, 1946 wurde er zum Bischof gewihlt. In dieser Funktion konnte er sei-
ne internationalen und 6kumenischen Erfahrungen, auch durch seine sprach-
lichen Fihigkeiten, gerade in der frithen Nachkriegszeit tiber die metho-
distische Kirche hinaus mit der VEF zur Entfaltung bringen. Er bekam ver-
hiltnismiRig friih Reiseerlaubnisse fiir das Ausland® und dort auch Aufent-
haltsgenehmigungen. Mitte Juli 1946 reiste Sommer in die Schweiz, wo er
nach vielen Kontakten auch Gespriche mit dem methodistischen Bischof
Paul N. Garber (1899-1972) fiihrte, dessen Sitz im Haus der Genfer Okumene
war. Danach hatte er an mehreren Tagen Verhandlungen mit Vertretern des
in Bildung befindlichen Okumenischen Rates. Er wurde dort als Deutscher
mit offenen Armen empfangen und fand, wie er selber schrieb, ,.ein sehr le-
bendiges Verstindnis fiir die Bediirfnisse der Freikirchen“.** Seine Gespri-
che fiihrte er dort mit: James H. Cockburn (1882-1973), der von 1945 bis
1948 Direktor des Department of Reconstruction and Inter-Church Aid war;
mit Reverend W. T. Wickstrom, einem methodistischen Pastor in der Zen-
trale des ORK; mit Stewart W. Herman (1909-2006), einem amerikanischen
Lutheraner, der als friherer Gesandtschaftspfarrer in Deutschland die drei
Westzonen bereits 1945 bereist hatte. Herman war zu dieser Zeit stellver-
tretender Direktor der Wiederaufbauabteilung des ORK. Weiter hatte er Be-
sprechungen mit Olivier Beguin (1914-1972), Sekretir der Okumenischen
Kommission fiir die Pastoration der Kriegsgefangenen; Adolf Freudenberg
(1902-1980), Sekretir des okumenischen Komitees fiir Flichtlingsdienst
beim ORK.

Aufierdem traf Sommer mit dem tiber die jingste europiische Entwick-
lung gut informierten stellvertretenden Direktor der methodistischen Mis-
sionsbehorde aus New York, Dr. S. Tricket zusammen, um tiber die Lage
der Methodisten in Deutschland zu sprechen. Auf dieser Reise konnte Som-
mer schon frith direkte 6kumenische und innermethodistische Kontakte
aufnehmen und freikirchliche Interessen vertreten. Am 9. November 1946
wihlte ihn die methodistische Zentralkonferenz in Frankfurt/Main zum
Nachfolger des erkrankten Bischof F. H. Otto Melle (1875-1947). Die Kon-
ferenz ermoglichte wieder neue internationale Kontakte.”

*  Die Bearbeitung der Erlaubniss fiir eine Schweizreise 1946 dauerte von Mirz bis Juli

1946. Fiir eine USA-Reise 1947 konnte sie bis zum Konferenzbeginn nicht rechtzeitig
erreicht werden.

I W. Ernst Sommer, Die Gemeinde Jesu Christi als Ausdruck der Liebe Gottes. Ein
Bericht tiber eine Reise in die Schweiz, in: Der Evangelist 1946, 97 Jg. (1946), Nr.12
vom 22. 9. 1946, 2f.

»  Die Methodistenkirche in den USA hatte 1940 bereits ein Committee for Overseas
Relief gegriindet. Zu dessen sechskopfigem Leitungsgremium gehorte u.a. John R.
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Neben den vielen personlichen Kontakten konnen von Sommers verbin-
denden Diensten nur einige kurz skizziert werden. Sie ergaben sich auch
aus seinem energischen Engagement als Vorsitzender des Zentralausschus-
ses der Hilfswerke der Freikirchen, das ihm gerade durch seine damals
wichtigen internationalen Kontakte in 6kumenischen Kreisen eine starke
Position einbrachte. Die Pflege der internationalen Beziehungen und die
Aufleninformationen tber die Freikirchen tberliefd er nicht allein den EKD-
Vertretern und den Genfer Okumenikern. Sommer hielt auch lebhafte Kon-
takte zur amerikanischen Militdrregierung und ihren Vertretern.”® Im Friih-
jahr 1948 hatte er eine Unterredung mit General Lucius D. Clay (1897-1978),
dem MilitAirgouverneur der amerikanischen Besatzungszonen u. a. Uiber sei-
ne USA-Reise und Fragen der Entnazifizierung. Nachdem der methodisti-
sche Theologe Franklin H. Littell (*1917) als Leiter der Religionsabteilung
beim amerikanischen Hohen Kommissar, Bischof Sommer getroffen hatte,
waren beide freundschaftlich verbunden.*

Zu den frithesten 6kumenischen Kontakten gehorten im Dezember 1945
Sommers Besprechungen mit dem oben schon erwihnten Prisidenten des
FCC, Bischof Gerald B. Oxnam. Anlisslich seines Besuches im November/
Dezember 1945 in Deutschland nahm er in Frankfurt/Main die , Erklirung”
der deutschen Methodisten nach dem Ende des ,Dritten Reichs* entgegen.*
Derartige Verbindungen zu Verantwortungstrigern in Kirche und Gesell-
schaft stirkten die 6kumenische Position des methodistischen Bischofs. Die
EKD berief ihn in den Exekutivausschuss des Hilfswerks, er gehorte dem
Wiederaufbauausschuss an, der eine nationale Abteilung des entsprechen-
den Genfer Ausschusses war. Er nahm an der WeifSenseer EKD-Synode 1950
auf Einladung teil und arbeitete im Ausschuss zur Zukunft der Displaced
Persons mit.”” Ahnlich war er schon 1949 Teilnehmer einer vom Okumeni-
schen Rat veranstalteten Fliichtlingskonferenz zur rechtlichen Anerken-
nung der deutschen Ostvertriebenen als Flichtlinge.

Im Bereich des Okumenischen Rates wirkte Sommer zunichst im Wieder-
aufbauausschuss mit, spiter im Zentralausschuss fiir Wiederaufbau und

Mott. Nach dem Krieg arbeitete diese Hilfsabteilung auch mit dem Hilfswerk der
Methodistenkirche in Deutschland zusammen. Gaither Warfield wurde von 1952-
1966 dessen Generalsekretir.

*  Dieser Aspekt hat bisher noch wenig Aufmerksamkeit in der freikirchlichen For-
schung gefunden, ist aber flr sie alle — besonders auch im Hinblick auf die Mennoni-
ten, die in der Hilfswerkarbeit einen eigenen Weg gegangen sind — in ihrer Bedeu-
tung nicht zu unterschiitzen; vgl. dazu: Karl Heinz Voigt, Auswirkungen inter-
nationaler Kirchenstrukturen im Umbruch nach 1945, in: FF, Bd. 15 (2005/06),
Miinster 20006, 182-210.

¥ J.W. Ernst Sommer taufte Littells Kinder in Frankfurt/Main.

* Karl Heinz Voigt, Schuld und Versagen der Freikirchen im ,Dritten Reich®. Aufarbei-

tungsprozesse seit 1945, Frankfurt 2005, 86f.

DPs waren Personen, die wihrend des Krieges als Zwangsarbeiter nach Deutschland

verschleppt wurden oder ihr Heimatland zwangsweise verlassen mussten, sich nun

aber entschlossen hatten, in Deutschland zu bleiben.
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Zwischenkirchliche Hilfe, der sich 1948 konstituierte. Die kurz vor der Bil-
dung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) in Amsterdam gebildete
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) entsandte den methodisti-
schen Bischof als ihren Delegierten dorthin. AuBer ihm nahmen der Bap-
tist Paul Schmidt (1888-1970), von der Evangelischen Gemeinschaft Ernst
Pieper, Samuel S. Blattert fiir die Hilfswerkarbeit und als Jugenddelegierter
der methodistische Prediger Wolfgang Hammer teil.

4. Die Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF) -
erster Schritt in die deutsche Okumene

Die gemeinsame Okumenische Arbeit der Freikirchen war moglich, weil
durch die intensiven Bemiithungen des Baptisten Friedrich Wilhelm Simo-
leit (1873-1961) wihrend des Ersten Weltkriegs und danach die Freikir-
chen niher zusammenriickten und sich in der Vereinigung Fvangelischer
Freikirchen ein Organ zur Vertretung ihrer Interessen geschaffen hatten.
Diese erste kumenisch verbindliche Arbeitsgemeinschaft von vier autono-
men Kirchen in Deutschland stellte die Rahmenbedingungen zur Verfii-
gung, um zunichst die Hilfswerksarbeit zu koordinieren und dann die ACK
zu organisieren. So war es moglich, innerhalb der VEF eine kooperierende
Parallelstruktur zu den landeskirchlichen Hilfswerken zu entwickeln, die
bis in die Beschreibung der Aufgabenfelder hinein gleich war. Dem ,Zen-
tralausschuss* des Hilfswerks der EKD entsprach einer der Freikirchen.*
Die ,Hauptbiiros“ der Hilfswerke der einzelnen Landeskirchen wurden von
~Hauptgeschiftsfiihrern“ geleitet. Diesen landeskirchlichen Hilfswerken ent-
sprachen die vier Hilfswerke der Freikirchen. Wie es auf gesamtkirchlicher
Ebene eine Vertretung im Zentralausschuss der EKD gab, waren ,freikirch-
liche Verbindungsminner“ auf Landesebene beauftragt. Im Bereich des
Hilfswerks, in dem keine Kirche etwas von ihrer Eigenstindigkeit preisge-
ben musste, kam es erstmals in Deutschland zu einer umfassenderen Zu-
sammenarbeit zwischen Landes- und Freikirchen. Die freikirchlichen Struk-
turen konnten nur durch die vorausgehenden VEF-Erfahrungen gestaltet
werden. Klare Positionierungen waren auch dringend erforderlich, weil die
bisher sich allein berechtigt fiihlenden Landeskirchen erst lernen mussten,
mit 6kumenischen Partnern zusammenzuarbeiten. Andererseits setzte auch
bei den Freikirchen ein Lernprozess ein, sich auch in schwierigen Situatio-
nen kooperationsfihig zu erweisen. Das Feld der Zusammenarbeit auf Hilfs-
werksebene war der Boden, auf dem die Arbeitsgemeinschaft zwischen den
Kirchen entwickelt werden konnte. Kirchenpolitisch gesehen war es ein
glnstiger Zeitpunkt. Die gegenseitige landeskirchlich-freikirchliche Abhin-
gigkeit und der Einfluss aus den Kirchen und dkumenischen Zusammen-

3 1948 gehorten dem Zentralausschuf freikirchlicher Hilfswerke an: J. W. Ernst Som-
mer (Vors./Methodistenkirche), Carl Koch (BEFG), Richard Leger (Ev. Gemeinschaft)
und Willy Dietzel (BFeG).
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schliissen im westlichen Ausland wirkten tiber die 6kumenische Bewegung
nach Deutschland. Aber auch die Situation der sich erst neu organisieren-
den EKD erschloss vollig neue Moglichkeiten des Zusammenwirkens, un-
abhingig davon, dass der Prozess der Bildung der EKD nicht leicht war.

5. Die Bildung der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
5.1 Eine ,Oekumenische Centrale”

Der Plan zur Organisation dieser ,,Centrale“ wurde Anfang 1946 in Genf ge-
fasst. Dort traf sich der noch Vorldufige Ausschuss des Okumenischen Rates
zu seiner ersten Nachkriegstagung und ergriff die Initiative. Auf Betreiben
von Hans Schonfeld (1900-1954), der seit 1929 fiir die Genfer Okumene
titig war®!, wurde dann im Einvernehmen mit dem damaligen EKD-Rats-
vorsitzenden, Bischof Wurm, und mit der finanziellen Unterstiitzung ame-
rikanischer Kirchen diese Stelle eingerichtet. Zu dieser Zeit gab es noch
kein arbeitsfihiges Kirchliches AuSenamt der EKD. Man hatte die Absicht,
mit dem neuen Biiro
~angesichts der vollig verinderten Gesamtlage den Schritt zu einer ,6kume-
nischen‘ Behandlung dkumenischer Aufgaben durch planmifiige Zusam-
menarbeit mit den 6kumenisch orientierten Freikirchen zu tun, also ein Or-
gan zu schaffen, das als solches nicht einzelkirchlichen Charakter triige.***
Innerhalb der EKD war die Zuordnung der Okumenischen Centrale (OC)
nach dem Erstarken des EKD-Kirchlichen Aufienamtes nicht geklirt. Des-
sen Leiter, Martin Niemoller, betrachtete die OC schon friih ,als einen Teil
des [Kirchlichen] Aufenamtes.“ Es gab verschiedene Versuche, das Verhilt-
nis zu kliren. Aus dem AufRenamt wurde der Vorschlag gemacht, ,die 6ku-
menischen Aufgaben des Auflenamtes an die Oekumenische Centrale zu
delegieren.” Damit konnte Niemoller nicht einverstanden sein, denn es hitte
seine Position innerhalb der EKD noch weiter geschwiicht. Ein anderer Vor-
schlag, der in dem Papier von 1951 auftauchte, war, ,die Oekumenische
Centrale als solche verschwinden zu lassen und ihre Arbeit ganz auf das
Auflenamt zu tibernehmen.“** In dem Papier wurde das Nebeneinander von

' Dr. rer. pol. Hans Schonfeld war seit 1929 wissenschaftlicher Assistent am (6kume-

nischen) Internationalen Sozialwissenschaftlichen Institut in Genf. Dieses Institut
wurde 1931 in die Studienabteilung des Okumenischen Rates fiir Praktisches Christen-
tum umgewandelt; Schonfeld war dessen Direktor bis 1946. Es war eine Griindung
infolge der Nachkriegskonferenz (Bethesda-Konferenz) 1922 und sollte nach 1945 fiir
eine bessere 6kumenische Zusammenarbeit sorgen als nach 1918.

Uber die Zukunft der Oekumenischen Centrale. Eine namentlich nicht gekennzeich-
nete Stellungnahme aus dem Jahr 1951, die offensichtlich der Kirchenkonferenz der
EKD vom 7. Mirz 1951 in Hannover vorgelegt wurde (offensichtlich verfasst vom Lei-
ter der OC, Wilhelm Menn [1888-1956], der am 27. 2. 1951 einen Begleitbrief an Ober-
kirchenrat Seitz schrieb). In: Freikirchen, Handakten von OKR Otto Seitz 1949-51. Lan-
deskirchliches Archiv Stuttgart Best. A 126 Nr. 1219.

3 Ebd., 2.
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Kirchlichem Aufenamt und OC ,keineswegs als Luxus“ angesehen und eine
gute Zusammenarbeit konstatiert. Dann wird tiber die Praxis ausgefiihrt:

.Die Arbeitsteilung ergibt sich aus der bisherigen Entwicklung und sachli-
chen Erwigungen zwanglos derart, dass dem Kirchlichen AufSenamt in ers-
ter Linie die Pflege der offiziellen Beziehungen zwischen EKD und Oeku-
menischem Rat bzw. den Kirchen des Auslands zufillt, wihrend die Oekus-
menische Centrale vornehmlich die Aufgabe hat, einmal die Kenntnis und
das Verstindnis der 6kumenischen Bewegung innerhalb unseres Landes zu
fordern — hierher gehort die seit Jahren in regionalen Arbeitstagungen durch-
gefiithrte planmissige Schulung eines verantwortlichen Mitarbeiterkreises aus
allen Kirchen —, sodann aber die gesamte Studienarbeit zu treiben, wie sie in
engem Zusammenhang mit den Studienorganen des Oekumenischen Rates
geschieht, — Bildung von Studiengruppen, deren Versorgung mit Okumeni-
schem Studienmaterial®’, Veranstaltungen von Studienkonferenzen, dies

alles unter Kontrolle des Deutschen 6kumenischen Studienausschusses®®.“3¢

Hier wird bereits eine Entwicklung erkennbar. Die EKD nahm wieder mehr
und mehr die Dinge in die Hand, und die OC war nicht mehr mit dem In-
ternationalen befasst, sondern hatte sich auf die Entwicklung der inner-
deutschen Okumene zu beschrinken. Eine spitere Satzung der ACK hat
die oben genannten Aufgaben der Okumenischen Centrale in sieben Punk-
ten festgeschrieben.”” In einer kritischen Bilanz zur Arbeit der ACK besti-
tigt der Baptist Hans Luckey (1900-1976) diese Aufgabe der OC als Institut
der nationalen ,zwischenkirchlichen Okumene®.>® Uber die rechtliche Ent-
wicklung war er offensichtlich nicht informiert. Schon am 30. September
1948 fasste der Rat der EKD in Bethel folgenden Beschluss:
.Die Okumenische Centrale wird in die EKD, und zwar in das Kirchliche
Aussenamt rechtlich eingegliedert. Als Arbeitsausschuss fungiert fiir die Oeku-
menische Centrale die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutsch-
land, die den Arbeitsplan festlegt, den Haushaltsplan berit und vorschligt
und fiir die Aufbringung der nétigen Mittel sorgt.“”
Die Entwicklung wurde den Genfer Griindern der OC mitgeteilt. Daraufhin
meldete der Genfer ,Okumenische Pressedienst* (OPD), dass die OC ,nun-
mehr von der ,Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland’ (ei-

** Die OC hatte das gesamte mehrbindige Vorbereitungsmaterial fiir die Amsterdamer

Weltkonferenz von 1948 publiziert. In dem Band tiber Die Ordnung Gottes und die
Unordnung der Welt war auch ein Beitrag von J. W. Ernst Sommer iiber ,Die Oku-
mene im eigenen Lande® aus freikirchlicher Sicht veroffentlicht (S. 23-28).

Der Deutsche Okumenische Studienausschuss (DOSTA) wurde 1950 gegriindet und
arbeitet heute weniger an Themen des ORK, sondern behandelt theologische Fra-
gen, die sich aus der deutschen Situation ergeben. In ihm - im Gegensatz zum ORK
— arbeitet heute auch die Romisch-katholische Kirche mit.

% Die Zukunft der OC, 1951.

" Hanfried Kriiger, Okumenische Centrale, in: Okumene Lexikon, Frankfurt/Main
1983, 899.

Hans Luckey, Zwei Jahrzehnte deutscher Okumene aus freikirchlicher Sicht, in:
Kirchliches Jahrbuch 1967 hg. v. Joachim Beckmann, 94. Jg. Gutersloh 1969, 371-
416 (373).

¥ Protokolle des Rates Bd. 11, 563 (Anderungen 591).
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ner Dachorganisation, der die meisten Kirchen in Deutschland, aufler der
Romisch-Katholischen angehoéren) als offizielles Organ dieser Arbeitsge-
meinschaft bestitigt [sei].“ Aus Genfer Sicht wird die OC, ,Wie ihnliche
Institute in anderen Lindern“ die 6kumenische Arbeit in Deutschland for-
dern. Der Leiter, Pfarrer Wilhelm Menn (1888-1956) werde ,,um eine enge
Zusammenarbeit mit dem 6kumenischen Referat im Kirchlichen AufSenamt
der EKD bemiiht sein.“ In dieser Weise hat die ACK ,,...nunmehr die Ver-
antwortung fiir diese Arbeit iibernommen.“* Tatsichlich war die OC recht-
lich und organisatorisch in das Kirchliche Auenamt der EKD eingeglie-
dert.

Neben der OC war ein spiter weniger beachtetes Arbeitsfeld die von
Prof. Jiirgen W. Winterhager als Sekretir wahrgenommene Arbeit des Oku-
menischen Ausschusses fiir den mittleren und Ostlichen Rawm Deutschlands,
an dessen Titigkeit der Berliner Bischof Otto Dibelius immer ein lebhaftes
Interesse hatte. Es stimmt etwas nachdenklich, dass diese Arbeit getan wer-
den konnte, weil sie zeitweise groflzligig von den amerikanischen Reli-
gious Affairs Branches fiir einen geografischen Bereich gefordert wurde, in
dem die Westmachte sonst keinen Einfluss hatten.

Die Debatte um die OC wurde 1951 ausgeldst durch die finanzielle Ent-
wicklung, in die die deutschen ACK-Mitgliedskirchen eintreten sollten. In
dem Bericht ,,Zukunft der Oekumenischen Centrale“ wird zu bedenken ge-
geben, ,,ob es der Sache entspricht, wenn die EKD, wie in dem Verteilungs-
plan der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen vorgesehen, lediglich
80% der Kosten tibernimmt, sei dahingestellt. Das Zahlenverhiltnis zwi-
schen dem Mitgliederbestand der EKD und dem der Freikirchen diirfte ei-
ne andere Verteilung nahe legen.“*!

Das Papier um die Zukunft der Oekumenischen Centrale zeigt, dass die
von Genf ausgehenden Initiativen nicht fiir eine dauerhafte 6kumenische
Aufbruchstimmung sorgen konnten und die freikirchlichen Hoffnungen sich
nicht erfiillten. Die OC wurde eine Abteilung des Kirchlichen AuRenamtes
der EKD mit beschnittenen Aufgaben. Eine Verinderung trat erst ein, als 1974
die romisch-katholische Kirche Mitglied in der ACK wurde. Durch den Beitritt
verschoben sich die Gewichte, die eine weiterfiihrende Entwicklung einlei-
teten.

5.2 Gesprdche zur Bildung der ACK

Die ersten Spuren reichen bis 1946 zurtick und fithren nach Genf. Der Lei-
ter der EKD-Kirchenkanzlei, Hans Asmussen (1989-1968), hatte .im Laufe
des Jahres 1946“ vom Genfer Mitarbeiterstab die Anregung erhalten, Gespri-
che zur Bildung eines ,Nationalrates“ mit den Freikirchen aufzunehmen.

0 Oekumenische Centrale” bestitigt. Pressemeldung des Oekumenischen Presse-

dienstes, Genf, veroffentlicht in: Amtsblatt der Methodistenkirche 1. Jg. (1948), Nr.
13 (November 1948), 3.
# Zukunft der Oeckumenischen Centrale, Frankfurt a. Main 1951, 3 (Vgl. Anm. 32).
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Deshalb hatte er sich ,mehrfach um die Beschaffung von Anschriften der
Freikirchen bemiiht...“.** Allein die Tatsache, keinen Ansprechpartner zu
kennen, zeigt den damaligen Stand der innerdeutschen 6kumenischen Be-
ziechungen. Im Zusammenhang der ersten Erwigungen zur Bildung eines
»Nationalrates“ schrieb Asmussen am 16. April 1946 an das Ratsmitglied
Prises Heinrich Held (1897-1957) nach Diisseldorf:
+In der Schweiz wurde ich angesprochen auf die Union der Evang. Freikir-
chen®, von der mir bisher noch nichts bekannt war. Diese soll ihren Sitz in
Witten an der Ruhr haben und ihr Geschifisfiihrer soll ein Pfarrer Messner
sein.* Da mir Niheres dartiber nicht bekannt ist, wende ich mich an Dich
mit der Bitte, eine Auskunft dartiber einzuholen und die Angelegenheit zu
kliren.*
Asmussen kommentierte seine Anfrage nicht gerade in 6kumenischer Auf-
geschlossenheit und schrieb:
»Wir werden nicht darum herumkommen, falls es eine solche Union gibt, mit
ihr Fihlung aufzunehmen, weil die Freikirchen in Nordamerika (Baptisten
und Methodisten) sich gern auch um uns kiimmern wiirden, dies aber nicht
konnen, solange wir keinerlei Verbindung zu ihren Konfessionsgenossen
innerhalb Deutschlands haben.“*
Ein anderer Impuls ging 1946 von dem Neukirchner Missionsdirektor Wil-
helm Nitsch aus. Zwischen Neukirchen und dem Bundeshaus der Freien
evangelischen Gemeinden in Witten bestand immer eine gewisse Nihe.
Auch der damalige Bundesvorsteher der Wittener, Prediger Karl Glebe
(1885-1966), der gleichzeitig deren Vertreter in der aufkommenden ACK
war, hatte seine Ausbildung im Neukirchener Missionsseminar erhalten.
Der dortige Missionsdirektor Nitsch regte in einem Schreiben
,die Schaffung eines nationalen Rates der deutschen Kirchen an, in denen
auch die Freikirchen vertreten sein sollten, die Altlutheraner und die refor-

mierten Freikirchen ebenso wie die pietistischen und methodistischen Kir-
w47
chen.

Otto Ludwig von Harling, Bericht tiber die Entstehung der Arbeitsgemeinschaft christ-
licher Kirchen in Deutschland, Hannover 18. August 1951. EZA Best. 2/2182.

Es muss sich hier um die VEF handeln.

Hier wird der Bund Freier evangelischer Gemeinden mit der VEF verwechselt. Karl
Mosner (1899-1951), im Text Pfarrer Messner, war Prediger und als Leiter des Bundes-
hauses in Witten/Ruhr titig. Weil Witten im Bereich der Rheinischen Kirche liegt, lag
es nahe, bei Prises Held in Diisseldorf anzufragen. Das Missverstindnis ist offensicht-
lich entstanden, weil im Briefkopf die kirchliche Selbstbezeichnung vom Bund Freier
evangelischer Gemeinden in Deutschland in englischer Ubersetzung ausgedruckt war:
Union of the Free Christian Churches in Germany [ Union des Lglises Evangéliques
Libres en Allemagne. Sollte ein solcher Brief in Genf auf einem der Tische gelegen
und diese Initiative ausgelost haben?

* Hans Asmussen, Prisident der Kirchenkanzlei der EKD, in einem Brief v. 16. 4. 1946
an Prises Heinrich Held, ausfiihrlich zitiert in: Otto von Harling, Bericht Giber die Ent-
stehung der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland v. 18. 8. 1951.
EZA Best.2/2180.

Darauf hat mich Hartmut Weyel hingewiesen, dem ich dafiir danke.

von Harling, Bericht tiber die Entstehung, 2.
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Diese Information erreichte am 26. Juli 1946 durch den Leiter der EKD-
Kirchenkanzlei, Hans Asmussen, die Ratsmitglieder.*®

Das Biiro von Gustav Heinemann (1899-1976), einem Mitglied des Ra-
tes der EKD aus der Tradition der Bekennenden Kirche, sandte einen Brief
an die EKD, der den Vorschlag enthielt, einen nationalen Rat der deutschen
Kirchen zu bilden, ,in dem auch die Freikirchen vertreten sein sollten.* *
Daraufhin beschloss der Rat am 24./25. Januar 1947 in Treysa, die Kanzlei
solle ,Vorverhandlungen mit den Freikirchen tiber die Bildung eines Natio-
nalrates der deutschen Kirchen, der der Okumene prisentiert werden kann,
einleiten.“>® Der Hinweis auf die Prisentation zeigt die Riickbindung an den
Impulsgeber. Darauthin kam es am 21. Mirz 1947 in Stuttgart zu einer ers-
ten Besprechung, an der aufler den Vertretern der EKD-Kanzlei Superinten-
dent Giunther Siegel (¥1903) und Otto L. von Harling (1909-1993) J. W. Ernst
Sommer, der Stuttgarter methodistische Superintendent Paul Huber (1900-
1975) und der Direktor des Predigerseminars der Evangelischen Gemein-
schaft Johannes Schempp (1880-1955) teilnahmen.’' In dem Vorgesprich
wurde die Moglichkeit der Beteiligung von Orthodoxen und Katholischer
Kirche fiir moglich gehalten und darum der Name ,Rat der christlichen Kir-
chen in Deutschland“ erwogen. Es sollten eingeladen werden: die EKD, die
Methodisten, der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (Baptisten),
die Evangelische Gemeinschaft, der Bund Freier evangelischer Gemeinden
(Kongregationalisten), Mennoniten, Altkatholiken, Lutherische Freikirchen,
Briidergemeine, freie reformierte Gemeinden. ,,0b seitens der EKD eine offi-
zielle Fuhlungnahme mit der kathol. Kirche moeglich ist, muss noch erwogen
werden.“ > Sekten sollen ausgeschlossen bleiben. An anderer Stelle sind als
solche ausdriicklich erwihnt: Bibelforscher, Neuapostolische und Adventis-
ten. Als Aufgaben werden erwihnt: Gemeinsame Vertretung gegentiber Staat,
Besatzungsmacht und Okumene (!); Beratung untereinander ohne Entschei-
dungsbefugnis. Danach sind Erwigungen fiir die nichste Vorbesprechung

% Kanzlei der Evangelischen Kirche in Deutschland, Schreiben Hans Asmussen vom

26.7.1946 an die Mitglieder des Rates, in: Archiv der sozialen Demokratie der Fried-
rich-Ebert-Stiftung, Bonn, dort: Nachlass von Gustav Heinemann, Allgemeine Korres-
pondenz.
¥ Die Protokolle des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Bd. 2: 1947/48,
Gottingen 1997, 12, Anm. 47.
DeEbd 57
' Briefe mit Einladungen waren lediglich an die Methodistenkirche und die Evangeli-
sche Gemeinschaft gegangen, vermutlich, weil beide Kirchen in ihren amerikani-
schen Zweigen aktiv an den Vorbereitungen der Bildung des ORK teilnahmen. Vgl.
Briefe und Antworten im EZA, Best. 2/183.
Notiz von Harlings fiir die Ratssitzung: ,Bildung eines Nationalrates der Kirchen in
Deutschland“. 21. Mirz 1947, in: Protokolle des Rates, 99f. Dass sich der Rat die Uber-
prifung der Frage vorbehielt, ob eine Fiihlungnahme mit der romisch-katholischen
Kirche moglich ist, lasst vermuten, dass sie von den Gesprichspartnern neu aufge-
worfen wurde. Es liegt nach dem Protokoll dieser Sitzung nahe, dass Professor Wer-
ner Kiippers (1905-1980) als Altkatholik diese Frage ins Spiel gebracht hatte.

52
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aller Beteiligten Kirchen und Gedanken zu Statuten notiert. Bischof Som-
mer bemerkte zu den Aufgaben:

»... der zu griindende Rat konne helfen, dass in Angelegenheiten von oeku-

menischer Bedeutung, wie z. B. Sonntagsschulwesen, Mission, Studenten-

bewegung, Schulfrage, die Auffassungen der Freikirchen besser als bisher zu

Gehor kommen und ihre Interessen auf diesen Gebieten gewahrt werden.“>
Ferner wurde erwogen, ,,ob etwa alle 4 Jahre ein allgemeiner Kirchentag
einberufen werden konne, auf dem dann vor der Offentlichkeit ein gemein-
sames Zeugnis abgelegt werden soll.“** Diese inhaltlichen Gestaltungsvor-
schlidge, vermutlich von Sommer ausgehend, kamen in der Vorlage fiir die
Entscheidung des Rates am 27./28. Mirz 1947 nicht mehr vor. Er beschloss
aber: ,Der Rat billigt es, wenn ein loser Zusammenschluss mit den Evan-
gelischen Freikirchen in Deutschland geschaffen wird. Der Ausdruck ,Rat’,
der auf eine engere Gemeinschaft schlieffen lisst, soll vermieden wer-
den.“?

Das vom Rat der EKD initiierte offizielle Gesprich mit den an einer
okumenischen Gemeinschaft interessierten Kirchen war zum 17. Oktober
in Assenheim geplant. Die Delegierten der vier VEF-Kirchen trafen sich zu
einem vorbereitenden Gesprich zwei Tage vorher in Frankfurt/Main. Ein
erster Satzungsentwurf aus der Kirchenkanzlei, den Otto von Harling ent-
wickelt hatte, lag vor. Im VEF-Vorstand wurde nicht nur der Satzungsent-
wurf durchgesprochen, sondern ausdricklich auch ,ein Zusammengehen in
der offentlichen Stellungnahme zu Gegenwartsproblemen unseres Volkes
beschlossen.“*® Danach fand in Assenheim das Gesprich mit der EKD statt.
Nun erschien neben dem lutherischen Prisidenten der Kirchenkanzlei
Propst Hans Asmussen mit dem Referenten Otto von Harling auch der
Leiter des Kirchlichen AuRenamtes, Martin Niemoller. Er hatte innerhalb
der EKD mit Riicksicht auf die okumenische Bedeutung der geplanten
ACK-Bildung Anspruch auf die Beteiligung erhoben. Das war fir die Frei-
kirchen ein Glicksfall, denn mit dem Unierten Niemoller safd jemand mit
am Tisch, der auch durch seine kurzliche Amerikareise grofe Sympathie
fiir diesen Kirchentyp, besonders in seiner kongregationalistischen Ausge-
staltung, entwickelt hatte. Man kann Nieméoller, der von jetzt ab eine zen-
trale Rolle fir die Entwicklung der ACK gewann, einen Freund der Freikir-
chen nennen. Es war seinerseits nicht nur ein augenblickliches Interesse,

53

Niederschrift iiber die Besprechung fiir die Griindung des Nationalrates der Deut-
schen Kirchen in Stuttgart am 21.3.1947, in: Protokolle 113-115 (114f).

Ebd., 115. — Die Methodisten haben sich von Anfang an am Kirchentag beteiligt. J. W.
Ernst Sommer und Paul Huber, beide Gesprichspartner in Stuttgart 1947, waren 1949
in Hannover Teilnehmer des ersten Nachkriegskirchentages. Vgl.: Karl Heinz Voigt,
Kirchentage waren schon immer 6kumenisch, in: Okumenische Rundschau 52. Jg.
(2003), 75-88.

> Protokolle Rat Bd. II, 68.

¢ Amtsblatt MK 1. Jg. (1947) Nr. 1, 1.
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sondern eine bleibende Sympathie. Aufier den vier VEF-Mitgliedskirchen
nahmen die Vereinigung der deutschen Mennonitengemeinden und das
Alt-Katholische Bistum in Deutschland an dem Gesprich teil.”’

In der ersten Begegnung am 17. Oktober 1947 mussten zunichst Irrita-
tionen ausgeraumt werden. Bischof Sommer monierte, dass trotz der ver-
einbarten ,vertraulichen“ Behandlung eine Veroéffentlichung in der Presse
erschienen sei. Paul Schmidt erginzte, ,dafl diese Presseveroffentlichung zu
MifSverstindnissen Anlafy gegeben und in den Gemeinden vielfach Unruhe
ausgeldst habe.* * Ganz offensichtlich sind verschiedene kritische Bemer-
kungen zu der Pressenotiz im Rahmen der vorausgehenden Sitzung des
VEF-Vorstands von Karl Glebe fiir seinen Bund eingebracht worden. Die
Kirchenkanzlei wies diesen Vorwurf zuriick und erklirte, sie habe keine
Presseveroffentlichung veranlasst. Im weiteren Verlauf des Gesprichs, das —
nachdem die Kirchenkanzlei eingeladen hatte — unter dem Vorsitz von Mar-
tin Niemoller als Stellvertretendem Ratsvorsitzenden stattfand, gaben die
Eingeladenen Stellungnahmen zu der geplanten Arbeitsgemeinschaft ab, die
durch den Protokollanten der Kirchenkanzlei festgehalten wurden. Zuerst
erinnerte Paul Schmidt an die spannungsgeladene Vergangenheit und sag-
LiE:

+Es sei eine wesentliche Frage, ob hierin ein grundsitzlicher Wandel einge-

treten sei. Es gehe hierbei nicht um Zweckmifigkeitserwigungen oder um

eine augenblickliche Situation, sondern um einen wirklich grundlegenden
und tiefen Wandel in Erkenntnis und Gesinnung.“*
Prisident Pieper ,begrifite ... im Namen der Evangelischen Gemeinschaft
eine Zusammenarbeit, wie sie sich hier anbahnt.“ Es dirfe aber ,die ange-
strebte Gemeinschaft nicht die Arbeit der einzelnen Freikirchen einengen...“
Er wies in dem Zusammenhang auf die Evangelisation hin. Dies fiihrte zu
einer lingeren Aussprache. Als Ergebnis dartiber hielt das Protokoll fest,

" Teilnehmer waren neben den drei EKD-Vertretern (nachfolgend aufgefiihrt in der

Reihenfolge des Protokolls): Paul Schmidt und Hugo Hartnack (1892-1981) fiir den
Bund Ev.-Freikirchlicher Gemeinden/Baptisten (Hartnack vertrat den Fliigel der zum
Bund gehorendenden tiuferischen Briiddergemeinden), Prasident Ernst Pieper (1884-
1972) fiir die Ev. Gemeinschaft, Bischof J. W. Ernst Sommer (Methodistenkirche),
Bundesvorsteher (Prises) Prediger Karl Glebe (1885-1966) vom Bund Freier ev. Ge-
meinden, Bibliotheksrat Ernst Crous fiir die Vereinigung der deutschen Mennoniten-
gemeinden, Professor Werner Kiippers (1905-1980) fiir die Alt-Katholische Kirche in
Deutschland. Auch: Amtsblatt MK 1.Jg. (1947), Nr. 2, 2. Die Freikirchenvertreter hat-
ten die Zusammenkunft mit einer Sitzung des Zentral-Ausschusses des Hilfswerks der
VEF verbunden, an der erstmals auch die freikirchlichen Vertreter bei den landes-
kirchlichen Hauptbiiros teilnahmen.

Niederschrift Giber die Begegnung zwischen den zukiinftigen ACK-Kirchen v. 17. 10.
1947 in Assenheim. Veroffentlicht in der Okumenischen Rundschau 47. Jg. (1998),
Heft 1,127-130. Leider unter der falschen Uberschrift: Niederschrift iiber die Freikir-
chentagung am 17. Oktober 1947 in Assenheim.

> Niederschrift ACK-Kirchen v. 17. 10. 1947, 128,
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... dass zwar ,Seelenfingerei‘ unerwiinscht sei, durch die Menschen, die
schon zu Christus gefunden haben, nur von einer Kirche der anderen ab-
spenstig gemacht werden sollen, dafl aber andererseits es keinesfalls als Ein-
bruch in fremde Rechte angesehen werden dirfe, wenn durch die Evangeli-
sationsarbeit einer Kirche Menschen zum Glauben gefiihrt werden, die zwar
einer anderen Kirche an§eh6rt haben, aber ohne in dieser zum Glauben er-
weckt worden zu sein.“®
Im Protokoll ist kein Beitrag von Karl Glebe, dessen Freie evangelische Ge-
meinden dem Projekt eher fragend gegentiberstanden, vermerkt. Schon in
dieser ersten Besprechung tauchte das leidige Proselytismus-Problem auf,
durch das die zwischenkirchlichen Beziehungen schon seit langem belastet
waren. Man konne nur ,hoffen, dafd sich das Verhiltnis der Kirchen unter-
einander allmihlich im gemeinsamen Blick auf Christus® in einem besse-
ren Sinne gestalten werde.®' Insgesamt gab es eine ,allgemeine Ubereinstim-
mung dartiber, daff man zu einer Zusammenarbeit unter den vertretenen
[Landes-]Kirchen und Freikirchen im Geiste volliger Freiheit und gegensei-
tiger Achtung ... einen Zusammenschluf} auf der Grundlage einer Satzung
fiir angebracht hilt.“ %

Danach wurde ein von der EKD vorgelegter Satzungsentwurf diskutiert.
Man beschloss, auf der Grundlage der Diskussion daran weiterzuarbeiten.
Das sollte durch Sommer, Asmussen und von Harling zur Vorbereitung der
nichsten Sitzung, die fiir den 2. Dezember 1947 geplant war, geschehen.
Diesmal wurde noch eine gemeinsame Pressemitteilung formuliert. Darin
hiefl es nach der Aufzihlung der beteiligten sieben Kirchen: ,Die Versam-
melten kamen tiberein, ihren Kirchengemeinschaften die Bildung einer fes-
ten Arbeitsgemeinschaft zu empfehlen und eine Ordnung fiir diese Arbeits-
gemeinschaft unverziiglich vorzubereiten.“® In Abgrenzung zur vorherigen
Veroffentlichung, die den Anschein erweckt hat, als wolle man sich zu einer
Kirche zusammenschlieRen, kommentierte das Amtsblatt der Methodisten-
kirche klarend:

»Diese Arbeitsgemeinschaft wird die Selbstindigkeit der einzelnen Kirchen in

keiner Weise antasten und die Moglichkeit zu fruchtbarer Zusammenarbeit,

wie sie ja schon im Hilfswerk der Evangelischen Kirchen in Deutschland sich
bewihrt hat, in einem weiteren Umfang ermoglichen ... Es handelt sich also
nicht, wie in einer Pressenotiz — die weite Verbreitung gefunden zu haben
scheint — bemerkt wird, um einen Zusammenschluff der EKD mit den Frei-
kirchen.“®
Die nichste Beratung fand am 2. Dezember 1947 im Frankfurter landeskirch-
lichen Diakonissenmutterhaus statt. Daran nahmen fiir die EKD nur noch
Niemoller, der den Vorsitz fiihrte, und von Harling teil. Auch ein Vertreter

80 Ebd.

' Ebd., 128f.

52 Ebd.

“  Ebd., Anlage: Pressemitteilung: 130.

% Amtsblatt der Methodistenkirche, Nr. 1, 1. Jg. (1947), 1.



220 Karl Heinz Voigt

des Bundes Freier evangelischer Gemeinden war noch anwesend.® Die
letzte Uberarbeitung des Satzungsentwurfs wurde von Harling und Bischof
Sommer iibertragen. Uber diese Beratungen mit den anderen sechs Kirchen
berichtete das methodistische Amtsblatt: Die anwesenden Delegierten der
Kirchen ,einigten sich nach sorgfiltigster briiderlicher Aussprache auf einen
Vorschlag der Statuten...“.° Die Satzung wurde den Kirchen- bzw. Bundes-
leitungen zur Ratifizierung vorgelegt. Wegen der eingeschrinkten ekklesio-
logischen Vollmachten der EKD war es notwendig, dass die Kirchenleitun-
gen aller Gliedkirchen ihre Zustimmung gaben.

Vorgesehen war, die Satzung am 10. Februar 1948 zu unterzeichnen und
damit die ACK zu konstituieren. Im Zusammenhang mit Spannungen, die
gerade zu dieser Zeit durch Asmussen eine Verstirkung erfuhren, entschloss
sich der Rat, die Unterzeichnung zu verschieben. In einem Schreiben an ei-
nige Freikirchler®” begriindete die Kanzlei die Verschiebung mit internatio-
nalen politischen Entwicklungen, zu denen dann die neugebildete ACK ge-
meinsam Stellung nehmen wolle.*® Das Ratsprotokoll vom 14. Januar 1948
lisst aber andere Probleme im Bereich der EKD erkennen. Dort heif3t es:

,Die mit der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen zusammenhingenden

Fragen sollen, da heute gewichtige Bedenken gedufiert worden sind und

Kirchenprisident Niemoller nicht mehr anwesend sein konnte, auf der

nichsten Ratssitzung beraten werden. Die fiir den 10. Februar in Aussicht

genommene Unterzeichnung der Satzung... soll daher zunichst unterblei-

ben.«®
Die Verschiebung des Termins war fiir die ACK ein Gliicksfall, wie die nichs-
te Sitzung zeigen sollte. Sie fand mit der Unterzeichnung am 10. Mirz 1948
in Kassel statt. Die Vertreter der Unterzeichner-Kirchen reisten an und er-
lebten eine Uberraschung. Die von fiinf” der sieben verhandelnden Kirchen-
leitungen ratifizierten ,Satzungen® wurden am Tag vor der Unterzeich-
nung, dem 9. Mirz, durch den Rat noch einmal an drei Stellen verindert.
Aus der ,Satzung der ACK* wurden ,Richtlinien...“, das schien in der Wer-
tung geringer. In § 3, der das Verhiltnis der Mitglieder zur ACK und unter-
einander regelt, wurde aus der vollen Unabhingigkeit in der ,Wahrneh-
mung ihrer [der Mitgliedskirchen| eigenen Interessen” die Wahrnehmung
wibrer Anliegen”. Am weitesten ging der Beschluss der EKD, statt bisher finf

¢ Amtsblatt der Methodistenkirche, Nr. 2, 1. Jg. (1947), 2.

& Bbhd,

¢ Kiippers, Hartnack, Crous und Glebe (Ratsprotokolle Bd. I, 362 Anm. 35).

% Das erklirt auch den VEF-Beschluss vom 15. Okt. 1947 tiber ,offentliche Stellung-
nahmen zu Gegenwartsproblemen®.

*  Ratsprotokolle Bd. 11, 362.

" Karl Glebe als Vertreter des Bundes Freier evangelischer Gemeinden war von seinem
Bundesgeschiiftsfilhrer abgemeldet worden. In dem Schreiben aus Witten hieff es:
L Wir teilen Thnen ... mit, dafd eine Teilnahme unseres Bundesvorstehers ... an der
Sitzung ... nicht in Betracht kommt.“ Brief: Bund Freier evangelischer Gemeinden,
Karl Mosner, an EKD-Kirchenkanzlei, Witten am 27.2.1948. EZA Best. 2/184.
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nur noch zwei Delegierte zu entsenden. Jeder Beobachter sah, dass auch
die mit den ,Richtlinien“ angedachten Verinderungen auf eine Verminde-
rung der Bedeutung der ACK hinauslaufen wiirde. Die EKD wollte gleich-
viel Delegierte entsenden wie der aus einer Union hervorgegangene Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, wihrend die weiteren Kirchen zu
je einem Delegierten berechtigt waren.”

Was sollte nun in der konstituierenden Sitzung am 10. Mirz geschehen,
zu der die Mit-ACK-Grinder an den Sitzungsort des Rates der EKD ange-
reist waren? lhr Interesse an einer verbindlichen Zusammenarbeit war so
stark, dass sie nicht abreisten, um die ,Satzungs“-inderung auch von ihren
Kirchenleitungen beschlieffen zu lassen. Dass es nicht zum Eklat kam, dazu
hat Martin Niemoller durch seine forsche und unnachgiebig an der Sache
interessierte Arbeitsweise beigetragen. Niemoller informierte die Teilneh-
mer der konstituierenden Sitzung liber die vom Rat vorgenommenen Ver-
inderungen. Aber dabei blieb es nicht. An den von ihm berufenen Ge-
schifftsfithrer der ACK, Otto von Harling (der nicht anwesend sein konnte),
schrieb er einen Brief. Er teilte ihm darin die vom Rat vorgenommenen An-
derungen an der Satzung mit und schrieb:

~der Rat hat ... auerdem gewiinscht, dass die EKID nur durch zwei Mit-

glieder vertreten sei (§ 5), die Arbeitsgemeinschaft hat aber den urspriing-

lichen Wortlaut, also 5 Mitglieder wieder hergestellt, und die nichste Rats-

sitzung wird dartiber zu entscheiden haben, wer auler mir die Vertretung

des Rates wahrzunehmen haben wird.“ "
Da bisher kein Protokoll dieser wohl etwas turbulenten konstituierenden
Sitzung aufgetaucht ist, sind die weiteren Hinweise des Briefes von Inter-
esse: Alle im Entwurf genannten Kirchen haben unterzeichnet, bis auf den
Bund Freier evangelischer Gemeinden. Niemoller wurde Vorsitzender, Som-
mer sein Stellvertreter. Niemoller hat die Wahl mit dem Hinweis auf Ams-
terdam nur fiir sechs Monate angenommen. Otto von Harling hat er als Ge-
schiiftsfithrer berufen. Die nichste Zusammenkunft der ACK wurde fiir den
22. Juni in Pyrmont, dem damaligen Sitz von Paul Schmidt und der bap-
tistischen Bundesleitung, in Aussicht genommen. Niemoller erklirte, er wer-
de durch das Kirchliche Auenamt die Okumene tiber die Griindung der
ACK informieren und veranlassen, dass sie einen Beobachter nach Amster-
dam entsenden kann. Von der ACK bestimmt sei Paul Schmidt.”

Die freikirchlichen Vertreter in Kassel konnten mit der Entscheidungs-
freudigkeit Niemollers zufrieden sein, obwohl sich keiner von ihnen ein so
autoritires Vorgehen innerhalb seiner Freikirche hitte leisten konnen. Wer
waren die Teilnehmer der Konstituierenden Sitzung? Aus der offensichtlich
zur Unterschrift herumgehenden ,Anwesenheitsliste“ kann man auch die
vermutliche Sitzordnung entnehmen:

71

- Ebd:, 399.
*  Martin Niemoller an Dr. v. Harling, Briefv. 18. 3. 1948. EZA Best. 2/184.
Z A Ebd:
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(1) Wurm Stuttgart EKD
(2) Sommer Frankfurt  Methodistenkirche
(3) Niemoller Budingen E.K.D.
(4) Paul Schmidt Pirmasens Bund Evgl. Freikirchl. Gemeinden in
Deutschland
(5) Dibelius Berlin EKD
(6) E. Pieper Berlin Evangelische Gemeinschaft
(7) Ernst Crous Gottingen  Vereinigung der
Deutschen Mennonitengemeinden
(8) Dr.W.Kippers Bonn Alt-kath. Kirche
(9) Hugo Hartnack Bund Evang. Freikirchl Gemeinden
(10) Dr. Merzyn EKD (i. V. von Harling) ™*

Nach dem gemeinsamen Hilfswerk war nun die ACK gegriindet. Bischof
Sommer reiste danach in die USA, um mit 63 Bischofen aus verschiedenen
Erdteilen im Bischofsrat zu konferieren, in den New Yorker Zentralbiiros
der Kirche drei Tage lang Gespriche zu fithren, mit den Verantwortlichen
fiir das Hilfswerk in der dortigen methodistischen Kirche zu verhandeln
und andere Kontakte wahrzunehmen. Darunter auch mit Bischof Oxnam,
dem damaligen Prisidenten des Nationalen Christenrates. Schon am 26.
Mirz 1948 schrieb Sommer aus den USA:
+Mein Eindruck verstirkte sich, da} der im gemeinsamen Hilfswerk und der
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen kund werdende Wille zur freund-
nachbarlichen Zusammenarbeit des deutschen Protestantismus ein giinsti-
ges Echo findet und die Hilfsbereitschaft steigert.“”
Diese Riickmeldung macht deutlich, dass das von Genf erhoftte Ziel der 6ku-
menischen Zusammenarbeit in Deutschland bereits Wirkung zeigte. Sie
hatte internationale Bedeutung und war vermutlich auch fiir die Stirkung
der Genfer Zentrale hilfreich. Auch von Bischof Dibelius wurde die Griin-
dung der ACK gewiirdigt. In einem Interview lief er verlauten:
»Ein grofSer historischer Augenblick in der Geschichte Deutschlands sei die
letzte Ratstagung der Evangelischen Kirchen [sic] in Deutschland am 10. Mirz
in Kassel gewesen, sagte der Berliner Landesbischof Dibelius in einem In-
terview mit einem Vertreter des Christlichen Nachrichtendienstes. 1. Seien
an diesem Tag die deutschen Freikirchen mit der EkiD zusammen gekom-
men und hitten sich mit ihr zu einer Arbeitsgemeinschaft zusammengeschlos-
sen, 2. hitten die Kirchen einen Beschlufd gefafit und die Einheit Deutsch-
lands gefordert.“7°
Eine 6kumenische Gottesdienstkultur gab es noch nicht. Nach der Unter-
zeichnung der ,Richtlinien* und der Annahme einer Stellungnahme’” fuh-
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Anwesenheitsliste, handschriftlich von den Teilnehmern ausgefiillt, EZA 2/184. Die
Nummern sind vom Verfasser eingefiigt.

7> Brief J. W. Ernst Sommer aus Clifton Springs, USA. V. 26. 3. 1948, in: Amtsblatt der

Methodistenkirche, Nr. 6, 1. Jg. (1948), 1.

76 Bischof Dibelius iiber die Kasseler Ratstagung der EkiD, in: Amtsblatt der Methodis-
tenkirche, Nr. 6, 1. Jg. (1948), 4.

~Wort der christlichen Kirchen in Deutschland fiir einen rechten Frieden und gegen
die ZerreifSung des deutschen Volkes®, in: Ratsprotokolle II, 414, vorausgehende Ent-
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ren die Teilnehmer wieder in ihre Heimatorte. Durch die Freikirchen wur-
de die ACK-Griindung zusammen mit dem Ereignis der Griindung des ORK
in Amsterdam auf dem nichstfolgenden Freikirchentag 1948 in Dusseldorf
gewiirdigt. Dort hielten die beiden ACK-Vorsitzenden Kirchenprisident Mar-
tin Niemoller und Bischof J. W. Ernst Sommer Vortrige zu entsprechenden
Themen.”® Sommer habe bei dieser Gelegenheit, wie Andrea Striibind be-
merkt, ,mit grofler Schirfe ... freikirchliche Vorurteile gegen die AcK* ge-
geiflelt.” Im Amtsblatt der Methodistenkirche wurden bereits im Mirz 1948
die ,Richtlinien” mit dem von der ACK angenommenen Text veroffentlicht.
Direkt darunter findet sich das ,Wort christlicher Kirchen in Deutsch-
land...* vom 10. Mirz. Damit wandte sich die ACK an die internationale
Staatengemeinschaft und reagierte auf Beschlisse, die sich negativ auf die
politische Entwicklung fiir Deutschlands Zukunft auswirken konnten. Der
Rat der EKD, der unter der Initiative von Bischof Dibelius dieses Wort for-
muliert hatte, legte Wert auf die Unterzeichnung durch die Freikirchen, weil
sie international eingebunden waren und die Erklirung dadurch mehr Ge-
wicht bekam. Gerade Dibelius hatte bei seinen zahlreichen Nachkriegsbe-
gegnungen mit auslindischen Delegationen entdeckt, welche Rolle die hier
kleinen Freikirchen international spielten, und er wusste dies kirchenpoli-
tisch umzusetzen.

Es bleibt anzumerken, dass der Rat der EKD am 27./28. April entspre-
chend der von der ACK beschlossenen ,Richtlinien® die folgenden funf De-
legierten berief: Kirchenprisident Niemoller, Wiesbaden, Landesbischof
Hanns Lilje (1899-1977), Hannover, Kirchenprisident Friedrich Midden-
dorf (1883-1973), Bentheim, Superintendent Hermann Kunst (1907-1999),
Herford, der ab 1949 Bevollmichtigter der EKD am Sitz der Bundesregie-
rung war, und Professor Otto Schmitz (1883-1957), Wuppertal-Barmen, zu
dieser Zeit Direktor des Johanneums.*

wiirfe 433-437, vgl. auch: Karl Zebrer, Das ,Wort der christlichen Kirchen in Deutsch-
land fiir einen rechten Frieden und gegen die Zerreiffung des deutschen Volkes®
vom 10. Miirz 1948, in: Mitteilungen der Studiengemeinschaft fiir Geschichte der EmK,
21. Jg. (2000), Heft 2, 28-34. Alle am 10.3.1948 anwesenden Freikirchler und der Alt-
Katholik Kiippers haben nach Wurm, Dibelius, Niemoller und Asmussen unterzeich-
net.

J. W. Ernst Sommer sprach tiber das Thema: ,Der freikirchliche Auftrag im Lichte der
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen” und Martin Niemoller kntipfte an die The-
matik von Amsterdam an und sprach tiber ,Die neutestamentliche Gemeinde in der
sozialen Revolution der Gegenwart”. In: Berichtsheft Giber den 9. Freikirchentag in
Diisseldorf 1948, 0. 0. u. 0.]. (1948), 26-33.

Andrea Striibind, Freikirchen und Okumene in der Nachkriegszeit, in: Kirchliche
Zeitgeschichte 6. Jg. (1993), Heft 1, 187-210 (200).

Die weiteren Vertreter waren (Liste von 1949): Bund Ev.-Freikirchlicher Gemeinden:
P. Schmidt und Hugo Hartnack, Ev. Gemeinschaft: E. Pieper (Stellvertreter: Richard
Leger), Methodistenkirche: J. W. Ernst Sommer (Stellvertreter: Paul Huber), Alt-Katho-
lische Kirche: Werner Kiippers, Vereinigung der Mennonitengemeinden: Ernst Crous,
Briider-Unitit: Heinrich Renkewitz (1902-1974), — Vertreter von Gemeinschaften im
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So sehr die EKD von aufen durch die Okumene gedringt wurde, mit den
Freikirchen eine Gemeinschaft einzugehen, so schwer war das innerkirch-
lich auf ein positives Gleis zu bringen. Noch vor der Ratssitzung, an die sich
die Konstituierung der ACK direkt anschloss, hatte die Kirchenkanzlei den
Ratsmitgliedern unter dem 4. Miirz einen Vermerk erstellt, in dem die Vo-
ten zur Satzung der ACK, die die einzelnen Landeskirchen abgegeben hat-
ten, gebiindelt waren. Acht von ihnen und die Briidergemeine hatten zuge-
stimmt, drei weitere stimmten zu, brachten aber noch Anderungsvorschli-
ge ein, zwei Landeskirchen und der Lutherrat (aus dem 1949 die Vereinig-
te Evangelisch-Lutherische Kirche — VELKD — entstand) lehnten die Satzung
ab. Weitere 16 EKD-Gliedkirchen hatten noch nicht reagiert. Den Lutherrat
hat die Sorge begleitet, ,daR den bekenntnisbestimmten Gliedkirchen der
EKD durch diesen Entwurf dogmatische Entscheidungen aufgendtigt wer-
den und die Gefahr einer falschen Unionisierung und Verharmlosung der
Unterschiede bestehe.“®"

An einem klassischen Beispiel sollen die Probleme innerhalb der EKD,
die bisher von den Freikirchen kaum wahrgenommen wurden, aufgezeigt
werden. Die ACK verabschiedete 1949 ,Richtlinien zur Uberwindung der
Schwierigkeiten, die sich aus dem Nebeneinander verschiedener christli-
cher Kirchen an einem Ort ergeben” konnen. Es wurden auch die schon
lange schwierigen Bereiche wie Evangelisation und Proselytismus ange-
sprochen. Die EKD-Kanzlei verschickte durch ihren Prasidenten Heinz Bru-
notte (1896-1984) am 31. 5. 1949 diese ,Richtlinien* an die Landeskirchen-
leitungen. Darauf antwortete der Miinchener Evangelische Oberkirchenrat
im August mit einer Stellungnahme, die er an die Mitglieder des Rates der
EKD, an simtliche Gliedkirchen, die Kirchenkanzleien in Ost und West, die
Lutherischen Kirchenimter in Ost und West und an den Vorsitzenden der
ACK, Martin Niemoller, verschickte. In dem Schreiben brachte der Miinche-
ner lutherische Landeskirchenrat ,seine erheblichen Bedenken® zum Aus-
druck, die ,in dem Bekenntnis unserer Kirche begriindet sind...“** Die Be-
denken betrafen sowohl das Verfahren der Kirchenkanzlei wie den Inhalt
der ,Richtlinien®. Zum Verfahren wird die Zusammensetzung des Aus-
schusses moniert, der die neun Leitsitze dieser gemeinsamen Skumeni-
schen ,Richtlinien“ erarbeitet hat. Er befiirchtet, dass durch den Versand
der seitens Kirchenkanzlei bei den Freikirchen der Eindruck entstehen muis-
se, sie seien nunmehr moralisch ermichtigt, ihre Evangelisationstitigkeit
im Bereich einer Landeskirche auszuiiben. Der Versand der Richtlinien
durch die Kirchenkanzlei erwecke das Missverstindnis, ,als habe sich die

stindigen Gastverhiltnis“: Bund Freier ev. Gemeinden: Karl Glebe, Heilsarmee-Major

Wilderoder.

Kommentar in den Ratsprotokollen, Bd. I, 417.

8 Evang.-Luth. Landeskirchenrat Miinchen, am 12. 8. 1949. LKA Stuttgart Best. A 126BU
1208. Im Folgenden wird aus der sechsseitigen bayrischen Stellungnahme vom 12.8.
1949 zitiert.
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EKD diese Richtlinien zu eigen gemacht oder als komme es den in der
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen verhandelnden Vertretern der EKD
zu, solche Vereinbarungen fiir die EKD abzuschlief3en.” Dabei sei doch zu
sehen, wie sie von dogmatischen Voraussetzungen ausgehen, deren Folge-
rungen ,das Bekenntnis zum mindesten der lutherischen Landeskirchen
erheblich in Mitleidenschaft ziehen.“ Noch gravierender sind die inhaltli-
chen Fragen. Zwar brauche tber das Recht bestehender freikirchlicher Ge-
meinden zur Abhaltung von Evangelisationen nicht gestritten zu werden,
denn es sei ja das polizeiliche Recht jeder Kirche. Es konne sich nur um
den Fall handeln, wenn ,eine neue Niederlassung im Bereich einer Landes-
kirche® gegriindet werden solle. Diese Interpretation zeigt, wie wenig man
im Landeskirchenamt von den ortlichen Problemen zwischen Landes- und
Freikirche ahnte. Aber hinter allem verbarg sich das ausgeprigt-konfessio-
nelle Verstindnis innerhalb der bayerischen Landeskirche. Man kénne kei-
nem Kirchenbegriff zustimmen, wie er in den Richtlinien an verschiedenen
Stellen hervortrete. Darum stellte der Landeskirchenausschuss fest:
»Wir glauben mit unseren Bekenntnisschriften, dal die Evang.-luth. Verkiin-
digung, obwohl auch sie den Schatz in irdenen Gefiflen hat und vom Gott-
lichen menschlich redet, das Offenbarungszeugnis der Bibel am reinsten er-
faRt hat. Wir konnen darum nicht anderen Kirchen, bei denen wir eine we-
niger reine und klare Erfassung des Offenbarungszeugnisses der Bibel fest-
stellen miissen, ohne weiteres das Feld raumen.”
Diesen klar abgrenzenden Sitzen folgt ein 6kumenisches Einlenken. Es
hief} weiter:
Wir werden mit ihnen [den Freikirchen] auf der Ebene der Okumene wie
auf der Ebene des praktisch Gemeinsamen am einzelnen Ort zusammen-
arbeiten; wir werden auch die personlichen, briiderlichen Beziehungen
pflegen; aber in der Verkiindigung muf} jeder seinen eigenen Weg gehen.”
Damit trafen sich die bayerischen Lutheraner ziemlich genau mit den Frei-
kirchen, die sich zwar nicht auf ein konfessionelles Bekenntnis, aber auf
ihre — wie sie ebenfalls meinten — schriftgegriindete Praxis beriefen.
Abschlieffend warf die Stellungnahme noch einmal die Frage auf, die im
Grunde in der damaligen Zeit der Girung hinter allem stand: Wie weit rei-
chen die Vollmachten, welche die autonomen Landeskirchen an die EKD
abgegeben hatten. Es sei griindlich zu prifen, ,ob in der EkiD als einem
Bund bekenntnisbestimmter Kirchen solche Richtlinien tiberhaupt moglich
sind.“ Dabei wiesen die Autoren auf die Grundordnung der EKD Art. 2.2.
hin, der heute lautet: ,Die gesamtkirchliche Rechtssetzung darf das Be-
kenntnis der Gliedkirchen nicht verletzen; die Rechtssetzung der Gliedkir-
chen darf dem gesamtkirchlichen Recht nicht widersprechen. Das Bekennt-
nis ist nicht Gegenstand der Gesetzgebung.“*
Damit sind Rechtsfragen aufgeworfen, fiir die jede Kirche und jeder
Bund Verstindnis haben muss, die bzw. der selber in verpflichtenden

% Amtsblatt der EKD Jg. 1948, Heft 5 (15.7.1948), Art. 2.2, 110.
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Rechtsverhiltnissen arbeitet. Andrea Stribind hat in ihrer griindlichen Ar-
beit immer wieder mit Recht die theologische Begriindung in der gemein-
samen Hilfswerkarbeit und der frithen 6kumenischen Entwicklung einge-
klagt.?* Die schwierige Rechtslage eines landeskirchlichen Kirchenbundes
darf man dabei nicht ibersehen; denn die Vollmacht der EKD-Delegierten
war erheblich eingeschrinkt, besonders in theologischen Fragen. Das kann
nicht verwundern, wenn man an den schwierigen Prozess des Zusammen-
wachsens von Lutheranern, Reformierten und Unierten denkt oder an
die Kimpfe, die vorher zwischen den Vertretern der Bekennenden Kirche
und des bekennenden Luthertums stattgefunden hatten.

Die besonders aus dem Raum des Luthertums im Zusammenhang mit
der Bildung der EKD aufgeworfene Frage, welchen ekklesiologischen Sta-
tus sie habe und ob sie das Recht habe, in theologischen Fragen ohne die
Gliedkirchen zu agieren, wurde gerade in der ACK immer wieder erkenn-
bar.

Bedenkt man die Situation und das Selbstverstindnis der EKD in den
frithen Nachkriegsjahren, dann ahnt man in noch grofSerem Mafde, wie hoch
die Erwartungen der auslindischen Okumene an sie waren. Jedenfalls wird
man annehmen diirfen, dass die Anfragen aus den Gliedkirchen der EKD auf
der einen Seite und die Erwartungen der Freikirchen an den Vorsitzenden
Niemoller und den Geschiftsfithrer von Harling auf der anderen Seite nicht
immer leicht auszugleichen waren. Wie hochengagiert Niemoller fiir die ACK
eintrat, zeigt seine Reaktion auf die aus Miinchen aufgeworfenen Fragen.
Als die Stellungnahme bei ihm eintraf, erkannte er sofort die Brisanz, die
auch darin bestand, dass dieses Papier weit gestreut worden war. Als ACK-
Vorsitzender wurde er am Vorabend seiner Abreise nach Australien von dem
Eingang des Schreibens informiert. Niemoller erwog, wie der Geschiiftsfiih-
rer von Harling allen Empfingern des Miinchener Schreibens mitteilte, ,,ob
er seine Abreise verschieben soll, um sofort Stellung nehmen zu konnen.
Er reiste schlie8lich ab, hinterlie} aber die Weisung, ,.ihn sofort telegraphisch
zu benachrichtigen, falls aus diesem Anlass seine Anwesenheit erforderlich
werden sollte.“ Zunichst hat er dem Geschiftsfiihrer Anweisung gegeben,
den Briefempfingern einige , Feststellungen® mitzuteilen.

Die Entstehung der ACK ist kaum ohne Kenntnis der Auseinanderset-
zungen innerhalb der EKD und der Bedeutung der unterschiedlichen Be-
kenntnisbindungen ihrer Gliedkirchen zu verstehen. Aber auch ohne die Be-
achtung solcher Unterschiede zwischen den anderen ACK-Kirchen ver-
schwimmt das Bild der Entstehungszeit.

8 Striibind, Freikirchen und Okumene,

% Schreiben der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland — Sekretariat
v. 26. 8. 1949 Nr. 164/49 an die Mitglieder des Rates der EKD und die weiteren Emp-
finger der Minchener Stellungnahme: LKA Stuttgart A 126 BU 1208.
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6. Wie stellte sich die Entwicklung in den Freikirchen dar?

Es kann hier nicht untersucht werden, warum die Kirchen® der heutigen
Selbstiindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK), die inzwischen selbst-
verstindlich einen Platz im ACK-Vorstand beansprucht, damals die Einladung,
an den Vorbereitungen teilzunehmen, abgelehnt hat. Auch die besondere
Akzentsetzung durch die Vertretung des Bistums der Alt-Katholiken, die von
Anfang an dabei waren, kann hier nicht gewtirdigt werden. Uber die Verei-
nigung der Mennonitengemeinden, die durch den Gottinger Bibliotheksrat
Dr. Ernst Crous (1882-1967)% an der Erarbeitung der ACK-Satzung teilge-
nommen hat, sind ebenfalls Quellen von mir nicht erschlossen. Crous war
2. Vorsitzender der Vereinigung der deutschen Mennonitengemeinden, Vor-
sitzender des Hilfswerks der Vereinigung und des Hilfsausschusses fiir die
Britische Besatzungszone. Diese Einrichtung griindete er 1946 im Rathaus zu
Gottingen. 1948 nahm er als Delegierter der mennonitischen Vereinigung
an der Griindungskonferenz des Okumenischen Rates der Kirchen in Amster-
dam teil.® Damals bestand nur eine geringe Beziehung der Mennoniten zur
Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF), deren damalige vier Mitglieds-
kirchen hier im Mittelpunkt des Interesses stehen.

Anlisslich seiner ersten Nachkriegssitzung am 10./11. Dezember 1946
in Bad Homburg fasste der Rat der Vereinigung Evangelischer Freikirchen
einen Beschluss:

»Mit besonderem Interesse wurde die Moglichkeit einer Zusammenfassung

aller evang. Landeskirchen und evang. Freikirchen, etwa in einem Rat der

protestantischen Kirchen Deutschlands, besprochen. Die Vereinigung evan-
gelischer Freikirchen begriissen [sic!| diese hohe Zielsetzung des deutschen

Protestantismus und sind bereit, mit der Kanzlei der evangelischen Kirche

in Deutschland dariiber in ein Gesprich einzutreten.“®
In einem von Ernst Pieper verfassten Bericht tiber die Sitzung wurde weiter
vermerkt, dass eine Anfrage der EKD durch Bischof Sommer eingebracht
wurde, ob die VEF ,eine Beteiligung an Aussprachen tiber gemeinsame
Fragen wiinscht.“”

% Damals waren es mehre (s. ,Der Weg lutherischer Freikirchen zur SELK" in diesem

Band).
¥ Gerbard und Julius Hildebrandt, Ernst Crous (1882-1967) — ,Briickenschlag nach
allen Seiten®, in: Mennonititsches Jahrbuch 1987, Karlsruhe 1987, 78-82. — Die Nach-
kriegs-Hilfswerkarbeit der Vereinigung der Mennonitengemeinden hat einen vollig
eigenstindigen Verlauf genommen. Sie bedarf in ihrer mehrfachen Verflochtenheit
und traditionellen Intensitit einer eigenen Untersuchung.
In der ACK-Sitzung am 6. 8. 1948 stand das Thema ,Einladung weiterer Kirchen* auf
der Tagesordnung. In Betracht kiimen danach ,nur Quiker, Heilsarmee und Alt-
Reformierte®. Sie alle sind spiter in eine offizielle Verbindung mit der ACK getreten,
spielen aber in der Vorgeschichte fast keine Rolle.
¥ protokoll des Freikirchenrats der VEF v. 10./11. Dezember 1946. ZA-EmK Reutlingen,
Akte Sup. R. Leger.
% Ebd. Verhandlungsbericht, 3.
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In der bisherigen Literatur werden in der Regel zusammenfassend ,die
Freikirchen* als eine Einheit gesehen.”! Wie in den meisten historischen Zu-
sammenhingen, ist gerade in den Fragen der okumenischen Offenheit zu
differenzieren. Die frithe Entwicklung soll in aller Kiirze beschrieben wer-
den.

6.1 Der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG — Baptisten)

Kann man die Sicht der baptistischen Historikerin Andrea Stribind als re-
prisentativ fir ihren Gemeindebund nehmen, dann ergibt sich folgendes
Bild. Stribind vertritt pauschal die Meinung, ,,dass auch die Freikirchen sich
keineswegs durch okumenische Weitsicht bzw. einhellige Bejahung der in-
nerdeutschen Okumene auszeichneten.“”” In dem Zusammenhang wies sie
auf eine Diskussion anlisslich des Bundesrates (Delegiertentagung mit Ver-
tretern aller Gemeinden) noch im Jahre 1985 hin, die als ,gesamtkirchliche*
Vertretung die Frage aufwarf, ,ob [vom Bund Ev.-Freikirchlicher Gemein-
den] die Mitgliedschaft in der AcK aufgegeben werden sollte.“”

Auch die Feststellung, es ,fehlte in den Freikirchen eine Auseinander-
setzung mit der Gemeindebasis*, ist zu pauschal.”® In beiden Fillen mag das
die Sicht aus dem Blickwinkel des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden gewesen sein, der sich seit der frithen Nachkriegszeit in 6kumeni-
schen Fragen stets mit je einem Vertreter der Baptisten und der Briider-
gemeinden beteiligte,” die sich 1941 unter Aufgabe ihrer Namen Baptisten
und Bund freikirchlicher Christen zum Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden zusammengeschlossen hatten. Man darf nicht ibersehen, dass
es innerhalb der neugebildeten Freikirche auch spiter besonders in 6kume-
nischen Fragen keine einheitliche Meinung gab. Der Baptist Erich Geld-
bach erinnert in seiner Darstellung ,Die Baptisten® daran, dass das Mit-
einander der im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden organisier-
ten Gemeinden nach dem Ende des ,Dritten Reiches“ nicht spannungsfrei
war. Es ist bemerkenswert gerade fir die Frage des Verhiltnisses zur ACK,
dass hier eine der Problemstellen liegt. Diese Entwicklung war schon friih
erkennbar. Inzwischen haben die Briidergemeinden eine eigene ,Arbeits-
gemeinschaft“ mit einer Geschiftsstelle in Leipzig eingerichtet. ,,... von be-
stimmten Entscheidungen der Baptisten’, etwa der Mitgliedschaft in der ACK

Andrea Striibind, Freikirchen und Okumene in der Nachkriegszeit, in: Kirchliche
Zeitgeschichte 6. Jg. (1993), Heft 1, 187-210 (206); Hans Luckey, Zwei Jahrzehnte
deutscher Okumene aus freikirchlicher Sicht, in: Kirchliches Jahrbuch 1967 hg. v.
Joachim Beckmann, 94. Jg. Giitersloh 1969, 371-416 (373); Hans-Beat Motel, Was
erwarten die Freikirchen von der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen? In: OR,
47. Jg. (1998), Heft 1, 29-34.

2 Andrea Striibind, Freikirchen und Okumene, 201.

2 UEhdy

%  Ebd., 207.

Paul Schmidt fiir den Fliigel der Baptisten und Hugo Hartnack fiir den Teil der Brii-
dergemeinden.



Die Vorgeschichte und Anféinge der ACK 231

oder der Ordination von Frauen und ihre Berufung ins Predigtamt distan-
zieren® sie sich.”® In der ACK waren alle VEF-Kirchen mit einem Delegier-
ten vertreten, nur dem baptistischen Bund wurden zwei Sitze zugespro-
chen, einen fur jeden der beiden Traditionsstrome. Zur Konstituierung der
ACK unterzeichneten auch beide Vertreter: Paul Schmidt, der Baptist, und
Hugo Hartnack, Vertreter der Briiddergemeinden, d. h. beide Traditionen
stimmten zu, obwohl sich heute die Brudergemeinden distanziert zeigen.
Hier erweist sich, dass man nicht einmal iber eine einheitliche Positionierung
des Bundes Evangelisch-Freikirchler Gemeinden sprechen kann, viel weni-
ger uber ,die Freikirchen®.

6.2 Der Bund Freier evangelischer Gemeinden (BFeG)

Eine vollig andere Rolle spielte der ,Bund Freier evangelischer Gemeinden®
bei der Bildung der ACK. Er nahm durch dessen Bundesvorsteher Karl Gle-
be an der gesamten vorbereitenden Planung aktiv teil. Auf dem letzten Ent-
wurf der Satzung, der zur Unterschrift ausgearbeitet war, war der Name
,Bund freier [sic!] evangelischer Gemeinden in Deutschland® ausgedruckt.
Am 27. Februar 1948 teilte die Geschifisstelle des Bundes durch Karl Mosner
der Kanzlei der EKD jedoch mit, dass der Bundesvorstehers Prediger Karl
Glebe nicht an der Sitzung teilnehmen werde.”” Der Brief lieR nichts Gutes
ahnen. Er informierte dartiber, dass die Ratifizierung der ACK-Satzung erst
nach der Zustimmung durch das oberste Leitungsorgan, den Bundestag aller
Gemeinden, moglich sei. Der tage aber erst am 29. Mai 1948. Innerhalb des
Gemeindebundes gab es Uber die Frage der ACK-Mitgliedschaft lebhafte
Debatten. Die von Niemoller geleitete ACK war weitherzig. Sie riumte in
den folgenden Jahren dem Bund ein Gastrecht ein, obwohl dieses in den
+Richtlinien® nicht vorgesehen war. Schon in der ACK-Sitzung am 6. August
1948 ist ,Prediger Glebe — Bund Freier Evang. Gemeinden®, also mit dem
Namen seiner Freikirche, als Teilnehmer wieder aufgefiihrt, wihrend das
unterzeichnete Protokoll seinen Namenszug nicht ausweist.

Innerfreikirchlich scheint dieser Rucktritt jedoch nicht ohne Wirkung
gewesen zu sein. Am Freikirchentag in Dusseldorf 1948 hielt der metho-
distische Bischof J. W. Ernst Sommer ein Referat zum Thema ,Der Freikirch-
liche Auftrag im Lichte der ACK*. Darin sprach er freimiitig die aufgetrete-
nen Probleme an. In Anwesenheit der fiihrenden Minner des BFeG Hein-
rich Wiesemann (1901-1978), Karl Mosner (1899-1951) und Albert F. Fuhr-
mann (1903-1964) — hatte der dkumenisch aufgeschlossene Glebe resig-
niert? — sagte Sommer in Bezugnahme auf das ,Licht” im Thema:

+Es gibt unter uns eine Anzahl von Leuten, die meinen, es miusste heiffen:
,Unsere freikirchliche Aufgabe im Schatten der Arbeitsgemeinschaft.’ Der Ge-

% Erich Geldbach, Freikirchen — Erbe, Gestalt und Wirkung, Bensheimer Hefte, Bd. 70,
Gottingen 22005, vollig neu bearbeitete Auflage der ersten Auflage von 1985, 217.
Brief Bund Freier evangelischer Gemeinden in Deutschland an Kirchenkanzlei der
EKD v. 27. Febr. 1948. EZA, Best. 2/184.



232 Karl Heinz Voigt

danke, als ob die christliche Arbeitsgemeinschaft unsere Arbeit in irgendeiner

Weise beschatten konnte, ist schidlicher Aberglaube, ist ein leeres Vorurteil,

siche Satzungen [sic!| der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutsch-

land. Ich weif nicht, was man noch hinzufiigen kénnte, um zu sagen, dafl die

Arbeitsgemeinschaft die Freikirchen in ihrer Aufgabe in nichts behindert,

und die Briider, die schon mit mir in der Arbeitsgemeinschaft gewesen sind,

haben sicher den Eindruck, daff es nicht nur auf dem Papier steht ...

Schwierigkeiten gibt es selbstverstindlich genug. Aber wo ist eine Gemein-

schaft ohne Schwierigkeiten? Jedenfalls ist die Tendenz der Arbeitsgemein-

schaft: sie will helfen! Das darf man heute ganz klar und unmifverstindlich

sagen...“®
Durch den Gaststatus profitierte der BFeG von Anfang an von der sich im-
mer mehr entspannenden zwischenkirchlichen Entwicklung. Auch in der
okumenisch getragenen Hilfswerkarbeit hat der BFeG seinen fest veranker-
ten Platz von Anfang an gern eingenommen. Hier zeigte sich wieder, wie
offen die 6kumenische Gemeinschaft war, denn sie stellte ausdriicklich fest,
dass — anders als urspriinglich vorgesehen — eine Mitgliedschaft im ORK
keine Voraussetzung war, Empfinger der internationalen Hilfen zu sein.
Im diakonischen Bereich hat sich die Zusammenarbeit tiber Jahrzehnte in
der 1957 gegriindeten Diakonischen Arbeitsgemeinschaft Evangelischer Kir-
chen nicht nur bewihrt, sondern in ihr spielte der BFeG eine nicht zu unter-
schitzende Rolle. Assessor Heinz-Adolf Ritter vertrat seinen Bund in der
Gesellschafter-Versammlung. Durch ihn wurden alle sich eroffnenden Mog-
lichkeiten von der 6kumenischen Kreditvergabe bis zu Erholungsmafinah-
men im Erholungsheim der Genfer Okumene in Anspruch genommen. In
der Diakonischen Konferenz war Prediger Gerhard Kuhlmann (* 1924) als
einer der freikirchlichen Stellvertreter im dkumenischen Feld aktiv.

Was einige Jahre spiter der prisidierende Bundesvorsteher Wilhelm Gil-
bert (1904-1998) auf einer Freikirchenkonferenz berichtete, war von Anfang
an Ausdruck innerhalb des weit gefassten Selbstverstindnisses:

,Es ist kaum moglich, etwas Allgemeingiiltiges auszusagen tber unsere 250

Bundesgemeinden ..., tber ihre dulere Erscheinungsform und tber ihren

geistlichen Gehalt. Jede Gemeinde ist verschieden von der anderen, hat ihr

eigenes Geprige, bestimmt von den Menschen, die ihr vorstehen, von ihrer

Entstehung ..., und ihrer Geschichte %

Es ist bezeichnend, dass die Bundesleitung trotz aktiver Mitarbeit, beispiels-
weise durch den Bundesvorsteher Karl Heinz Knoppel (1928-2003) bei der
Durchsetzung des ,Jahres mit der Bibel* 1992 in der Mitgliederversamm-
lung der ACK und anderer guter Erfahrungen bis heute im Status der Gast-
mitgliedschaft verblieben ist. Diese Verschiedenheit innerhalb des BFeG wirkt
sich in der Stellung zur Okumene und zur ACK bis heute aus.

%8 J. W. Ernst Sommer, Der Freikirchliche Auftrag im Lichte der AcK, in: Berichtsheft
Freikirchentag 1948, 28f.

Wilhelm Gilbert, Gottes Wirken in den Freien evangelischen Gemeinden, in: Be-
richtsheft der Konferenz der Vereinigung evangelischer Freikirchen Hamburg/Berlin
1964, 79-85 (81).
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6.3 Die Evangelische Gemeinschaft

In ihrer umfangreichen Studie Gber die ,Evangelische Gemeinschaft* be-
merkte Ulrike Schuler (* 1956) am Rande, dass diese Kirche, die heute mit den
Methodisten zusammen die Evangelisch-methodistische Kirche bildet, nach
dem Krieg ,viele Chancen okumenischer Zusammenarbeit mit Freikirchen
und Landeskirchen wahrgenommen hat.“'” Sie zihlt dann die Bereiche auf:
VEEF, Hilfswerk bzw. Diakonisches Werk, ACK und iibernational im ORK. Die
Zusammenarbeit zwischen dem Hilfswerk und der Evangelischen Gemein-
schaft war intensiv. Zwar wird in den offiziellen Berichten an die Jihrlichen
Konferenzen der Nachkriegszeit wenig tiber die ACK berichtet,'”" aber in
den Zeitschriften finden sich viele Hinweise auf okumenische Aktivititen:
Mitarbeit an den Kirchentagen, ACK-Themen wie Doppelmitgliedschaft, die
Verteilung des Okumenischen Katechismus’'* an alle Pastoren, Einsatz frei-
kirchlicher Lehrer im Religionsunterricht an offentlichen Schulen, Entwick-
lung der 6kumenischen Beziehungen in Wiirttemberg durch ein 1950 gebil-
detes ,Okumenisches Komitee®, das den Anfang einer Art regionaler ACK
bildete.'” Selbst in einer nur kurzen Geschichte der Evangelischen Gemein-
schaft von 1950 ist die ACK-Mitgliedschaft als Ausdruck des verinderten
Verhiltnisses zwischen den Freikirchen und Landeskirchen geschitzt.'*
Aus Anlass des Todes des landeskirchlichen Okumenikers Jakob Schoell
(1866-1950) brachte das Sonntagsblatt der Evangelischen Gemeinschaft, der
Evangelische Botschafier, einen Artikel, der diese Personlichkeit wiirdigte.
Darin wurde aus einem seiner letzten Briefe zitiert: ,Ich freue mich [dass
wir uns| in der heutigen Lage ... nicht mehr bekimpfen, vielmehr je nach
der Gabe, die jedes hat, [uns] im Kampf gegen den heutigen Sikularismus
gelten lassen.“'” Der ernste Wille gegenseitiger Achtung und Wertschiit-
zung,” schrieb Otto Hinisch 1950 zu dem Thema ,Die Evangelische Ge-
meinschaft und die anderen Kirchen®, sei ,in einigen Vorgingen beson-
ders deutlich zum Ausdruck gekommen ... 1948 hat sich die Evangelische
Kirche in Deutschland mit den Freikirchen zu einer Arbeitsgemeinschaft

' Ulrike Schuler, Die Evangelische Gemeinschaft. Missionarische Aufbriiche in gesell-
schaftspolitischen Umbriichen. emk studien 1, Stuttgart 1998, 49

Moglicherweise ist ein Grund dafiir, dass zu jener Zeit diese Berichte nicht von den
Superintendenten, die in vielen Fillen freigestellt waren, die AufSenkontakte (also auch
die 6kumenischen Bezichungen) wahrzunehmen, verfasst wurden, sondern abwech-
selnd von Pastoren aus einer Gemeinde.

Den Oekumenischen Katechismus hatte der Leiter der Oekumenischen Centrale, Lic.
Wilhelm Menn, verfasst.

'* Die ACK Baden Wiirttemberg sieht ihren Anfang erst im Jahre 1973, als die Romisch-
katholische Kirche in die Mitarbeit kam. Dazu: Jobhannes Ehmann (Hg.), Okumeni-
sche Wege in Geschichte, Gegenwart und Zukunft. 30 Jahre Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen in Baden-Wiirttemberg (1973-2003), Stuttgart 2003.

Ernst Humburger, Ein Gottesfeuer. Vom Werden, Wachsen und Wirken der Evangeli-
schen Gemeinschaft, Stuttgart 1950, 92f.

Redaktioneller Beitrag, Prilat Jakob Schoell gestorben, in: Der Evangelische Bot-
schafter, 83. Jg. (1950), 190f.
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christlicher Kirchen in Deutschland zusammengeschlossen und in Kassel
konstituiert.“ '* Wegweisend sei ,,das Gebot Jesu von der Einheit und Eini-
gung der Kirche...“ Die Christen seien gerufen, ,die Heilsbotschaft und das
Werk helfender Liebe mit anderen Kirchen gemeinsam aus[zu]richten...«
Die Evangelische Gemeinschaft, heifdt es nach einhundertjahrigem Wirken
in Deutschland, ist ,,... entschlossen, ohne Zogern oder Aufenthalt den uns
gewiesenen Weg zu gehen, um unseren Beruf zu erfiillen.“'"”

In der Evangelischen Gemeinschaft gab es keine grundsitzlichen Vorbe-
halte, sondern als Teil einer weltweiten Kirche, die 6kumenisch engagiert
war, nahm sie auch in Deutschland die sich 6ffnenden 6kumenischen Mog-
lichkeiten aktiv wahr.

6.4 Die Methodistenkirche

Die Wahl Bischof Sommers zum Stellvertretenden ACK-Vorsitzenden driickt
die Rolle, die er gespielt hat, aus (s. Darstellung unter 3.). Das Sonntags-
blatt ., Der Evangelist* hatte in Pastor Wilhelm K. Schneck (1901-1974) einen
in Presse und Funk 6kumenisch engagierten Redakteur. Vermutlich gibt es
aus den Jahren 1946 bis 1950 keine kirchliche Zeitschrift in Deutschland,
die so viele Berichte, Aufsitze und Informationen aus der nationalen und
internationalen Okumene vermittelte, wie ,Der Evangelist“.’®® Die okume-
nischen Aktivititen ihres Bischofs haben die Methodisten in den Gemein-
den weitgehend gerne getragen, auch wenn ihnen der Wandel der ortli-
chen zwischengemeindlichen Beziehungen nicht schnell genug voran ging.
Manchmal kam ein Stohnen auf ,Oben Okumene — unten ganz alleene.” Der
Nachfolger Sommers, Bischof Friedrich Wunderlich (1896-1990), hat die
okumenischen Aktivititen engagiert weitergefiihrt. Allein seine Ausfiihrun-
gen in den alle vier Jahre vorgelegten Rechenschaftsberichten, den ,Bischofs-
botschaften®, reichen aus, um das 6kumenische Engagement der Kirche zu
charakterisieren.'”

Zusammenfassend muss man feststellen: Die Haltungen der Freikirchen in
der VEF zu 6kumenischen Entwicklungen sind recht unterschiedlich. Das
trifft offensichtlich auch fiir die Verankerung ékumenischen Bewusstseins
in den Ortsgemeinden zu.'"” Wo innerhalb der VEF die Frage der okume-

" Otto Heinisch, Die Evangelische Gemeinschaft und die anderen Kirchen, in: Der Evan-

gelische Botschafter, 83. Jg. (1950), 302-304 (303).
Ebd) 303
% W, Bautz (Hg.), Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon (BBKL), zu W. K.
Schneck: Bd. 9 (1995) 529-532; zu J. W. E. Sommer: Bd. 10 (1995), 778-785; zu F.
Wunderlich: Bd. 14 (1998), 177-189. Alle Beitrige auch unter www.bautz.de.
Vgl. Karl Heinz Voigt, Friedrich Wunderlich — ein Briickenbauer Gottes. Stuttgart
1982, bes. 142-240.
Das Urteil, es .fehlte in den Freikirchen eine Auseinandersetzung mit der Gemeinde-
basis* (Striibind, Nachkriegszeit, 207), scheint eher fiir die independentistischen Ge-
meinden zuzutreffen, als fiir die beiden methodistischen. Auch die Bemerkung , Bei
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nischen Verzahnungen auftauchte, wie 1964 auf der Hamburger Freikirchen-
konferenz, ging die Sorge nicht von allen Mitgliedskirchen aus. Um den 6ku-
menekritischen Kirchen entgegenzukommen, einigte man sich dort, lieber von
zwischenkirchlichen Beziebungen zu sprechen; vermutlich, um den fiir ei-
nige Gemeinden als Reizwort empfundenen Ausdruck ,,Okumene“ sprach-
lich zu iiberwinden.

7. Gewonnene Einsichten und gewagte Aussichten

Die Kirchen in Deutschland waren nicht auf die Gestaltung einer inner-
deutschen Okumene vorbereitet. Eugen Gerstenmaier ist ein Beispiel. Er
war eine der zentralen 6kumenisch titigen Personlichkeiten der Nach-
kriegszeit. Wihrend des Krieges hatte er Uberlegungen fiir die Gestaltung
einer Nachkriegshilfe angestellt. Dabei hatte er ein Zusammenwirken mit
den Katholiken vor Augen. Das war typisch deutsch-protestantisch. Man
dachte in nationalen Kategorien. Die katholische Kirche war aber interna-
tional verankert und hitte sich kaum auf nationale Pline einlassen konnen.
Dieser Aspekt seiner Pline war illusorisch.

Von Genf kamen dagegen protestantisch-Okumenische Impulse. Sie wa-
ren eine Konsequenz aus der weltweiten Hilfe nach dem Ersten Weltkrieg,
wie sie 1922 auf der Kopenhagener Bethesda-Konferenz beschlossen wor-
den war. Nicht mehr innerhalb einer Konfession, sondern interkonfessio-
nell als Inter-Church-Aid sollte die Hilfe tiber eine 6kumenische Zentral-
stelle organisiert werden. Eine Folge war: Gerstenmaier musste mit den in
Deutschland wirkenden evangelischen Kirchen wie Baptisten, Methodisten,
Evangelische Gemeinschaft usw. zusammenwirken. Von denen hatte er aber
keine Ahnung. Genf musste erst mit Informationen nachhelfen. Diese Aus-
gangslage blieb nicht ohne Folgen.

1. Eine innerdeutsche Okumene war zu dieser Zeit noch ein Fremdkorper.
Sie entstand mehr oder weniger auf den Druck von auffen. Die Impulse ka-
men aus Genf. Aber Genf war auch nur ein Knotenpunkt in einem welt-
weiten Netz. Die Genfer mussten im Aufbau 6kumenischer Strukturen auch
daran arbeiten, ihre Stellung zwischen den Kirchen zu stirken. Sie standen
vor der Aufgabe, die 6kumenische Bereitschaft der Mehrheit der Kirchen vor
allem in Amerika, aber auch in England und anderen Staaten, die jahre-
lange 6kumenische Erfahrungen gesammelt hatten, in Deutschland durch-
setzen. Sie wollten eine koordinierte dkumenische Hilfe leisten, und Genf
sollte das Instrument der 6kumenischen Kirchen der Welt sein.

So wurde schon 1946 von Genf aus die ,Okumenische Centrale® (OC)
organisiert, personell besetzt und finanziert,"'' da in Deutschland nach dem

den Freikirchen muff dagegen die Phobie abgebaut werden, daf} die 6kumenische
Annitherung stets mit einem Identititsverlust und der Preisgabe der eigenen Unab-
hingigkeit verbunden ist* (Ebd., 210) ist sicher unterschiedlich zu bewerten.

"' Das ,C* mit dem Centrale bis heute geschrieben wird, ist eine stindige Erinnerung
an die frithe, angelsiichsisch beeinflusste Geschichte.
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Ende des Krieges noch kein Ansatz fiir eine innerdeutsche Okumene vor-
handen war. Spiter wurde die OC als eine Art Geschiiftsstelle mit der ACK
verbunden. Das war okumene-politisch ein weitreichender Schritt. Denn
damit ging die Integration in das Kirchliche Aulenamt der EKD einher, in
dessen Riumen die OC auch untergebracht war. Dort wurde die ACK quasi
eine Abteilung innerhalb der EKD-Strukturen, was fiir sie ein Verlust an oku-
menischer Eigenprofilierung war.

2. Fir die sich nach 1945 bildende EKD war eine ungewohnte Situation ent-
standen. Bis 1918 waren die Landeskirchen in vieler Hinsicht vom Staat ab-
hingig. Ohne grofle Begeisterung haben sie selber die Gesamtverantwor-
tung fir die Kirche Gibernehmen miissen. Viele Fiden liefen nun im Deut-
schen Evangelischen Kirchenbund (DEKB) zusammen. Dieser DEKB be-
stimmte in der Gemeinschaft der Landeskirchen in okumenischen Fragen.
Fir die Teilnahme in Stockholm 1925 wurden die freikirchlichen Delegie-
rten tber den DEKB gemeldet, nachdem die Freikirchen selber sich in der
DEKB-Delegation Plitze erkimpft hatten.

Die nach 1945 entstandene EKD war in ihrem okumenischen Aktionsradi-
us zundchst begrenzt. Das sonst beanspruchte Privileg, fiir den deutschen
Protestantismus zu sprechen und zu handeln, das sie bisher selbstverstind-
lich fiir sich in Anspruch genommen hatte, war ihr durch die politischen Um-
stinde aus der Hand genommen. Genf als ausfiihrendes Organ der Ameri-
kaner stellte die Weichen und bestimmte den okumenischen Weg in die
Zukunft.

3. Martin Niemoller, der durch seine im KZ erlittenen Schikanen hohe in-
ternationale Reputation vor allem in den angelsichsischen Kirchen genoss,
erkannte die neue Situation und hatte es als unierter Theologe zu dieser Zeit
leichter als mancher Lutheraner, sich 6kumenisch zu engagieren. Seine in
den internationalen Begegnungen und Reisen gewonnenen ckumenischen
Kontakte und Einsichten kamen bei der Bildung der ACK zur Entfaltung.

Neben Niemoller war in der Friihzeit Bischof Otto Dibelius wichtig. Er
gewann in der besonderen Situation Berlins ¢kumenische Einblicke, die
sein Denken nachhaltig inderten.'" Eine in Berlin funktionierende Okume-
ne und besonders seine vielfiltigen Kontakte zu auslindischen Freikirch-
lern zeigten ihm, wie unverzichtbar die 6kumenische Gemeinschaft gewor-
den ist und welche Bedeutung die in Deutschland kleinen Freikirchen welt-
weit haben.'”® Hinzu kam, dass Berlin als Kontaktstelle zur ,Sowjetisch Be-
setzten Zone* (SBZ) eine zentrale Rolle gewonnen hatte und die Freikirchen
uberregional organisiert waren.

"' Karl Heinz Voigt, Freikirchen in Deutschland (19. und 20. Jahrhundert), KGE III/G
Leipzig 2004, 147-150.

' Die Rolle von Bischof Dibelius fiir die ACK ist bisher nicht beachtet worden. Offen-
sichtlich hatten auch amerikanische auerkirchliche Dienste Interesse am Berliner
Bischof mit seinen von dort méglichen Verbindungen in die damalige Ostzone.
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Der offenen 6kumenischen Entwicklung wurde aber nach einiger Zeit Ein-
halt geboten. Dabei spielte die Verlagerung der Okumenischen Centrale ei-
ne Rolle, die bisher kaum beachtet wurde.

4. Gemeinsame Stellungnahmen und ein gemeinsames Zusammenwirken
mit der Weltdkumene war tiber die ACK kaum noch zu erlangen. Nach au-
3en und offentlich sprach die EKD wieder alleine in dem Bewusstsein, den
~deutschen Protestantismus® zu reprisentieren. Die Leitung der OC lag in
den Hinden des EKD-Aufienamtsleiters. Sein Amt sah sich fiir die interna-
tionalen Kontakte allein zustindig; die OC wirkte nur noch fiir die inner-
deutsche Okumene. Deshalb waren freikirchliche ACK-Mitglieder auf ihre
eigenen internationalen Netzwerke angewiesen. !4

5. Eine Neuordnung und damit eine gewisse Stirkung der innerdeutschen
Okumene trat ein, als die romisch-katholische Kirche und die Orthodoxen
1974 der ACK beitraten. Das musste die OC vom EKD-AufRenamt unabhin-
gig machen. Die Katholiken versprachen sich gerade von der ACK eine Ebe-
ne der Begegnung mit den Freikirchenzweigen in Deutschland, denen sie
als Weltkirche in vielen Regionen der Kontinente begegneten. Die gesamt-
okumenische Relevanz der ACK minderte sich von der Zeit an wieder, als
es nach einer Anniherung, zu der die ACK sicher geholfen hat, neben der
Arbeitsgemeinschaft zu einer bilateralen Exklusiv-Okumene der beiden.
Grof3kirchen kam.

6. Es sind deutliche Verinderungen in der Entwicklung von den Anfingen

der ACK bis heute festzustellen, fiir die es mehrere Griinde gibt:

— Ein Wiedererstarken der EKD, die zu einer normalen Unabhingigkeit
von Genf gefiihrt hat.

— Parallel dazu ist bei den Freikirchen die Frage zu stellen, inwieweit sie
sich auf nationale Aufgaben konzentriert (oder eingeengt?) haben.

— Ferner muss gefragt werden, ob es innerhalb der Freikirchen gentigend
gemeinsame Interessen gegeben hat, gemeinsame 6kumenische Positio-
nen zu vertreten. Die VEF hat weder einen Theologie- noch einen Oku-
mene-Ausschuss. Obwohl alle VEF-Kirchen — auch die okumene-kriti-
schen — von Anfang an aktiv von der Okumene profitieren, hat das The-
ma Okumene auch in den Prisidiumssitzungen selten auf der Tagesord-
nung gestanden.

" Wurde Paul Schmidt 1948 noch von der OC nach Amsterdam delegiert, so wurden spi-
ter die methodistischen Bischofe von ihrer Gesamtkirche, deren Zentrale in den USA
war, entsandt. Das hatte verschiedene Folgen: 1. In den Veroffentlichungen des ORK
und den amtlichen Berichten erschienen sie als Teilnehmer aus den USA. 2. In Deutsch-
land wurde gar nicht mehr registriert, dass die methodistischen Kirchen Griindungs-
mitglieder des ORK und darum ein Teil der internationalen Okumene waren. Das hatte
Folgen, die hier zu schildern den Rahmen dieser Studie tibersteigt, die aber durch-
aus mit der Abkoppelung der Freikirchen von der Okumene durch das EKD-AuRen-
amt zu tun haben.
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— Das Zweite Vatikanische Konzil hat einen neuen okumenischen Impuls
gegeben. Er wurde in Deutschland — von der ACK weg — zunehmend
auf eine bilaterale Okumene hin entwickelt. Wieweit fiir die EKD und
die katholische Bischofskonferenz die ACK eine Hilfe oder eine Last ist,
Lisst sich schlecht erkennen. Es gibt z. Zt. einen undurchschaubaren 6f-
fentlichen Widerspruch. Die OC und damit die ACK sind durch die bei-
den wichtigen Kirchen dramatisch geschwicht. Gleichzeitig beteuern hoch-
rangige Reprisentanten aus beiden Kirchen permanent die unverzichtba-
re Bedeutung der Okumene.

Alle Mitgliedskirchen der ACK miissen mit diesem Organ, in dem es um die
sichtbare Einheit der einen Kirche Christi geht, sorgsam und weise umge-
hen, damit es nicht berabsinkt und ledigleich ein Instrument der Kirchen-
politik wird. Darum ist auch die Frage nach gemeinsamen gottesdienst-
lichen Veranstaltungen und anderen heute bereits moglichen Formen der
Gemeinschaft hoch einzuschitzen.

8. Schluss

Anlisslich der Jubiliumsveranstaltung ,,50 Jahre ACK* hat Bischof Walter
Klaiber, der gleichzeitig dem ACK-Vorstand angehorte, fiir die VEF das Gruf-
wort gesprochen. In drei Gedankenkreisen stellte er theologisch heraus:
Erstens: ,,... Keiner von uns ist die Mitte, um die sich die anderen scharen,
niemand ist Gastgeber, der die anderen einlidt.“ Zweitens: ,Je eindeutiger
sich unsere gemeinsame Arbeit auf Jesus Christus als Grund und Ziel unse-
res Dienstes bezieht, desto integrativer wird der Fortgang dieser Arbeit sein.*
Und drittens: ,,Christliche Gemeinschaft, die auf Gottes Tat in Christus griin-
det und in ihm ihr Ziel sieht, wird mit Christus immer wieder einengende
Grenzen tberschreiten ... So ist mein letzter und ganz besonders dringli-
cher Wunsch an die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen, dafi das Rin-
gen um Verstindigung und Frieden untereinander nie zum Selbstzweck wird,
sondern dazu dient, die Botschaft vom Frieden zu denen hinauszutragen,
die sie besonders dringlich brauchen...“'"

'S Bischof Dr. Walter Klaiber, Vorsitzender des Prisidiums der Vereinigung Evangeli-
scher Freikirchen, Grufwort zur ACK Jubiliumsveranstaltung am 10./11. Mirz 1998,
in: Okumene — unverzichtbarer Faktor der Zukunftsgesellschaft, epd-Dokumentation
Nr. 24/98 v. 8. Juni 1998, 16f.
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Die Apostolische Gemeinschaft

Geschichte, Identitit, Wandlungsprozesse
10 Vorbe;nerkung:

Um Verinderungsprozesse nachvollziehbar machen zu kénnen, muss be-
kannt sein, wie die Ausgangslage war. Das bedeutet im vorliegenden Fall:
Die Wandlungsprozesse in der relativ jungen Geschichte der Apostolischen
Gemeinschaft — sie feierte 2005 ihr 50jihriges Bestehen — sind nur in Kennt-
nis ihrer katholisch-apostolischen bzw. neuapostolischen Wurzeln nachvoll-
ziehbar. In den nachfolgenden Ausfiihrungen bleibt es nicht aus, dass Ent-
wicklungen auch an negativen Beispielen sichtbar gemacht werden. Es ist
mir daher wichtig zu bemerken, dass derartige Beschreibungen in keiner
Weise despektierlich gemeint sind.

2. Geschichte in Kurzubersicht

Aus einem Zweig der Erweckungsbewegung in England und Schottland zu
Beginn des 19. Jahrhunderts ging ca. 1830 die Katholisch-Apostolische Be-
wegung hervor, zunichst als , Katholisch-Apostolische Gemeinde® (KAG). Erste
Richtungskimpfe fithrten 1863 zur Griindung der ,Allgemeinen Apostoli-
schen Mission” (spiter ,Allgemeine Christliche Mission®), aus der dann in
Deutschland die Neuapostolische Bewegung hervorging. Sie nannte sich
seit 1907 ,Neuapostolische Gemeinde* und ab 1930 ,Neuapostolische
Kirche“ (NAK). Aufgrund von Ausschliissen aus der ,Neuapostolischen Kir-
che® erfolgte 1921 in Ostdeutschland die Griindung des ,Reformiert-Apos-
tolischen Gemeindebundes” und 1955 in Westdeutschland die Griindung
der ,Apostolischen Gemeinschaft.'

3. Geschichte in Streiflichtern
3.1 Die ,Katholisch-Apostolischen Gemeinden* — KAG

Die , Katholisch-Apostolischen Gemeinden* entstanden um 1830 in England,
zu einer Zeit geistlicher Aufbriiche in Grofibritannien, Deutschland, Frank-
reich und der Schweiz. Bemerkenswert ist, dass ihre geistigen Viter z.T.
hoch gestellte Personlichkeiten waren. Unter ihnen befanden sich mehrere
Geistliche verschiedener Konfessionen, Juristen, hohe Beamte, Minister

' Mit Wirkung vom 30.6.1994 haben sich die AG und der RAG zusammengeschlossen
unter Fortfiihrung des Namens , Apostolische Gemeinschaft®.

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchen-Forschung
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und ein Bankier.? Diese Konstellation fiihrte zu einem recht gesunden Selbst-
verstindnis der ,Katholisch-Apostolischen Gemeinden:
— Zum Leib Christi gehoren alle im Namen des dreieinigen Gottes ge-
tauften Christen.
— Glied am Leib Christi wird man durch diese Taufe.
— Jeder, der sagt , Jesus ist mein Herr!“, bat den Heiligen Geist
(1.Kor 12,3).
Zusammen genommen spiegelt dies ein allgemein christliches Verstindnis
wider. Es gab ein schones Bild fir dieses Selbstverstindnis: Die ganze
Christenheit bildet einen wunderschonen Kuchen und wir sind ein ,,Stiick-
chen” dieses Kuchens.

3.2 Die Neuapostolische Kirche — NAK

Durch Streit nach dem Tod von 3 der 12 Apostel der ,Katholisch-Aposto-
lischen Gemeinden“ — ob neue Apostel berufen werden sollen oder nicht —
entstand 1863 die ,Allgemeine Apostolische Gemeinde®, die sich kurze Zeit
spiter ,Allgemeine christliche Mission“ nannte. 1907 entwickelte sich aus
diesem Zweig die ,Neuapostolische Gemeinde®, die seit 1930 den Namen
sNeuapostolische Kirche® trigt. Auf diesem Weg traten folgende Verinde-
rungen auf: Es erfolgte
. ein soziologischer Wandel — an der Spitze standen jetzt Handwer-
ker, Kaufleute, Angestellte und Arbeiter,
. ein theologischer Wandel — festzustellen am Verlust der 6kumeni-
schen Einstellung und der Schitzung charismatischer Gaben,
. ein Leitungswandel — Einfiihrung des Stammapostel-Amtes,
. ein Wandel des Kirchenverstdndnisses — Kirche Jesu Christi sind al-
lein wir; das schone Bild der KAG vom Kuchen verinderte sich im
Bild gesprochen in: ,,Der Kuchen sind wir;
. ein Wandel des Sakramentsverstdndnisses — Taufe reicht nicht, Ver-
siegelung ist notwendig (Trennung in Wassertaufe und Geistestau-
fe), wobei die Versiegelung nur durch Apostel moglich ist.

Demzufolge lautet das Selbstverstindnis der ,,Neuapostolischen Kirche*:

— Zum Leib Christi gehoren alle im Namen des dreieinigen Gottes Ge-
tauften und durch einen neuapostolischen Apostel Versiegelten.

— Glied am Leib Christi wird man durch Taufe und Versiegelung.

— Empfang des Heiligen Geistes ist nur durch Handauflegung eines neu-
apostolischen Apostels moglich, was insgesamt ein exklusives Verstind-
nis widerspiegelt.

Besonders erwihnenswert sind: der Bankier Henry Drummond (1786-1860), der an-
glikanische Priester Edward Irving (1792-1834), der Professor fiir Kirchengeschichte
in Marburg Heinrich W. J. Thiersch (1817-1885).
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Die Folgen dieser Entwicklung waren:

— Exklusivitéit und Abgrenzung gegeniiber anderen Christen,

—  Selbstgeniigsamkeil — man wurde sich selbst genug,

— Mission wurde zur Werbung fiir die eigene Kirche.

— ,Wegnabme* der Bibel durch Uberbetonung des gepredigten Wortes
(Die Bibel ist doch nur eine Konserve, wir bhaben das ,lebendige Wort
vom Altar“!) — womit dem einzelnen Christen die Basis zur Entwick-
lung eines gesunden geistlichen Urteilsvermogens genommen wird.

— Als Folge davon wird der Missbrauch des Wortes Gotles fiir die eigene
Sicht der Dinge ermdoglicht.

— Auflerdem erfolgte ein Weglassen der Anspriiche Gottes (wachset, ich
suche Frucht, das ist der Wille Gottes...).

Man kann es wie Stufen ansehen, die immer den jeweils nichsten ,Schritt*
ermoglichen. Im Ergebnis fiihrte dies zu:

einem Leben aus ,zweiter Hand",

dem Verlust eines geistlichen Urteilsvermogens,

der Distanzierung von anderen Christen,

der Abhingigkeit von Menschen,

— und einem eingeschrinkten Gottesbild.

Auf diese Weise werden Kirchenmitglieder und keine Jiinger Jesu gewon-
nen!

3.3 Die Apostolische Gemeinschaft — AG

In den 50er Jahren des letzten Jahrhunderts ergab sich in der ,,Neuaposto-
lischen Kirche® eine besondere Situation durch die sogenannte , Botschaft®
des amtierenden Stammapostels Bischoff: ,Ich werde nicht sterben, bevor
der Herr wiederkommt!“. Sie wurde zum Dogma erhoben und musste in
jedem Gottesdienst gepredigt werden. Da dies nicht von allen mitgetragen
wurde, fithrte dies 1955 zur Kirchenspaltung durch den Ausschluss lei-
tender Briuder und zur Grundung der Apostolischen Gemeinschaft am
24.1.1955.

Eine Reihe von Verinderungen wurden nun moglich. Es begann damit,
Goites Wort héober zu achten als Menschenwort (in diesem Fall die soge-
nannte ,,Botschaft“). Daraus ergab sich ein Weg, auf dem der Reichtum und
die Autoritit der Heiligen Schrift wiederentdeckt und zur Basis fiir alle wei-
teren Wandlungen wurde. Das heutige Verstindnis lautet:

»Die Grundlage aller christlichen Lehre ist die Bibel. Wir bekennen uns zur

Bibel als dem Wort Gottes. Alles, was in christlichen Gemeinden gelehrt und

gelebt wird, muss sich am Gesamtzeugnis der Bibel messen lassen. Auch wenn

uns unsere menschlichen Begrenzungen bewusst sind, ist es unser Ziel, un-
sere Glaubenslehre immer wieder dahingehend zu tGberpriifen, dass sie mit
dem Gesamtzeugnis der Bibel tibereinstimmt und diesem Zeugnis nicht
widerspricht. Uber dieses Zeugnis hinaus haben wir keine Erweiterungen
vorzunehmen. Alle Offenbarungen, alle Prophetie, alle Erkenntnis ist am
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Zeugnis der Heiligen Schrift zu messen und an deren Aussagen in ihrer
Gesamtheit gebunden.*?

In den 1970er Jahren erfolgte eine Reformation des Kirchenverstdndnis-

ses:

— Kirche Christi ist die Gemeinschaft aller Getauften (siche ,,\Was wir glau-
ben“, Bd. 1)* — somit ein Zuriick zum , Kuchen*!

— Heiligen Geist kann es auch in anderen Kirchen geben.’

— Christus regiert durch den Heiligen Geist die Kirche.

Da sich das alte, falsche Kirchenverstindnis untrennbar mit einem bestimm-

ten Sakramentsverstindnis verband, war es eine Frage der Zeit, dass zwangs-

laufig auch eine Reformation des Sakramentsverstdndnisses erfolgen muss-

te (1999-2005). Gravierende Eckpunkte davon sind:

— Das Heil ist allein in Jesus Christus.

— Das Heil kommt aus dem Glauben, nicht aus dem Vollzug der Sakra-
mente.

— Sakramente sind Heilsverkiindigung, nicht Heilsvermittlung.

In einem weiteren Schritt wurde die Reformation des Amtsverstdndnisses
(ab 2002) begonnen, wobei sich inzwischen die nachfolgenden Verinde-
rungen ergaben:

— Alle Gaben geben von Christus aus (Eph 4,7): Friher gingen sie aus dem
Apostelamt hervor.

—  Kreis“ statt Hierarchie: Die Gaben stehen nebeneinander und bilden
einen Kreis um Jesus als die Mitte .

— Gabenorientierte Mitarbeit: Im Vordergrund stehen die Forderung und
der entsprechende Einsatz von Gaben. Dem zufolge bleibt ein Dienst
durchaus auch unbesetzt, wenn die Gabe dazu (noch) nicht vorhanden
ist.

— Frauen im ordinierten Dienst: Schon tber viele Jahre stand die Frage
der Frauenordination im Raum. Nach lingerer sorgfiltiger Wiirdigung
der verschiedenen einschligigen Stellen in der Heiligen Schrift und in-
tensiver Beratung Uber deren unterschiedliche theologische und sozio-
logische Auslegung und Deutung, konnte schliefflich 2003 ein einstimmi-
ger Beschluss ,,pro Frauenordination“ gefasst werden.®

— In jingster Zeit beschiftigt uns das Thema: ,Das Verstindnis der Ga-
ben im einzelnen” — insbesondere hier auch die Gabe des Apostels.

Die Apostel der Vereinigung der Apostolischen Gemeinden in Europa (Hg.), Beschluss-
papier ,,Sakramente in apostolischen Gemeinden“ vom Mai 2005, Nr. 1.3, unter: www.
apostolisch.de/fakten/literatur/pdf/beschluss_sakramente.pdf (26.01.2009).

1984 hg. von den europiischen Aposteln der Vereinigung Apostolischer Gemeinden.
Die Kann-Formulierung ist in den 90er Jahren weggefallen.

Beschlusspapier ,,Gabenorientierte Mitarbeiterschaft — Frauen im ordinierten Dienst”
vom 27.06.2003, unter: www.apostolisch.de/fakten/literatur/pdf/beschluss_frauenordina-
tion.pdf (26.01.2009).
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Die Apostolische Gemeinschaft hat somit wieder zu dem allgemein christi-
chen Selbstverstindnis zuriickgefunden, welches in den Katholisch-Aposto-
lischen Gemeinden vorhanden war:

— Zum Leib Christi gehoren alle im Namen des dreieinigen Gottes ge-
tauften Christen.

Glied am Leib Christi wird man durch diese Taufe.

Jeder, der sagt . Jesus ist mein Herr!“, bat den Heiligen Geist

(1.Kor 12,3).

4.  Der Wandlungsprozess der Apostolischen Gemeinschaft —
ein Weg in die Freiheit der Kinder Gottes

Neben dem schon Beschriebenen hatte dieser Verinderungsprozess noch
weitere Folgen, von denen hier einige ebenfalls kurz angerissen werden
sollen:

In der Ausgabe 11/2001 der Monatsschrift ,Der Herold“ wurde ein
Bujsgebet veroffentlicht, in dem die Apostel, Bischofe und Altesten der
Apostolischen Gemeinschaft bekennen, an Gott, seinem Wort und an Men-
schen schuldig geworden zu sein. Sie bitten Gott um Vergebung und erbit-
ten, Gemeinde nach seinem Willen sein zu konnen.’

Auch im Hinblick auf Okumene ist einiges in Bewegung geraten. Die
Apostolische Gemeinschaft ist inzwischen Mitglied (bzw. Gastmitglied) in
einigen Arbeitsgemeinschaften Christlicher Kirchen (ACK) auf Landesebene
und ebenfalls in einer ganzen Reihe ortlicher ACKs. Sie arbeitet ebenfalls in
einigen Stidten in der Evangelischen Allianz mit, z.T. auch in deren ortli-
chen und tberregionalen Vorstinden.®? Konkretisiert wird dieses verinder-
te Bewusstsein z. B. auch in gemeinsamen Gottesdiensten mit anderen Chris-
ten und Gemeinden, ebenfalls durch den Kanzeltausch und ein gemeinsa-
mes Chorprojekt mit einer anderen Freikirche.”

Ebenfalls hat das Thema Mission Gestalt angenommen: Neben der Tat-
sache, dass inzwischen einzelne Gemeinden selbstindig evangelistische Ver-
anstaltungen durchfithren, findet das Verstindnis, zusammen mit anderen
Christen ein gemeinsames Zeugnis fiir Jesus Christus abzulegen, z. B. Aus-
druck in der ortlichen Mitarbeit von ,ProChrist* und der Beteiligung an
ortlichen Freikirchentagen. Am 21. Januar 2007 konnte das erste Missio-
narsehepaar ausgesandt werden, das jetzt mit ,,Christliche Fachkriifte Inter-
national“ (CFI) in China arbeitet."

BuBigebet unter: www.apostolisch.de/fakten/literatur/pdf/BuRgebetAPs. pdf.

Vortrag zum Selbstverstindnis Apostolischer Gemeinschaften, Halle 2005, unter:
www.apostolisch.de/fakten/literatur/pdf/vortrag_halle.pdf.

Mit der Freien Evangelischen Gemeinde in K6ln.

Die Predigt im Aussendungsgottesdienst wurde von Pfarrer Winrich Scheffbuch ge-
halten.
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Theologische Ausbildung hat eine neue Prigung gewonnen: Junge Men-
schen, die den Wunsch hatten, eine theologische Ausbildung zu absolvieren,
wurden dazu ermutigt und z.T. auch unterstitzt." Im Rahmen der finan-
ziellen Moglichkeiten wird es Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen ermdog-
licht, theologische Seminare zur Predigtvorbereitung und Seelsorge zu be-
suchen.

Am 23. Januar 2005 feierte die Apostolische Gemeinschaft ihr 50-jdhriges

Jubilium. In den Jubiliumsveranstaltungen standen der Dank an Gott und

die verinderte Ausrichtung akzentuiert im Mittelpunkt. Die ausgewihlten

Aspekte lauteten:

,Soli deo gloria!* (Martin Luther) — Aspekt unserer Dankbarkeit Gott
gegeniiber.

— ,Sie alle sollen eins sein, genauso wie du, Vater, mit mir eins bist/“
(Joh 17,21) — Damit ,soll zum Ausdruck kommen, dass wir uns ganz
dem Auftrag Jesu an ,seine Leute‘ verpflichtet sehen, mit allen anderen
Christen ein glaubwiirdiges Zeugnis fiir unseren Herrn und Gott und
seine Liebe zu den Menschen vor der Welt abzulegen — wir wollen ler-
nen, Einheit unter Christen anzustreben und zu leben!*"

— Kirche ist nur Kirche, wenn sie fiir andere da ist!“ (Dietrich Bon-
hoeffer) ,Der dritte Aspekt hebt ab auf den Auftrag, den Kirche hat und
nimmt wieder verstirkt in den Blick, worum es dem ,Herrn der Kirche*
— Jesus Christus — geht: Menschen in die Jiingerschaft zu fiihren — sie zu
Jesus-Leuten‘ zu machen! Wir méchten wieder lernen, fiir Kirchenferne
einladend und attraktiv zu werden!*"

,Wir diirfen uns heute als Teil der Christenheit verstehen ohne irgend-
einen Hauch von Exklusivitit. Nach dem Motto ,GrofSes wird grof, Kleines
wird klein‘ sehen wir allein in Jesus Christus das Heil und den personli-
chen Glauben des Einzelnen als den ,Weg' dazu, dieses Heil in Anspruch
zu nehmen; kirchliches Amt und Sakrament finden zu ihrer eigentlichen
Bedeutung zuriick: Gaben und Dienste, die Gott seiner Gemeinde ge-
schenkt hat bzw. die Feier der Sakramente als eine besondere Form der
Evangeliumsverkiindigung — was die Predigt im Wort verkiindet, verkiindi-
gen die Sakramente im Bild. Fur diese gesamte Entwicklung mochten wir
Gott danken!“"

Besuchte Einrichtungen waren: Freie Theologische Akademie in Gieen, das Institut
~ fiir Gemeindebau und Weltmission in Essen, der CVJM in Kassel.

2 Der Herold (Monatsschrift der Vereinigung der Apostolischen Gemeinden), 1/2005, 8.
2 Ebd,

% Epd. 7
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4.1 Leitbild der Apostolischen Gemeinschaft

In der Ausgabe 8/2005 von ,Der Herold“ wurde das neu gewonnene Leit-
bild veroffentlicht, das die Schwerpunkte und Ausrichtung fiir die ganze
Gemeindearbeit ausweist:

~Auf der Basis Jesus Christus allein‘ wollen wir als seine Jiingerinnen und
Jiinger, vom heiligen Geist erweckt und angeleitet, Gemeinde Jesu Christi
bauen, in der jeder seine Gaben entdecken und sie verbindlich zur Ent-
wicklung der Gemeinde und zum Leben des Missionsauftrags einsetzen
Kanan: >

4.2 Auf dem Weg zu einer neuen Identitdt:

Der Prozess dauert an. Wir wollen offen sein fiir Gottes Fithrungen. Die neue
Identitit bekommt inzwischen immer mehr Konturen — ist aber noch im
Werden. Hier einige Aspekte, die den aktuellen Stand beschreiben:

Die Apostolische Gemeinschaft:

— als Teil der weltweiten Kirche Jesu Christi,

— als Freikirche,

— das Gesamtzeugnis der Bibel als das geoffenbarte Wort Gottes an-

sehend,

— mit katholisch-apostolischen Wurzeln,

— mit den drei Sakramenten Taufe, Versiegelung und Abendmahl,

— auch mit der Dienstgabe des Apostels,

— im Miteinander mit anderen Christen,

—  Himmelsfilialen* auf Erden bauend,

— den Menschen dienend.

Zum Verstandnis der Sakramente

Die drei Sakramente Taufe, Versiegelung und Abendmahl sind drei unter-
schiedliche Bilder fiir das eine Heil. Dazu heifdt es im schon erwihnten Be-
schlusspapier ,,Sakramente“'*:

Nr. 4.6: ,Ein Sakrament ist eine heilige Handlung, in der wir den Bund Gottes
mit uns Menschen feiern. Es ist Nachvollzug und bildhafte Sichtbarmachung
des Heilshandelns Gottes in Jesus Christus im Leben eines Menschen und
dessen gliubige, bejahende und bekennende Antwort. Es ist ein Zeichen un-
serer Bundesbeziehung zu Gott.“

Nr. 5.1.3: ,In der Versiegelung feiern wir, dass der Heilige Geist von dem gliu-
big gewordenen Menschen Besitz ergreift. Heiliger Geist ist eine unverzicht-
bare Offenbarung Gottes. Seine Gegenwart im Leben des Menschen bewirkt
die Erkenntnis des Sohnes Gottes, trostet, lehrt und erinnert, leitet in alle
Wahrheit, schenkt Kraft zum Zeugendienst, vertritt ihn im Gebet und be-
zeugt und bewirkt das Heil. Gott selbst ist es, der den Menschen in Christus

> Ebd. 8/2005, 6.
' Siehe Anm. 3.
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versiegelt. Dies geschieht nach dem MaR der gottlichen Gnade zum Nutzen
aller.”

Nr. 5.2.11: ,Im Abendmabhl feiern wir das Gedichtnis an den Opfertod Christi
zur Vergebung der Siinden, die Gemeinschaft mit dem auferstandenen Herrn,
das Zeichen des neuen Bundes, die Verheiffung seiner Wiederkunft.

Zwei Worte zum Schluss:

,Die kritische Reflexion des eigenen Weges, das Eingestehen von Irrtiimern
und Schuld, die stindige Riickfrage, ob die Kirche noch auf dem Boden der
Heiligen Schrift steht, sind Bestandteile eines zutiefst christlichen Han-
delns. Wo sonst ist denn das Eingestehen von Fehlern moglich, wenn nicht
unter dem Kreuz Christi?* (Andreas Fincke)"’

,Es war mir ein Anliegen, die Gemeinde auf die Auenwelt aufmerksam zu
machen, damit sie sah, dass das eigentliche Geschehen nicht am Sonntag im
Kirchengebiude stattfand, sondern zwischen den Sonntagen in den Hiu-
sern, auf dem Marktplatz, in der Schule. Dort, nicht hier, wiirden wir deut-
lich machen, wie Christus in unseren Herzen lebte.” (Gordon MacDo-
nald)'®

7 Andreas Fincke, Die Neuapostolische Kirche im Umbruch. Zwischen Wachstum und

Reformstau, Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen (Hg.), (EZW-Texte
146) Berlin 1999, 20.

Gordon McDonald, Ich will meine Gemeinde zurtick. Wenn mein geistliches Zuhau-
se mir fremd wird, Wuppertal 2008, 15.
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Pluralisierung, Migration und Segregation

Ein Beitrag der rheinischen Landesgeschichte zur
Freikirchenforschung'

Seit dem 19. Jahrhundert findet eine immer offensichtlicher werdende Plu-
ralisierung der religiosen Verhiltnisse im Rheinland statt. Die Wanderung
innerhalb Deutschlands und aus dem Ausland wegen wirtschaftlicher, poli-
tischer, religidser oder ethnischer Griinde hat besonders seit dem Ende des
Zweiten Weltkriegs zu einer bis dahin unbekannten Vielfalt der Lebens- und
Glaubensiiberzeugungen gefiihrt. Mit dieser ausgeprigten Pluralisierung ist
am Beginn des 21. Jahrhunderts die Frage nach der Integration der Migran-
ten verbunden. Der Integrationsprozess der Zugewanderten in die west-
deutsche Gesellschaft ist aber nur teilweise gelungen. Vielfach wird der Weg
in die Segregation gewihlt. Die Kennzeichen einer Parallelgesellschaft sind
deutlich.

Im Folgenden wird nach einer Vorstellung eines landesgeschichtlichen
Atlasprojektes als Quelle fir die Freikirchenforschung auf die Entwicklung
der Religions- und Konfessionsverhiltnisse in den rheinischen Gebieten im
Allgemeinen und die Migration als ihr wesentlicher Einflussfaktor am Bei-
spiel der bedeutenden Gruppen der Zuwanderer seit 1945 eingegangen.
Unter diesen Gruppen befinden sich die ,,Russlanddeutschen* aus den Nach-
folgestaaten der fritheren Sowjetunion, die fiir die Freikirchen von beson-
derem Interesse sind. Am Beispiel einer russlanddeutschen Pfingstkirche
wird deutlich, wie schwierig sich der Erhalt einer eigenen Identitit gestal-
tet.

1. Der ,Geschichtliche Atlas der Rheinlande*?

1980 begann mit dem , Geschichtlichen Atlas der Rheinlande* das grofite
Atlasprojekt zur Regionalgeschichte in Deutschland. Es wurde im Frithjahr
2008 abgeschlossen. Die wichtigsten Triager dieses kartografischen Unterneh-
mens waren die traditionsreiche Gesellschaft flir Rheinische Geschichts-
kunde und der Landschaftsverband Rheinland als hoherer Kommunalver-
band fiir den rheinischen Teil Nordrhein-Westfalens. In der nun entstande-
nen Loseblattsammlung wird jedes Kartenblatt durch ein Beiheft erliutert.

! Uberarbeitete u. erweiterte Fassung des gemeinsamen Vortrags auf der Arbeitstagung

des VFF am 14.11.2008 in Leichlingen-Weltersbach (Rheinland).

®  Franz Irsigler u.a. (Hg.), Geschichtlicher Atlas der Rheinlande, (Publikationen der Gesell-
schaft fiir Rheinische Geschichtskunde, XII, 1b N. F.), Bonn u.a. 1.-11. Lieferung 1982-
2008.

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchen-Forschung



248 Lothar Weifs und Vjatscheslav Dreier

Die Beihefte enthalten vielfach grofiere statistische Anhinge und Verzeich-
nisse der Ortlichkeiten auf der Ebene der Landkreise und kreisfreien Stidte.
Insgesamt erschienen in den Jahren 1982 bis 2008 elf Lieferungen mit 119
Kartenblittern und 79 Beiheften mit einem Gesamtumfang von iiber 5000
Seiten. Der Atlas stellt grundsitzlich den Kulturraum im Westen Deutsch-
lands unabhingig von politischen Grenzen dar. Er verfolgt damit einen an-
deren Ansatz als seine Vorginger, die sich an der fritheren preufSischen Rhein-
provinz orientierten.” Der Kartenausschnitt des Atlasses umfasst ungefihr
den heutigen rheinischen Teil des Landes Nordrhein-Westfalen und die grofi-
ten Teile von Rheinland-Pfalz und des Saarlandes sowie einzelne Kreise
Hessens. Der universalgeschichtliche Atlas ist in zwolf Themengruppen ge-
gliedert. Der Darstellungszeitraum reicht von der Vorgeschichte bis zum
Beginn des 21. Jahrhunderts. Der Atlas geht auch auf die Kirchengeschich-
te des Raumes ein. Fir die Freikirchenforschung auf regionaler und lokaler
Ebene wird hier auf zwei Publikationen von Karten mit Beiheften eingegan-
gen:

— ,Religions- und Konfessionsgemeinschaften seit 1871"*

Das Kartenblatt stellt die Anteile der Religionen und christlichen Konfessio-
nen in Kreissektoren fiir die Landkreise und kreisfreien Stadte bzw. Stadt-
kreise nach den jeweiligen Gebietsstinden dar. Als Zeitschnitte wurden das
Jahr der Griindung des Kaiserreichs 1871, das Jahr mitten in der Weimarer
Republik 1925, das Jahr 1961 nach dem Wiederaufbau und des Wirtschafts-
wunders und — vor allem — nach der Migration der Fliichtlinge und Vertrie-
benen aus dem Osten Deutschlands, aber noch vor dem Bau der Mauer
und der Arbeitsmigration, sowie das Jahr 1987 als letzte Religionszihlung
des 20. Jahrhunderts unmittelbar vor der Vereinigung Deutschlands ausge-
wihlt.

— Freikirchen am Beginn des 21. Jabrbunderts*®

Das Kartenblatt stellt 27 Freikirchen dar. Die freikirchlichen Denominatio-
nen spiegeln nach aufien hin die Pluralisierung und Individualisierung der
Gesellschaft im Rheinland wesentlich stirker wider als die beiden GrofSkir-

*  Geschichdlicher Atlas der Rheinprovinz, (Publikationen der Gesellschaft fiir Rheinische
Geschichtskunde, XII, 1a u. 1b), Bonn: Karten Folge 1-6, 1894-1909, darunter Folge 5:
Wilbelm Fabricius, Kirchliche Organisation und Verteilung der Confessionen im
Bereich der heutigen Rheinprovinz um das Jahr 1610, 4 Bll., 1902f. Erliuterungen:
ders., Die beiden Karten der kirchlichen Organisation 1450 und 1610, 1909-1913.
Hermann Aubin (Hg.), Josef Niefsen (Bearb.), Geschichtlicher Handatlas der Rhein-
provinz, Kéln 1926. Josef Niefsen (Bearb.), Handatlas der deutschen Linder am Rhein.
Mittel- und Niederrhein, (Vertffentlichung des Instituts fiir Geschichtliche Landes-
kunde der Rheinlande an der Universitit Bonn), Koln/ Lorrach 1950.

Y Lothar Weifs, 1 Kartenbl. u. Beiheft VIII/1, Bonn 2007.

> Lothar Weif3, 1 Kartenbl. u. Beiheft IX/6, Bonn 2008.
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chen. Das Kartenblatt nimmt nicht nur alle Standorte auf, an denen eine —
wie auch immer kirchenrechtlich definierte — Gemeinde mit Postanschrift,
Pastor bzw. Pastorin und einem eigenen Gebdude existiert. Es werden auch
Orte als ,Gemeinden® erfasst, an denen regelmiflig Gottesdienste durchge-
fithrt werden. Ausgangspunkte fiir die Auswahl der Freikirchen waren ihre
Mitgliedschaften in der ,Vereinigung Evangelischer Freikirchen® (VEF), der
bundesweiten ,Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland®
(ACK) oder auf Landesebene in einem der Bundeskinder Nordrhein-West-
falen, Rheinland-Pfalz, Saarland und Hessen. Dartiber hinaus wurden russ-
landdeutsche Denominationen mit Bezligen zu westdeutschen Freikirchen
berticksichtigt. Jedes Quadrat auf dem Kartenblatt reprisentiert eine Ge-
meinde.

Exturs: Die staatliche Religions- und Konfessionsstatistik
als Datengrundlage

Fir flichendeckende interregionale oder interlokale Vergleiche der Reli-
gions- und Konfessionsverhiltnisse ist die Religionsstatistik des Reichs bzw.
des Bundes und der Bundesstaaten bzw. Linder aufgrund der Volkszih-
lungen von entscheidender Bedeutung. Sie liegen in gedruckten amtlichen
Publikationen vor und sind dadurch leicht erfassbar. Dennoch stellen sich
bei ihrer Aufbereitung fiir eine intertemporale Vergleichbarkeit der Daten
erhebliche Unstimmigkeiten heraus. Sie beziehen sich auf die fachliche Qua-
litit der Einordnung der Denominationen und die Erstellung von Systema-
tiken. Hiervon sind die zahlenmiRig relativ kleinen Freikirchen besonders
stark betroffen, da sie von der amtlichen Statistik in grofie Gruppen zusam-
mengefasst wurden. Ein paar Beispiele illustrieren die Probleme der staat-
lichen Statistiker. 1871 sortierte die preuflische Statistik unter dem Sammel-
begriff ,Sonstige Christen u.a. die Methodisten und gemeinsam als , Wieder-
tiufer* die Baptisten und Mennoniten ein.® Die amtliche Religions- und Kon-
fessionssystematik der Zihlung von 1925 spiegelt den liberaleren Grund-
zug der Kirchenpolitik in der Weimarer Republik im Vergleich zum Kaiser-
reich wider. Die Schwierigkeiten, neue Bewegungen einzuordnen, sind aber
unverkennbar. Unter ,Sonstige evangelische Religionsgesellschaften” werden
nun die Mennoniten, Baptisten und Methodisten, aber auch die Neuapos-
tolischen und Adventisten einsortiert. Die Freien evangelischen Gemein-
den und die Heilsarmee fanden sich aber unter ,Sonstige christliche Reli-
gionsgemeinschaften® zwischen Mormonen und anderen wieder.” Fir die

¢ Konigliches Statistisches Bureau (Hg.), Die Ergebnisse der Volkszihlung und Volks-

beschreibung im Preussischen Staate vom 1. December 1871, Preuflische Statistik, 30
(1875), Berlin 1875, 87, 92-94, 100.

Statistisches Reichsamt (Hg.), Volkszihlung. Die Bevolkerung des Deutschen Reichs
nach den Ergebnissen der Volkszihlung 1925. Einfiihrung in die Volkszihlung 1925.
Tabellenwerk, (Statistik des Deutschen Reichs, Bd. 401, T. I), Berlin 1928, 32-40.



250 Lothar Weifs und Vjatscheslav Dreier

Volkszihlung 1961 in der Bundesrepublik definierte man endlich eine Haupt-
gruppe ,.Evangelische Freikirchen®, die auch veroffentlicht wurden. In ihr
wird zwischen ,Deutschen Freikirchen“ und , Auslindischen Kirchen“ auf-
geteilt. Unter den ,Deutschen Freikirchen® befinden sich der ,Bund Evan-
gelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland® (BEFG), die Methodis-
tenkirche und die Evangelische Gemeinschaft, der ,Bund Freier evangeli-
scher Gemeinden“ (BFeG), die Mennoniten und die Heilsarmee. Deutlich
davon abgesetzt werden unter ,,Christlich orientierte Sondergemeinschaf-
ten“ neben den Jehovas Zeugen, Mormonen, Neuapostolischen und ande-
ren die Adventisten und alle im Zusammenhang mit der Pfingstbewegung
stehenden Denominationen (u.a. Christengemeinden, Elim, Ecclessia, Naza-
rener, Miilheimer) zusammengefasst.® In den folgenden Jahren zeigten sich
die Statistischen Amter des Bundes und der Linder flexibel gegeniiber dem
theologischen Wandel verschiedener Denominationen zu evangelischen
Freikirchen. Fanden sich der Mulheimer Verband und die Siebenten-Tags-
Adventisten im Jahr 1970 noch unter ,Andere Religionsgesellschaften. Christ-
lich orientierte Sondergemeinschaften” neben den klassischen Sekten wieder,
so fiihrte das ,Verzeichnis der Religionsbenennungen® 1996 sie neu unter
~Evangelische Freikirchen“ auf. Fiir die Kartografie wurde die Vergleichbar-
keit zwischen allen Ergebnissen der verschiedenen Stichjahre mit Hilfe eines
Zuordnungsschemas hergestellt.”

Noch bis in das letzte Drittel des 20. Jahrhunderts hinein wurde der Re-
ligions- und Konfessionsstatistik im Zusammenhang mit den Volkszihlun-
gen staatlicherseits eine grofe Bedeutung beigemessen. Danach verlor die
Erhebung der religiosen Verhiltnisse in den Volkszihlungen aber stark an
Bedeutung. Fiir die letzte Vollerhebung der Religions- und Konfessionszuge-
horigkeiten in der Volkszihlung 1987 wurde nicht einmal mehr ein aktuali-
siertes Verzeichnis der Religionsbenennungen erstellt, was bei fritheren Er-
hebungen selbstverstindlich war. Die erfassten Merkmale wurden stark aggre-
giert. Allerdings wurden in diesem Jahr erstmals Zihlungsergebnisse tiber die
islamische Religionsgemeinschaft fiir die Landkreise und kreisfreien Stidte
gesondert veroffentlicht. Die Zihlung von 1987 ist die letzte vollstindige staat-
liche Erhebung der religiosen Verhiltnisse im Westen Deutschlands. In den
Mikrozensen am Beginn des 21. Jahrhunderts wurden keine Angaben zur
Religion und zum Glaubensleben mehr erhoben. Aber auch dartiber hinaus
besteht wenig Hoffnung auf eine neue, zuverlissige und flichendeckende
Religionsstatistik des Staates. Im Katalog der Erhebungsmerkmale fiir die re-
gistergestutzte Volkszihlung 2011 ist die Zugehorigkeit zu einer Religion oder
Konfession nicht einmal mehr aufgenommen worden.

¥ Statistisches Bundesamt (Hg.), Verzeichnis der Religionsbenennungen, Stuttgart,

Ausg. 1961, 3-11.
> Weifs, Beiheft VIII/1, Tab. 5, 49. Vgl. auch vertiefende Ausfithrungen ebd., 3-5, 7f,
11f, 14-16.
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2. Pluralisierung, Migration und Segregation in den Rheinlanden
2.1 Zur Entwicklung der strukturellen Verhdltnisse

In einer Gegeniiberstellung der religidsen und konfessionellen Verhiltnisse
des Jahres 1871 mit jenen des Jahres 1987 wird durch die differenzierte Dar-
stellung fiir die Landkreise und kreisfreien Stidte im Rheinland deutlich:
Die Religions- und Konfessionsstrukturen im Westen Deutschlands wurden
uber den gesamten Zeitraum hinweg immer noch entscheidend von der Ge-
schichte der lokalen und regionalen Territorien, vom Augsburgischen Reli-
gionsfrieden 1555 und vom Westfilischen Frieden 1648 geprigt. Die Mehr-
heit der Bevolkerung in diesem Raum war und ist romisch-katholisch. Die
katholischen Mehrheiten sind bis zum Beginn des 21. Jahrhunderts in den
ehemaligen geistlichen oder weltlichen katholischen Territorien wie z. B. Trier
und Luxemburg ununterbrochen besonders grof3. Der in der Eifel liegende
Landkreis Bitburg-Priim hatte noch 1987 einen Anteil der Katholiken von
93,5 % an seiner Bevolkerung, der Landkreis Trier-Saarburg von 91,1 %."
Allerdings sank zwischen 1871 und 1987 der gemeinsame Anteil der Ro6-
misch-katholischen Kirche und der evangelischen Landeskirchen im Karten-
ausschnitt von 98 auf 86 % mit der Tendenz eines weiteren Riickgangs. Be-
reits fiir das 19. Jahrhundert kann in vielen Stidten und Industrieregionen
eine fortschreitende Sikularisierung und Pluralisierung konstatiert werden:
,Die Deutschen horten auf, in ihrer Mehrheit Christen zu sein, oder we-
nigstens: sich als Christen zu verstehen.“!! Dieser anhaltende historische
Prozess war und ist vor allem in traditionell protestantischen Gebieten und
dort wiederum in den Grofstidten besonders spiirbar.'” Hierzu gehéren ab
den 1960er Jahren auch die Emanzipation von gesellschaftlichen Konven-
tionen und die Individualisierung von Glaubens- und Lebensentwiirfen oh-
ne gesellschaftliche Sanktionen. Hervorragend sind hier die drei bergischen
Grofdstidte Solingen, Remscheid und Wuppertal. 1871 wiesen die beiden
Vorgingerstidte Barmen und Elberfeld von Wuppertal ungefihr 85 bzw.
75 % Evangelische auf. 1987 betrug der Anteil der evangelischen Landes-
und Freikirchen in der Gesamtstadt Wuppertal nur noch rund 52 %. Am
Rande der Ballungszentren schrumpften die katholischen Mehrheiten dhn-
lich stark. Neben dem langfristigen Trend wirkte sich hier die Zuwande-
rung evangelischer Arbeitskrifte, Flichtlinge und Vertriebener aus der Mit-
te und dem Osten Deutschlands aus.

Zur Pluralisierung bzw. Individualisierung der religiosen und weltan-
schaulichen Verhiltnisse gehort auch die Entstehung von ,Freikirchen® und
Jfreikirchlichen“ bzw. ,unabhingigen“ Gemeinschaften und Gemeinden.

' Vgl. Beiheft VIII/1, Tab. 9b, 70 f.

""" Thomas Nipperdey, Deutsche Geschichte 1866-1918, Bd. 1: Arbeitswelt und Biirger-
geist, Sonderausgabe, Miinchen 1998, 507.

2 Val. ebd., 508.
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Dort, wo ein bereits hoher evangelischer Anteil der Bevolkerung vorhan-
den war, zeigen sich auch iiberdurchschnittliche Anteile der Mitglieder evan-
gelischer Freikirchen auf der Grundlage der Volkszihlung von 1987."> Mehr
als 1% Anteil der freikirchlichen Gemeindeglieder an der Gesamtbevolke-
rung wiesen die bergischen Grofistidte Remscheid, Solingen und Wupper-
tal sowie Kreise der Umgebung auf. Die Verbindungen zwischen den histo-
rischen evangelischen Herrschaftsgebieten, dem Pietismus und den regio-
nalen Schwerpunkten der evangelischen Freikirchen sind deutlich. Es zeigt
sich ein Giirtel einer grofRen Zahl freikirchlicher Gemeinden rechts des Rheins
vom Niederrhein iiber das Ruhrgebiet, das Mirkische, Bergische und Sie-
gerland bis nach Hessen. Ein zweiter zahlenmifiger Schwerpunkt sind die
Grofstidte. Dort reicht schon ein geringer Bevolkerungsanteil von Mitglie-
dern der Freikirchen aus, um eine kleine, stabile freikirchliche Gemeinde zu
griinden. Am Beginn des 21. Jahrhunderts haben sich Freikirchen in allen
kreisfreien Stidten und Kreisen im Kartenausschnitt ausgebreitet. Auch dort,
wo die Anteile der Evangelischen in den ehemaligen geistlichen Kurfiirsten-
tiimern extrem niedrig sind, entstanden einzelne, neue freikirchliche Gemein-
den.

Im Ausschnitt der Karte , Freikirchen am Beginn des 21. Jahrhunderts®
haben die drei kongregationalistischen Freikirchen BEFG, BFeG und ,Bund
Freikirchlicher Pfingstgemeinden® (BFP) mit mehr als der Hilfte aller nach-
gewiesenen Gemeinden das grofite Gewicht unter den 27 dargestellten
Denominationen. Bei einigen Freikirchen lassen sich klare regionale Schwer-
punkte ihrer Gemeinden erkennen, die mit ihren Entwicklungen zusam-
menhingen. Besonders auffallend ist der immer noch sichtbare historisch
begriindete Schwerpunkt des BFeG auf der Verbindung zwischen dem
Oberbergischen tiber das Siegerland zum Lahn-Dill-Kreis.

Die Heilsarmee konzentriert sich entsprechend ihrer Friithzeit in den
Grofdstidten. Die Gemeinden des Miilheimer Verbandes liegen in der Nihe
zum Ursprungsort im Ruhrgebiet.

Auch die ,,Gemeinden der Christen ,Ecclesia‘® siedeln sich in einem gro-
Reren Zusammenhang um das Zentrum der Freikirche in Solingen. Die Mit-
glieder der ,Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutsch-
land“ (AMG) befinden sich fast ausschlief8lich im alten Siedlungsgebiet der
Mennoniten in der Pfalz.

Die Lage der Gemeinden der Apostolischen Gemeinschaft zeigt deutlich,
wo sich Gemeinden von der Neuapostolischen Kirche abgespalten haben.
Hier sind es vor allem die Regionen Aachen-Kéln, Niederrhein und rheini-
sches Ruhrgebiet. Die Gleichverteilung der Adventistengemeinden ist beacht-
lich. In den meisten Gebietskorperschaften existieren jeweils ein bis zwei
Gemeinden der Siebenten-Tags-Adventisten.

Y Vgl. Beiheft IX/6, Tab. 5, 92 f.
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2.2 Migration und Segregation als Einflussfaktoren auf die religiosen
Verhdiltnisse am Beginn des 21. Jabrbunderts

Die religiosen Verhiltnisse im Westen Deutschlands haben sich seit der
zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts durch die Zuwanderung stark verin-
dert. Kartografisch wirkten sich vor allem aus:

— Die Zuwanderung von Fliichtlingen und Vertriebenen aus den ehema-
ligen ostdeutschen Gebieten und aus der Sowjetischen Besatzungszone
bzw. DDR vom Ende des Zweiten Weltkrieges 1945 bis zum Bau der
Berliner Mauer 1961. Durch sie nahmen vor allem die Anteile der ,frem-
den“ evangelischen Konfession in den fast ausschliefSlich katholisch ge-
prigten Regionen links des Rheins beachtenswerte Groflen an. Es ent-
standen neue evangelische Gemeinden und die bestehenden wuchsen
stark an. Die Zahl der Pfarrstellen nahm deutlich zu.

— Markant ist auch die Lage der Filialgemeinden von grofen amerikani-
schen Mutterkirchen in der Nihe der Standorte der amerikanischen Streit-
krifte.

— Eine schwierig zu fassende Gruppe sind die Asylsuchenden und Aufent-
haltsberechtigten, die wegen der ethnischen, religitsen oder politischen
Verfolgung oder aus wirtschaftlicher Not ihre Heimatlinder verlie3en.
Signifikant ist der Zuwachs von neuen Gemeinden afrikanischer und
asiatischer Migranten aus den Pfingstkirchen und der charismatischen
Bewegung. Ein Teil dieser Gemeinden schlief3t sich dem BFP an. Der
Anteil der Gemeinden ,anderer Sprache und Herkunft“ als die deutsche
ist in dieser Freikirche von nicht einmal 4 % im Jahr 1992 auf uber 21 %
im Jahr 2007 gestiegen."

Die im Zusammenhang mit dem Thema bedeutendsten Migrantengruppen

sind die Arbeitsimmigranten, die seit dem Beginn der 1960er als ,,Gastarbeiter*

ins Land kamen. Ab Ende der 1980er Jahre bildeten unter den deutschstim-
migen ,Spitaussiedlern” aus Osteuropa die ,,Russlanddeutschen® aus den

Nachfolgestaaten der ehemaligen Sowjetunion die grofite Gruppe von Zu-

wanderern.

2.2.1 Die ,Gastarbeiter” und ibre Familien

2.2.1.1 Die Muslime

Der Arbeitskriftemangel in der aufstrebenden westdeutschen Wirtschaft ver-
anlasste die Bundesregierung ab 1955 Abkommen mit mehreren Lindern im
Mittelmeerraum tber die Anwerbung von so genannten ,Gastarbeitern® ab-
zuschliefen. Darunter befanden sich islamisch geprigte Staaten wie die
Tiirkei und Marokko sowie das Vielvolkerland Jugoslawien. Zwischen 1955
und 1973 stieg die Zahl der ,Gastarbeiter” auf etwa 4 Millionen. Danach -

" Val. bfp.de/wir-ueber-uns/zahlen-und-statistik.html (23.01.2009).
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bis etwa 1985 — war die Zuwanderung vor allem durch den Zuzug der
Familienangehorigen der bereits in Deutschland lebenden Auslinder geprigt.'
Die als Arbeitskrifte auf Zeit Angeworbenen blieben auf Dauer und bauten
Gemeinden ihres Glaubens auf. Wihrend das personliche Zusammenleben
mit den Deutschen vielerorts weitgehend problemfrei war, wurden offen-
sichtliche religitse Aktivititen mit groRem Unbehagen und Misstrauen beob-
achtet. Die Integrations- und Segregationsproblematik ergibt sich vor allem
fur die Muslime in der traditionell christlichen Kultur. Zahlreiche Konflikt-
felder sind insbesondere in der Kommunalpolitik entstanden. Sie werden
anlisslich der Moscheebauten der , Tirkisch-Islamischen Union der Anstalt
fiir Religion e.V.“ (DITIB) in den rheinischen Stidten Duisburg, K6ln und
Aachen ein Thema. Es bleibt undurchsichtig, welche Politik der mit Abstand
grofdte islamische Verband in Deutschland fordert: die Integration oder die
Segregation der Muslime. Sicher ist aber das Ziel dieses Ablegers der staat-
lichen Religionsbehorde der Turkei: Die Etablierung eines spezifisch tiir-
kisch-nationalistischen Islam sunnitischer Richtung. Eine Sonderstellung inner-
halb des islamischen Spektrums nehmen die Aleviten ein, die grofitenteils als
turkische Arbeitskrifte in die Industrieregionen des Rheinlandes kamen. Sie
streben die volle Integration in die deutsche Gesellschaft an. Der ,Aleviti-
schen Gemeinde Deutschlands e. V.“ (AABF) gelang es 2008 in Nordrhein-
Westfalen, als Religionsgemeinschaft im Sinne des Grundgesetzes anerkannt
zu werden. Sie wird kiinftig in diesem Bundesland einen separaten aleviti-
schen Religionsunterricht in deutscher Sprache an den o6ffentlichen Schulen
durch qualifizierte Lehrer nach einem staatlichen Lehrplan geben.'®

In die Gegenrichtung einer Segregation bewegt sich die ,Islamische Ge-
meinschaft Milli Gorus® (IGMG), die islamistisch ausgerichtet ist. Ihr sind
viele Gemeinden angeschlossen.

Die regionale Verteilung der muslimischen Gemeinden ist ungleichmi-
3ig. Wir erkennen ihre eindeutigen Schwerpunkte in den Ballungszentren
und Industrieregionen, wo die Arbeitsplitze der Industrie waren, die die
muslimischen Arbeitskrifte einst einmal anzogen. Dagegen ist der Anteil der
Muslime in landwirtschaftlich geprigten Kreisen gering."”

2.2.1.2 Die orthodoxen Christen

Im Vergleich zum Islam verlief die religiose Integration der orthodoxen Mi-
granten weitgehend problemfrei. Aber bei aller Freundlichkeit im Umgang

Bundesministerium des Innern: www.zuwanderung.de/DE/Zuwanderung_hat_Geschich-
te/Statistik/Statistik_node.html (22.10.2008).

Ministerium far Schule und Weiterbildung des Landes Nordrhein-Westfalen: Inter-
net: www.schulministerium.nrw.de/BP/Presse/Meldungen/PM_2008/pm_08_10_2008_
pdf.pdf (Pressemitteilung vom 08.10.2008).

7" Vgl. Beiheft VIII/1, Abb. 1, 23, u. Tab. 15, 78 f. Anteile der islamischen Religionsgemein-
schaft in den Landkreisen und kreisfreien Stidten nach der Volkszihlung 1987: Vgl.
Tab. 9a u. 9b, 67-72.
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miteinander konnten sich die orthodoxen Arbeitsimmigranten und ihre Fa-
milien nicht an eine der vorhandenen groflen christlichen Denominatio-
nen des Westens anschliefen. Hier fillt insbesondere das Patriarchat von
Konstantinopel auf, das es geschickt verstand, sich als ,Korperschaft des
offentlichen Rechts“ in das staatskirchenrechtliche System der Bundesrepu-
blik einzufiigen. Seine Metropolie hat den Sitz in der ehemaligen Bundes-
hauptstadt Bonn. Einen dhnlichen Weg ist die russisch-orthodoxe Kirche in
Disseldorf und Berlin gegangen. Ein beachtliches Gewicht erlangten auch
die orientalisch orthodoxen Kirchen, die nicht nur durch die Arbeitsimmi-
granten, sondern auch durch Fliichtlinge aus religiosen, politischen oder
ethnischen Griinden stark wuchsen. Beispiele sind die Armenier, die Athio-
pier und die syrisch-orthodoxen Christen aus der Tiirkei. Bemerkenswert
ist, wie rasch sich die orthodoxen Kirchen in die westdeutsche Okumene
integrierten. Uber die ,Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutsch-
land*“ (KOKiD) sind neun Ostkirchen in die 6kumenische Zusammenarbeit
mit der ACK angeschlossen. Zusitzlich haben vier orientalisch-orthodoxe Kir-
chen die Mitgliedschaft in der Bundes-ACK erworben.

Ahnlich wie die islamischen Gemeinschaften haben auch die orthodoxen
Kirchengemeinden ihren topografischen Schwerpunkt im Norden des Karten-
ausschnitts, wo die Vielzahl der industriellen Arbeitsplitze in den 1960er
und 1970er Jahren angeboten worden war.'®

2.2.2 Die ,Aussiedler bzw. ,Spcitaussiedler* " aus dem Osten

Der Zusammenbruch der kommunistischen Herrschaft in Osteuropa Ende
der 1980er Jahre und die Auflosung der Sowjetunion in zahlreiche Nach-
folgestaaten ermoglichten vielen Deutschstimmigen in den ost- und sudost-
europdischen Lindern nach Deutschland auszuwandern. Mittlerweile leben
rund 4,5 Millionen von ihnen in Deutschland. Von ihnen sind tiber 2,3 Mil-
lionen ,Russlanddeutsche” aus dem Gebiet der ehemaligen Sowjetunion.*

Diese deutschstimmigen Migranten weichen soziologisch deutlich von
der einheimischen deutschen Bevolkerung ab.*! So sind diese Deutschen z. B.
deutlich jiinger und haben mehr Kinder als die Einheimischen.”” Die da-

'® gl Beiheft VIII/1, Abb. 2, 30, u. Tab. 16, 80 f.

¥ Aussiedler” ist bis zum 31.12.1992 die Bezeichnung fiir Zuwanderer aus den im
Bundesvertriebenengesetz (BVFG) festgelegten Aussiedlungsgebieten im Osten und Siid-
osten Europas. Ab dem 01.01.1993 werden die Zuwanderer dort als ,Spitaussiedler”
bezeichnet. In Veroffentlichungen der Bundesbehérden fiir beide Personenkreise wird
oft nur noch von ,Spitaussiedlern® gesprochen.

Bundesverwaltungsamt (Hg.), Aussiedlerstatistik seit 1950, in: http://www.bmi.bund.de:
Aussiedlerstatistik_seit_1950.pdf (22.10.2008).

Vgl. Statistisches Bundesamt (Hg.), Strukturdaten zur Migration in Deutschland 2004,
Wiesbaden 2006, 38 f.

Statistisches Bundesamt (Hg.), Bevolkerung und Erwerbstitigkeit. Bevolkerung mit
Migrationshintergrund — Ergebnisse des Mikrozensus 2006, Fachserie 1 Reihe 2.2,
Wiesbaden 2008, 32-58. Ubersichtstabelle in: Statistisches Bundesamt (Hg.), Statisti-
sches Jahrbuch 2008, 63 f. Ingrid Tucci, Lebenssituation von Migranten und deren
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aus entstehenden Fragestellungen laufen nicht nur hierdurch in sehr ver-
schiedene Richtungen im Vergleich zur Mehrheitsbevolkerung im Lande.
Vor Ort beschiiftigt dies nicht nur die Kommunalpolitik, sondern auch die
Kirchengemeinden. Allerdings findet mittlerweile eine langsame Angleichung
der Russlanddeutschen an die Lebensverhiltnisse der Mehrheit im Lande
statt.”

Nicht nur fir die zugewanderten Muslime und orthodoxen Christen, son-
dern auch fiir die deutschstimmigen Migranten stellt sich die Frage nach dem
Verhiltnis zu den einheimischen Deutschen und der westlichen Kultur. Die
,Russlanddeutschen® brachten eine gemeinsame Tradition und Erfahrung
aus dem Herkunftsland mit, die fiir sie identititsstiftend war und ist, sie je-
doch gleichzeitig als besondere ethnische Gemeinschaft von den einheimi-
schen, westlich geprigten Deutschen offensichtlich unterscheidet.** Fiir die
bewusst im personlichen Glaubensbezug zu Jesus Christus lebenden , Russ-
landdeutschen kam ihr Sonderweg in der Kirchengeschichte und Theolo-
gie hinzu.”” Diese Prigung tUberlagert die Zugehorigkeit zu einer Konfes-
sion. Nach ihrer mangelhaft vorbereiteten Zuwanderung sah sich diese Er-
fahrungsgemeinschaft als ,,Russlanddeutsche® unerwartet grofien Herausfor-
derungen einer Kultur der neuen Heimat gegentiber, die einen liberal-indi-
vidualistischen Lebensstil pflegt und grofStenteils sikularisiert ist. Sie traf
vielfach auf eine ,Toleranz® aus der Distanz, die die Entwicklung einer Pa-
rallelgesellschaft zulief. Die nicht nachvollziehbare Zuriickweisung von Be-
rufserfahrung und Bildungsabschliissen durch die Behorden der neuen Hei-
mat wurde als neue, gemeinsame Diskriminierung und Entwertung der
Biografien seitens des Staates aufgefasst. Die bisherige weitgehend selbst-
verstindliche Ein- oder Unterordnung des Individuums in ein Kollektiv als
Schutz-, Glaubens- und Identititsgemeinschaft wurde ebenso ein Problem
wie das Festhalten oder Loslassen von tradierten und kaum reflektierten
Wertvorstellungen. Vor diesem Hintergrund musste jeder russlanddeutsche
Immigrant eine neue Lebens- und Glaubenseinstellung entwickeln, sich in
neue soziale Netze einbinden und eine ,korrigierte” Identitit seiner Per-
sonlichkeit definieren. Fir die Jugendlichen und jungen Erwachsenen aus
russlanddeutschen Familien ist dies besonders schwierig. Es bleibt oft ein

Nachkommen in Deutschland, in: Bundeszentrale fiir politische Bildung (Hg.), Da-
tenreport 2008. Ein Sozialbericht fiir die Bundesrepublik Deutschland, Bonn 2008,
200-207.

Vgl. die Tabellen in: I. Tucci, Lebenssituation von Migranten, 200-207.

Vgl. auch Beitrige zum Symposium des VFF vom 09. bis 11.03.2006 in Willingen in:
Freikirchenforschung 16 (2007), 10-83.

Wegen der Beriicksichtigung mehrerer Freikirchen und eines umfangreichen Litera-
turverzeichnisses vgl. Hans-Christian Diedrich, ,Wohin sollen wir gehen...“. Der
Weg der Christen durch die sowjetische Religionsverfolgung. Eine russische Kirchen-
geschichte des 20. Jahrhunderts in 6kumenischer Perspektive, Erlangen 2007. Eber-
hard Bebrens, Rache an den Unschuldigen. Die Deportation der Russlanddeutschen,
in: Lutherische Kirche in der Welt. Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes, 53 (20006),
149-160.
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Fremdsein als Dauerzustand bestehen.?® Die Symptome einer russlanddeut-

schen Parallelgesellschaft durch Segregation von der westdeutschen Mehr-
heit sind unverkennbar. Andererseits verfolgt ein grofler Teil der evangeli-
schen ,Russlanddeutschen” eine gegenliufige Strategie und integriert sich
offensichtlich ohne Weiteres in die Gemeinden der evangelischen Landes-
kirchen. Dort gehoren viele zu den treuen Besuchern der sonntiglichen
Gottesdienste. Die ehrenamtliche Mitarbeit in der Gemeinde vor Ort wie
z.B. in der Diakonie, im Kirchenchor oder als Hausmeister und Kister ist
fiir viele Angehorige der dlteren Generation selbstverstindlich. Allerdings
ist hier ein starker Bruch zwischen den Generationen sichtbar. Die Kinder
und Enkel dieser ,,Groflelterngeneration” hat vielerorts — dhnlich wie die
westdeutsche Mehrheitsgesellschaft — nur noch einen lockeren Bezug zur
Kirche als Institution und Ort der Gemeinschaft. Fiir einen Teil der russland-
deutschen Christen mit einer reformatorischen Konfession bieten die evan-
gelischen Freikirchen in Deutschland eine Alternative zu den groflen, plu-
ralistisch geprigten Landeskirchen. Die kleineren freikirchlichen Gemein-
den bieten die Chance, an die urspriingliche Konfession im Herkunftsland
anzukniipfen und die neue Gemeinde als reaktivierte Glaubensgemein-
schaft zu erleben. Im Ergebnis ist die Integration der russlanddeutschen
Christen in die westdeutschen Frei- und Landeskirchen aber nur teilweise
gelungen. Die Unterschiede zwischen den westdeutschen und russlanddeut-
schen Glaubenskulturen sind so grof3, dass es Schwierigkeiten fiir ein gemein-
sames Gemeindeleben gibt. Es entstanden neue Kirchen parallel zu den
westdeutschen, die erst einmal den Weg der Segregation einschlugen. Sie
erfiillen die Rolle als identititsstiftende Gemeinschaft ganz offensichtlich bes-
ser als die westdeutschen Schwesterkirchen. Dem westdeutschen BEFG mit
seinen Baptisten- und Briiddergemeinden steht die kleine , Arbeitsgemein-
schaft evangelikaler Gemeinden“ (AeG) gegentiber. Separat vom BFP ent-
stand die Freikirche ,Freie Evangeliums Christen Gemeinden in Deutsch-
land“ (FECG). Die Mennoniten aus den Nachfolgestaaten der Sowjetunion
schlossen sich wegen ihrer deutlich anderen Prigung groflenteils zu eige-
nen Gemeinden und in mehreren Gemeindeverbinden zusammen statt ei-
nem Regionalverband der AMG beizutreten. Einige russlanddeutsche Frei-
kirchen und Gemeinden qualifizieren mittlerweile ihren pastoralen Nach-
wuchs. Das seit 1993 bestehende ,Bibelseminar Bonn® in Bornheim, Rhein-
Sieg-Kreis, hat sich als theologische Fachschule im evangelikalen Spektrum
etabliert. Seine Triger sind u.a. der ,Bund Taufgesinnter Gemeinden“ (BTG)
und der AeG.”” Diese neuen Freikirchen sind deutlich konservativer als ihre
alteren, theologischen Schwestern. In der Konsequenz gestaltet sich auch
ihr Verhiltnis zur Okumenischen Bewegung und fiir eine interkonfessio-
nelle Zusammenarbeit schwierig. Keine russlanddeutsche Denomination

*  Cbristian Eyselein, RuBlanddeutsche Aussiedler verstehen. Praktisch-theologische Zu-

ginge, Leipzig 2006, 386-413.
7 Vgl. www.bsb-online.de/wer_wir_sind/traegerschaft (23.01.2009).
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der Baptisten, der Mennoniten oder der Pfingstler ist einer kumenischen
Vereinigung angeschlossen. Alte Wunden aus den Erfahrungen der Unter-
driickung als ethnische, kulturelle und konfessionelle Minderheit in der al-
ten Heimat sind oft noch nicht verheilt. Andererseits gab es vor der Aus-
wanderung eine kulturelle Assimilierung in die russische Mehrheitsgesell-
schaft. Viele Deutschstimmige beherrschen die russische Sprache erheb-
lich besser als die deutsche. Fiir die nachwachsende, bereits in der Bundes-
republik geborene Generation sind diese Prigungen der Eltern und Grof-
eltern schwer nachvollziehbar. In den Gemeinden der russlanddeutschen
Freikirchen treten Interessen- und Kulturkonflikte auf.

Bei der Topografie der konservativen russlanddeutschen Gemeinden fillt
eine Besonderheit auf. Sie wurden nicht in den Ballungszentren gegriin-
det, sondern vorwiegend auf dem Lande links und rechts des Rheins: Im
Bergischen und im Sauerland, in der Eifel, im Hunsriick, im Westerwald
und in der Pfalz. Nicht die Nihe zum Arbeitsplatz stand im Vordergrund,
sondern offenbar die Chance, wieder in Gruppen und Sippen, Familien und
Dorfgemeinschaften durch den Neubau ganzer Siedlungen zusammenzu-
wohnen. Zugleich bewahrt diese Siedlung scheinbar vor den Einfliissen der
westlichen Kultur, die man als schidlich fiir das Glaubensleben empfindet.
Unter den russlanddeutschen Denominationen fallen Hiufungen der Ge-
meinden des ,Bundes Freier Evangeliums-Christen Gemeinden® (FECG) im
Regierungsbezirk Koln, rund um Kaiserslautern und an der Mosel auf. Sie
gehen auf die Griindung von Tochtergemeinden zuriick, wo russlanddeut-
sche Siedlungen entstanden sind.

3. Das Beispiel einer russlanddeutschen Migrantenkirche

Die , Freien Evangeliums Christen Gemeinden in Deutschland e. V.“ (FECG)*®

In der Freikirche der , Freien Evangeliums Christen Gemeinden in Deutsch-
land e. V.“ (FECG) sind russlanddeutsche Pfingstgemeinden zusammenge-
schlossen, deren Mitglieder vor allem in den Jahren 1988-1992 aus der
Sowjetunion und ihren Nachfolgenstaaten nach Deutschland zuriickgesie-
delt sind.

Der FECG war 2004 in 10 Regionen aufgegliedert und hatte 13 Bischofe
(2009: 12). Auf die rund 90 Gemeinden (2009: ca. 113) verteilten sich etwa

*  Wihrend die Abkiirzung ,FECG* immer stirker von den Gemeinden gebraucht wird,

gibt es bei der Bezeichnung ,Freie Evangeliums Christen Gemeinde® unterschiedli-
che Schreibweisen. Man findet z. B. die Varianten: in Stephanus-Nachrichten (SN) 17
(2006), H. Juni, 13, ,Freie Evangeliumschristengemeinde® und in SN 15 (2004), H.
Juni, 6, ,Freie Evangeliums Christengemeinde®. Im Dezember 2008 wurde eine zwei-
te Zeitschrift des FECG herausgegeben, mit dem Namen ,Weg der Nachfolge®. Sie er-
scheint einmal im Quartal. Dort (19) stellt man sich als , Bruderschaft der Freien Evan-
geliums Christen Gemeinden Deutschland“ (BFECG) vor. Im selben Monat wurde
ein Internetauftritt (www.bfecg.de) erstellt, worin man sich nicht als ,Bruderschaft®,
sondern als , Briiderschaft® vorgestellt. Das neue Logo trigt die Abkiirzung ,BFECG*.
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14 000 getaufte, erwachsene Mitglieder und 21000 Kinder und Jugendli-
che.”” Mit diesen Zahlen miisste der FECG die zweitgrofte russlanddeut-
sche Freikirche sein.”” Seine Gemeinden befinden sich fast vollstindig in
lindlichen Regionen, vor allem in den Bundeslindern Niedersachsen, Rhein-
land-Pfalz und Baden-Wirttemberg.

3.1 Jakob Wiebe: Anféinge und Griindung des FECG (1980-2001)

Schon vor der grofien Migrationswelle Russlanddeutscher im Jahr 1988 gab
es erste Gemeinden, die von Pfingstlern gegriindet worden waren. 1986
kam es zum Bau des ersten Gemeindehauses in Cloppenburg, Niedersach-
sen.

Eine entscheidende Rolle spielte dabei der 1927 in der Ukraine gebore-
ne Jakob Wiebe.*' Im Alter von 18 Jahren musste er als Deutscher fast fiinf
Jahre in einem Kriegsgefangenenlager arbeiten. Spiter wurde er wegen sei-
nes Glaubens zu lebenslanger Haft verurteilt, jedoch nach funf Jahren Zwangs-
arbeit entlassen. Nach vielen Gemeindediensten wurde er 1980 in Russland
als ,Bischof* eingesegnet und reiste in demselben Jahr nach Deutschland aus.
Hier war er ,Leitender Bischof* der wenigen Gemeinden. In seiner Amts-
periode kamen die meisten russlanddeutschen Christen dhnlicher Prigung
im Land ihrer Viter an.

Als Grundungsjahr des FECG kann man 1990 festlegen. In diesem Jahr
gab es mehrere Gemeinden, die das humanitire Werk , Christlich Diakoni-
sches Hilfswerk® (CDH) ,Stephanus® griindeten, um bediirftigen Menschen
in den Nachfolgestaaten der Sowjetunion zu helfen. Dazu wurde auch die
Zeitschrift ,Stephanus Nachrichten ins Leben gerufen.® Mittlerweile wird
das Hilfswerk als das ,Missionswerk der Freien Evangeliums-Christen Ge-
meinden in Deutschland“ ** vorgestellt. Anfang der 1990er Jahre wurden
viele Gemeindehiuser gebaut, um sich hier auf Dauer einzurichten.*

* Vgl. SN 15 (2004), H. September, 6. Zwei iltere Zahlen finden sich bei Heinrich Lé-
wen jr., Gemeindepidagogik in ruflanddeutschen Freikirchen in der Spannung zwi-
schen Vergangenheit und Gegenwart, Leuven 1998, 26: 1995 gab es 7 000 und 1997
schon 8 750 Mitglieder. Das ist ein Wachstum von 1 750 Personen (25 %). Lowen hat
die Angaben von Jakob Wiebe, dem damaligen ,Leitenden Bischof* des FECG, erhal-
ten.

Klaus Rosler, Aussiedlergemeinden — eine Gebetserhorung, in: IdeaSpektrum 20/2008,

23, listet in einer Tabelle ,Die finf grofiten freikirchlichen Aussiedlerverbinde® auf.

Diese ist unvollstindig. Der FECG wird nicht erwilhnt. AuRerdem handelt es sich in

der Tabelle nicht um Interessenverbinde, sondern um Freikirchen.

' Biographie in SN 19 (2008), H. Mirz, 25.

2 vgl. SN 1 (1990), H. Januar-Mirz, [8].

* Vgl. www.cdh-stephanus.de (28.01.2009).

*  Ein Beispiel, wie eine russlanddeutsche Pfingstgemeinde in Deutschland ankommt
und sich entwickelt, zeigen: Thomas Schneider, Charisma im Alltag. Anmerkungen
zum Spaltungsprozefl einer Pfingstgemeinde, in: Gesellschaft fiir Volkskunde in
Rheinland-Pfalz (Hg.), Informationen, Ausgabe 17/2 (2002), 59-85, und Achim Rein-
bardt, Tschugujewka II am Rhein — zwolf Jahre nach Ankunft der Pfingstler. Be-
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Nach Jahren des Informellen wurde 1998 zum ersten Mal eine Struktur fiir
die Gemeinden der Freikirche eingefiihrt. Hier wurde der bischoflich-
konnexiale Aufbau des FECG festgelegt, an den sich alle Regionen und Ge-
meinden zu halten haben:*

Das hochste Organ der ,Bruderschaft” ist der Bischofsrat, der aus allen
Bischofen des FECG besteht. Den Vorsitz hat der ,Leitende Bischof*. Jede Re-
gion wird von einem Bischof geleitet. Die ,,Wahl der Diener” (z. B. Diakon)
wird in mehreren Schritten vorgeschrieben. Jede Gemeinde soll acht Grup-
pen einrichten (Gebetskreise, Gruppen fiir Seelsorge, Jugendarbeit, Evan-
gelisation, Finanzen usw.). Jedes Jahr miissen die einzelnen Bereiche der
Gemeindeleitung Rechenschaftsberichte vorlegen. Weitere Vorgaben zur Ge-
meindeleitung fehlen. Elf der zwolf Punkte zum Aufbau und zur Struktur
des FECG werden mit Bibelstellen begriindet, die aber nicht immer in den
konkreten Sachzusammenhang passen.*®

Im Zuge der Strukturierung wurde 1999 die Missionszeitschrift ,,Stepha-
nus Nachrichten® zum Gemeindeblatt der Kirche erweitert, das in jedem
Quartal in einem Umfang von etwa 32 Seiten erscheint.”” Seit Dezember
2008 gibt der FECG zwei Zeitschriften heraus, die sich auch weiterhin nur
an die Gemeindeglieder richten: Die ,Stephanus Nachrichten® tibernehmen
wieder ihre urspriingliche Aufgabe und stellen die missionarische Arbeit der
Freikirche dar. Der ,Weg der Nachfolge“ nimmt geistliche Impulse fiir die Ge-
meinden auf und bezieht zu gesellschaftlichen Entwicklungen Stellung.*®

Die Griindungs- und Aufbauzeit des FECG endete 2001, als Wiebe im
Alter von 74 Jahren vom Amt des ,Leitenden Bischofs* aus gesundheitli-
chen Griinden zuriicktrat.”® Die Ausrichtung in Theologie und Praxis dieser
russlanddeutschen Pfingstkirche war von dem Bemiihen gekennzeichnet,
die tradierten Formen des Gemeindelebens aus der alten Heimat direkt auf
Deutschland zu tbertragen.

3.2 Alexander Konradi:
Abgrenzung und Konsolidierung des FECG (ab 2001)

2001 wurde Alexander Konradi, Griunder und 1. Vorsitzender des Hilfs-
werks ,,Stephanus®, zum ,Leitenden Bischof* des FECG gewiihlt.* Seine

merkungen zu Migration und Kulturtransfer am Beispiel der ,Pfingstgemeinde® in
Guntersblum, in: Gesellschaft fir Volkskunde in Rheinland-Pfalz (Hg.), Informa-
tionen, Ausgabe 15/1 (2000), 43-54.
¥ Vgl SN 11 (2000), H. Mirz, 22; diese wurde am 20.03.2004 etwas iiberarbeitet, vgl.
SN 15 (2004), H. September, 8f .
Z.B. Punkt 12: ,Um den Dienst verantwortungsvoller zu machen und die Kirche zu
gestalten, ist es notwendig in allen Gemeinden und Regionen der Deutschen Bruder-
schaft Berichtsversammlungen durchzufiihren. Auf diesen Versammlungen miissen
alle Gruppenleiter einen Bericht tiber die geleistete Arbeit ablegen.“ Es werden zwei
Bibelstellen angegeben: Gal 6,4 und Mt 25,19.
7 Vgl. SN 10 (1999), H. Miirz, 2£,15.
*  Weg der Nachfolge 1 (2008), H. Dezember, 19.
*  vgl. SN 12 (2001), H. Juni, 9.
* Biographie in SN 19 (2008), H. Miirz, 24.
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Biographie dhnelt in weiten Teilen der von Jakob Wiebe. 1938 geboren,
musste er 1963 im Alter von 25 Jahren fiir fiinf Jahre ins Gefingnis. 1975 wur-
de er zum Bischof eingesegnet und kam 1988 nach Deutschland. Mit ihm
schreitet die Verfestigung der Pfingstkirche weiter voran. Die Biographie in
der Zeitschrift schreibt zu seinem tibergemeindlichen Dienst: ,Die Note der
Gemeinden und die Sorgen der Einigung zwischen den Gemeinden zwin-
gen ihn, oft viele Tausende Kilometer zuriickzulegen.“*' Es kommen ver-
starkt Diskrepanzen in den Gemeinden auf, sodass man beginnt gerade
durch die Zeitschrift apologetische Themen zu besprechen. Der entschei-
dende Diskussionspunkt ist weniger die Theologie als die Frage nach der
kulturellen Identitit als Russlanddeutsche in Deutschland, was sich gerade
im Generationenkonflikt zeigt. Erschwert wird die Auseinandersetzung da-
durch, dass die Identititskrise ,zweidimensional“* ist: Wer waren wir im
alten Land? Und: Wer sind wir im neuen Land?

Mit der Zeitschrift ,Stephanus Nachrichten® grenzt sich der FECG nun
deutlich von charismatischen Lehren ab, die als hiretisch verworfen wer-
den.” Das Feindbild der ,Charismatiker” wird aber nicht definiert, sondern
eher umschrieben. Theologische und kulturelle Aspekte vermischen sich.
Unter ,Charismatie“ wird auch ein ,weltlicher Lebensstil“ verstanden, wo-
zu moderne Rock- und Popmusik, Filme usw. gehoren.** Man stellt fest:
... verschiedene Winde des liberalen Christentums ritteln an unseren Ge-
meinden.“* Eine Ursache fiir die scharfen Abgrenzungen ist die Ablosung
kleinerer Gruppen von den tradierten Formen des Gemeindelebens. In den
letzten finf Jahren trennten sich mehrere Gemeinden um Bischof Johann
Preisel vom FECG ab und griindeten den ,,Bund freikirchlicher Christen-
gemeinden“ (BFC). Er besteht aus 15 zum Teil sehr kleinen Gemeinden,
hat ca. 500 Mitglieder und bewegt sich auf den BFP zu.*

3.3 Gemeinden des FECG

3.3.1 Gemeindeleitung

Die Leitung der Ortsgemeinden geschieht durch die jeweils gewihlte Altes-
tenschaft, deren Vorsteher der Gemeindeleiter ist (oft wird dieser zu Unrecht
mit der Amtsbezeichnung , Pastor® angesprochen). Nur in grofferen Gemein-
den, also ab ca. 250 Mitgliedern, gibt es vereinzelt hauptamtliche Mitarbei-

1 vgl. SN 19 (2008), H. Miirz, 24.

. Begriff bei Svetlana Kiel, Deutsche oder Fremde? Die kulturelle Identitit in russ-
landdeutschen Aussiedlerfamilien, in: Freikirchenforschung 16 (2007), 56 f.

** Erste Anzeichen dafiir in SN 14 (2003), H. Dezember, 7. Der Autor war lange Zeit der
fiir die Ausbildung im FECG verantwortliche Bischof Richard Zimmermann (*1949).
Er schreibt in SN 17 (2006), H. September, 13-15, tiber die charismatische Bewe-
gung. Der Titel der Serie lautet ,\Wenn Gott auf den zweiten Platz zuriickgeschoben
wird®“. In SN 19 (2008), H. Dezember, 28 f. wurde der achte Teil veroffentlicht.

“ Vgl SN 16 (2005), H. Juni, 18; SN 17 (2006), H. Dezember, 22.

5 8N 16 (2005), H. Juni, 3.

Der BFC stellt sich unter www.bfc-neuerweg.de vor.
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ter. Der Gemeindeleiter versteht sich als Hirte, der die Verantwortung der
Gemeinde vor Gott hat. Dies gilt zum Teil bis in private Bereiche, wie z. B.
Familienplanung der Gemeindeglieder.

Das aus Russland mitgenommene Ausbildungsdefizit von geistlichen Lei-
tern wird zunichst gar nicht, dann aber sehr langsam und zogerlich ange-
gangen.” Seit 1997 gibt es einen ,Bibelkurs®, der fiir ein Wochenende im
Monat angeboten wird und zwar fiir Nord- und Siiddeutschland mit je ei-
nem Standort. Er lduft @iber ein Jahr und behandelt grundlegende Fragen
der Theologie und der Gemeindepraxis.”® Mittlerweile wurde das Pro-
gramm auf drei Jahre erweitert.

3.3.2 Gemeindeleben

Das Gemeindeleben im FECG ist von den grofien Familien und Verwandt-
schaften bestimmt, welche Zusammenhalt und Sicherheit vermitteln. Bei dem
starken Zusammenhalt der Familien und Gemeinden stellt sich natiirlich
die Frage, inwieweit das Miteinander auf personlichen Glauben oder sozia-
le Pflichterfiillung zuriickzufiihren ist. Das Individuum steht auf jeden Fall
in einer Spannung zwischen Freiheit und Zwang, da Unterordnung bib-
lisch begriindet und eingefordert wird. In Erginzung zu den Ge- und Ver-
boten der Bibel werden eng gefiihrte Vorgaben gemacht. Diese beziehen
sich auf Kleidung, Kultur und Gesellschaft: Hier gibt es einige bis viele ,,Ge-
meindeordnungen” zu Mode, Genussmitteln, Mitgliedschaft in Vereinen,
Musikstil, Bildung, Kontakt zu anderen Kirchen und Nicht-Christen. Diese
sind oft nur mindlich und nicht schriftlich fixiert.” Das Gemeindeleben ist
aber immer noch ein weitgehend funktionierendes soziales Auffangnetz fiir
viele russlanddeutsche Aussiedler.

Besondere Opferbereitschaft und finanziellen Einsatz zeigten die Fami-
lien dadurch, dass sie gemeinsam Gebiude fiir die Gottesdienste kauften
und unter fast ausschlieflich ehrenamtlichen Einsatz schnell autbauten. In
den Gottesdiensten werden viele musikalische Elemente eingebaut. Der

47

Vgl. Jobannes Reimer, Zwischen Tradition und Auftrag. Historische Wurzeln russland-
deutscher Glaubensiiberzeugungen, in: Freikirchenforschung 16 (2007), 29 £.
Vgl SN 10 (1999), H. Miirz, 20 f.

¥ Jobn Niebubr Klassen, Russlanddeutsche Freikirchen in der Bundesrepublik Deutsch-
land, Bonn 2007, 258-260, gibt schriftlich fixierte ,Richtlinien aus verschiedenen Ge-
meindegruppierungen® wieder. Dabei weist er darauf hin, dass es dariiber hinaus
noch viele weitere miindliche Regelungen gibt. Klassen stellt allerdings nur baptisti-
sche und mennonitische Gemeinden vor. Die Pfingstler werden an zwei Stellen kurz
besprochen (45, 88). Dies wird mit dem Hinweis begriindet, dass es bisher ,,nicht mog-
lich gewesen [ist], die genaue Zahl der Pfingstchristen unter den Aussiedlern zu er-
mitteln.” (88). Dass die Pfingstgemeinden kaum fiir Interviews oder Ahnliches bereit
sind, bestitigen auch Klaus Boll, Kulturwandel der Deutschen aus der Sowjetunion.
Eine empirische Studie zur Lebenswelt russlanddeutscher Aussiedler in der Bundes-
republik, Marburg 1993, 84, Fn. 107, und Heike Pfister-Heckmann, Sehnsucht Hei-
mat? Die Russlanddeutschen im niedersichsischen Landkreis Cloppenburg, Miinster
1996, 8. Sie konnte jedoch neun Personen aus der FECG Cloppenburg fiir ein Inter-
view gewinnen (115-126).
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Anteil der russischen Sprache im Gottesdienst sinkt. Gerade die Predigten
werden immer mehr auf Deutsch gehalten. Die Kinder- und Jugendarbeit
nimmt in den Gemeinden einen wichtigen Teil ein.

Einzelne Gemeinden haben eine Anlaufstelle fiir Drogenabhingige ein-
gerichtet, die versorgt und betreut werden. Mit der Griindung des ,,CDH
Stephanus” gibt es fiir die Gemeinden eine Moglichkeit, armen Menschen
in verschiedenen Lindern, insbesondere in den osteuropiischen Lindern
und den Nachfolgestaaten der ehemaligen Sowjetunion, in Form von Hilfs-
gltern und der Verkiindigung des Evangeliums zu helfen. Aufferdem kon-
nen die Verbindungen zur fritheren Heimat gepflegt werden.

3.4 Theologische Grundpositionen

— Der FECG vertritt ein fundamentalistisches Schriftverstindnis.

— Es wird die Glaubenstaufe praktiziert. Diese wird in der Regel ab 18 Jah-
ren ermoglicht und pragmatisch begriindet.

— Die Geistestaufe wird als Erfahrung nach der Bekehrung gelehrt. Manch-
mal gibt es auch eine extreme Form dieser Lehre: Nicht-Geistgetaufte
kénnten nicht in den Himmel kommen, da sie den Heiligen Geist nicht
hitten! Bei Jesu Wiederkunft werde nimlich der Heilige Geist Gottes
wahre Kinder gen Himmel emporheben.

— Die Abendmahlsfeiern finden monatlich statt und nicht im allgemeinen
Gottesdienst am Sonntag, sondern in einem zusitzlichen Gottesdienst am
Sonntag oder im Laufe der Woche. So ist es auch nur Gemeindeglie-
dern gestattet an ihnen teilzunehmen. Vor der Mahlfeier wird die FuR-
waschung praktiziert. Bei ihr wischt jeder Mann einem anderen die Fii-
e und man betet fiireinander; die Frauen tun dies ebenso. Beim Abend-
mabhl ist kein theologisch reflektiertes Verstindnis erkennbar. Das Brot
wird gebrochen und dann verteilt. Der Wein wird aus einem Kelch ge-
trunken. Der Umgang mit den Elementen des Abendmahls erinnert dufder-
lich an eine katholische Eucharistiefeier.

— Evangelisation findet zum grofiten Teil unter Russlanddeutschen statt,
zum Teil auch unter russischsprachigen Juden. In Hannover entstand
eine judenchristliche Gemeinde.*®

— Wie viele andere Kirchen ist der FECG gegen den Dienst der Frau in
Lehre und Verkiindigung. So diirfen Frauen keinen Altestendienst aus-
tiben und nicht predigen.

Zurzeit ist keine Offnung des FECG fiir 6kumenische Beziehungen mit na-
he stehenden Freikirchen (russlanddeutsche Baptisten und Mennoniten; BFP)
zu erkennen. Dennoch studieren einzelne junge Minner aus relativ offe-
nen Gemeinden mit missionarischem Anspruch am ,Theologischen Semi-
nar Ber6a“ des BFP mit dem Ziel ,,Pastor im Hauptamt*.

" Vgl SN 10 (1999), H. Juni, 14; H. September, 4; SN 11 (2000), H. Dezember, 17.
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Gute Kontakte gibt es seit 2008 zu anderen russischsprachigen Pfingstkir-
chen, die in den GUS-Staaten und dariiber hinaus bestehen. Sie alle beru-
fen sich auf Ivan Voronaev (1885-ca. 1936)°, pfingstlicher Evangelist am
Anfang des 20. Jahrhunderts, und praktizieren die FuSwaschung. Dariiber
hinaus arbeitet das Hilfswerk ,Stephanus® mit dhnlichen Werken in Russ-
land und vereinzelt auch in anderen Lindern zusammen.

3.5 Schlussbemerkung

Der FECG hat noch keine grofde Spaltung erlebt, doch die relativ kleine
Toleranzbreite zeigt in eine andere Richtung. Viele, die konservativer den-
ken und leben als diese Freikirche, wandern nach Kanada aus. Wer den
FECG als zu eng bewertet, wechselt in eine andere pfingstliche Gemeinde
oder gelegentlich in eine andere westdeutsche Frei- oder Landeskirche. Hier-
bei kommt es zu vielen Trennungen zwischen Verwandten, Freunden und
Familien, die mit viel Schmerz und Verletzung verbunden sind.

Es bleibt zu hoffen, dass mit den Jahren und Jahrzehnten Minner und
Frauen Leitungspositionen einnehmen, die in der westdeutschen Kultur
angekommen sind. Nur so kann der FECG aus seiner zunichst wichtigen
konsolidierenden, mit der Zeit aber immer stirker wirkenden Segregation
herauskommen und mit anderen Kirchen unseres Landes den Verkiindi-
gungsauftrag Jesu Christi erfiillen.

51

Vel. C. Diedrich, ,Wohin sollen wir gehen...*, 386 f. Es gibt verschiedene Angaben zu
dem Todesjahr.
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Olaf Wieland

In der Stille den Glaubensweg gehen
Die Neuapostolische Kirche in der DDR

JUber die Erde wandelt eine heilige Schar, sie tragen Kronen unsichtbar,*
Mit diesen Worten beginnt das Gedicht ,Die Kronen tragen®', welches seit
1925 im neuapostolischen Gesangbuch auf der ersten Seite zu lesen war und
mit dem sich jedes Mitglied der NAK auf der Grundlage ihres Exklusiv-
anspruches, ,die einzig wahre Kirche Jesu Christi in der Endzeit, die Braut
des bald wiederkommenden Herrn zu sein*?, identifizieren konnte. Dieses
Selbstbewusstsein der nach der romisch-katholischen und evangelischen
Kirche grofiten religiosen Gemeinschaft in der DDR fand Beachtung. Prof.
Helmut Obst schiitzte ein:
»Das neuapostolische Modell der autoritir geleiteten, innere und dufdere
Sicherheit anbietenden endzeitlichen Gottesfamilie, stellt nach wie vor eine
ernste Herausforderung traditioneller christlicher Gemeinde- und Lebens-
formen dar.*?
Dr. Hubert Kirchner als wissenschaftlicher Mitarbeiter des Konfessions-
kundlichen Arbeits- und Forschungswerks der Evangelischen Kirchen in
der DDR bezeichnete in einem Interview als Schwerpunkt seiner Arbeit mit
den religiosen Gemeinschaften die Beschiftigung mit der NAK: ,Von Be-
deutung ist vor allen Dingen die Neuapostolische Kirche als drittgrofite
Kirche, wie sie sich selbst bezeichnet, mit schitzungsweise hunderttausend
Gliedern.**

.Die Kronen tragen — Uber die Erde wandelt eine heilige Schar; sie tragen Kronen
unsichtbar. Es schreiten die Fiile durch Dornen und Dunkel; auf den Hiuptern ist’s
wie Kronengefunkel. Sie halten im Staub leuchtend den Schild. Durch Schmerzen
und Nichte blicken sie mild. Ein Sonntag liutet in ihrer Brust mit Glocken der Freu-
de. Sie licheln ins Leben und sind voll Mut, begegnen den Menschen hilfreich und
gut. Sie zichn die Gesunknen liebend hinauf; aus ihrer Liebe geht Liebe auf. Sie fiih-
ren die Erde dem Himmel entgegen; denn alles an ihnen ist Gréfe und Segen. Wer
sind diese Edlen? Das sind die Getreuen des Konigs Jesus, das ist seine liebe, hold-
selige Braut, die er sich erwihlet. Ach, daR sie fiir immer festhielt’ ihre Krone!*
Der Verlag Friedrich Bischoff GmbH antwortete am 10.02.2009 auf die Anfrage des Ge-
sprichskreises , Toleranz im Glauben®, warum dieses Gedicht in den neuen Gesang-
buichern der NAK nicht mehr enthalten ist: ,Seit 2004 das neue Gesangbuch erschien, in
diesem ist das Gedicht nicht mehr enthalten. Da seine Aussagen nicht mehr mit dem
Selbstbild der Kirche tibereinstimmen, schlug die zustindige Projektgruppe vor, das
Gedicht nicht mehr aufzunehmen. Der Stammapostel und die Bezirksapostel stimm-
ten diesem Vorschlag zu.“
Helmut Obst, Das Verhdltnis zu den Religionsgemeinschaften; in: Hubert Kirchner
(Hg.), Kirchen, Freikirchen und Religionsgemeinschaften in der DDR, Berlin 1989,
50.
> Ebd., 50.
*  Hubert Kirchner, Das Bewuftsein von Unterschieden schwindet. Interview iiber die
Aufgaben des Konfesskundlichen Arbeits-und Forschungswerks, KiS 5/86, 215.

N

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fur Freikinchen-Forschung
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20 Jahre nach dem Zusammenbruch der DDR, ,diesem wuchtigen Entwurf
eines neuen Gesellschaftssystems mit seinen grandiosen Verheiffungen
vom neuen, sozialistischen Menschen*® werden von der heranwachsenden
Generation in Schule und Elternhaus auch Fragen gestellt, wie man als
Christ und gerade als Mitglied einer kleinen religitsen Gemeinschaft in der
DDR lebte. , Die Analyse und Darstellung der Geschichte der kleinen Reli-
gionsgemeinschaften in der DDR kénnte so etwas sein wie eine mikrokos-
mische Studie tiber das alltigliche religitse Leben in der DDR*® meint der
amerikanische Historiker Bruce W. Hall.

Leider ist die Neuapostolische Kirche bis jetzt noch nicht geniigend ins
Blickfeld der Forschung gekommen, denn ,neben dem Verzicht auf mas-
sive offentliche Kirchenkritik trat die Neuapostolische Kirche auch durch
ihre bewuf3te Ghettoexistenz, dem Vermeiden von allem, was auf besonde-
re Weise auf sie aufmerksam machen konnte, kaum ins Bewuftsein der
Offentlichkeit.“” Die Zuriickhaltung in der Erforschung der eigenen Ge-
schichte begriindete der Leiter der Arbeitsgruppe ,.Geschichte der Neu-
apostolischen Kirche (GNK)“ Apostel Walter Drave wie folgt:

~Man hat sich kaum Gedanken Uber historische Fragen gemacht. Das liegt

in der Struktur unserer Kirche. Wir sind doch Glaubensbriider und darum

beschiftigen wir uns mit dem Wiederkommen des Herrn. Man hat versucht,
die Gemeinde darauf vorzubereiten und ein Zurtickblicken auf historische

Entwicklungen war nicht notwendig.“®
Erstmalig stellte am 4. Dezember 2007 die AG ,,Geschichte der NAK auf ei-
nem zweiten Informationsabend — der aus dem Kommunikationscenter
des internationalen Kirchensitzes der NAK in Zirich per Satellit in rund
1400 Gemeinden in 18 Lindern in Europa ausgestrahlt wurde — Ergebnis-
se ihrer Arbeit vor. Uber einen Offenen Brief des Hamburger Gesprichs-
kreises , Toleranz im Glauben® vom 31. 10. 2007 an die Kirchenleitung wur-
de darum gebeten, auf dem Informationsabend Stellung zu beziehen zum
Verhalten der NAK im Nationalsozialismus und in der DDR. Der Bitte wur-
de nicht entsprochen. Helmut Obst merkte kritisch an:

»Es verwundert und ist methodisch kaum zu vertreten, dass nicht zuerst die
allgemeine Geschichte der Neuapostolischen Kirche ( NAK ) in der Zeit des

Andpreas Fincke, Konfirmation, Jugendweihe, christliche Jugendfeier; in: ,Dialog und
Unterscheidung — Religionen und neue religiose Bewegungen im Gespriich, hg. von
Reinhard Hempelmann / Ulrich Debn im Auftrag der EZW, Festschrift fiir Reinhart
Hummel, Sonderausgabe 151 in der Reihe EZW-Texte 2000.

Bruce W. Hall, Stand, Probleme und Erfahrungen eines amerikanischen Historikers
bei der Erforschung der Geschichte der ,kleinen“ Religionsgemeinschaften in der
DDR, in: Horst Ddbn [ Joachim Heise (Hg.), Staat und Kirchen in der DDR. Zum Stand
der zeithistorischen und sozialwissenschaftlichen Forschung, Frankfurt / Main 2003,
188.

Helmut Obst, Neuapostolische Kirche — die exklusive Endzeitkirche? (Reihe Apologe-
tische Themen 8), Neukirchen-Vluyn 1996, 177.

8 Olaf Wieland, Von einer ,Sekte“ zur ,Freikirche“? Freikirchenforschung 16, Miinster
2007, 253-259; Siehe auch Interview mit Apostel Drave auf: www.adfontes.apos-
tolic.de/fremd/nak ddr.pdf.
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Nationalsozialismus, die mafigeblich von Bischoff mitgestaltet wurde, Aufar-
beitung fand.*’
Stattdessen versuchte Walter Drave auf dem Informationsabend ,die schwie-
rigen Verwerfungen innerhalb der eigenen Tradition*'® aufzuarbeiten. Sei-
ne Schlussfolgerungen stief3en auf Unverstindnis, Entiuschung und Empo-
rung. Es kam zu mehreren Kirchenaustritten.
»Im Nachgang war von einer ,Schlammschlacht’ die Rede, und ein Kritiker
forderte sogar den Leiter der Arbeitsgruppe in einem offentlichen Brief auf,
den Vorsitz wegen unsauberen Vorgehens niederzulegen. '
Festzustellen bleibt: ,,Es wird viel propagiert. Es wird viel gesagt, wir 6ffnen
uns, wir werden liberaler. Aber den Worten folgten bisher keine Taten.“*

Der folgende Forschungsbericht soll im Rahmen der beabsichtigten Offnung
der NAK den geschichtlichen Aufarbeitungsprozess kritisch begleiten und
beférdern und die Diskrepanz zwischen urchristlichem Anspruch der NAK
und tatsichlichem Verhalten in Zeiten der Bedringnis verdeutlichen. Auf-
grund der Fiille des vorliegenden Materials, insbesondere Berichten von neu-
apostolischen Gemeindemitgliedern und Amtstrigern, welche als inoffizielle
Mitarbeiter (IM) teilweise tiber Jahre und Jahrzehnte im Auftrag des Minis-
teriums fiir Staatssicherheit (MfS) arbeiteten, bleibt eine ausfiihrlich doku-
mentierte Studie tiber die NAK fiir Ende des Jahres 2010 vorbehalten.
wNiemand darf richten und verurteilen, wenn dies ehrlich bekannt wird:
Ich hatte nicht die Kraft zum Widerstehen.“" Es sollen auch nicht die schwie-
rigen Bedingungen verkannt werden, in denen eine Religionsgemeinschaft
in der Diktatur den Erhalt ihrer Institution sichern und ihren missionari-
schen Aktivititen nachgehen mochte. Es ist aber Tatsache, dass
»ein kritischer Rickblick, ein Bekenntnis zur Mitschuld an der tatkriftigen
Unterstiitzung beider menschenverachtenden Systeme seitens der Neuapos-
tolischen Kirche bisher nicht erfolgt ist. Auch auf sie trifft Adornos Satz zu:
Es gibt kein richtiges Leben im falschen. Der NAK-Apostel Walter Drave
bestitigt: ,Man hat sich kaum Gedanken iiber historische Fragen gemacht.
Das liegt in der Struktur unserer Kirche. Ein Zurtickblicken auf historische
Entwicklungen war nicht notwendig.* Die Unfihigkeit zur eigenen Erlosung
im ;mea culpa‘ weist auf die Folgen geschlossener Denksysteme. Mit Blick
auf ihre progressiv-programmatischen Okumenebemiihungen bleibt dies eine
erstaunliche Erklirung des Schweigens. Bis heute hat sie zu jenen aus

ihrem Kreis, die um der Menschlichkeit und ihrer Christlichkeit willen
Widerstand gegen das Unrecht des Nazi- oder SED-Regime leisteten, kaum

Helmut Obst, Stammapostolische Theokratie in der Neuapostolischen Kirche, Mate-

rialdienst der EZW 3/08.

Michael Utsch in einem Vorwort zum Kommentar von Folkmar Schieck, Bewegt sie

sich doch nicht? Ein Kommentar zum aktuellen Selbstbild der Neuapostolischen

Kirche, Materialdienst der EZW 02/2008, 53.

. JEbdi 55

' Olaf Wieland, Rundfunksendung im Deutschlandfunk , Zwischen Tradition und Off-
nung. Ein Blick von auflen auf die Neuapostolische Kirche (NAK) in Deutschland*,
21.02.2007.

" Reinhard Steinlein, Die gottlosen Jahre, Berlin 1993, 49.
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ein Wort der Achtung gefunden. Sie gehéren zu den Vergessenen und

Verschwiegenen. Das ,Werk Gottes® sollte sich gerade dieser Menschen

annehmen.“"

Das Verhalten der Neuapostolischen Gemeinde e. V. wihrend der NS-Zeit
dokumentiert ,mehr an Zustimmung, als blof8 formaler Opportunismus zu
der Zeit verlangt.“" Es ,deuten die Beweise darauf hin, daR diese Gruppe
aktiv mit der Nazi Partei verbunden war, sogar schon in den Anfingen des
Bestehens der Partei, vor deren Machtiibernahme.“'® Die Neuapostolische
Gemeinde sah ,sich selbst als die S.A. von Christus an und, mittels Implika-
tion, als Diener des neuen politischen Regimes“'’ und , konnte als Gesamt-
heit die Nazis ohne Vorbehalt akzeptieren.“'® Unermiidlich ,warb die Sekte
weiterhin fiir ein positives Image der Nazis, wo immer sie im Ausland Kon-
takte hatte.“'” Der Stammapostel Johann Gottfried Bischoff ,versandte eine
Direktive an alle Bezirkskirchenfiihrer im In- und Ausland, die den ,wahren
Stand der Angelegenheiten in Deutschland® beschrieb und die dazu aufrief,
energisch Opposition gegen die gegenwirtige ,Grausamkeitspropaganda’ ge-
gen den Fiihrer und die Nazis zu beziehen.“*

Die Mitglieder der Neuapostolischen Gemeinde e.V. wurden wihrend
der NS-Zeit nicht verfolgt, obwohl sie weltanschaulich im Gegensatz zum
nationalsozialistischem Regime stand.*' Der Charakterevangelist* Friedrich
Bischoff* in seiner Eigenschaft als SA-Mann®*, Mitglied der NSDAP (Eintritts-

" Wolfgang Welsch, Die verklirte Diktatur — Der verdringte Widerstand gegen den

SED-Staat, Aachen 2009, 73 f.

'*  Heidemarie Markmann-Kersten, Sekte als Subkultur zwischen Kirche und Gesell-

schaft. Zu Begriff und Verstindnis zeitgenossischer Sekten in der BRD, am Beispiel

von drei Gemeinschaften, Dissertation, Eberhard-Karls-Universitit Tibingen, 1979,

229.

Christine Elizabeth King, The Nazi State and the New Religions. Five Case Studies in

Non-Conformity (Studies in Religion and Society 4), New York /Toronto o.]. (1982),

124.

7 Ebd., 143.

191 BEbd.; 125

¥ Ebd., 129.

% JEbd. ;128

Karl-Eugen Siegel, Der Reprisentant des Herrn. Das Stammapostelamt in der Neuaposto-

lischen Kirche, mit Lebensbeschreibungen und Quelltexten, Stuttgart 1997, 111.

Das Amt ,Charakterevangelist” ist als unbiblisch zu werten. Es wurde Friedrich Bi-

schoff von seinem Vater Stammapostel Johann Gottfried Bischoff verliehen, aber spi-

ter nicht wieder eingesetzt.

*  Ab 1953 Bezirksapostel und Kirchenprisident der Gebietskirche Rheinland-Pfalz.

*  Der sogenannte Wagenpark meines Sohnes besteht den Geschiftsverhiltnissen ent-
sprechend aus einem Lieferwagen und einem Personenwagen. Das erwihnte Flug-
zeug gehort nicht zum Besitz meines Sohnes, sondern ist Eigentum des deutschen
Buchverlages G.m.b.H., an dem mein Sohn beteiligt ist. Auer rein geschiiftlichen Zwe-
cken findet das Flugzeug im hiesigen SA-Fliegersturm I, dessen Mitglied mein Sohn
als SA-Mann ist, Verwendung.“ Zitiert aus: Anschreiben Johann Gottfried Bischoffs an
das Preuffische Kultusministerium, Abteilung fiir Kirchenwesen, Berlin 2. August 1933,
Ministerium der geistlichen und Unterrichtsangelegenheiten, Geistliche Abteilung,
ACTA, Betreff: Die Neuapostolische Religionsgesellschaft, Vol. Il vom Juni 1924-1941,
Generalia 23418, Sekten, (unleserlich), 25 III, BL. 114-127: hier Blatt 126 (BArch).
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datum: 1. Mai 1933) und ,politischer Beauftragter*® beseitigte mit seinen
Auftritten alle Zweifel an der nationalsozialistischen Gesinnung der Neu-
apostolischen Gemeinde. Parallell zu diesen Aktivititen stimmte der von
Stammapostel Bischoff mit Vollmachten ausgertiistete neuapostolische Hans
Wolkersdorfer als Mitglied des Preuflischen Reichstags (Schriftfiihrer des
Reichstages) dem Ermichtigungsgesetz zu und diente als SS-Mann und zu-
letzt in der Waffen-SS treu seinem Fuihrer Adolf Hitler. Um die Distanz der
Neuapostolischen Gemeinde gegeniiber dem Judentum zu verdeutlichen,
erklirte Stammapostel Bischoff 6ffentlich:
»Die Neuapostolische Kirche steht in ihrer Lehre und ihrer Religionsauffas-
sung auf dem Boden des Urchristentums, nicht aber auf dem des Juden-
tums ... Jeder Diener und jedes Mitglied der Neuapostolischen Gemeinde
ist durch die planmiflige Beeinflussung seitens der Hauptleitung im natio-
nalsozialistischen Sinn erzogen, so daf$ die meisten Mitglieder der Neuapos-
tolischen Gemeinde der Nationalsozialistischen deutschen Arbeiterpartei an-
gehoren oder ihr nahestehen ... Eine grofle Zahl meiner Rundschreiben an
die Leiter und Diener der Neuapostolischen Kirche Deutschlands liefert den
klaren Beweis, daf$ sie uneingeschrinkt und bedingungslos die nationalsozia-
listische Bewegung nicht nur anerkannt, sondern auch gefordert hat ... Mit
Berechtigung haben wir alles das, was dem Volke im Rundfunk, Kino, Thea-
ter und Literatur unter dem alten System als das Produkt einer judisch-mar-
xistischen Clique geboten wurde, abgelehnt.“*

Die Neuapostolische Gemeinde hat geschwiegen zum Boykott judischer
Geschifte 1933, zu den Unmenschlichkeiten in den Gestapokellern, den
Greueln in den Konzentrationslagern und zur so genannten ,,Reichskristall-
nacht®. Sie erhob ihre Stimme nicht gegen das Euthanasieprogramm, wo-
gegen beispielsweise Pastor Paul Braune oder Landesbischof Th. Wurm auf
evangelischer und Domprobst B. Lichtenberg oder Bischof Clemens August
Graf v. Galen auf katholischer Seite gegen die bertichtigte ,,Aktion Gnaden-
tod” intervenierten. Sie nutzte jede Gelegenheit, um ,ihre nationalistische
Denkweise zu zeigen. Dies wurde durch Dankgebete erreicht, die zum Zeit-
punkt der Annexion der Tschechoslowakei und der Wiedereingliederung
(Heimfiihrung) des Memellandes in das Reich gesprochen wurden“?’. Das
Verhalten der Neuapostolischen Gemeinde ging iiber Anpassung und Loya-
litit hinaus, denn ,die Unterstiitzung von NS-Organisationen durch die Mit-
glieder der Neuapostolischen Gemeinschaft fand auf allen Ebenen statt.?

»Die Urchristen, also nach eigenem Anspruch die Vorldufer der NAK pafiten
sich nicht an. Sie gingen in den Tod. Der Vorwurf insbesondere zum Ver-
halten in der NS-Zeit ist nicht Verwicklung, sondern dafl nach der aktiven

*  Walter Drave, Die Neuapostolische Kirche in der Zeit des Nationalsozialismus in

Deutschland 1933-1945. Zeittafel Neuapostolische Kirche und Politische Geschichte,

0.0. 2001, 3: ,31. Juli 1933: Bei einer nationalsozialistischen Kundgebung im Frank-

furter Hotel Kyffhiduser hiilt der politische Beauftragte der Neuapostolischen Kirche

Friedrich Bischoff eine Rede. Inhalt: Die Neuapostolische Kirche sei staatstragend®.

BArch: Reichskirchenministerium, Die Neuapostolische Religionsgesellschaft, 1922-

1941, 326 S., AKT RKM 23418.

7 King, 137.

*®  Michael Konig / Jiirgen Marschall, Die Neuapostolische Kirche in der N.S.-Zeit und
die Auswirkungen bis zur Gegenwart, Feldafing 1994, 10.
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und tatkriftigen Unterstiitzung der Hitler Diktatur keine Aufarbeitung, kein

Bekenntnis zum Irrtum stattfindet und dafy sogar behauptet wird, das vollig

unbeschadete Durchkommen der Kirche durch diese Zeit sei ein Beweis, dafl

Gott sich zu seinem Werk bekannt habe.“*

Aufarbeitungsprozessse seit 1945 wie in den Freikirchen sind nicht be-
kannt.*® Uber ,verschweigen, verdringen, verfilschen“®' wird bis heute dem
eigenem Versagen und der Schuld ausgewichen. Kurt Hutten mahnte: , Ei-
ne Glaubensgemeinschaft hat die letzte Station ihrer Entwicklung zur Sekte
dann erreicht, wenn sie die Fihigkeit zur BuRe verloren hat.**

Wihrend der antifaschistisch-demokratischen Umwiilzung nach 1945 blieb
die NAK ihrem Anpassungsverhalten in der sowjetischen Besatzungszone treu.
Die ,Sekten stellten zwar quantitativ keine bedeutsame ,Grofie’ dar (die Ad-
ventisten zihlten 1950 immerhin 15 350, die Apostolischen und Neuaposto-
lischen 74 000 Mitglieder), waren aber auf dem Gebiet der ,Missionierung’
recht aktiv (insbesondere die seit 1950 in der DDR verbotenen ,Zeugen Je-
hovas‘ mit 21 000 Anhingern).“* In einem von SED-Autoren erstellten Hand-
buch tber die Kirchen und Religionsgemeinschaften der DDR heifit es:

»Nach der Befreiung des deutschen Volkes vom Faschismus wurden beson-

ders die bisher verbotenen und verfolgten, aber auch alle anderen Kirchen

und Religionsgemeinschaften von der Sowjetischen Militiradministration in

Deutschland (SMAD) wieder zugelassen, wenn deren Satzungen von faschisti-

scher Ideologie frei waren.“**

Da die Kirchen von den russischen Offizieren als ,antifaschistische Kraft“
beurteilt wurden, kam es zu keiner Behinderung auf religiosem Gebiet.”
Wie die Neuapostolische Gemeinde sich gegentiber der SMAD als ,antifa-
schistische Kraft“ prisentierte, ist unklar. Anzunehmen ist, dass in den Wir-
ren der Nachkriegszeit die neuapostolische Kirchenfiihrung es verstand, ih-
re Identifikation mit der Nazi-Diktatur zu verschleiern.
»Der Chef der sowjetischen Militirverwaltung, General Schukow, von dem
man sagt, er habe eine baptistische Mutter, entsprach auch allen Antrigen
kleinerer, in der Nazizeit verbotener Religionsgemeinschaften auf Wieder-
zulassung.“*°

# 8. Dannwolf | J. Gerbert [ B. Stohr, Raus aus dem Bann, Stuttgart 1995, 13.

% Vgl. Karl Heinz Voigt, Schuld und Versagen der Freikirchen im ,Dritten Reich®,
Frankfurt a. Main 20035; s. auch Andrea Striibind, Die unfreie Freikirche, Witten 1995.

31 Kénig /| Marschall, Kapitel VIL. 1., 42-45.

% Kurt Hutten, Was glauben die Sekten?, Stuttgart 1956, 24.

* M. Broszat | H. Weber, SBZ Handbuch, Miinchen 1990, 832.

* D. Miintz /| H. Wachowitz, Kirchen und Religionsgemeinschaften in der DDR — ohne
den Bund Evangelischer Kirchen in der DDR, die Rémisch-Katholische Kirche und
die Russische Orthodoxe Kirche sowie den Verband Jiidischer Gemeinden in der DDR,
Institut fiir Marxismus-Leninismus der Ingenieurschule fiir Seefahrt in Warnemiin-
de / Wustrow, 1988, 27. Vgl. ,Das Warnemiinder ,Handbuch’ von 1988 in: P. Maser,
Die Freikirchen und kleineren Religionsgemeinschaften in der Politik des SED-Staates,
Freikirchenforschung 4, Munster 1994, 10-12.

* Steinlein, 20. Vgl. J. Jiirgen Seidel, ,Neubeginn® in der Kirche, Gottingen 1989.

% Helmut Obst, Auf dem Weg in den weltanschaulichen Pluralismus. Zur geistig-religio-
sen Lage in den neuen Bundeslindern, Materialdienst der EZW 7/91, Stuttgart 1991.
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+Es gelang den neuapostolischen Amtstrigern, und insbesondere dem Stamm-
apostel, durch die weiten Maschen der Entnazifizierung hindurchzuschliap-
fﬂl'l.“ 37

Der engagierte und kimpferische Publizist Ralph Giordano beschreibt sei-
ne Einstellung zu den Vorgingen in dieser Zeit im Zusammenhang mit der
Haltung der Mehrzahl der deutschen Bevolkerung:

LFur eine kurze Weile wollten die damaligen Deutschen aus lauter Hitler-
gegenern bestehen — aus Angst. ... Fiir mich liegen die moralisch nieder-
schmetterndsten Erfahrungen mit meiner deutschen Umgebung nicht in der
Zeit bis zur Befreiung, sondern in den Monaten unmittelbar danach, ange-
sichts solcher Unwahrhaftigkeit, Feigheit und Heuchelei. Die Generationen
der Sohne, Toéchter und Enkel sollten wissen, wie sie sich damals aufge-
fuhrt haben, all diese ehemaligen Anhinger, Beflirworter, Grof3sprecher,
Nutzniefler und Mitldufer des Dritten Reiches — es hat in der Geschichte der
Menschheit kein Beispiel so widerwirtiger Selbstcharakteristik gegeben wie
dieses vom Friihling bis in den Herbstbeginn 1945.4%

In einem Brief vom 17. Februar 1947 an Ernst Giittinger behauptet der
Stammapostel Bischoff:

,Das Festhalten an dem christlichen Glauben brachte uns die erbitterte Feind-
schaft des Nazismus, zumal wir die zur Gemeinde gehorenden Mitglieder
judischer Abstammung nicht von uns gestofien, sondern in jeder nur mog-
lichen Weise unterstiitzt haben.**

Der Leiter der Arbeitsgruppe ,,Geschichte der NAK* Walter Drave antwor-
tete am 09.01. 2009 auf Anfrage des Gesprichskreises , Toleranz im Glau-
ben® nach Beweisen fiir diese Behauptung:

»2Angenommen, es gab solche Vorginge, dann wurden sie mit Sicherheit
nicht dokumentiert, denn es wire geradezu fahrlissig gewesen, hiitte man
in solchen Fillen nicht mit duflerster Verschwiegenheit und Diskretion
gehandelt und darauf geachtet, keine Spuren zu hinterlassen. Sie werden
daher auf diese Frage wohl nie eine Antwort bekommen, die sich mit
klaren Beweisen® untermauern lisst.”

Siegfried Dannwolf fasst die Nachkriegszeit zusammen:

»Die neuapostolische Glaubenslehre und die Kirchenstruktur gaben ihnen
in den Kriegswirren und in der Nachkriegszeit Halt und Orientierung. Der
grofle Zulauf zu dieser Kirche in den fiinfziger Jahren resultierte wesentlich
aus ihrer autoritiren Fuhrungsstruktur, ihren einfachen und willktrlichen
Sinngebungsangeboten zu allen Fragen des Lebens, ihrer Endzeiterwar-
tung. Den Gliubigen wurde baldige Erlosung, der Anbruch ewigen Gliicks
und ewiger Freude, ohne Trinen und ohne Trauer versprochen. Sie brauch-
ten in dieser Gemeinschaft nicht selbst Verantwortung fiir ihr Leben zu tiber-
nehmen, was ja in der Struktur des Nazi-Regimes ebenfalls nicht notwendig
gewesen war. In der Gemeinschaft waren sie stark und aufgehoben. Nur
eine einzige Entscheidung war zu treffen: die Unterordnung im kindlichen

7 Konig / Marschall, 42.

% Ralph Giordano, Die zweite Schuld oder Von der Last Deutscher zu sein, Neuaus-
gabe zum 75. Geburtstag des Autors, Hamburg 1998, 16.

¥ http://www.nak.org/fileadmin/download/pdf/infoabend_041207_Geschichte_Inter[-
|netversion.pdf, 15.
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Glauben und bedingungslosem Gehorsam unter die Fiihrer des Glaubens.
Das versprach Heil und Erlosung. — Ein nahtloser Ubergang vom einen Fih-
rer zum anderen.“*
Am 7. Oktober 1949 wurde die DDR gegriindet. Die Provisorische Regie-
rung der DDR iibernahm am 10. Oktober nach Auflosung der SMAD und
Bildung der Sowjetischen Kontrollkommission alle Verwaltungsfunktionen.
In dieser

~Anfangsphase bestand seitens der staatlichen Dienststellen eine ziemliche Un-

sicherheit gerade im Umgang mit den kleineren Religionsgemeinschaften.

Nach der Ubernahme der Verantwortung von der sowjetischen Militiradmi-

nistration mufdten erst einmal Grundkenntnisse erworben werden sowohl

was das Spezifikum der einzelnen Kirchen und Gemeinschaften ist, wie sie
voneinander zu unterscheiden sind, wie auch, nach welchen Kriterien sie
allgemein und je besonders einzuschitzen und mit ihnen umzugehen ist.

Namensihnlichkeiten, Falschinformationen, gegebenenfalls auch eingetre-

tene“\!lerﬁnderungen fithrten nicht selten zu Verwechslungen und Irritatio-

nen.
Verantwortlich fiir die Registrierung der sonstigen kleinen Religionsgemein-
schaften war die Abteilung Erlaubniswesen bei der Deutschen Volkspolizei.

Betont werden muss, dass die NAK wihrend der NS-Zeit sowie in der
DDR nicht verboten war. Fiir die Legitimierung ihrer ,Unterwiirfigkeit*** und
Lunbegrenzten Opportunitit“* fithrt die neuapostolische Kirchenfithrung ger-
ne ein drohendes Verbot ihrer Gemeinschaft an, aber ,,ein Verbot hitte nicht
das Ende der Religionsgemeinschaft bedeutet, wie die Kirche auch in Bezug
auf ihr Verhalten im NS-Staat argumentiert. Diese Argumentationslinie er-
staunt, sieht sie sich in ihrem Selbstbild doch als ,Gottes Werk®, das darum
nicht untergehen konne. Die Neuapostolische Kirche hatte auf3erhalb Deutsch-
lands oder der DDR Mitglieder. Aber auch innerhalb hitte sie destrukturiert
weiter existiert.“ *!

Im sozialistischen Staat DDR passte sich die NAK auf der Grundlage ih-
res 10. Glaubensartikels sofort den neuen Bedingungen an und wurde bald
von der Staatsmacht nicht nur als loyale, sondern als eine ,progressive, die
Politik des Staates in allen wesentlichen Fragen unterstiitzende Kraft“* ge-
wiirdigt. In einer Aussprache mit Staatsvertretern betonte der als Verbin-
dungsmann der NAK zur Regierung der DDR zustindige Bischof Wilhelm

0 Siegfried Dannwolf, Gottes verlorene Kinder. Ein Ex-Priester der Neuapostolischen

Kirche klagt an, Gutersloh 1996, 12.

Hubert Kirchner, Die Freikirchen und Religionsgemeinschaften in der DDR in ihrer
Zusammenarbeit in der AGCK und in ihrem Verhiltnis zum SED-Staat (Materialien
der Enquete-Kommission ,Aufarbeitung von Geschichte und Folgen der SED-Dikta-
tur in Deutschland® [12. Wahlperiode des Deutschen Bundestages], hg. vom Deut-
schen Bundestag. Band VI/2: Rolle und Selbstverstindnis der Kirchen in den ver-
schiedenen Phasen der SED-Diktatur), Baden-Baden / Frankfurt a. M. 1995, 967 f.

2 Welsch, Die verklirte Diktatur, 71.

B Markmann-Kersten, 228.

' Welsch, 71f.
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Pusch, ,er habe die Manahmen der Regierung vom 13. August 1961 [Mauer-
bau] sofort anerkannt, was seiner und seiner Kirche in der DDR absolut po-
sitiven Haltung zum Staat entspreche.“*® Wilhelm Pusch wurde 1945 bei der
Polizei angestellt. Als Oberwachtmeister folgte 1948 seine Entlassung wegen
polizeilich fachlicher Nichteignung®."” Positiv hat sich die Zugehorigkeit zur
Polizei spiter trotzdem ausgewirkt, denn bei der Befiirwortung einer ,Aus-
nahmebehandlung® in der zeitweiligen Westberlin-Regelung wurde am 21.
Mai 1961 vermerkt:
»Bischof Pusch war einige Zeit nach dem 13.8. 1961 ein zeitlich befristeter
Besuch der Neuapostolischen Gemeinden in Westberlin und den zustindi-
gen Stellen des Staates bewilligt worden. Diese Ausnahmebehandlung war
in der staatsbejahenden Haltung der Neuapostolischen Kirche in der DDR,
insbesondere auch seitens von Wilhelm Pusch, der vor seiner Ernennung zum
Bischof Angehériger der Deutschen Volkspolizei war, begriindet.**
Entgegen der , Informationsfeindlichkeit der Neuapostolischen Kirche** nutz-
te sie Moglichkeiten der Selbstdarstellung. 1947 wurde die Arbeitsgemein-
schaft der Kirchen und Religionsgemeinschaften (AKR) gegriindet, die aber
auf den Raum Berlin beschrinkt blieb.”” In einem von der AKR 1954 her-
ausgegebenen Sammelband stellte sich die NAK neben anderen Mitglieds-
gemeinschaften der AKR als , die wieder aufgerichtete Urkirche Christi in der
Endzeit" vor.”’ Der Sammelband erschien dann nochmals in einer Neuauf-
lage im Jahr 1974 in tiberarbeiteter Form. Bei einer weiteren Selbstdarstel-
lung im , Theologischen Lexikon“ fithrt der Apostel Wilhelm Pusch von der
Neuapostolischen Kirche im Bezirk Berlin als ,betont religitse Ziele“ der
NAK u.a. die ,Anleitung zu Ehrfurcht und Gehorsam gegen Eltern, Lehrer
und die Ordnungen des Staates“** auf. In Zeitungen veroffentlichte Loyali-
titsbekundungen geben Aufschluss tiber die Haltung der NAK zum sozialis-

% SAPMO-BArch, DO 4, 1537,

Schreiben Polizeiprisidium Berlin vom 29. Juni 2006.

¥ SAPMO-BArch, DO 4, 1537.

Sektenkundliche Mitteilungen, hg. v. der Konfessionskundlichen Forschungsstelle
des Evangelischen Bundes in der DDR, Nr. 2, August 1968, 5f.: ,Im Frithsommer
1967 unternahm das Evangelisch-Lutherische Predigerseminar Preetz (Holstein) eine
kirchen- und sektenkundliche Studienfahrt nach Hamburg. Sie wurde durch den Stu-
dieninspektor, Pastor Gerd Heinrich, vorbereitet, der dariiber dem Arbeitskreis fiir
Freikirchen und Sekten der VELKD am 11. 3. 1968 in Berlin berichtet und ihm ein Pro-
tokoll tiber simtliche im Verlauf der Fahrt besuchten Veranstaltungen vorgelegt hat.
Bezeichnend war Heinrichs Feststellung, dass von 23 Religionsgemeinschaften, mit
denen er Kontakt gesucht hatte, nur eine die Verbindungsaufnahme offen ablehnte:
die Neuapostolische Kirche!* ... Fir die ,Neuapostolische Kirche‘ in der DDR gilt die
hier beobachtete Informationsfeindlichkeit womdéglich noch im verstirktem Mafle. Druck-
erzeugnisse sind nicht zuginglich. So werden unsere ,Sektenkundlichen Mitteilungen’
diese zahlenmissig stirkste Sekte in unserem Bereich leider auch in Zukunft nicht in
dem Mafe beriicksichtigen konnen, das ihrem Einfluf8 eigentlich zukime.*

Manfred Béttcher, Wagnis des Glaubens — Dialog und Zeugnis der Adventgemeinden
in der DDR, Hamburg 2001, 24.

Arbeitsgemeinschaft der Kirchen und Religionsgemeinschaften in Berlin (Hg.), Was
glauben die andern? — 26 Selbstdarstellungen, Berlin 1954, 169-176.

**  Theologisches Lexikon, Berlin 1981, 374 f.
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tischen Staat: ,Getreu der apostolischen Weisung des Romer 13 sind wir
unserer Obrigkeit gehorsam nicht aus Angst vor Strafe, sondern aus Gewis-
senspflicht. Wir sind bewusst Biirger unseres Staates und haben hier den
uns von Gott gewiesenen Platz.“>
Mancher neuapostolische DDR-Biirger identifizierte sich anscheinend
aus Uberzeugung mit seinem Staat, in dem er lebte. Noch Ende der
sechziger Jahre gehorten Mitglieder der NAK auch der SED an, so dass der
Verfasser einer Dissertation tliber die ,Neuapostolische Kirche im Bezirk Er-
furt” schlussfolgerte:
»Bs erweist sich als notwendig, besonders mit den Mitgliedern der SED, die
der NK angehoren, die politische Uberzeugungsarbeit so zu fithren, dafi sie
sich voll zur Weltanschauung der Arbeiterklasse bekennen und von der NK
lésen. Gelingt das nicht, so erscheint es sinnvoll, diese Mitglieder aus den
Reihen der Partei zu streichen. Die biirgerliche Ideologie der NAK ist mit
der Mitgliedschaft der SED unvereinbar.*>*
Bis 1978 war der Sitz der NAK in Deutschland in dem Ort, wo auch der
jeweilige Stammapostel wohnte. Als Begriindung fiir den Wechsel in die
Schweiz wird angefiihrt:
~Der Stammapostel achtet strikt darauf, dafd durch seine Anweisungen kei-
ne Konflikte mit Regierungen entstehen. So wurde den politischen Realiti-
ten in der Welt dadurch Rechnung getragen, dafd sein Sitz aus der BRD in die
neutrale Schweiz verlegt wurde.“>
Der schweizerische Stammapostel Urwyler, der gerne in der DDR weilte, be-
kriftigte die neuapostolischen Glaubensgeschwister in ihrer Flirsprache fiir
den Sozialismus, indem er in einem Gottesdienst dazu aufrief: ,Ich sage im-
mer und tberall auf der Erde: Die Kinder Gottes sollen zu den besten Staats-
biirgern gehdren, sie sollen ihre Pflicht erfiillen, wo immer sie stehen, das
gehort sich, das ist ganz normal.“>°
Zu den ,besten Staatsbiirgern® gehorten nach Aussage von Generalleutnant
Gerhard Neiber als Stellvertreter des Ministers fiir Staatssicherheit Erich Miel-
ke in besonderer Weise auch die Inoffiziellen Mitarbeiter (IM) des MfS. In
einem Interview erklirte er:
»~Hut ab vor den IMs. Grofite Hochachtung. Sie haben ja groflartige Arbeit ge-
leistet, haben aber andererseits nicht mehr gemacht wie ein bewufiter Staats-
biirger eigentlich nach Verfassung der DDR machen sollte. Sie haben die
Sicherheitsorgane bei ihrer komplizierten Arbeit unterstiitzt, und sie haben
Opfer auf sich genommen. Sie haben sich doch nicht hergegeben fiir irgend-

welche Verbrechen im Namen der Staatssicherheit oder im Auftrag der Staats-
sicherheit. Die haben das getan, letztendlich, nachdem wir eine Zeitlang mit

3 In: Neue Zeit“ vom 10.10.1964.

*  Schlussfolgerungen in Thesen zur Dissertation von Ebrbard Ludwig, Zur Wirksam-
keit religioser Ideologien unter Biirgern der DDR, nachgewiesen am Beispiel der Neu-
apostolischen Kirche im Bezirk Erfurt, Humboldt-Universitit, Sektion marxistisch-
leninistische Philosophie, Berlin 1969, 9.

*  D. Miintz /| H. Wachowitz, 195 f.

** Neuapostolische Familie, Die Zeitschrift fiir das neuapostolische Heim in der Deut-
schen Demokratischen Republik, 3. Jahrgang, Nummer 12, Dezember 1985, 227.
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ihnen gearbeitet haben und sie erkannt haben alle Zusammenhinge, um
ihr Vaterland zu unterstiitzen.*”’
Nach Einschitzung von Helmut Obst ,handelte es sich bei der offiziellen
neuapostolischen Politik der Anpassung um eine Taktik.“*® Der Religions-
soziologe Detlef Pollack stellt dieser Haltung der Taktik den ,,Zwang zur Red-
lichkeit und Wahrhaftigkeit gegentiber:
,Gewifd — das ist anzunehmen — muff man in einer Vielzahl der Fille von
einer Differenz zwischen dem, was offentlich gesagt wurde, und dem, was
man im interen Kreis aussprach, ausgehen. Gerade diejenigen, die in kir-
chenleitenden Positionen waren, werden in ihren AufSerungen immer das
Gesamtwohl der Kirche im Auge gehabt haben und daher zumindest tak-
tisch geredet haben. Da es in der Kirche jedoch jenen bereits erwihnten
Zwang zur Redlichkeit und Wahrhaftigkeit gibt, wird man mit einer gewis-
sen Berechtigung annehmen kénnen, dass die Differenz zwischen dem, was
zum Fenster hinaus, und dem, was bei geschlossenem Fenster gesagt wur-
de, in der Kirche geringer war als ansonsten in der Gesellschaft.“>
Heino Falcke, in der damaligen DDR evangelischer Propst in Erfurt, mahn-
te schon im November 1989 direkt und unumwunden:
+Es gibt keine Befreiung ohne Auseinandersetzung mit der Vergangenheit.
Diese Befreiung zum offenen Umgang sollte von uns Christen ausgehen.
Wir sind ja nicht nur zur Anpassung, zur Heuchelei und zum Mitmachen ge-
zwungen worden, wir haben uns angepasst, geheuchelt und mitgemacht.
Darin konnen wir uns selbst nicht leiden, und nun sind wir in der Gefahr,
die Abscheu am eigenen Verhalten auf die zu werfen, die uns dazu gedringt
haben %
~Redlichkeit und Wahrhaftigkeit“ sind moralische Kategorien, die kontrir
zu einer Titigkeit als inoffizieller Mitarbeiter des MfS stehen. Die Neuapos-
tolische Kirche ,profitierte von der verfassungsmiflig garantierten Glaubens-
freiheit, jedoch wurde sie seitens des MfS rigide und diskriminierend tber-
wacht. So musste der Inhalt jedes Gottesdienstes den Behorden schriftlich
und zeitnah Gibermittelt werden. Trotzdem arbeiteten die hohen Amitstra-
ger Kurt Kortiim (IM ,Kurt Sigmund®) und Willy Adam (IM ,Willy“, MfS-
Reg. Nr. 275/68), sowie eine Reihe weiterer Amtstriger nach Aktenlage und
Verpflichtungserkldrungen, als Spitzel und geistliche Agenten der Geheim-
polizei zu und verrieten Kircheninternas, abgesehen davon, dass sie damit
moglicherweise auch gegen das Beichtgeheimnis verstiefen. Das korrespon-
diert mit der Mitgliedschaft von dreizehn neuapostolischen Aposteln in der
NSDAP.“*!

7 Das Ministerium fiir Staatssicherheit. Alltag einer Behorde, DVD, Edition Salzgeber 2003.
% Obst, Neuapostolische Kirche, 82.

* Detlef Pollack, Kirche in der Organisationsgesellschaft. Zum Wandel der gesellschaft-
lichen Lage der evangelischen Kirchen in der DDR, Stuttgart /Berlin /Koln 1994,
249 f.

Heino Falcke, Die Kirchen sind jetzt die Politik nicht los, in: G. Rein (Hg.), Die Op-
position in der DDR. Entwiirfe fiir einen anderen Sozialismus, Berlin 22002, 218-229,
hier 223.

1 Welsch, Die verklirte Diktatur, 72.
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Die Uberwachung der ,religidsen Randgruppe® Neuapostolische Kirche er-
folgte hauptsichlich durch die , Arbeitsrichtung I der Kriminalpolizei (K I),
welche eng mit dem Ministerium fiir Staatssicherheit zusammenarbeitete.®
Das Hauptinteresse galt aber vorrangig den verbotenen ,Zeugen Jehovas®.
»Die personelle Verzahnung zwischen K I und Ministerium fiir Staatssicher-
heit gestaltete sich dabei so stark, dass bereits ab Mitte der 70er Jahre von
einer volligen Durchdringung gesprochen werden muss.“®

Ziel der Kontrolle war die Beschaffung ,aussagekriftiger Informationen
uber innere Verhiltnisse, Erscheinungen und Tendenzen in Religionsgemein-
schaften als eine Grundlage fiir ausgewogene, auf Differenzierung gerichte-
te Staatspolitik in Kirchenfragen.“%* Allein bei der Abteilung I der Kriminal-
polizei Leipzig waren Uber Jahre gleichzeitig mehrere inoffizielle Mitarbei-
ter aus der Neuapostolischen Kirche im Dienst.” Berichtet wurde von den
IMs tiber die eigenen Kirchenmitglieder, ihre religiose und politische Ein-
stellung und die Art und Weise ihrer Lebensfiihrung. Gottesdienste wur-
den eingeschitzt und Informationen zur Struktur der NAK geliefert. Die als
inoffizielle Mitarbeiter der Sicherheitsorgane arbeitenden Apostel der Neu-
apostolischen Kirche beschrieben detailliert Kircheninterna, leiteten emp-
fangene so genannte ,Hetzbriefe“® an die Staatssicherheit zur Auswertung
weiter und schitzten ihre Mitapostel ein, so dass die mit diesen Wissen aus-
geriisteten Sicherheitsorgane gezielt weitere IMs unter den neuapostoli-
schen Fihrungsverantwortlichen werben konnten.

AuRerst aktiv in der Zusammenarbeit agierte der Bezirksapostel Kurt
Kortlim als IM ,Kurt Sigmund®“. Er traf sich zur Informationstibermittlung
regelmifig in konspirativen Wohnungen und gab Auskunft tiber die zen-
tralen Tagungen und Zusammenkunfte der Apostel. Deutlich wird in den

Lothar Beaupain, Eine Freikirche sucht ihren Weg — Der Bund freier evangelischer

Gemeinden in der DDR, Monographien (KGM, Band 6), Wuppertal 2001, 194.

% Ebd., 194.

% Ministerium des Innern (MdI), HA/K Abteilung I, 18. 04. 1985 , Aufgabenstellung zur
Erhohung der Wirksamkeit des Arbeitsgebietes I bei der differenzierten kriminalpoli-
zeilich-operativen Bearbeitung von Personen und Personengruppen in Religionsge-
meinschaften/Vereinigungen gemifd Befehl 0023/80 des Ministers des Innern und
Chefs der DVP sowie der Richtlinie 00202/82 des Stellv. Leiter HA/K und Leiter
Abteilung I Bl. 1, ArchivILStU 6.

% BStU, Ast. Leipzig, AOG I 1051/71, 1395/86.

% Hetzbrief, staatsfeindlicher: an eine oder mehrere bestimmte Personen oder an ei-
ne unbestimmte Anzahl von Personen des In- und Auslandes oder an nationale oder
internationale Organisationen und Einrichtungen gerichtete, im Brief, auf Postkarte
oder Telegramm enthaltene feindlich-negative Auferung, die gemiR § 106 StGB ge-
eignet ist, die verfassungsmifigen Grundlagen der sozialistischen Staats- und Gesell-
schaftsordnung der DDR anzugreifen oder gegen sie aufzuwiegeln. Die staatsfeindliche
hetzerische Au3erung kann durch Schriftzeichen, bildliche oder symbolische Darstel-
lung erfolgen. Die Verfasser von H. bleiben in der Regel anonym oder pseudonym
und versuchen z. B. bei handschriftlicher Anfertigung durch Schriftent- oder -verstel-
lung sich einer Identifizierung zu entziehen®, zitiert aus: Siegfried Suckut (Hg.), Das
Worterbuch der Staatssicherheit. Definitionen zur ,politisch-operativen Arbeit”, Ber-
lin 1996, 170.
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Treffberichten seine Haltung zum Wehrdienst in der DDR und zur evange-
lischen Kirche:
~Auch in Hinsicht auf die Wehrpflicht wiirde seine Kirche positiv auf die
Jugendlichen wirken, indem von ihnen auch dort treue Pflichterfillung ver-
langt wird. ... Spatenkompanie und solche Sachen kime fiir die NAK-Ju-
gend nicht in Frage und es sollte auch nicht mal einer mit solchen Flausen
kommen. ... Nach seiner Ansicht diirfte sich eine Kirche tiberhaupt nur dem
Glauben widmen. Dies tut die evangelische Kirche z. B. schon lange nicht
mehr und darum habe sie nach seiner Ansicht die Lehre und die Linie von
Christi schon Lingst verlassen.“’
Im Warnemiinder ,Handbuch® tGber Kirchen und Religionsgemeinschaften
konnten die Verfasser D. Miintz und der Offizier im besonderen Einsatz des
Ministeriums fiir Staatssicherheit (Oibe) H. Wachowitz die Aussage von IM
LKurt Sigmund*“ bestitigen:
Junge minnliche Mitglieder haben ihre Wehrpflicht zu leisten, wo diese
gesetzlich vorgeschrieben ist. Auch diesbeziiglich wird vom Mitglied der
NAK vorbildliche Pflichterfiillung erwartet. Am Standort wird der Soldat von
der dortigen Gemeinde moralisch, finanziell und geistlich betreut.“®
Ein neuapostolischer Priester, der als IM tiber 20 Jahre aktiv war, wurde bei
der geheimdienstlichen Aufklirung im Bereich der evangelischen Kirche von
seinem Fihrungsoffizier gelobt:
»Der IM konnte so im wesentlichen zur Gesamteinschitzung der Organisa-
tionsform der Kirche in Leipzig und in anderen Gemeinden beitragen und
dartiber hinaus konnte er ogerativ wertvolle Informationen uber die Titig-
keit evangel. Pfarrer geben.“®
In Hinblick auf die religitse Gemeinschaft ,,Zeugen Jehovas“ verwies Bezirks-
apostel Kortiim auf eine Anordnung:
»Genauso gibt es eine Kirchenanordnung iiber Aufnahme neuer Mitglieder.
Diese haben ein Formular auszufiillen, worin u.a. nach bisheriger Glaubens-
bindung gefragt wird. Ehemaligen Bibelforschern wird eine Zugehorigkeit
zur NAK verwehrt. Eine entsprechende Kontrolle dariber haben die Pries-
ter und Gemeindeleiter zu gewihrleisten.“™
Man wusste, dass man es mit der Staatsicherheit zu tun hatte und war als
inoffizieller Mitarbeiter dabei gleichzeitig bestrebt, die Neuapostolische Kir-
che bei den Sicherheitsorganen in ein moglichst positives Licht zu setzen. Mit
dieser Anbiederung wurde in Kauf genommen, dass im Zuge der Informa-
tionsiibermittlung tiber andere Personen diese durch das Mfs eventuell Scha-
den erlitten.
»Mit ihren Berichten gaben der Apostel und der Bischof zielgerichtet Hin-
weise auf Leute, die dem Gottesdienst linger fernblieben. Mangelhafter Gottes-
dienstbesuch wurde dann gleichgesetzt mit einem zwielichtigen Umgang und
asozialen Lebenswandel. Das war denunzierend! Dadurch gerieten betref-
fende Personen ins Visier der Sicherheitsorgane. Eine Frau wurde wegen
angeblicher Vorbereitung zur Republikflucht von ihrem Gemeindevorsteher

7 MIfS BV Leipz. AOG 1753/85, BL. 16, 17.
% D. Miintz / H. Wachowitz, 195.

% MIS BV Leipz. AOG 2069/85, Bl. 26.

" MfS BV Leipz. AOG 1753/85, Bl. 70.
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angezeigt. Auch Zeugen Jehovas, wenn sie zu uns in den Gottesdienst ka-
men, wurden bei der Polizei denunziert. Sie waren seit 1950 in der DDR ver-
boten. Eine Kirchengemeinschaft lieferte die andere ans Messer.*”!

Als Gegenleistung fiir die kontinuierliche Unterstiitzung der Sicherheitsorga-
ne erhoffte man sich Vorteile fiir die eigene Kirche. Sach- und Geldgeschen-
ke fiir die treue Mitarbeit wurden von den neuapostolischen IMs dankend
angenommen. Ein ehemaliger Priester der NAK teilte den interessierten Zu-
hérern in einem Vortrag an der VHS Stuttgart mit: ,Die NAK in der DDR war
von Stasi-IMs durchsetzt.“™ Die Zusammenarbeit mit dem MfS ist durch die
neuapostolische Kirchenleitung seit ihrem verspiateten Antrag auf Aktenein-
sicht” am 19. 12. 2000 bei der Birthler-Behorde noch nicht aufgearbeitet wor-
den. Zwischenzeitlich erfolgte Mahnungen tiber Offene Briefe des Hambur-
ger Gesprichskreises ,,Toleranz im Glauben® und Veroffentlichungen in
der Presse’™ bewirkten bisher kein Umdenken

Bei der Durchsetzung der eigenen Interessen im Kontext mit dem Bau
einer ,reprasentativen neuen Kirche am Berliner Miinsterlandplatz (Kapa-
zitit 2500 Plitze)“” konnte der Apostel Wilhelm Pusch als ,Vorsitzender”
der Neuapostolischen Kirche gegentiber dem MfS schon einmal forsch auf-
treten:

.Ich muf} Sie bitten und das in sehr dringender Art und Weise, daf inner-

halb der laufenden Woche, in der wir uns befinden, d. h. von heute, Mon-

tag, dem 24.9. bis Freitag, dem 28.9., durch intensivste Einsitze alle Bau-

mafinahmen abgeschlossen werden. Insbesondere betrifft das

1. Berdumung des Gehweges Miinsterlandstrafie,

2. Beleuchtung des Eingangsbereiches zur Kirche,

3. unverzigliche Fertigstellung des Bauteiles Garage und

4. die immer dringlicher werdende Abdichtung der Fallrohre am Kirchen-
gebiude.

Im Rahmen der Begegnungen zum 30. Jahrestag unseres Staates findet am

Dienstag, dem 2. Oktober 1979 eine Begegnung mit dem Herrn Staatssekre-

tir fiir Kirchenfragen, Hans Seigewasser, und eine Besichtigung des neuen

Kirchenkomplexes statt. Sie werden sich denken konnen, dafl es mir ein we-

nig, aber dann fiir Sie, das Ministerium und alle damit verbundenen Dienst-

stellen, aulerordentlich peinlich wire, wenn bis zu diesem Zeitpunkt die oben

angefiihrten 4 Punkte nicht einwandfrei durchgezogen sind. Ich erwarte von

Ihnen einen direkten und personlichen Einsatz und Veranlassung seitens

des Ministeriums der Bauleitung ,Sonderbauvorhaben Berlin® gegeniiber.* ™
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In: ,Die Kirche®, evangelische Wochenzeitung fiir Berlin, Brandenburg und die schle-
sische Oberlausitz vom 11.07. 2004, Interview mit O. Wieland, ,IM Apostel — Hoch-
rangige Vertreter der Neuapostolischen Kirche waren Spitzel®.

Vortrag tiber NAK ,Gottes verlorene Kinder — Anspruch und Wirklichkeit der Neu-

apostolischen Kirche® am 11. 04. 2002, VHS Stuttgart, Basis: Vortrag Rothenburg/

Tauber 21.11.2000, zitiert aus Seite 10.

 http://www.nak org/de/news/nak-international/article/12891.

" In: ideaSpektrum 30/2004, Vorwurf. ,Fithrende Neuapostolen® waren Stasi-IM — Kriti-
ker in Kirchenzeitung: Sekte unterstiitzte sowohl Nationalsozialisten als auch das SED-
Regime*.

®  Olaf Wieland, Von einer ,Sekte’ zur ,Freikirche‘?, 253-259.

" Brief der Neuapostolischen Kirche im Bezirk Berlin an das Ministerium fiir Staats-

sicherheit, Herrn Tittel, vom 24. 09. 1979, MfS-VRD, 7163.
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Abgesehen davon konnten die Staatsfunktionire der DDR ,jihren Traum von
einer staatsbraven Kultkirche, die ihre Mitglieder zum Gebet zu Gott und
zum Gehorsam gegeniiber dem Staat ermahnte*” in der Neuapostolischen
Kirche als verwirklicht ansehen.

Als 1989 auf den Strafen der DDR fiir Freiheit und Demokratie de-
monstriert wurde, erschien eine Sonderbeilage in der Zeitschrift Neuapos-
tolische Familie zum 40. Jahrestag der Deutschen Demokratischen Repu-
blik, in der die DDR gewiirdigt und gelobt wurde.” Am 7. Februar 1989 ,emp-
fing der DDR-Staatssekretir fiir Kirchenfragen, Kurt Loffler, den ,ersten
Reprisentanten der Neuapostolischen Kirche International‘, Richard Fehr,
zu einer Unterredung.“” Obwohl ,es sich bei der DDR um einen totaliti-
ren Staatstyp handelte, der sich aus der kommunistischen Vision legitimier-
te, die Einheit aller Gegensitze, gesellschaftlichen Widerspriiche und Klas-
sengegensitze, letztlich die Einheit von Natur und Geschichte in die Wirk-
lichkeit zu bringen®,* zog der Stammapostel Richard Fehr als Restimee:

»Zu einem freundschaftlichen Gesprich mit dem Staatssekretir fiir Kirchen-

fragen, Kurt Loffler, traf in Berlin der zu einem Besuch in der DDR weilen-

de Kirchenprisident Richard Fehr, erster Repriisentant der Neuapostolischen

Kirche International, zusammen. Kirchenprisident Fehr sagte, bei seinen

Besuchen in der DDR sei er jedes Mal ,in ein sicheres und geordnetes Land

gekommen‘. Der Gast dankte dem Staatssekretir und den Staatsorganen fiir

die den neuapostolischen Kirchen in der DDR gewihrte Unterstiitzung.“®'

Wie reagierte nun die NAK auf den plotzlichen Zusammenbruch der DDR?
~-Wenn es heute auch nur noch wenige aussprechen wollen: Die DDR ist lange
Zeit im Osten und im Westen, mehrheitlich auch bei ihren scharfen Kritikern,
als relativ stabil und in Grenzen sogar als entwicklungsfihig wahrgenommen
worden.“ % Gehorte die NAK zu den so genannten ,Wendehilsen®? ,Das
Wendehals-Problem begleitet jede Umwilzung. Es gibt Wendehilse in gro-
Rer Zahl auf allen Gebieten der bisherigen sozialen Stufenleiter.“®

7 Joachim Heise, Kirchenpolitik von SED und Staat zwischen ideologischem Dogma,
praktischer Toleranz und politischem Mif3trauen, in: Horst Déibn (Hg.), Die Rolle der
Kirchen in der DDR — eine erste Bilanz, Miinchen 1993, 73-91, hier 83.
Neuapostolische Familie, Die Zeitschrift fiir das neuapostolische Heim in der Deut-
schen Demokratischen Republik, Nr. 9/1989, ,40 Jahre Deutsche Demokratische Re-
publik — 40 Jahre Geschichte der Neuapostolischen Kirche®.

" P. Maser, Kirchen und Religionsgemeinschaften in der DDR 1949-1989. Ein Riick-
blick auf vierzig Jahre in Daten, Fakten und Meinungen (Bibel, Kirche, Gemeinde 41),
Konstanz 1992.

Ebrbart Neubert, Ethische und rechtliche Aspekte von Widerstand und Opposition in
der DDR, in: Leiner u.a. (Hg.), Gott mehr gehorchen als den Menschen — Christliche
Wurzeln, Zeitgeschichte und Gegenwart des Widerstands, Gottingen 2005, 243-278,
hier 243.

In: Berliner Zeitung vom 07. 02. 1989, ,Gesprich mit Vertreter der Neuapostolischen
Kirche®, erschien in weiteren DDR-Tageszeitungen.

Rolf Reifsig, Das Scheitern der DDR und des realsozialistischen Systems. Einige
Ursachen und Folgen, in: Hans Jonas / Martin Kobli (Hg.), Der Zusammenbruch der
DDR, Frankfurt a. Main 1993, 49.

Helmut Obst, Auf dem Weg in den weltanschaulichen Pluralismus. Zur geistig-religi-
osen Lage in den neuen Bundeslindern, Materialdienst der EZW 7/91, Stuttgart 1991.
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Es wurde ein wichtiger Schritt zur Anpassung vollzogen.

,1992 dnderte die NAK den zehnten Glaubensartikel, in dem das Verhiltnis
der neuapostolischen Christen zur weltlichen Obrigkeit neu definiert wird.
Galt bis dato die Auffassung, dass jede Art weltlicher Obrigkeit von Gott ge-
geben und daher bedingungslos anzunchmen sei, relativiert man diese Ein-
stellung: Nunmehr muss man Gott mehr gehorchen als der Obrigkeit. Ist
dies die verschleierte Konsequenz aus dem Versagen der Kirche gegeniiber
totalitiren, menschenverachtenden Regimen? Ein Blick in den Romerbrief
hiitte dartiber lingst Klarheit gebracht, heifft es doch dort: ,Stellt euch nicht
dieser Welt gleich’, in einer anderen Ubersetzung heifit es: ,Passt euch nicht
so sehr an in dieser Welt‘, und eine weitere formuliert: ,Gestaltet eure Le-
bensfithrung nicht nach der Weise dieser Weltzeit'. Man hitte etwas tiber das
Verhalten von Christen in atheistischen Diktaturen erfahren konnen, wenn
man es denn wollte. Stattdessen hat man sich nicht nur angepasst, sondern
mit den Gottesverichtern kollaboriert.“®

AbschlieRend zur Erklirung kann gesagt werden:

,In dieser Weise ermoglicht der Obrigkeitsparagraph der Gemeinschaft zum
anderen unbedenkliche Anpassung an die verschiedensten Gesellschaftsord-
nungen mit den verschiedensten Zielbestimmungen: er ist ein Instrument
unbegrenzter Opportunitit, deren Motor das bedingungslos — und folge-
richtig — verfolgte Ziel der eigenen, ungefihrdeten Existenzmoglichkeit ist.

... Diese au3erordentliche Flexibilitit im Verhiltnis zu den verschiedensten

umgebenden Staatsformen weist auf die absolute Selbstbezogenheit und

Selbstgeniigsamkeit der Gemeinschaft, die, unabhingig von den Vorgingen

ihrer Umgebung, nur sich selbst erhilt. ... Substantiell erscheint ihr vor al-

lem der Erhalt ihrer eigenen unauffilligen Existenz, was den Selbstzweck-
charakter der Gemeinschaft bestitigt; substantiell erscheint ihr aber auch die
durch die eindeutige Herrschaft von Fihrung und Gefolgschaft geordnete

Welt.=>
Die Neuapostolische Kirche steht vor grofien Herausforderungen. Im beab-
sichtigten Offnungsprozess gilt es, offen und ehrlich zur eigenen Vergan-
genheit zu stehen (Zeit des Nationalsozialismus, die DDR und die au8erbib-
lische ,Botschaft* des Stammapostels J. G. Bischoff) und einen akzeptalen
Ausgleich zu finden zwischen den konservativen Gemeindemitgliedern und
progressiven Stromungen.

Ein fiir das Jahr 2010 in Aussicht gestellter neuer Katechismus soll eine
Relativierung des exklusiven Selbstverstindnisses widerspiegeln und even-
tuell Wege fiir die Mitarbeit in der Okumene eroffnen. Parallel zu diesen
Bestrebungen sind zahlreiche Gemeindeschliefungen sowie ein Mitglieder-
schwund zu verzeichnen.

Die Mitglieder des Hamburger Gesprichskreises ,, Toleranz im Glauben*
wiinschen ihrer Kirche Weisheit und die Fihigkeit zur Selbsterneuerung.

8 Welsch, 73.
% H. Markmann-Kersten, 228-229.
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Buchbesprechungen

Peter R. Miiller, Columbans Revolution. Wie irische Monche Mitteleuropa
mit dem Evangelium erreichten — und was wir von ihnen lernen konnen.
Mit einem Vorwort von P. Aschoff, (Neufeld) Schwarzenfeld 2008, 94 S,
ISBN 978-3-937896-64-9

Warum erscheint die Besprechung einer Publikation tiber die irischen Mon-
che des frithen Mittelalters im Jahrbuch Freikirchenforschung? Weil nach
wie vor gilt, was Cordelia Spaemann schon 1979 so formulierte:

~Heute brechen tiberall in der Welt, meist in kleinen Gruppen, jahrhunderte-

lang verschiittete Quellen wieder auf: freies Gebet, spontanes Singen, charis-

matisches Zungenreden ... Wie jede geistige Bewegung, so sucht auch diese
nach einer Vorgeschichte, nach Vorgingern und Vorbildern. Auf solcher Su-
che wird man auf das frithchristliche Irland stoffen, auf die ,Insel der Heili-
gen’, mit ihren bezaubernden Geschichten und Gesingen, ihrer Einheit von

Poesie und Wahrheit, von Askese und Vitalitit.“'

Peter Miiller ist als einer von wenigen Freikirchlern von dieser frithmittel-
alterlichen monastischen Kirche fasziniert und mochte durch dieses Buch
cin breiteres Publikum mit ibr vertraut machen. Dies ist grundsitzlich zu
begriifien und, wie das Spaemann-Zitat zeigt, auch notwendig. Miiller be-
schreibt diese von der Liebe zum Wort Gottes geprigte und sehr missio-
narisch ausgerichtete keltische Kirche Irlands am Beispiel des Columbanus
von Luxeuil, der um 590 mit zwolf Gefihrten von Irland, genauer aus dem
nordirischen Kloster Bangor (heute ein Vorort von Belfast), auszog und
sich in den Vogesen niederliefl, um den heidnischen Franken das Evange-
lium zu verkiindigen.

Miiller méchte in seiner missiologisch ausgerichteten Studie den Leser
wie durch ein Schltsselloch auf einen weithin noch immer unbekannten
Abschnitt der Kirchengeschichte blicken lassen. Das knapp gehaltene Buch
zeigt, wie die Iren in ihrer Zeit und Kultur einen eigenen Weg gefunden
hatten, nicht nur Irland, sondern dem gesamten weitgehend ungebrochen
heidnischen mittel- und nordeuropiischen Raum das Evangelium zu brin-
gen, und zwar mithilfe und unter Inanspruchnahme der Herrschenden bzw.
der politischen und kulturellen Gegebenheiten. Dabei kam es ihnen zustat-
ten kam, dass vielerorts in den Gebriuchen kontinentaler Ethnien noch
die Sitten von deren keltischen Vorfahren durchschienen.

Weiter bietet Miiller eine durchaus ins Einzelne gehende Darstellung der
spezifischen Missionsansitze und -methoden der irischen Monche und ih-
rer Klostergemeinschaften. Von besonderer Bedeutung war die peregrina-
tio, das Verlassen der Heimat um des Evangeliums willen. Miiller zeigt die
prigende Wirkung der vorchristlichen Druidenkultur Irlands auf, referiert
die Vernetzung der vielen autonomen irischen Koster und skizziert die —
weitgehend durch Askese charakterisierte — Spiritualitit der Monche.

Nachwort zu: V. Kruta /M. Szabo, Die Kelten. Entwicklung und Geschichte einer
euopiischen Kultur in Bildern von Erich Lessing, Freiburg 1979.

FF 18 (2009)
© Verlag des Vereins fiir Freikirchen-Forschung
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Einige sachliche Fehler sind dem Autor nachzusehen, verhilt es sich doch
auf diesem Forschungsgebiet ohnehin so, dass die Literatur unbeirrbar alt-
uiberholte Klischees weitertransportiert und teilweise sogar ,,wundersame*
Geschichten aus alten Hagiographien unkritisch rezipiert. So pflegten die
irischen Ménche z. B. ebenso wenig zu fluchen wie wir Christen unserer
Tage (vgl. 53). Und sie haben keineswegs heidnische Bilder und Altire zer-
stort, sonst misste Irland heute frei von Steinkreisen sein. Askese bedeu-
tete nicht stundenlanges Beten mit erhobenen Hinden, womdoglich im eiskal-
ten Wasser eines Flusses stehend (22) — das ist physisch unmoglich (und
brauchte nicht sogar Mose zwei Minner, die ihm die Arme stiitzten?).

Generell ist dem Autor eine gewisse Quellenferne anzukreiden — ganz
zu schweigen von fehlender Quellenkritik, wobei es sich freilich um einen
populiren Text und nicht um eine wissenschaftliche Veroffentlichung han-
delt. Das entschuldigt allerdings die Weglassung grundlegender Literatur
in der Bibliographie nicht.

Von diesen Schonheitsfehlern abgesehen halte ich das Buch als Einstieg
in das Thema fiir sehr lesenswert, insbesondere auch deshalb, weil dieses
Kapitel der Kirchengeschichte gerade an unseren freikirchlichen Semina-
ren von alters her stiefmiitterlich behandelt wurde. Besonders gelungen ist
denn auch der Bogen, der in Kapitel 6 von der frithmittelalterlichen iri-
schen Mission zu unserem heutigen Gemeinde- und Missionsverstindnis
geschlagen wird. Miiller macht sich Gedanken dariiber, was wir Heutigen
wohl von den alten Iren lernen konnten, besonders im Hinblick darauf, wie
wir unsere Kultur und Gesellschaft effektiv mit dem Evangelium erreichen
kénnen. Dabei geht es nicht zuletzt um die Frage, wie die irischen Missio-
nare seinerzeit in Kontakt zu den Einflusstrigern ihrer Zielkulturen, also
den Feudalherren, Konigen usw., kamen und wie es heute moglich sein
konnte, vermehrt gesellschaftliche Funktionseliten in die Ausbreitung der
Evangeliumsbotschaft einzubinden. Columbans Revolution kann Anstof sein
fiir eine Neuevangelisation, wenn nicht -erweckung, des auch heute wieder
weitgehend heidnischen Europas.

Dieter Babr

Otto Teigeler, Die Herrnhuter in Russland. Ziel, Umfang und Ertrag ihrer
Aktivititen. Arbeiten zur Geschichte des Pietismus Band 51, (V& R) Got-
tingen 2006, 726 S.

Eine Warnung vorweg: Das Buch ist ein gedrucktes Archiv, nicht nur, weil
es einen fast zweihundert Seiten langen Anhang mit Quellen enthilt. Der
Autor zeichnet detailgetreu die Wege der ersten Herrnhuter in Russland
nach, fiihrt den Leser in alle Geheimnisse von Neben- und Irrwegen ein
und wirkt damit ermiidend. Aber die in Miinster vorgelegte Dissertation will
ja nicht unterhalten, sondern der Forschung dienen.
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,Das zentrale Anliege bestand darin, die Aktivititen der Herrnhuter Briider-
gemeine in Russland sowohl zeitlich als auch inhaltlich, d.h. bezogen auf
Ziele und Ertrige, umfassend und an Hand von noch nicht veroffentlichten
Archivmaterialien der Herrnhuter Briidergemeine zu untersuchen und dar-
zustellen®
schreibt der Autor in seinem Vorwort. Die Herrnhuter haben infolge der
Ansiedlungspolitik Katharinas II. im 18. Jahrhundert ein starkes Interesse an
Russland entwickelt. Es boten sich Moglichkeiten der Expansion, verbun-
den mit der Hoffnung auf Einfluss auf die russich-orthodoxe Kirche und
dem Ziel, Missionare nach China zu entsenden. Dabei bildete Russland das
Transitland. In diesem Zusammenhang wird ausfiihrlich tiber die Entste-
hungsgeschichte der Siedlung Sarepta an der Unteren Wolga berichtet und
uiber die Missionsbemiithungen unter den Kalmiucken.

Teigler schildert zunichst die Reise David Nitschmanns nach St. Peters-
burg 1735, die der Erkundung neuer Arbeitsfelder in Russland und bis
nach China dienen sollte. Die Reise war — vor allem beim Grafen Nikolaus
von Zinzendorf — umstritten und scheiterte bereits in St. Petersburg, von wo
die Reisenden nach einem Gefingnisaufenthalt wieder nach Deutschland
abgeschoben wurden. Es kommt schlieflich doch bedingt zu missionari-
schen Bemiihungen um die Kalmiicken und zur Griindung der Siedlung
Sarepta. Ausfiihrlich geht der Autor auf die Bedeutung von Sarepta ein: ob
es sich vor allem um eine wirtschaftlich begrindete Niederlassung oder
eine Missionsstation handelt und welche Motive in Deutschland hinter den
Aktivititen in Russland standen.

Der Verfasser riumt mit zahlreichen Legenden auf, die im Laufe der
Zeit die Russlandaktivititen, besonders die Kalmuickenmission, umrankten.
Sein Buch ist damit auch eine Beschreibung, wie Geschichte im Interesse
der jeweiligen Gegenwart unterschiedlich dargestellt wird. Interessant ist
die Auseinandersetzung zwischen Herrnhuter Mission und der Orthodo-
xen Kirche, die dadurch ihren Monopolanspruch auf die Volker Russlands
gefihrdet sah.

Fur die Erforschung des Verhiltnisses von Protestanten und Orthodo-
xen in Russland ist das Buch hilfreich. Wer die heute wieder aufbrechen-
den Konflikte, nicht zuletzt um die Erlaubnis zur Mission in Russland,
beobachtet, fihlt sich bei der Lektiire der Arbeit an Gegenwirtiges erinnert.
Das Werk wird nur im Kreis von Fachleuten gelesen werden. Hier kann es
einen wertvollen Beitrag zur Erforschung eines zu Unrecht kaum beach-
teten Themas der Europiischen Kirchengeschichte leisten.

Frank Fornagon
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Theodor Gliick, Gemeinden in friedensstiftender Christusnachfolge, in
zwei Teilen dargestellt von Theodor Gliick und Mitarbeitern.

Erster Teil: Gottes Friede auf Erden in Taufer- und Mennonitengemein-
den Europas, Mit Ursprung, Werdegang und Auftrag dieser urchristlich ge-
sinnten, weltweit missionierenden Glaubensgemeinschaft, rev. 2. Aufl., (Licht-
zeichen Verlag) Lage 2006, 384 S.

Zweiter Teil: Urchristliche Glaubenbekundung kraichgauer Taufer
und siiddeutscher Mennoniten in Familie, Beruf, Gemeinde und Um-
welt, unter Martyrium und Duldung leidensbereite Auseinandersetzungen
mit missbrauchter Kirchen- und Staatsgewalt und mit irrefiihrenden Geistes-
michten der Welt in fiinf Jahrhunderten, (Lichtzeichen Verlag) Lage 2006,
416 S.

Umstindlich wie der Titel ist auch das Werk, dessen erster Band bereits
1996 in erster Auflage erschienen ist. Der Autor ist zwar ein ausgewiesener
Kenner des Mennonitentums, aber er bietet eine solche Fille an Details, dass
der Uberblick verloren geht. Der erste Band ist vor allem der Friedens-
arbeit der Mennoniten gewidmet. Immer wieder werden Wertungen einge-
flochten. Ein Beispiel: ,Nach dem Zweiten Weltkrieg, der uns die von der
Wissenschaft entfesselte Nuklearenergie bescherte, ... erlangte die Friedens-
bewegung weltweit gesteigerte Aufmerksamkeit und auch politische Bedeu-
tung.“ Der Verfasser interessiert sich nicht nur fiir die Lage in Deutschland,
sondern fragt auch nach der Situation in Frankreich oder in der Sowjet-
union. Deutlich zu spiiren ist die Absicht des Verfassers, fiir einen konse-
quenten Friedenseinsatz als Ausdruck der Nachfolge Christi zu werben.
Vielleicht liegt darin der grofite Wert des Buches, weil es von Leidenschaft
gepragt ist.

Der zweite Band widmet sich der Regionalgeschichte der Mennoniten
im Kraichgau und in anderen Teilen Stiddeutschlands. Auch dieser Band
ist erbaulich gehalten und will vor allem die Identitit der Mennoniten im
Sinne des Verfassers prigen. Es wird vieles aus der jahrhundertealten Ge-
schichte berichtet, doch manches bleibt — zumindest dem Leser ohne gro-
3es Vorwissen — undeutlich. Fliir manchen mogen die Details landwirt-
schaftlicher Produktionsabliufe auf mennonitischen Hofen interessant sein,
aufs Ganze gesehen sind sie ein Beispiel dafiir, wie akribische Information
dem Ganzen schadet. Hiufig finden sich unbegriindete Urteile und am
Schluss wird der Autor zum warnenden Propheten, der vor den Verirrun-
gen moderner Theologie warnt. Wer sich tiber die Geschichtssicht eines
tiberregional bekannten Mennoniten einen Uberblick verschaffen mochte,
der ist mit den beiden Binden von Theodor Glick gut bedient. Fur die
mennonitsche Geschichtsschreibung mogen sie bei aller Schwiche hilf-
reich sein.

Frank Fornacon
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Marcus Meier, Die Schwarzenauer Neutaufer. Genese einer Gemeinde-
bildung zwischen Pietismus und Tdufertum. Arbeiten zur Geschichte des
Pietismus Bd. 53, (V & R) Gottingen 2008, 304 S.

Im August 1708 erfolgte in Schwarzenau im oberen Edertal die erste
Glaubenstaufe der ,Neutiufer®, , Tunker” oder ,Dunkers” an acht Personen
in dem Fliisschen Eder. 300 Jahre spiter kam es in dem Dorf und in Mar-
burg zu einer Feier zum Gedenken an die Anfinge. Marcus Meier hat den
Anfingen dieser Bewegung, die heute unter dem Namen ,Church of the
Brethren* (bzw. Variationen dieses Namens je nach dem Zweig) bekannt
ist, eine umfassende Arbeit gewidmet, die 2003 vom Fachbereich Ev. Theo-
logie der Philipps-Universitit Marburg aufgrund des Gutachtens des bekann-
ten Pietismus-Forschers Hans Schneider als Dissertation angenommen wur-
de.

Die sorgfiltig argumentierende Arbeit ist durchsichtig aufgebaut: Im
ersten Teil werden die Biographien der Hauptpersonen und die kirchli-
chen Rahmenbedingungen in der Pfalz und Wittgenstein vorgestellt. Die
vor allem aus der reformierten Tradition stammende Griindergruppe war
von apokalyptisch-chiliastischen und philadelphischen Gedanken beeinflusst,
verwarf die Kindertaufe, kannte tiuferische Schriften und hatte Kontakte
zu Mennoniten. Sie fand im toleranten Wittgenstein Asyl, nachdem sie zu-
vor in der Pfalz mit radikalpietistischen Ideen in Beriihrung gekommen
war. Wichtig ist auch der Einfluss der Mennoniten. Bereits bei Hochmann
von Hochenau lassen sich neben philadelphischen auch mennonitische
Einfliisse direkt nachweisen (101-106). Von Interesse durfte auch sein, dass
in den tduferischen Stiitzpunkten des 16. Jh. radikalpietistische Aktivititen
zu erkennen sind (109-111). Meier sicht auch auffallende Parallelen bei
der Entstehung der Neutdufer im radikalen Pietismus einerseits und der
Amisch-Gemeinden im Taufertum andererseits. In radikalpietistischen Krei-
sen war die Ablehnung der Kindertaufe bzw., wenn es sich um spiritualis-
tisch-beeinflusste Vertreter handelte, der Taufe insgesamt als blof3 ,dufieres”
Mittel, ein herausragender Teil der Kirchenkritik, zumal Gottfried Arnold
die Munition dadurch lieferte, dass er die Erwachsenentaufe als Praxis der
ersten beiden Jahrhunderte beschrieben hatte. Dass die Personen um den
aus Schriesheim stammenden Miiller Alexander Mack schliefllich die Immer-
sionstaufe durch dreimaliges Untertauchen nach vorn einfiihrte und damit
der in der Hl. Schrift vorgezeigten ,,Ordnungen” nachkommen wollte, zeigt
das Abkiihlen der philadelphischen Naherwartung — wie von Jane Leade
propagiert —, das Zurucktreten spiritualistischer Einflisse sowie das Miss-
trauen gegenuber Triumen oder Visionen als neue Offenbarungsquellen.
So erklirt sich auch das Zerwiirfnis zwischen Mack und Hochman von Ho-
chenau.

Der zweite Teil der Arbeit ist der systematischen Darlegung der theo-
logischen Gedanken dieser Neutidufer gewidmet, wobei vor allem auf Mack
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und seine Quellen zuriickgegriffen wird. Dabei erlaubt sich Meier interes-
sante Querverweise, etwa zum reformatorischen Tdufertum, obwohl das
»Springen® tiber Jahrhunderte nicht immer tiberzeugend wirkt. Auferdem
kann es bei der Zweiteilung der Arbeit nicht ausbleiben, dass es zu Wieder-
holungen kommt. Zustimmen kann man seiner Analyse, dass die Bedeu-
tung des Urchristentums, wie es etwa aus Gottfried Arnolds Biichern den
Neutdufern gespiegelt wurde, erheblich zu ihrem Programm beitrug. Ihre
Taufauffassung beruhte auf der Mitteilung Tertullians, wie sie Arnold zi-
tierte, und erst dann wandte man sich offensichtlich der Schrift zu, um sie
auch dort zu finden (204). Das fruhchristliche Leben und weit weniger die
Lebren der Konfessionskirchen der Zeit waren daher als Vorbilder ausschlag-
gebend. Die Kirche der ersten Jahrhunderte galt als Ideal, dem man ent-
sprechen musste. Von daher erkliren sich Eigenarten wie die Einfiihrung
des Bruder- und Schwesternamens fiir die Gleichgesinnten, der Liebes-
kuss, das Liebesmahl, die Fuwaschung, Kleider- und Barttracht, Ablehnung
des Eids, Uberlegungen zu Eigentum und Gemeinschaft und natiirlich die
Immersionstaufe (205-223). Der Ekklesiologie — Gemeinde als ,,Haus Got-
tes“ — ist schliefllich vor der Darstellung der Eschatologie ein eigener Ab-
schnitt gewidmet.

Das Buch endet mit einem Riickblick und Ausblick sowie einem um-
fangreichen Quellen- und Literaturverzeichnis samt einem brauchbaren Re-
gister. Meier ist eine lesenswerte Studie gelungen, die manche Zusammen-
hinge im radikalpietistischen Bereich und im Geflecht von Pietismus, Ra-
dikalpietismus, Quikertum (in geringem Umfang) und Tdufertum (in gro-
Rerem Umfang) aufdeckt.

Erich Geldbach

Michael Bergunder [ Jorg Haustein (Hg.), Migration und Identitiat. Pfingst-
lich-charismatische Migrationsgemeinden in Deutschland, (Verlag Otto Lem-
beck) Frankfurt 2006, 207 S.

Der Band geht auf eine international und interdisziplinir besetzte Tagung
in Heidelberg im Jahre 2004 zurtck, auf der auch der , Interdisziplinire Ar-
beitskreis Pfingstbewegung® gegriindet wurde. Der Heidelberger Professor
fiar Religionsgeschichte und Missionswissenschaft, Michael Bergunder, und
sein wissenschaftlicher Mitarbeiter Jorg Haustein sind die treibenden Krif-
te des AK und fungieren als Herausgeber dieses Bandes, zu dem sie auch je
einen Beitrag lieferten.

Dass die Migration der letzten Jahrzehnte das Erscheinungsbild der (west-)
europiischen Gesellschaften nachhaltig verandert hat, ist offensichtlich. Selbst
konservantive Politiker, die jahrelang wider besseres Wissen behaupteten,
Deutschland sei kein Einwanderungsland, wiirden inzwischen solche Sprii-
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che nicht mehr wagen. Im Mittelpunkt der Forschungen im Blick auf die Aus-
wirkungen von Migration auf die religiosen Gegebenheiten steht bisher der
Islam. Der vorliegende Band konzentriert sich auf Migrationsgemeinden aus
dem pfingstlich-charismatischen Umfeld. Bei dem rasanten Wachstum der
Pfingstkirchen in Lateinamerika, Asien und Afrika konnte es nicht ausbleiben,
dass ein bestimmter Prozentsatz der Migranten aus diesen Kontinenten sich
als Pfingstler verstehen. Freilich zeigt sich hier schon, dass die Herkunft aus
ginzlich unterschiedlichen Sprachen und Kulturen einer Vereinheitlichung
pfingstlicher Migranten etwa in einer gemeinsamen kirchlichen Institution
im Wege stehen. So gibt es, zumeist nach Sprachen gegliedert, lose verkniipf-
te Gemeinschaften und ginzlich unabhingig agierende, independente Ge-
meinden, ein fluides Gleiten, ein Kommen und Gehen gepaart mit Teilun-
gen, die gegenseitig sich ausschliefende Machtanspriiche signalisieren. Auch
ist die Verbindung zu einheimischen Pfingstkreisen, trotz des Werbens des
~Bundes Freikirchlicher Pfingstgemeinden®, alles andere als einfach (39f.).
Selbst wenn es eine alle verbindende Theologie und Frommigkeit geben
konnte, wiirden sie sich nicht stark genug erweisen, um gemeinsame Struk-
turen auszubauen, wie Fallstudie II zeigt.

Der Band prisentiert zuerst zwei Aufsitze, die einen hilfreichen Uber-
blick vermitteln und die den Lesern Vergleichsmoglichkeiten zwischen Ent-
wicklungen in NRW (Claudia Wihrisch-Oblau) und den Niederlanden (Cor-
nelis van der Laan) ermoglichen. Es folgen vier Fallstudien, die sich mit
Migrantengemeinden aus unterschiedlichen Lindern Afrikas beschiftigen.
Die Studien sind sehr unterschiedlich, weil sie ginzlich verschiedene
Themen behandeln. Die Fallstudie von Afe Adogame beschiftigt sich mit der
Redeemed Christian Church of God und der Christian Church Outreach
Mission International westafrikanischer Migranten; die zweite Fallstudie
von Evangelos Karagiannis ist afrikanischen Pfingstgemeinden in der ehem.
DDR gewidmet. Jorg Haustein behandelt die zahlenmiRig kleine Gruppe
athiopischer Pfingstler, wihrend Werner Kahl die Bibelhermeneutik west-
afrikanischer Gemeinden aufs Korn nimmt. Es gilt zwar in wortlichem Sinn
die Bibel als Wort Gottes, doch kann es durchaus zu einem selektiven
Lesen, ja sogar zu einer Narkotisierung derjenigen Texte kommen, die das
eigene Interesse storen — aber vermutlich, so wird man hinzufiigen diirfen,
gilt dies auch fiir Einheimische.

Die abschlielenden drei Aufsitze behandeln die Themen ,Pfingstbewe-
gung, Globalisierung, Migration“ (Michael Bergunder) bzw. die Fragen, ,Was
europdische Christen von afrikanischen Pfingstlern lernen konnen?* (Allan
Andersen) und ,Was ist charismatische Theologie?* (Walter Hollenweger).
Bergunder meint, dass die Pfingstbewegung eine Vielfalt von Identifika-
tionsmoglichkeiten bietet, die gerade fiir Migranten wichtig sind. Andersen
sieht in dem erfahrungsgestiitzten Enthusiasmus der Gottesdienste mit
Ausdrucksformen wie spontane Gebete, Tanz und Bewegung sowie in der
Minimierung der Klerus-Laien Unterschiede die Anziehungspunkte der afri-
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kanischen Pfingstkirchen. Dazu kommt, dass die Afrikaner die Kirche als
therapeutische Gemeinschaft im unfassenden Sinn erfahren. Darin sieht er
,Lehren® fur die europiischen Kirchen. Hollenweger formuliert wie immer
Jfrech®, d. h. anregend. Dabei stellt er fiir Theologie und Kirche sehr wich-
tige Fragen.

Erich Geldbach

Fernando Enns (Hg.), Heilung der Erinnerungen - befreit zur gemein-
samen Zukunft. Mennoniten im Dialog. Berichte und Texte 6kumenischer
Gespriche auf nationaler und internationaler Ebene, (Otto Lembeck Ver-
lag) Frankfurt und (Bonifatius) Paderborn 2008, 317 S.

Der Herausgeber Fernando Enns ist Inhaber einer Stiftungsprofessur , Theo-
logie der Friedenskirchen“ an der Universitit Hamburg. Der Band doku-
mentiert die offiziellen 6kumenischen Gespriche zwischen Mennoniten und
anderen Konfessionen auf nationaler und internationaler Ebene. Etliche
Texte liegen hier zum ersten Mal in deutscher Ubersetzung vor, so dass mit
dem Band eine Liicke geschlossen wird. Der Titel des Buches, ein in der
heutigen Okumene oft begegnendes Diktum, ist dem 3. Teil des menno-
nitisch/romisch-katholischen Dialogs entnommen. Erstaunlich ist die breite
Konvergenz hinsichtlich der Uberzeugung, ,dass Versdhnung, Gewaltfreiheit
und aktives Friedenstiften zur Mitte des Evangeliums gehoren® (Nr. 179).
Der breite Dialog, der etwa 1/3 des Buches einnimmt (29-132) spricht viele
Themen der Geschichte und der Betrachtung der Geschichte, ferner der
Ekklesiologie und der Moglichkeit der Heilung der Erinnerungen an. An-
drea Lange hat als Teilnehmerin an dem Gesprich auf der Herbsttagung
der VFF in Niederaltaich tiber Verlauf und Ergebnisse des Dialogs berichtet
(vgl. FF 16, 2007, 192 1f).

In dem Band sind ferner die auf Weltebene stattgehabten Gesprichs-
ergebnisse zwischen der Mennonitischen Weltkonferenz und dem Refor-
mierten Weltbund (225-239) sowie dem Baptistischen Weltbund (241-282)
veroffentlicht. In den Niederlanden gab es zwischen 1975 und 1978 bereits
Gespriche zwischen den beiden Gemeinschaften, die in dem Band (203-
217) aufgenommen sind. Gleiches gilt fiir die Schweiz (219-224), wo der
internationale Dialog sozusagen vorbereitet wurde. Das Gesprich mit dem
Lutherischen Weltbund fand keine Aufnahme, weil der Band vor dem Ende
des Dialogs erschien. Mennoniten und Lutheraner haben aber sowohl in
Frankreich als auch in Deutschland miteinander gesprochen, wobei das
Gesprich in Deutschland mit einer Erklirung zur gegenseitigen Einladung
zum Abendmahl abschloss. Die Erklirung wurde in zwei Gottesdiensten
der VELKD und der AMG sowie der Arnoldshainer Konferenz und der EKD
am 17. und 24. Mirz 1996 in Hamburg und Regensburg verlesen. Auch in
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den USA haben Lutheraner und Mennoniten zwischen 2002 und 2004 mit-
einander Gespriche gefiihrt (183-200). Den Abschluss des Buches bilden
Berichte von Konsultationen zwischen Vertretern der Ersten und der Zwei-
ten Reformation (285-310).

Der Band umfasst Berichte aus unterschiedlichen Zeiten und von unter-
schiedlicher Qualitit, aber es ist erstaunlich, was eine doch kleine Gemein-
schaft wie die Mennoniten auf die Beine bringen kann.

Die Mennonitengemeinde Krefeld konnte im Jahre 2007 auf eine 400jih-
rige Geschichte zuriickblicken. Das konnen nur wenige freikirchliche Ge-
meinden, und daher sei darauf verwiesen, dass ein grofler Teil der ,Men-
nonitische Geschichtsblitter” 63. Jg., 2008, diesem Jubilium gewidmet ist.
Zum Abdruck kommen sechs der acht Referate, die im Oktober 2007 ge-
halten wurden. Zu ihnen gesellen sich noch vier Beitrige, die in das Umfeld
der Krefelder Gemeinde gehéren. Die Schriftleitung bemerkt: ,Die Offen-
heit fiir die geistigen Fragen der Zeit, die Freiheit im Glauben, unabhingig
von normativen Bekenntnissen, sowie der offensive Versuch, tiber wirt-
schaftlichen Erfolg seinen Platz in der Mitte der Gesellschaft zu behaupten®,
verbinde die Krefelder mit den Taufgesinnten der Niederlande. In Krefeld
wird man exemplarisch die ,Identitit im Wandel®“ studieren konnen.

Zwei weitere Artikel in diesem Jahrgang der Geschichtsblitter sind be-
merkenswert: Es ist einmal der biographische Essay von Peter Buhrer uiber
den Tiufer Wilhelm Reublin (ca. 1490 bis ca. 1559; 181-232) und zum an-
deren die von Martin Rothkegel edierte, um 1665 entstandene Predigt des
Hutterers Tobias Bersch Giber den Text Mt. 9,1-17 (254-262), die Rothkegel
mit einer lesenswerten Einleitung tiber die hutterische Predigtradition
insgesamt versehen hat (233-253).

Erich Geldbach

Christian Lange / Clemens Leonhard | Ralph Olbrich (Hg.), Die Taufe. Ein-
fithrung in Geschichte und Praxis, (Wiss. Buchgesellschaft) Darmstadt 2008,
196 S.

Der Text des Buches umfasst lediglich 164 Seiten, was sogar noch die z.T.
umfangreichen Fuflnotenteile der einzelnen Kapitel einschliefSt. Dazu kom-
men vier Seiten Glossar, ein Quellen- und Literaturverzeichnis, sowie ein
Personen- und Sachregister und ein Verzeichnis der Mitarbeiter, so dass das
Buch auf 196 Seiten kommt. Das zeigt: Es handelt sich, wie der Untertitel
angibt, tatsichlich um eine knappe ,Einfiihrung®. Fast alle Kapitel, die von
je eigenen Mitarbeitern verfasst sind, haben als Uberschrift ,,Gestalt und Deu-
tung der christlichen Initiation®: in der Alten Kirche (Christian Lange, 1-28);
im mittelalterlichen lateinischen Westen (Stephan Wahle, 29-48); im mittel-
alterlichen Byzanz (Stefanos Alexopoulos, 49-66); in der Romisch-Katholi-
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schen Kirche seit dem II. Vatikanischen Konzil (Ralph Olbrich, 113-124); in
den orientalischen Kirchen (Clemens Leonhard, 125-142); in den ortho-
doxen Kirchen (Christoph Brey, 143-150); in den reformatorischen Kirchen
des 19. und 20. Jahrhunderts in Deutschland (Jorg Neijenhuis, 151-164). Die
beiden Ausnahmen sind: , Die Riten der Initiationssakramente in der Katholi-
schen Kirche vom Tridentinum bis zum II. Vaticanum® (Nadine Baumann,
67-84) und ,Martin Luther und das evangelische Taufverstindnis vom 16. bis
18. Jahrhundert“ (Karl Pingéra, 85-112).

Diese Inhaltsiibersicht zeigt, dass das Schwergewicht des Bandes auf his-
torischen Gegebenheiten liegt. Das Wort ,Praxis“ im Untertitel bezicht sich
eben auch auf die Praxis wihrend der unterschiedlichen Phasen der Geschich-
te und weniger auf die gegenwirtige Praxis. Uberschaut man die Gliede-
rung, fillt natiirlich sofort ins Auge, dass ein Kapitel tiber mennonitische
und baptistische ,Gestalt und Deutung® der Taufe fehlt. Es hiitte dem Band
gut angestanden, wenn man diese Erweiterung vorgenommen hitte. So
sind einige Hinweise und Angaben in dem Abschnitt von Karl Pingéra zu
finden, so dass einzelne Teile dieses Abschnitts tiber das ,evangelische Tauf-
verstindnis vom 16. bis 18. Jahrhundert* hinausgehen, was wiederum darauf
hinweist, dass eine Licke hitte anders geschlossen werden miissen.

Die einzelnen Kapitel bieten keine neuen Einsichten, sondern versu-
chen, die Ergebnisse der Forschung auf den Punkt zu bringen. Man wird den
Verfassern bescheinigen konnen, dass ihnen das im Allgemeinen gelungen
ist. Die Texte sind immer wieder durchsetzt mit durch Kistchen hervorge-
hobenen Auflistungen der liturgischen Taufordnungen. Daran kann man gut
die Verschiebungen in Gestalt und Deutung der Taufe nachvollziehen. Es
werden auch die Schwierigkeiten offen bezeichnet (z. B. ,Fremdkorper®,
yverhiangnisvolle Entwicklung®, 29; Niedergang des Erwachsenenkatechu-
menats, 49). Fiir eine Ubersicht tiber die Entwicklungen und Fehlentwick-
lungen ist das Buch geeignet, auch wenn es an manchen Stellen etwas zu
undifferenziert zugeht (z. B. die Erwihnung des ,Magdeburger” Ereignisses
am 29. April 2007, als viele der Kirchen der ACK eine wechselseitige An-
erkennung der Taufe unterzeichneten, aber eben nicht alle, was leider nicht
erwihnt wird).

Erich Geldbach

Lothar Weifs, Freikirchen am Beginn des 21. Jahrhunderts. Geschicht-
licher Atlas der Rheinlande Beiheft IX / 6, (Habelt-Verlag) Bonn 2008, 113 S.

Es ist hochst verdienstvoll, dass im Rahmen des Geschichtlichen Atlasses
auch den Freikirchen ein entsprechender Raum gewihrt wird. Lothar Weif3
hat umsichtig die Fille der Freikirchen beschrieben. Er definiert das Wort
formal im Sinne von unabhingig vom Staat mit dem Verlangen nach freier
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Religionsaustibung, die er umfassend erst seit dem letzten Drittel des 20. Jh.
gegeben sieht. Dem stehen, wie der Vf. zu Recht anmerkt, deutliche ekkle-
siologische Unterschiede, vor allem Verfassungsunterschiede, entgegen. Der
Darstellung ist eine Karte beigegeben, in der alle Orte eingetragen sind, an de-
nen freikirchliche Gemeinden aller Schattierungen Gottesdienste durchfiih-
ren, unabhingig von ihrer rechtlichen Stellung. Es sind daher nicht nur Mit-
glieds- und Gastmitgliedskirchen der Vereinigung Evangelischer Freikirchen
oder der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen aufgenommen, sondern
auch neue Gemeinden oder russlanddeutsche Gruppen. Insgesamt ergab sich
eine Liste von 27 Freikirchen. Das Datenmaterial wurde aus Printmedien und
dem Internet sowie durch personliche Beziehungen und den Auskiinften
der Leitungen ermittelt: ,Der Umfang der Unterstiitzung reichte von gro-
em und aufwendigem Engagement bis zur Totalverweigerung und volli-
gem Unverstindnis® (7).

Nach einer Einleitung und der Beschreibung der Konzeption werden
im 3. Kapitel , Theologische Bewegungen und die Entstehung von Freikir-
chen seit der Reformation” in eindrucksvoller Kiirze und Prignanz die
historischen Grundziige aufgefithrt — auch die, wenn man das so sagen
darf, ,Ent-Sektung® einzelner Gruppen wie der ,Apostolischen Gemein-
schaft”, iiber die man interessante Einzelheiten erfihrt. Die Entstehung ein-
zelner Freikirchen wird durch den historischen Kontext verstindlich ge-
macht

Das 4. Kapitel stellt die 27 Gemeinschaften in Einzeldarstellung vor. Sie
sind in alphabetischer Reihenfolge aufgelistet, so dass der Vf. keine theo-
logischen, historischen oder andere Kriterien zur Eingruppierung ver-
wenden muss. Es beginnt mit der Anskar-Kirche und endet mit der SELK,
wobei zuvor schon im Kapitel 2 der Unterschied von ,klassischen“ und ,be-
kenntnisgebundenen® Freikirchen erklirt wurde. Verdienstvoll ist es, dass
sich Weif8 auch der russlanddeutschen Gemeinden (z. B. Arbeitsgemeinschaft
evangelikaler Gemeinden; Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Briidergemein-
den, Bund Freier Evangeliums Christen Gemeinden; Bund Taufgesinnter
Gemeinden) annimmt. Uberraschend nimmt er auch das Katholische Bis-
tum der Alt-Katholiken in diese Ubersicht auf. Ebenso diirfte fiir viele Leser
auch uberraschend sein, dass die ,Arbeitsgemeinschaft der Briidergemein-
den® innerhalb des BEFG nach diesem in einem eigenen Abschnitt be-
handelt wird. Die Adventisten firmieren noch als ,Gemeinschaft”, wie sie es
zur Zeit der Abfassung dieser Ausarbeitung taten; inzwischen legen sie gro-
Ben Wert darauf, dass sie das Wort ,,Gemeinschaft“ durch ,Freikirche“ ab-
gelost haben. Im Abschnitt tiber den BEFG wird gesagt, die Bibel sei
»,Gottes Wort in Menschenhand®; es muss aber ,Menschenmund® heifden
(38). Die einzelnen Abschnitte informieren eingehend tiber die Spezifika
der einzelnen Gemeinschaften.

Der 5. Abschnitt bietet eine Zusammenfassung. Hier werden die Fragen
der Integration der Migranten bzw. deren Misslingen, die Verkirchlichungs-
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tendenzen, Mangel an Kraft fiir Mission, Haltungen zum Staat, Finanzie-
rung, Verfassungstypen, Schriftverstindnis, Zersplitterungen, Betonung des
Priestertums aller Glaubigen bei gleichzeitiger Ordination von Amtstrigern,
die Frage der Ordination von Frauen, die Bedeutung von Riten, insbeson-
dere Taufe und Abendmahl, Liturgie, Liedgut, gottesdienstliche Riume, Fra-
gen Okumenischer Zusammenarbeit oder deren Mangel und regionale Schwer-
punkte behandelt. In Gegenden mit hoher evangelisch-landeskirchlicher
und freikirchlicher Prigung sind auch die kulturellen Auswirkungen ,be-
achtlich”, was z. B. Geselligkeit, Brauchtumspflege wie Karneval, Schiitzen-
feste, Jahresfeuer u. 4. angehen.

Im 6. Abschnitt findet man ein hilfreiches Glossar der Begriffe und Insti-
tutionen, dem im nichsten Anschnitt ein Abkurzungsverzeichnis folgt. Ein
Anhang bietet in Tabellenform statistische Einzelheiten. Dann folgt ein aus-
fithrliches Quellen- und Literaturverzeichnis. Am Ende sind in einem Kata-
log alle erfassten Freikirchen nach Orten gegliedert erfasst, so dass man mit
einem Blick sehen kann, an welchen Orten die Gemeinden einer Freikirche
vertreten sind. Das lisst sich dann anhand der Karte uberprifen. Es wer-
den im gesamten Buch keine Namen von gegenwirtigen Amtstrigern ge-
nannt; dadurch wird erreicht, dass Angaben nicht so schnell veralten.

Etliche Verweise in den Anmerkungen beziehen sich nicht auf die Stan-
dardwerke zu den angesprochenen Themen. Der Anmerkungsapparat insge-
samt zeigt aber, dass in den letzten Jahren eine Fiille von neuer Literatur
erschienen ist. Daran haben die Aktivititen des VFF nicht geringen Anteil,
worauf man mit etwas Stolz verweisen kann. Selbstkritisch miissten die
Jtraditionellen” Freikirchen die Feststellung aufnehmen, dass sie zwar zu-
sammengenommen einen kleinen Prozentsatz der Gesamtbevolkerung repri-
sentieren, dass sie aber gegeniiber ihrer Entstehungszeit ein nur geringfii-
giges Wachstum aufzuweisen haben, ja einige in den letzten Jahren eine
ruckliufige Gliederzahl aufweisen. Wahrscheinlich gibt es noch eine Fiille
von auslindischen Gemeinden bzw. Migrantengemeinden, die keiner der be-
stehenden Freikirchen angeschlossen sind. Das zu erfassen ist aber wegen
der hohen Fluktuation und anderer Faktoren schwierig. Das Werk insge-
samt ist ein wertvoller Beitrag zur Wahrnehmung von Freikirchen in dem
geografischen Raum der ,Rheinlande®, wofiir man dem Autor grof3en Dank
schuldet.

Erich Geldbach

Siegfried Grofsmann, Experiment Craheim. Erfahrungen aus den Griin-
derjahren des Lebenszentrums fiir die Einheit der Christen in SchlofR Cra-
heim, Clausthal-Zellerfeld: Papierflieger 2008, 60 S. Zu beziehen fiir bei:
Okumenischer Schriftendienst, Schlof Craheim, 97488 Stadtlauringen.

Siegfried Grofimann war einer der Mitbegriinder des Lebenszentrums fiir
die Einheit der Christen auf Schloss Craheim. Seinen Mitstreitern und den
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Ehepartnern der ersten Stunde hat er das Biichlein gewidmet: Seiner Frau
Gudrun und Wilhard und Kristin Becker, Arnold und Ilse Bittlinger, Reiner
Friedemann und Ingeborg Edel, Pater Eugen Mederlet, Albrecht Fiirst zu
Castel-Castell und Ehefrau Marie Luise sowie dem Besitzer des Schlosses,
Crafft Truchsef8 von und zu Wetzhausen und Ehefrau Elisabeth. Die Namen
werden hier angefiihrt, weil man an ihnen die konfesionelle Vielfalt erken-
nen kann, die das Leben auf dem Schloss bestimmten: Vertreter der evan-
gelischen Landeskirchen waren Bittlinger, Edel und die Adligen, Vertreter
der romisch-katholischen Kirche war Pater Eugen, Vertreter der Baptisten
waren Becker und der Verfasser.

Das viel diskutierte Jahr 1968 mit seinen Fragen an das Hergebrachte
lieR drei geistliche Zentren entstehen: das ,Okumenische Lebenszentrum®
in Ottmaring, die ,,Offensive Junger Christen® in Bensheim und eben das Le-
benszentrum auf Schloss Craheim. Grofimann schreibt die kurze Geschich-
te aufgrund von Quellen und eigenen Erinnerungen. Die entscheidende Fra-
ge, ob das Experiment ein Scheitern war, beantwortet er mit einem Ver-
gleich: Hier wurde von einer Gruppe zum ersten Mal ein schwieriger Berg
bestiegen; die beste Aufstiegsroute und die besonderen Gefahren des Ber-
ges waren keinem der Bergsteiger bekannt. Vielen Menschen ist Craheim
ein geistlicher Impulsgeber geworden.

Das Buichlein bietet in vier Kapiteln Einsichten in die Vorgeschichte, die
Griindung, das Leben auf dem Schloss sowie die Licht- und Schattenseiten.
Es sollte die Okumene gelebt werden, damit aus den Lehrdifferenzen ,,Ge-
schenke der Vielfalt* bei gleichzeitiger Wahrung der Identitit werden soll-
ten. Die Worte ,,0kumenisch, ,seelsorgerlich” und ,,charismatisch® prigten
das geistliche Leben der Gemeinschaft. Hinzu kam eine Tagungsarbeit mit
unterschiedlichen, aber heute noch aktuellen Themen, die viele Menschen
anzog. Dazu war es notig, das Schloss auszubauen, was finanzielle Mittel er-
forderlich machte. Auch die Einwohner der umliegenden Ortschaften so-
wie die Kirchenleitungen zeigten wachsendes Interesse an Craheim. Dazu
kam es zu Kontakten mit anderen ,jungen Bewegungen“ Kommunititen
und Bruderschaften. Das finanzielle Problem blieb und fiihrte bereits 1970
zum Ausscheiden von Dr. Edel (der tibrigens mein Vor-Vorginger auf einer
Assistentenstelle bei dem Marburger Kirchenhistoriker Ernst Benz war). Span-
nungen entstanden wegen ungeklirter Leitungsaufgaben und Inhalte sowie
wegen der finanziellen Lage. Grossmann selbst schied Mitte 1972 aus, so
dass er die nichsten Jahre nur stichwortartig angibt. Aber seine abschlie-
Renden Uberlegungen sind niichtern und gut nachvollziehbar. Die Lektiire
des Biichleins ist empfehlenswert.

Erich Geldbach
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Wilfrid Haubeck / Wolfgang Heinrichs (Hg.), Pastorinnen — Aspekte zu
einem aktuellen Thema, Theologische Impulse 17, (Bundes-Verlag) Wit-
ten 2008, 237 S., ISBN 978-3-933660-85-5.

Seit einigen Jahren wird im Bund Freier evangelischer Gemeinden (BFeG)
dartiber diskutiert, ob Frauen im BFeG Pastorinnen sein dirfen. Bereits auf
dem Bundestag 2007 wurde intensiv tiber diese Thematik nachgedacht. Der
Bundestag 2008 (20.09.2008) sollte eine Entscheidung fillen. Der vorlie-
gende Band enthilt die Vortrige der Theologischen Woche in Dietzholztal
(31.03.-03. 04. 2008), die der Vorbereitung auf diesen Bundestag diente.

Dr. Volker Gickle, Direktor des Theologischen Seminars der Liebenzel-
ler Mission, und Dr. Wilfrid Haubeck, Rektor des Theologischen Seminars
Ewersbach im BFeG (und zugleich Mitherausgeber), eroffnen die Auseinan-
dersetzung mit den Aufsitzen: ,Der Dienst der Frau aus neutestamentli-
cher Perspektive” bzw. ,,Zum Dienst von Frauen im Neuen Testament*,

Im Zentrum beider Aufsitze steht die Auslegung von 1.Timotheus 2,8-
15. Gickle geht zusitzlich auf die Rolle der Frau in der hellenistischen Um-
welt, im Judentum, im Neuen Testament und in der frithen Gemeinde ein.
Haubeck beleuchtet stirker einzelne Textstellen wie z. B. Romer 16 und
1. Korinther 14,34. Beide Aufsitze erginzen sich auf diese Weise.

Nach Gickle handelt es sich beim Lehrverbot fiir Frauen nicht nur um
eine eher private Ansicht des Christen Paulus oder um ,eine rein situa-
tionsbedingte antihiretische Apologetik“ (22). Das Thema des Abschnitts
ist vielmehr die Ordnung im Gottesdienst und die Aussagen haben auch
heute noch Relevanz.

Haubeck geht dagegen davon aus, dass im Hintergrund der paulini-
schen Anweisungen Irrlehrer stehen, die vor allem unter den Frauen be-
trichtlichen Einfluss hatten. Bei der Beschreibung der Irrlehre geht er von
den Aussagen der Timotheusbriefe aus. ,Dass Paulus in einer solchen Situ-
ation Frauen die weitere Verbreitung ihrer Lehren untersagt, ist nur fol-
gerichtig. Aber es ist nicht zu verallgemeinern® (57).

Beide Exegeten versuchen, ein einheitliches Bild tiber die Lehre von Frau-
en aus dem Neuen Testament zu erheben. Daher stehen sie vor der Aufga-
be, die — zumindest auf den ersten Blick — widerspriichlichen Belegstellen
zum Thema aufeinander zu beziehen. Haubeck geht davon aus, dass die
schopfungstheologische Begriindung im Grunde doch situationsabhingig
ist, Gickle unterscheidet dagegen die im 1. Tim verbotene Lehre von der
im 1. Kor vorausgesetzten Prophetie. Haubeck kommt dementsprechend zu
einem positiven Urteil Gber die Frage der Berufung von Pastorinnen, Gick-
le pladiert dafiir, dass die ,pastorale Hauptverantwortung® (40) in minnli-
chen Hinden liegt. Moglich hilt er aber ein Verkiindigungsamt fiir Frauen.

Zu Recht werden hier zwei verschiedene Auslegungen zu 1. Timotheus 2
prisentiert, womit man der Tatsache gerecht wurde, dass es keinen breiten
Konsens iiber die Auslegung dieses Textes gibt. Es wire aber zusitzlich zu
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erwigen gewesen, ob es sich bei den Pastoralbriefen nicht doch um Pseud-
epigraphien handelt, was auch einiges erkliren wiirde. Damit hitte ein Er-
klirungsansatz, der in der historisch-kritischen Exegese von vielen vertre-
ten wird, ebenfalls fiir die aktuelle Diskussion fruchtbar gemacht werden
kénnen.

Letztlich bleibt fraglich, ob sich aus dem Neuen Testament angesichts
so verschiedener Auslegungen zu ein und derselben Schriftstelle, die alle
mit erheblichen Unsicherheiten behaftet sind, Giberhaupt ein eindeutiges
Bild zur Thematik entwerfen lisst. Nur aufgrund der Exegese wird daher
eine Entscheidung tiber die Berufung von Pastorinnen nicht mit grofler
Sicherheit gefillt werden kénnen.

Dr. Wolfgang Heinrichs ist Pastor der FeG Wilfrath und aufSerplanmi-
Riger Professor fiir Neuere Geschichte und Kirchengeschichte am Histori-
schen Seminar der Bergischen Universitit Wuppertal. Er schreibt zum The-
ma: ,Aspekte des Rollenverstindnisses von Mann und Frau in Gesellschaft
und Gemeinde”. Am Beginn seines Aufsatzes stellt er sein Ziel folgender-
maflen dar: ,Die Absicht ist jedenfalls, einmal kritisch unser Denken und
unsere innere Einstellung zu befragen, zu verorten und in gewissen Be-
reichen ,zu verunsichern‘“ (74). Denn es kommt, wie auch beim Verstehen
der Bibel, auf die Einstellung an, die man zum Rollenverstindnis von Mann
und Frau unbewusst mitbringt. Heinrichs Aufsatz ist jedoch nicht eine
reine Beschreibung des aktuellen Rollenverstindnisses, sondern er beschreibt
den Wandel desselben von der Frithen Neuzeit bis heute.

Der erste Teil der Darstellung gilt der Zeit bis zum Ende des 19. Jahr-
hunderts, der zweite widmet sich dem Wandel des Frauenbildes im 20.
Jahrhundert.

Dabei macht Heinrichs plausibel, dass ,eine Rolle ... nicht einfach frei
gewihlt, sondern dass die Rolle im Zusammenhang mit der jeweiligen so-
zialen und historischen Situation gelebt” wird (91). Beispiele fiir solche
soziale Situationen sind demographische Faktoren (,,Frauentiberschuss® durch
medizinische Entwicklung, Minnermangel nach dem Zweiten Weltkrieg),
Bildung (die mehrfach den Motor fiir den Wandel bildete), Privatisierung
des Glaubens oder auch die 6konomischen Erfordernisse der Wirtschaft. Teil-
weise sind es auch die familidren Verhiltnisse, d. h. die konkreten Frauen,
die Rollenverstindnisse priagen. Dies wird an Martin Luther und Katharina
von Bora sowie an Ludwig von Zinzendorf und seiner Grofimutter bzw. sei-
ner Ehefrau gezeigt. An mehreren Beispielen (Luther, Franson, Neviandt)
wird auflerdem deutlich, dass das vorherrschende Rollenverstindnis auch
Auswirkungen auf die Interpretation der Bibel hat. So heifdt es tiber das
Rollenverstindnis Martin Luthers: ,Man konnte nun meinen, Luther habe
dies durch offenbarte Wahrheit erkannt. Der Schluss liegt jedoch niher,
dass er, wie jeder andere seiner Zeit, eine fiir ihn und andere plausible Le-
benswirklichkeit und die damit einhergehende Rollenverteilung beschreibt
und in einen biblischen Begriindungszusammenhang bringt* (78f.).
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Aufschlussreich ist auch, dass die ,Frauenfrage® sich nicht einfach als Tri-
but an den Zeitgeist abtun lisst, sondern dass insbesondere der Pietismus
sowie charismatische Gruppen und Erbauungskreise Impulse zur Gleichbe-
rechtigung der Frau gaben, freilich ohne diese voll durchzusetzen.

Heinrichs priift schlieflich, ob der Faktor ,,Okonomie®, der in unsere Zeit

bestimmend fiir das Rollenverstindnis der Frau geworden ist, nicht auch in
der Gemeinde zur Anwendung kommen sollte.
Wolfgang Heinrichs Beitrag zeichnet sich durch eine griindliche histori-
sche Darstellung aus. Die Feststellung, dass die Interpretation der Bibel
durch das vorhandene Rollenverstindnis mit geprigt wird, halte ich fiir wich-
tig. Jedoch wird nicht recht deutlich, inwiefern die Bibel, die ja auch ein
Teil unserer Geschichte ist, zum Rollenverstindnis produktiv beitrigt.

Christiane Geisser, Pastorin im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemein-
den (BEFG) und Dozentin fiir Praktische Theologie am Theologischen
Seminar Elstal (FH), schildert in ihrem Aufsatz ,Als Pastorin in einer frei-
kirchlichen Gemeinde“ den Weg zur Pastorin im BEFG aus der Sicht einer
Betroffenen. Dabei stellt sie zunichst die Daten, Fakten und Zusammen-
hiinge der Entwicklung dar, schildert im zweiten Abschnitt dann aber auch
ihre personlichen Erfahrungen wihrend dieser Zeit. Fiir den BFeG sind die
Ausfiihrungen vor allem deshalb interessant, weil es sowohl zu den Struk-
turen im BEFG - ebenfalls kongregationalistisch — als auch zur Entwicklung
hin zur Berufsbezeichnung ,Pastorin“ Parallelen gibt. Letzteres wird deut-
lich an der Schilderung tiber eine Diskussionsvorlage ,Dienst der Frau®, die
an die Vorlage der Bundesleitung des BFeG ,Dienst von Frauen als Pasto-
rinnen in Freien evangelischen Gemeinden® erinnert®. Geisser berichtet aufer-
dem tber die einjihrige Vertagung des Antrags fiir Pastorinnen auf dem
Bundesrat 1991, sowie iiber die darauf folgenden Diskussionen, Gemeinde-
seminare und Studientage. Das wiederum erinnert an das Jahr vor dem Bun-
destag 2008 im BFeG. Geisser geht auferdem auf damalige Befiirchtungen
in ihrem Bund ein, die aktuell auch im BFeG laut geworden sind und
macht klar, dass diese im Grofien und Ganzen nicht eingetreten sind.

Im zweiten Abschnitt beschreibt sie, wie bei ihr schon frith Begabungen
und Neigungen fiir den pastoralen Dienst erkennbar wurden, sowie ihren
Weg tiber FSJ, das Universititsstudium, die Zeit am Theologischen Seminar
hin zu ihrer ersten Stelle. Dabei erwihnt Geisser Missverstindnisse aufgrund
der damals noch unklaren Berufsbezeichnung (, Theologische Mitarbeiterin®),
Frustrationen aufgrund unklarer Kompetenzen und die Erwartungshaltung
von Seiten des Bundes, aber auch die Unterstiitzung vieler Menschen in die-
ser Zeit.

Mit ihrem Beitrag macht sie dem Leser bewusst, welche Auswirkungen
der Weg zur Pastorin gerade auf die Menschen hat, die er am meisten be-
trifft — die Frauen, die sich von Gott berufen wissen. Dadurch mahnt Geis-

Diese diente als Diskussionsvorlage zum Bundestag 2007 und ist auch im vorliegen-
den Band abgedruckt (220-236).

Z
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ser zu Sachlichkeit und Sensibilitit in der Diskussion, aber auch zu ange-
messenen Strukturen, um den Dienst von Frauen z. B. durch unklare Dienst-
bezeichnungen nicht unnétig zu erschweren. Der BFeG konnte hier aus
der Geschichte des BEFG lernen.

Ob Frauen Pastorinnen sein dirfen hat auch etwas mit dem Pastoren-

verstindnis zu tun. ,Zum Verstindnis des Pastorendienstes in Freien evan-
gelischen Gemeinden® dufdert sich Markus Iff — Dozent fiir Systematische
Theologie am Theologischen Seminar Ewersbach.
Iff eroffnet seinen Aufsatz mit der zutreffenden Feststellung, dass es ein
einheitliches Pastorenverstindnis im kongregationalistischen BFeG nicht
gibt, dass aber gerade angesichts der aktuellen Diskussion die systematisch-
theologische Klirung des Pastorendienstes dringlich ist.

Dabei stellt er zu Recht heraus, dass es bei solch einer Bestimmung nicht
nur um die im BFeG normative Schrifigemifiheit geht, sondern dass aufier-
dem die Bekenntnisgemifiheit (Allgemeines Priestertum aller Gliubigen)
sowie die ZeitgemifRheit (Entwicklung des Bundes und der Gemeinden;
rechtliche, soziologische und psychologische Dimensionen des Pastoren-
dienstes) berticksichtigt werden muissen.

Etwas unvermittelt referiert Iff im Abschnitt ,, 1.2 Hermeneutische Vor-
tiberlegungen® (152-157) auch tber die ,Pastorinnenfrage“ (ab 154). Hier
sieht er die Aufgabe, die inneren Strukturen der Gemeinde Jesu auf die
Schopfungsordnung, die Heilsordnung sowie die charismatische Ordnung
zu beziehen. Es ,geht ... nicht in erster Linie um das angemessene und
umstrittene Verstindnis einzelner biblischer Aussagen® (154). An dieser
Stelle wire eine nihere Begriindung hilfreich gewesen. Die Diskussion im
BFeG tber die Berufung von Pastorinnen dreht sich nimlich weitgehend um
das angemessene Verstindnis von 1. Timotheus 2 sowie 1. Korinther 14.

Iff versucht im Folgenden, den Pastorendienst gesamtbiblisch zu veran-
kern. Es wird deutlich, dass es immer um Dienst, nicht um Herrschaft geht
und dass ,die besonderen Dienste ... von der Berufung, der Begabung, der
Beauftragung und der Funktion her zu verstehen® sind (165). Dem Autor
gelingt auf diese Weise, dass die Frage nach der Berufung von Pastorinnen
nicht gleichzeitig zu einer Frage nach der Herrschaft von Frauen tber
Minner wird. In Abgrenzung gegen Volker Gickle stellt er klar, dass es
eben ,nicht um die Darstellung von ontologischen Seinsstrukturen der Ge-
schlechter im Verhiltnis zueinander gehen kann® (166; vgl. 35f.) und be-
tont den funktionalen Charakter des Dienstamtes.

Das Pastorenamt ist vom Altestenamt her zu verstehen. Der Pastor ist
herausgehoben durch zeitlichen Einsatz, Berufung und Beauftragung, so-
wie durch éffentliche Wirksamkeit und Wahrnehmung. Er ist ,Altester ne-
ben anderen Altesten“ (160) und mit ihnen gemeinsam fiir Lehre, Leitung
und Seelsorge verantwortlich. Dagegen hilt Iff eine Ableitung des Pastoren-
dienstes vom Apostelamt fur ausgeschlossen. Die im Neuen Testament be-
schriebenen Leitungsstrukturen tibertrigt er offenbar unmittelbar auf die
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heutigen Gemeinden. Hier bleibt zu fragen, ob im Sinne einer funktiona-
len Leitungsstruktur der Pastor aufgrund seiner Ausbildung nicht doch ho-
here Leitungsbefugnisse haben kann als der tbrige Leitungskreis und ob
die neutestamentlichen Leitungsstrukturen wirklich normativen Charakter
haben oder nicht vielmehr zeitbedingt sind und Gemeinden heute selbst
schrift-, bekenntnis- und zeitgemifie Leitungsstrukturen entwickeln miis-
sen.

Der erste Teil des Bandes schlieft mit einem Aufsatz von Reinhard Spin-
cke. Er ist Bundessekretir im BFeG und schreibt tiber die ,Einheit des
Bundes und das Verhiltnis zwischen Ortsgemeinde und Bund“. An den neu-
testamentlichen Texten zeigt er, dass die Ortsgemeinde niemals autonom
ist, sondern sich mit der Gesamtgemeinde verbunden weif3. Im Folgenden
geht es um , die Frage, wie sich diese Einheit im Verhiltnis von Ortsgemein-
de und Bund zeigt“ (186). Spincke stellt die verschiedenen ekklesiologi-
schen Positionen in der Geschichte des BFeG dar und vertritt dabei die gol-
dene Mitte zwischen radikalem Independentismus und Verkirchlichung,
zieht jedoch leider nicht die Konsequenzen fiir das aktuelle Thema.

Wie die Einheit des Bundes gewahrt werden kann macht er an vergan-
gen Konflikten im BFeG deutlich und zeigt zu Recht auf, dass Konflikte
nicht immer negativ sein mussen. Als Fazit nennt er Kriterien, die Konflikte
zum Problem fiir die Einheit im Bund werden lassen und zieht daraus
Schlussfolgerungen fiir die Art und Weise der Entscheidung der Pastorin-
nen-Frage. Dabei liegt ihm besonders am Herzen, dass das je eigene Ver-
stindnis des Verhiltnisses von Ortsgemeinde und Bund nicht einfach tak-
tisch aufgrund personlicher Interessen geindert wird. Dem ist zuzustim-
men. Dass sich theologische Positionen natiirlich in der Praxis bewihren
mussen und angesichts konkreter Problemstellungen auch gepriift und ge-
gebenenfalls geindert werden diirfen, wire aber ebenfalls einen Hinweis
wert gewesen. Sehr hilfreich ist die Warnung vor Distanzierung und Bezie-
hungsarmut gerade bei unterschiedlichen theologischen Erkenntnissen. Auf-
fallig ist, dass sich die theologischen Positionen des Bundes grundsitzlich
nicht verindern diirfen, wobei nicht deutlich wird, was genau der Autor sich
unter diesen Positionen vorstellt. Das Schriftverstindnis kann damit nicht
gemeint sein, denn einen Dialog dartiber hilt Spincke fiir moglich.

Fazit: Der Band ,Pastorinnen” bietet aus verschiedenen Perspektiven
eine Anniherung an das Thema und macht dem Leser so deutlich, dass es
bei dieser Frage um mehr geht als die korrekte Auslegung von Bibelstellen.
In dieser Hinsicht ist das Buch ein wichtige Bereicherung der Diskussion,
die auch in naher Zukunft nicht enden wird - eine endgiiltige Entschei-
dung ist nimlich immer noch nicht gefallen. Dabei sind vor allem die per-
sonlichen Erfahrungen Christiane Geissers sowie der historische Blick auf
das Rollenverstindnis durch Wolfgang Heinrichs aufferordentlich hilfreich,
da beides in der Diskussion bisher zu kurz gekommen ist.
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Wihrend der Theologischen Woche, die dieser Band dokumentiert, ist es
gelungen, die Autoren durch eine Podiumsdiskussion miteinander ins Ge-
sprich zu bringen und so die jeweiligen Beitrige aufeinander zu beziehen.
Dies muss der Leser des Buchs selbst leisten, was dadurch erschwert wird,
dass die Autoren nicht nur verschiedene Aspekte des Themas beleuchten,
sondern dies auch von unterschiedlichen theologischen Grundpositionen
her tun.

Alles in allem ist der Band aber fiir Theologen und ,Laien“ eine gute
Gelegenheit, die verschiedenen Aspekte der ,Pastorinnenfrage” neu zu
bedenken, und eine spannende Herausforderung, diese aufeinander zu
beziehen.

Christian Krumm

Quellen zur Geschichte der Taufer in der Schweiz, Dritter Band Aargau
— Bern — Solothurn (QGTS II), hg. v. Martin Haas, Ziurich 2008, 669 S.

Der vorgelegte Quellenband erschliefdt die Geschichte der Tiufer in der
westlichen, deutschsprachigen Schweiz, deren Gebiete uiberwiegend unter
der Herrschaft oder dem Einfluss Berns standen. Sie umfasst den Zeitraum
zwischen 1522 und 1560. Der Dritte Band der QGTS war lange erwartet
worden. Schon Leonhard von Muralt (1900-1970) hatte eine Materialsamm-
lung iiber die Berner Gebiete angelegt. So ist der Dritte Band 34 Jahre
nach dem Vierten Band erschienen, herausgegeben vom dem verdienstvol-
len Tauferforscher Martin Haas, der schon den Vierten Band besorgt hatte.

Vorausgegangen waren:

Quellen zur Geschichte der Tiufer in der Schweiz Bd. 1, Zirich (QGTS 1),
hg, von Leonhard von Muralt und Walter Schmid, Ziirich 1952 (1974)

Quellen zur Geschichte der Taufer in der Schweiz Bd. 2 Ostschweiz (QGTS
II) hg. von Heinold Fast, Ziirich 1971

Quellen zur Geschichte der Tiufer in der Schweiz Bd. 4 Drei Taufergespri-
che (QGTS 1V), hg. von Martin Haas, Ziirich 1974

Der vorliegende Band umfasst 1267 Quellen aus der Zeit zwischen 1522
und 1560 aus den heutigen Kantonen Aargau, Bern und Solothurn. Mehr
als die Hiilfte (746) betreffen Nachrichten aus Bern. Die Quellen wurden aus
18 Archiven zusammengefihrt, die meisten von ihnen (323 = 25%) stam-
men aus dem Staatsarchiv Bern (StABE). Es wurden nicht nur die Archive
in den drei Kantonen durchforscht, sondern auch entferntere wie die in
Basel oder Ziirich herangezogen.

Anlisslich des Tauferjahres in der Schweiz wurde QGTS III erstmals in
die wissenschaftliche Erorterung eingefiihrt, als Martin Haas, der Heraus-
geber, und Rudolf Lavater, der mit seinen Quellenverzeichnissen zum Um-
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fang der QGTS III beigetragen hatte, zu ihren Vortrigen bei der Ringvor-
lesung an der christkatholischen und evangelischen Theologischen Fakul-
tit der Universitit Bern im Wintersemester 2006/2007 schon einige der
nun veréffentlichten Quellen heranzogen®.

Die Quellensammlung lisst in Gliederung und Ubersichtlichkeit keine
Wiinsche offen. In einer umfangreichen Einleitung werden die Lagerorte der
Quellen genannt, die Editionsregeln vorgestellt und durch historische Land-
karten das Umfeld sichtbar gemacht. Ausfiihrlich werden die politischen
Strukturen und Institutionen erldutert und die einschligige Literatur aufge-
listet. Am Ende des Buches finden wir ein ausfithrliches Register der ge-
nannten Personen, Orte und Begriffe. Dazu kommt noch eine Tabelle der
zitierten Bibelstellen. Schon aus der Haufung der Nennungen lassen sich
Schwerpunkte ablesen.

Viele Namen von Tiufern werden hiufig genannt: Conrad Eichacher aus
Steffissburg; Jacob Groff aus Waldshut, Hans Hansmann, genannt Seckler
aus Basel. Hans Haslibacher aus Haslibach/Sumiswald, Jakob Hochriitiner
aus St. Gallen (Sohn des Lorenz Hochriitiner), Hans Pfistermeyer aus Aarau
Martin Weniger, genannt Linggi aus Schaffhausen oder Konrad Winkler aus
Wasserberg werden in verschiedenen Quellen neben anderen Tiuferinnen
und Tdufern genannt. Aber auch die reformatorisch gesonnenen Kleriker
treten auf: Berchthold Haller, Bern, Franz Kolb, Chorrichter in Bern(?)
Johannes Oekolampadius, Basel, Ulrich Zwingli, Heinrich Bullinger und Leo
Jud, alle Ziirich,

Aus dem Register der zitierten Bibelstellen kann man auf die besonde-
ren Anliegen der Tédufer schliefen: zum Gemeindeverstindnis werden Tex-
te wie Mt 18,15-20; Apg 2,38-42 oder 4,32-37; zur Taufe Mt 28,18-20; Mk
16,15-17, 1.Petr. 3,19-22; zur Absonderung 2.Kor 6,14-18 und die clausula
Petri aus Apg 5,29 genannt, daneben wird die Bergpredigt Mat 5-7 hiufig
herangezogen.

Die einzelnen Quellen sind mit einer Uberschrift zur Inhaltsangabe und
mit einem Apparat versehen. Die weitaus meisten Quellen betreffen den
Kanton Bern (770 Nummern, gefolgt vom Aargau (301 Nummern) und
Solothurn (194 Nummern). Fast zwei Drittel der Quellen entstammen dem
frithesten Zeitraum zwischen 1522 und 1535, in die bis 1545 folgenden
Jahre sind ein knappes Drittel einzuordnen, wihrend der Rest sich auf die
Jahre bis 1560 verteilt. Aus der Verteilung kann man schlieflen, dass in
Berner Gebieten, wie dem Emmental, zu allen Zeiten viele Taufer lebten.

Die Texte gehoren unterschiedlichen literarischen Formen an. Wir fin-
den dort Briefe und kurze Meldungen, (iber Fastenbruch, Bibelzirkel) Ver-
horprotokolle und Gestindnisse, Urteile, Ausweisungen und Urfehden, Mit-
teilungen iiber Hinrichtungen von Tiufern® BuRgeldbescheide und Wider-

Siehe die Rezension des Verfassers im Jahrbuch FF 2008, 316.
Insgesamt 40 Tdufer wurden im Berner Bereich zwischen 1529 und 1571 verbrannt
oder sonstwie ums Leben gebracht; der letzte Mirtyrer war 1571 Hans Haslibacher.

4
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rufe. Dazu kamen Bittschriften von Tdufern und Mandate der verschiede-
nen Obrigkeiten. Interessant sind auch die Unterlagen der Seckler, auf de-
nen die Geldbufen der Tiufer fiir so unterschiedliche Delikte wie der Be-
such von tduferischen Versammlungen, Verweigerung der Kindertaufe oder
tduferisches Zeugnis mit Geldstrafen geahndet werden.

Die Texte sind bis auf wenige Ausnahmen kurz und von unterschied-
licher Wichtigkeit. Viele der aufgenommenen Quellen sind Exzerpte aus an-
deren Zusammenbhingen. Die vorliegende Quellensammlung umfasst Texte
in der deutschen Sprache des 16. Jahrhunderts in allemanischer Prigung
wie auch lateinisch gefasste Briefe der Predikanten. Viele Texte sind im Sti-
le von Amtsschreibern trocken verfasst, wihrend andere die Schriftsprache
nur ungeniigend beherrschen. Die Verfasser waren Amtsschreiber, Vogte
und Schultheifie, nur wenige Taufer kommen unmittelbar und ungefiltert
zu Wort. Die meisten ihrer Aussagen werden indirekt durch die Verfolger
festgehalten.

Die Widerstindigen werden sowohl als ,Taufer* wie auch als , Wieder-
taufer” bezeichnet, wihrend die lateinischen Texte der Predikanten die
Téufer als ,anabaptistae“ oder ,catabaptistae” bezeichnen. Die Predikanten
in Bern (Haller) und Bullinger, Ziirich, tauschen sich mehrfach uber die
Tduferproblematik aus.

Die Quellen spiegeln den Umgang der Obrigkeiten mit den Tdufern
wider; sie sind geprigt vom Unverstindnis gegentiber einer rasch kleiner
werdenden Minderheit und sind in ihrer antitiuferischen Tendenz deut-
lich. Diese negative Begutachtung der Tiufer durch die Obrigkeit werden
in der Regel nicht niher begrindet. Trotzdem kommen die tiuferischen
Anliegen wie Gemeinde, Taufe, Verweigerung von Eid und Kriegsdienst zur
Sprache, wenn auch aus Sicht der Beamten und Predikanten. Auch die all-
gemeinen reformatorischen Anliegen wie Fastenbruch, Kritik an der Messe
und den Bildern, an Zinsen und Zehnten werden aufgegriffen.

Viele Texte weisen auf Ereignisse wie die Eroberung des tiduferischen
Waldshuts im Dezember 1525, auf die Zofinger Disputation von 1532 oder
den Haslibacher Prozess nach 1560 hin. Es wird deutlich, dass die T4ufer tiber
die ganze Landschaft verteilt und keineswegs nur in den Stidten anzutref-
fen waren. Es werde viele Tdufer (Aebi, Aebersoll, Bucher, Burki, Burkhalter,
Gerber, Glucki, Graber, Gut(h), Habecker, Hauri, Hersberger, Hofer, Horsch,
Hunziker, Lederach, Liechti, Moser, Neuenschwander, Neukomm, Ringgen-
berg, Schn(e)ider, Stucki, Weber, Welti, Wenger, Zeisset) namentlich erwihnt.
Deren Nachkommen sind noch heute unter den Mennoniten in der Schweiz,
Stddeutschland, aber auch in den USA zu finden.

Neben vielen kurzen Texten gibt es auch einige ausfiihrliche Schrift-
sitze: Bekenntnis eines Berner Tdufers von 1527 (Nr. 335); ein Tauferge-
sprich, das in Bern 1527 gefithrt wurde (Nr. 342); das ,,Gestindnis“ von
Nikolaus Guldi in Biel 1527/28 (Nr. 364); ein Gesprich der Predikanten
mit Tdufern in Bern 1528 (Nr. 368), ein Vortrag des ehemaligen katholi-
schen Priesters und Taufers Ulrich Bolt (dessen Bruder Eberli Bolt einer
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der ersten tduferischen Mirtyrer war) in Bern 1528 (Nr. 370); ein Verhor-
protokoll aus Bern 1529 (Nr. 396); Ein Mandat des Berner Rats gegen die
Tdufer von 1531 (Nr. 478); Kritik am Schriftverstindnis der Tdufer, Bern
1531 (Nr. 479); Protokoll eines Gesprichs zwischen Predikanten und Tiu-
fern in Aarwangen 1538, das durch die Zahl der zitierten Bibelstellen her-
ausragt (Nr. 565); ein Berner Mandat von 1534 zur Kirchenzucht (Nr. 658)
Dazu kommen dann noch Nr. 824 , Kundschaft und Ratschlag tiber die Tau-
fer* (1538), sowie aus demselben Jahr Nr. 825 ein Mandat Berns gegen die
Taufer. Bemerkenswert sind weiter unter Nr. 1012 Nikolaus Zurbindes
LAnleitung zur Toleranz® von 1554, die fiir den Genfer Reformator Calvin
bestimmt war und schliefllich der ausfiihrliche Bericht tiber die Tédufer in
Aetingen und Liisslingen (beides bei Solothurn) und als letzte Nummer 1267
die zeitlich nicht einzuordnende ,,Rechenschaft des Glaubens*® Berner Tiu-
fer, wohl ein Kompendium unterschiedlicher Schriften. Auch das 32strophi-
ge Haslibacher Lied (Nr.1064), das den Mirtyrertod des Emmentalter T4du-
ferlehrers Hans Haslibacher 1571 beklagt, ist ein eindrucksvolles Stiick,
wenn es auch schon durch den , Ausbund“® bekannt war.

Die Vorbereitungen der grof3en TAuferdisputation in Zofingen 1532 schligt
sich in knapp 30 herangezogenen Quellen nieder, dabei werden organisa-
torische Hinweise und inhaltliche Anregungen zur Durchfithrung gegeben.
Die Ausfiihrungen wihrend der Disputation selbst sind bereits frither ver-
offentlicht worden (QGTS IV)

Der vorgelegte Quellenband rundet die Erfassung der Schweiz ab, noch
fehlt aber die Erfassung Basels. Er gibt eine reichhaltige Fundgrube an
Informationen frei, die fir Kirchen-, Sozial-, Regional- und Familienge-
schichte Bedeutung erlangen werden.

Insgesamt sind der Grofteil der Tiuferbewegungen im 2. Viertel des
16. Jahrhunderts nun in 17 Quellensammlungen erfasst und damit besser
dokumentiert als viele andere religiose Minderheiten. Die meisten Samm-
lungen sind zwischen 1930 und 1975 ediert worden.

Der Herausgeber Martin Haas des QGTS III verdient Respekt fiir seine
Sorgfalt bei der Erfassung und Wiedergabe der Quellen und Dank fiir die
lang erwartete Schliefung einer Liicke. Wer die Tdufer- und Reformations-
geschichte in der Schweiz bearbeiten will, kann auf dieses Werk nicht ver-
zichten. Es erspart den miithsamen Gang in die verstreuten Archive und er-
leichtert das Lesen ungemein.

Diether Gotz Lichdi

Nicht zu verwechseln mit Peter Riedemanns ,Rechenschaft unserer Religion, Leer
unnd Glaubens® von 1542.

LAusbund / das ist / Etliche schone / Christliche Lieder / Wie sie in dem Gefingnis zu
Passau in dem / Schlof8 von den Schweizer=Briidern und / von anderen rechtgliubi-
geen Christen / hin und her gedichtet worden.“ Die ersten etwa 50 Lieder sind
zwischen 1537 und 1540 entstanden, die weiteren 90 Liedern entstanden bis etwa
1580.

6
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Lothar Elsner /[ Ulrich Jabreifs (Hg.), Das Soziale Bekenntnis der Evan-
gelisch-methodistischen Kirche. Geschichte — aktuelle Bedeutung — Im-
pulse fiir die Gemeinde, (Edition Ruprecht) Gottingen 2008, 108 S.

Der Anlass fur die Veroffentlichung dieses Buches ist der einhundertste
Jahrestag der erstmaligen Verabschiedung eines Sozialen Bekenntnisses
durch die damalige Methodist Episcopal Church im Jahr 1908. Entstanden
ist ein Band, der das methodistische Erbe sozialen Engagements reflektiert,
die Geschichte des Sozialen Bekenntnisses sowie der aus ihnen heraus sich
entwickelnden Sozialen Grundsitze erhellt und zur Vergegenwirtigung
dieses Erbes im Gottesdienst anleitet.

Es soll hier nicht auf alle der schon ihrem Umfang nach sehr unter-
schiedlichen Beitrige eingegangen, sondern lediglich auf drei Aufsitze des
Buches hingewiesen werden. Einen aufierordentlich informativen Beitrag
liefert Ulrike Schuler, die bis in aufschlussreiche historische Details hinein
den Weg nachzeichnet, auf dem das Anliegen und die schlieflliche Formu-
lierung des Sozialen Bekenntnisses Eingang in offizielle kirchliche Texte
fand. Dazu leuchtet sie den gesellschaftlichen Hintergrund der um 1908
gefiihrten Diskussionen aus und geht auch auf die Bedeutung der Metho-
dist Federation for Social Action ein. Auch die Einwirkungen des Textes
auf das Federal Council of Churches of Christ of America werden bertick-
sichtigt und die Weiterentwicklung gerade auch der Sozialen Grundsitze
thematisiert.

Manfred Marquardt erldutert in seinem Beitrag das methodistische Ver-
stindnis der sozialen Dimension des Evangeliums. Dabei orientiert er sich
an der wesleyanischen Akzentuierung der paulinischen Rechtfertigungsleh-
re, reflektiert die Bedeutung sich verindernder Kontexte fiir das Gestalt-
werden des Evangeliums und weist auf das fiir christliches Handeln
grundlegende Zeugnis der Evangelien von der ,unbefangene[n] Mobilitit
der Liebe“ Jesu hin. Marquardts Ausfithrungen zur sozialen Gestalt des
Christseins im Methodismus legen den Schwerpunkt auf Wesleys Praxis der
Armenfursorge, der Bekimpfung der Sklaverei und des Einsatzes gegen den
Krieg. Demgegentiber treten die Prinzipien der Sozialethik Wesleys hier in
den Hintergrund. Wer sich diesbeziiglich orientieren will, wird in der nun
in dritter Auflage wieder erhiltlichen Studie Praxis und Prinzipien der
Sozialethik Jobn Wesleys (Gottingen 2008) fiindig werden.

Der lingste Beitrag des Buches stammt aus der Feder von Ulrich Jahreifs.
Ausgehend von Klirungen zu den Begriffen Mission und Evangelisation ar-
beitet er — dhnlich wie Marquardt — das soziale Engagement des frithen Me-
thodismus heraus, um dann - in durchaus kritischer Ankniipfung an Wes-
ley — zu zeigen, dass Mission stets im ganzheitlichen Sinne des komple-
mentiren Miteinander von Evangelisation und sozialem Handeln verstan-
den werden muss. Die dafiir zusammengetragenen Uberlegungen sind nicht
sonderlich systematisch strukturiert, lassen aber die Vielfalt der in diesem
Ansatz liegenden Implikationen aufscheinen.
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Wiinschenswert gewesen wire eine Zuordnung der im Band zur Sprache
kommenden Perspektiven, z B. durch einen Schlussbeitrag der Herausge-
ber. Dass es beispielsweise im Blick auf die gegenwirtigen gesellschaftli-
chen Verhiltnisse unterschiedliche Wahrnehmungen gibt, kann nicht ver-
wundern. So sieht Christine Guse in den Sozialen Grundsitzen eine Anlei-
tung zur positiven Weltwahrnehmung: ,Die Welt als solche ist nicht schlecht!”
(45). Sie wendet sich entschieden gegen den Eindruck, alles werde immer
schlechter. Da klingen die Furbittengebete des Liturgie-Vorschlags am Ende
des Buches freilich anders: ,Hor auf das Klagen der Menschen: Wie un-
barmherzig ist ihr Kampf ums Dasein, wie unerlost sind die Strukturen der
Gesellschaft ... Gott, wenig Ehre wohnt in unserem Land, die Public Rela-
tion der Wirtschaftsmichte ist hier zu Hause“. Ich will von der zweifelhaf-
ten Poetik solcher Gebete absehen, weil es mir hier um die Frage geht,
warum die Moglichkeit so ginzlich unterschiedlicher Perspektiven im Buch
nicht eigenstindig reflektiert wird. Vielleicht ergibt ja die theologisch be-
griindete Zuordnung solcher Perspektiven ein durchaus stimmiges Bild.

Insgesamt entsteht der Eindruck, dass das vorbildliche, hingebungsvolle
und leidenschaftliche Engagement von methodistischen Christen — auf al-
len Ebenen der Kirche — die nachhaltigsten Impulse fiir die Wahrnehmung
des sich aus dem Evangelium ergebenden sozialen Auftrags gegeben hat. Der
Zusammenhang mit der Existenz und Weiterentwicklung der kirchlichen
Sozialtexte scheint mir dagegen eher indirekt und recht locker zu sein. Vor-
bilder sind nun einmal eindriicklicher als noch so ausgewogen und klug
formulierte Texte. Hier hitten die zum Jubilium verfassten Texte gerne
noch etwas (selbst)kritischer sein diirfen.

So bleibt fiir mich auch nach der Lektiire des Buches die Frage unbe-
antwortet, wie die sozialen Grundtexte der Evangelisch-methodistischen Kir-
che von Gemeinden und einzelnen Christen als inspirierend und orientie-
rend fiir ihr soziales Handeln erfahren werden konnen. Dass es fir das so-
ziale Handeln einer ,sozialethischen Kompetenz“ von Christen bedarf, ist
sicherlich richtig. Ob zu deren Ausbildung eine normenethisch defizitire
LSituationsethik® ausreicht, wie Lothar Elsner sie empfiehlt, wage ich aller-
dings zu bezweifeln. Innerkirchliche Spannungen uber ethische Fragen
ergeben sich doch gerade daraus, dass christliche Urteilsbildung sich im
Spannungsfeld von biblischer Weisung und konkreter Situation vollzieht.
Den Aspekt der biblischen Weisung auf die Warnung vor Selbstrechtferti-
gung zu reduzieren, wird jedoch derem hermeneutischen Status kaum ge-
recht und durfte sich als Diskursstrategie erweisen, mit der man es sich zu
leicht macht.

Der vorliegende Band bietet somit neben hilfreichen Informationen und
anregenden Uberlegungen vor allem Stoff fiir weiterfilhrende Diskussio-
nen, die gerne noch an analytischer Tiefenschirfe und kritischer Reflexivi-
tit gewinnen dirfen.

Christoph Raedel
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Gabriela Wqs, Kaspar von Schwenckfeld. My$l i dziatalno$¢ do 1534
roku [Denken und Wirken bis zum Jahr 1534], (Wydawnictwo Uniwersite-
tu Wroctawskiego, Historia, CLXIX), Wroclaw 2005, 404 S., 16 Abb., engl.
Zusammenfassung. 35 zt., ISBN 83-229-2558-1.

Die Breslauer Habilitationsschrift der Historikerin Gabriela Was ist eine
umfangreiche Darstellung von Schwenckfelds Leben und theologischer Ent-
wicklung in seiner schlesischen Heimat bis zum Gang ins Exil 1529 und wih-
rend seines anschliefRenden Straburger Aufenthaltes bis zum August 1534.
Die Arbeit ist folgendermafien gegliedert:

Einleitung (11-36). — I. [1489-1523] Der Anfang des Wegs (37-66) — II.
[1524] Schwenckfeld als lutherischer Reformator. Reformationsversuche
gemifd lutherischer Ideen (67-122) — III. [1525-1527] Von der Kritik des
Luthertums zur neuen Reformation (123-189) — IV. [1527-1529] Zwischen
Staatsraison und religidsen Werten (190-252) — V. [1529-1534| Unabhin-
giger religioser Denker (253-310) — VI. Konflikt mit der protestantischen
Kirche (311-363) — Schluss (364-376) — Bibliographie — Englische Zusam-
menfassung — Register — Bildanhang.

Es handelt sich im Wesentlichen um eine biographisch gerahmte, ideen-
geschichtlich ausgerichtete Untersuchung ausgewihlter Schriften Schwenck-
felds aus den Jahren 1521-1534, d.h. aus den Binden I-V und XVIII des
Corpus Schwenckfeldianorum.

Mit der Entscheidung, sich auf einen Teilabschnitt des Lebens und der
theologischen Entwicklung Schwenckfelds zu beschrinken, folgt die Verfas-
serin dem Vorbild der bis 1540 reichenden Teilbiographie von R. Emmet
McLaughlin (1986), auch wenn sie dieses Werk im einleitenden Uberblick
tiber den Gang der Schwenckfeld-Forschung nicht einmal erwihnt. McLaughlin
begriindete seine Beschrinkung auf den Zeitabschnitt bis 1540 damit, dass
Schwenckfeld bis zu diesem Jahr alle wichtigen Konzepte seiner Theologie
einschliellich seiner christologischen Sonderlehre entfaltet und formuliert
habe. Wiihrend in Schwenckfelds Wirken in Schlesien die Deutung des
Abendmahls und die Ekklesiologie im Vordergrund gestanden hatten, ge-
langte er im Exil in den Jahren 1531 bis 1534 nach und nach zu der Auf-
fassung, Christi menschlicher Natur komme seit der Erhéhung nicht mehr
das Attribut der Kreatiirlichkeit zu. Offentlich d4uferte er diese Meinung erst-
mals im Mai 1535 bei einem theologischen Streitgesprach mit Martin Frecht
in Tibingen. 1537/38 ging Schwenckfeld einen entscheidenden Schritt wei-
ter und gelangte zu der Uberzeugung, Christi menschliche Natur sei nie-
mals kreattirlich gewesen. Im Jahr 1540, mit dem McLaughlin endet, wurde
Schwenckfeld in Schmalkalden von lutherischer Seite als Irrlehrer verurteilt.

Auch Was begriindet die Wahl ihres Untersuchungszeitraums nicht nur
mit der formalen Zasur, die sich durch Schwenckfelds Weggang aus Straf3-
burg 1534 ergab, sondern inhaltlich aus dessen theologischer Entwicklung:
Von 1519 bis 1534 habe Schwenckfeld fast alle Grundlagen seines religio-
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sen Denkens formuliert, sei in diesem Zeitabschnitt aber grundsitzlich noch
auf dem Boden der theologischen Tradition verblieben (29). Das Interesse
der Verfasserin gilt also nur der frithen Theologie Schwenckfelds, insofern
diese noch nicht im offenen Konflikt mit dem altkirchlich definierten christo-
logischen Dogma stand. Es stellt sich dem Leser die Frage, welchen Er-
kenntnisfortschritt die Verfasserin mit der Wahl dieses Blickwinkels anstrebt.
Denn obwohl es sicherlich zutrifft, dass erst seit dem Jahr 1535 die Entfal-
tung einer originellen Christologie in das Zentrum der theologischen Ar-
beit Schwenckfelds riickte, sind Ansitze dazu bereits vor dem Verlassen Straf3-
burgs greifbar. In Was’ Darstellung werden diese christologischen Fragen
so sehr ausgeblendet, dass nur ein unvollstindiges Bild der Theologie
Schwenckfelds bis 1534 entstehen kann. Zusammenfassend begriindet die
Verfasserin ihr Vorhaben mit einer Reihe von (nicht belegten!) Vorwiirfen
gegen die Schwenckfeld-Forschung: Der zu untersuchende Zeitabschnitt sei
in neueren Arbeiten nicht ausreichend berticksichtigt worden, die Beitrige
amerikanischer und kanadischer Forscher seien fehlerhaft aufgrund einer
ungeniigenden Kenntnis der schlesischen Geschichte, ihre Interpreta-
tionen der Bedeutung Schwenckfelds fiir Schlesien seien verfehlt (33).

Neues, in der Schwenckfeld-Forschung bisher nicht berticksichtigtes Quel-
lenmaterial wurde von der Verfasserin allerdings nicht herangezogen, was
bedauerlich ist, denn die reichen Bestinde der Universititsbibliothek, des
Staats- und des Ditzesanarchivs in Breslau enthalten doch wohl moglicher-
weise die eine oder andere relevante Quelle! Das vom Rezensenten im Jahr
2000 veroffentlichte Schreiben, mit dem Ferdinand I. 1530 Schwenckfeld
begnadigte und zur Riickkehr nach Schlesien aufforderte (Archiv fiir Refor-
mationsgeschichte 91, 373-376), blicb ebenso unberticksichtigt wie die von
diesem im Jahr 2003 angezeigte Entdeckung umfangreicher Vorlesungen
Valentin Krautwalds zum Neuen Testament von 1530 (Archiv fiir Schlesi-
sche Kirchengeschichte 61, 170f.). Gerade letztere sind von Bedeutung fiir
die von der Verfasserin nicht angemessen diskutierte Frage, welchen Anteil
der in Liegnitz verbliebene Krautwald an der theologischen Entwicklung
Schwenckfelds auch noch nach dessen Gang ins Exil 1529 hatte — im Grun-
de handelt es sich dabei um die Frage, in welchem Mafle Schwenckfeld
tiberhaupt als selbstindiger theologischer Denker gelten kann. Das umfang-
reiche Literaturvereichnis (377-393) fiihrt Sekundirliteratur bis zum Jahr 2000
auf. Merkwiirdigerweise sind dort zahlreiche Titel genannt, die in der Dar-
stellung gar nicht herangezogen werden. So sind z. B. sechs Beitrige von
Horst Weigelt aufgelistet, von denen jedoch nur zwei in den Fufinoten zi-
tiert sind.

Die Darstellung von Schwenckfelds Wirken in Schlesien in Kap. I-IV ist
neben Horst Weigelts grundlegender Arbeit zum Schwenckfeldertum in
Schlesien (1973) immer noch der von Weigelt tiberholten Bonner Disserta-
tion von Wolfgang Knorrlich, Kaspar von Schwenckfeld und die Reforma-
tion in Schlesien (1957), verpflichtet. Die Titigkeit der Liegnitzer Bruder-
schaft 1525-28 interpretiert die Verfasserin verfehlt als ,Aufrichtung der
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apostolischen Kirche“: ,In der schwenckfeldischen Kirche [sic!| begannen sich
zwei Sorten von Gliubigen herauszubilden: Diejenigen, die sich immer noch
auf das richtige Verstindnis des Christentums vorbereiteten, und diejeni-
gen, die dieses Wissen schon erreicht hatten. Nur die zweite Kategorie von
Menschen konnte an den Sakramenten teilnehmen. Der enorme Nachdruck,
der auf das rechte Verstindnis der Gebote Christi gelegt wurde, insheson-
dere im Hinblick auf das Sakrament des Abendmahls, fithrte zur Aussetzung
der Spendung des Sakraments der Eucharistie in der von Schwenckfeld re-
formierten Kirche® (183). Dagegen ist einzuwenden, dass die Liegnitzer
Bruderschaft dem gegenwirtigen Zustand der christlichen Religion ekkle-
siologische Qualitit absprach und auch sich selbst nicht die Vollmacht zur
Wiederaufrichtung der apostolischen Kirche und ihrer sichtbaren Ordnun-
gen und Sakramente (der Erwachsenentaufe und des Abendmahls) anma-
ien wollte. Zur Wiederaufrichtung der seit langer Zeit verfallenen wahren
Kirche miisse zuerst von Gott eine neue apostolische Sendung erfolgen. Die
Liegnitzer wollten nichts anderes tun, als diese zuktinftige gottliche Inter-
vention durch Gebet und pribaptismale Katechese vorzubereiten. Bis dahin
sollten die Sakramente fiir alle, sowohl die geistlich Fortgeschrittenen als
auch die noch Unbekehrten, suspendiert sein. Vor der Bildung einer kommu-
nizierenden Kerngemeinde schreckten sie zuriick. Von einer ,schwenckfeldi-
schen Kirche* kann also keine Rede sein.

Die Darstellung der religidsen Situation in StraSburg 1529-1534 in Kap.
V-VI orientiert sich an George H. Williams, Radical Reformation (1. Aufl.
1962!) und entspricht nicht dem Forschungsstand. Von den Strafburger
Tduferakten sind lediglich Bd. I-II ohne die Nachtrige und Korrekturen in
Bd. III-IV benutzt. Die Bucer-Edition ist tiberhaupt nicht herangezogen wor-
den, ebensowenig die Hoffman-Biographie von Klaus Deppermann (1979),
die Marpeck-Studie von Stephen Boyd (1992), Thomas Kaufmanns Abend-
mabhlstheologie der Strafsburger Reformatoren (1992) oder John Derksen,
From Radicals to Survivors (2002), um nur einige wenige Beitrige aufzu-
zihlen, die seit 1962 die Umstinde von Schwenckfelds Stralburg-Aufent-
halt in ein verindertes Licht gertickt haben.

Die Verfasserin kommt zu folgenden Ergebnissen (394-396): Schwenck-
feld habe eine grundlegende Erneuerung des Christentums ersehnt und da-
bei eine Entwicklung zu einem nicht-konfessionellen Christentum durch-
gemacht. Er habe eine stark verinnerlichte Religiositit gepflegt und die Not-
wendigkeit geleugnet, religioses Gefiihl und religiose Erfahrung in einer
vorgegebenen dufleren Form auszudriicken. Seine Religiositit sei Ausdruck
eines kulturellen Umbruchs, weg von der stets nach duflerem Ausdruck
strebenden mittelalterlichen Religiositit, hin zu einem Verstindnis der au-
tonomen inneren Welt des Denkens und der Erfahrung als des wichtigsten
Teils des menschlichen Wesens (375 f., 396). Auffillig ist die Tendenz der
Verfasserin, Schwenckfelds Konzept des ,inneren Menschen“ mithilfe der
nach-aufklirerischen Vorstellungen von der Unmittelbarkeit des ,religiosen
Gefiihls® bzw. der individuellen ,religiosen Erfahrung® zu interpretieren
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und den Begriff des Spiritualismus zu vermeiden. Letzteres kann ohne eine
stringente ausdriickliche Begriindung nicht als angemessen erscheinen.

Die Verfasserin stellt einen wichtigen Teil des Lebens und Werks des
schlesischen Reformators erstmals ausfiihrlich in polnischer Sprache dar
und fiillt damit eine Liicke in der polnischen Fachliteratur. Aus der Sicht
des Auslands wird allerdings nicht deutlich, inwiefern ihre Arbeit einen Er-
kenntnisfortschritt gegentiber Weigelts Standardwerk und der Teilbiogra-
phie von McLaughlin beanspruchen kann.

Martin Rothkegel

Siinne Juterczenka, Uber Gott und die Welt. Endzeitvisionen, Reform-
debatten und die europiische Quikermission in der Frihen Neuzeit. Ver-
offentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 143. (Vanden-
hoeck & Ruprecht) Gottingen 2008, 367 S. mit 1 Abb., 6 Tab., 7 Karten und
2 Diagrammen, ISBN 978-3-525-35458-2

Stinne Juterczenka untersucht mit der frithen Quikermission auf dem euro-
piischen Kontinent (von 1654 bis etwa 1720) ein Thema, tiber das bisher
keine ausfiihrliche Darstellung in deutscher Sprache vorlag. Dem Buch liegt
eine Dissertation zugrunde, mit der die Historikerin und Anglistin 2006 in
Gottingen promoviert wurde.

Die Grundprinzipien der Religitsen Gesellschaft der Freunde (Quiker)
— das aktive Zeugnis fiir Frieden, Gleichheit, Wahrhaftigkeit und Einfach-
heit — muten wie Leitbegriffe einer post-christlichen spirituellen Ethik oder
ethischen Spiritualitit an. Sie haben ihren Ursprungskontext aber in einem
explizit christlichen Reformprogramm von universalen Anspriichen, mit dem
George Fox (1624-1691) und seine Anhingerinnen und Anhinger seit der
Mitte des 17. Jahrhunderts eine der bemerkenswertesten religiosen Bewe-
gungen der frithen Neuzeit auslosten. Durch provokante offentliche Pre-
digten, Verstofle gegen gesellschaftliche Konventionen und bewusst einkal-
kulierte Konflikte mit der Obrigkeit legten die frihen Quiker Zeugnis ab
von ihrer als Bekehrung und Berufung erlebten Hinwendung zum ,Inne-
ren Licht®, der allen Menschen zuginglichen direkten Offenbarung Gottes,
die Vorrang auch vor der Heiligen Schrift habe.

In England gewann die neue Bewegung innerhalb eines Jahrzehnts
zwischen 30 000 und 60000 Anhinger, die sich zu einem erheblichen Teil
aus den Baptisten und anderen Gruppen des nonkonformistischen Spek-
trums rekrutierten. Innerhalb weniger Jahrzehnte schuf sich das Quiker-
tum Gemeinschaftsformen und organisatorische Strukturen. Deren Basis
waren die lokalen wochentlichen Versammlungen, die Delegierte an monat-
liche regionale und jihrliche tiberregionale Versammlungen entsandten, die
wiederum durch Boten und jihrlich versandte ,Episteln“ iiber Landes-
grenzen hinweg untereinander kommunizierten. Von Anfang an wurde
innerhalb dieser Strukturen ein umfangreiches Quellenmaterial produziert.
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Dazu kam eine umfangreiche apologetische und polemische Publizistik,
durch die sich die Quiker von den etablierten Konfessionskirchen und von
konkurrierenden nonkonformistischen Gruppen abgrenzten.

In Analogie zu anderen oppositionellen religiosen Bewegungen des
Mittelalters und der Frithen Neuzeit verstanden sich die frithen Quiker als
endzeitliche Wiederherstellung des apostolischen Urchristentums nach
einer langen Zeit des Verfalls, des Gotzendienstes und der Finsternis. Aus
diesem hohen Sendungsbewusstsein erklirt sich die weltweite Zielsetzung
der frithen Quikermission: ,So kiindigte Fox zahlreichen Potentaten in al-
ler Welt die Ankunft der ,neuen Apostel® an, etwa dem russischen Zaren,
dem tiirkischen Sultan und sogar dem chinesischen Kaiser” (71). Eine prak-
tische Umsetzung des weltweiten Missionsprojekts gelang nur ansatzweise.
Zwischen 1654 und 1720 durchreisten rund achtzig Missionare und Missio-
narinnen den europdischen Kontinent, wobei sie sich gezielt an bereits be-
stehende Gemeinschaften und Personengruppen am Rande und - vor
allem — auflerhalb der etablierten Konfessionen wandten, etwa die Menno-
niten, Kollegianten, Labadisten und Schwenckfelder. Vor allem in diesen
Kreisen gewannen die Quiker Konvertiten und bildeten kleine Gemeinden
in Amsterdam, Rotterdam, Friesland, Friedrichstadt, Hamburg, Danzig, Kre-
feld und Kriegsheim.

Die religiosen Grundkonzepte, die personellen Voraussetzungen und den
erheblichen logistischen Aufwand des Missionsunternehmens sowie die
Entwicklung der einzelnen Gemeinden des niederlindisch-deutschen Raums
schildert das Uberblickskapitel ,Die erste Phase der europiischen Quiiker-
mission“ (41-126). Das Resultat des Unternehmens war bescheiden: Juter-
czenka schitzt die Gesamtzahl der Konvertiten zwischen 1655 und 1720 auf
etwa 430 (125). Auf das Uberblickskapitel folgen zwei analytische, nicht
immer leserfreundliche Untersuchungskapitel. Das erste untersucht mit dem
der Soziologie entlehnten Instrumentarium der Netzwerkanalyse die ,Ver-
netzung” der Quikermission (127-213). Erhellend ist dabei insbesondere
der Begriff des ,Maklers“, womit Personen bezeichnet werden, die zwi-
schen prinzipiell voneinander unabhingigen Teilnetzen vermittelten, ohne
notwendigerweise selber in die jeweiligen Gruppen eingebunden zu sein.
Mit diesem Begriff ldsst sich die besondere Bedeutung der Herforder
Abtissin Elisabeth von der Pfalz, des pfilzischen Hofarztes und Alchimisten
Franciskus Mercurius van Helmont und des zeitweiligen Quikers Benjamin
Furly in Rotterdam, die jeweils den englischen Quikermissionaren eine Fiille
von Kontakten auf dem Kontinent eroffneten, prizise erfassen. Das zweite
Untersuchungskapitel analysiert unter der Uberschrift ,,Dialog und Dissens*
anhand des Konzeptes einer ,radikaltheologischen Teiloffentlichkeit* Kom-
munikation und Kontroversen zwischen Quikern und anderen nonkonfor-
mistischen Gruppen (214-287). Mit grofler Prizision rekonstruiert die Ver-
fasserin Prozesse theologischer Lehrbildung in der Auseinandersetzung
zwischen Gruppen, die anders als die Konfessionskirchen nicht tiber insti-
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tutionell etablierte Theologenstinde verfiigten, wobei der kirchengeschicht-
lich interessierte Leser allerdings stindig zu verstehen bekommt, dass die
theologisch durchaus kompetente Verfasserin nicht so sehr die Inhalte, son-
dern in erster Linie die Prozesse der Lehrbildung fiir untersuchungswiirdig
halt.

Fur die Freikirchenforschung ist das Buch zum einen durch seinen Un-
tersuchungsgegenstand aus dem Bereich des protestantischen Nonkonfor-
mismus wichtig. Die wohldokumentierte Quikermission machte eine erstaun-
liche Vielfalt gegenseitiger Beziechungen innerhalb des heterogenen Spek-
trums radikaler Gruppen in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts sicht-
bar. Wer sich mit dem radikalen Pietismus oder mit der Geschichte der
Mennoniten befasst, darf Juterczenkas Buch nicht unbeachtet lassen. Zwei-
tens wird von der philologisch hochst kompetenten Verfasserin ein
umfangreiches, fiir die niederlindische und deutsche Kirchengeschichte
hochinteressantes Quellenmaterial herangezogen und vorbildlich doku-
mentiert. Drittens konnten die in den beiden analytischen Kapiteln an-
gewandten und ausfiihrlich diskutierten Methoden als tibertragbares Modell
fiir zukiinftige, innovative Untersuchungen zur Gruppen- und Lehrbildung
des deutschen Freikirchentums im 19. Jahrhundert dienen. Die breite Le-
serschaft, die man dem Buch aufgrund seines bedeutsamen Gegenstandes
wiinschen wiirde, wird es aufgrund seiner Theorielastigkeit jedoch wohl
nicht erreichen.

Als geburtiger Hamburger kann es der Rezensent nicht unterlassen, ab-
schlieRend darauf hinzuweisen, dass Juterczenka in dem Abschnitt tiber Ben-
jamin Furly (152-163) ebenso wenig wie vor ihr Justin Champion, der 2005
der berithmten Bibliothek Furlys eine spezielle Untersuchung widmete, auf
die erhaltenen Reste der Furly-Bibliothek in der Handschriftensammlung
der Staats- und Universititsbibliothek Hamburg eingeht. Die Hamburger
Handschriften Cod. theol. 1227, 1312, 1467, 1576, 1673, 1674, 1830, 1892,
1905, 1909, 1910, 1911, 1915, 1920, 1957 und moglicherweise noch einige
weitere Hamburger Binde wurden 1714 von Zacharias Conrad von Uffen-
bach aus der Auktion der Furly-Bibliothek in Rotterdam erworben und ge-
langten spiter mit Uffenbachs Sammlung nach Hamburg (ein anderer Teil
der Furly-Bibliothek wurden von englischen Quikern ersteigert und ver-
sank auf dem Weg nach England samt Schiff im Armelkanal). Darunter be-
finden sich umfangreiche autographe Ausarbeitungen und Ubersetzungen
Furlys, auch Druckvorlagen nicht erschienener Werke, die Furlys intensive
Beschiftigung mit dem kontinentaleuropdischen Tdufertum und Spiritua-
lismus des 16. Jahrhunderts erkennen lassen: Das frithe Quikertum bleibt,
wie diese bisher ungehobenen Schitze vor Augen fithren, auch fir theo-
logie- und ideengeschichtlich interessierte Betrachter ein hochinteressan-
ter Gegenstand.

Martin Rothkegel
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Caroline Gritschke, ,,Via Media®. Spiritualistische Lebenswelten und Kon-
fessionalisierung. Das siiddeutsche Schwenckfeldertum im 16. und 17. Jahr-
hundert, Colloquia Augustana 22, (Akademie Verlag) Berlin 2006, 480 S., 1 Kar-
te, ISBN 978-3-05-004196-4

Gottfried Maron konnte seine 1961 erschienene Dissertation tber ,Indivi-
dualismus und Gemeinschaft bei Caspar Schwenckfeld” noch in dem Urteil
gipfeln lassen, Schwenckfeld gehe ,keine Verbindung ein mit Menschen,
die ihm nahestehen. So ist nicht nur seine Theologie in ithrem gesamten
Aufriss individualistisch und in seinem Kirchenverstindnis keinerlei Raum
fiir ,Gemeinde’, sondern auch seine praktisch-separatistische Haltung bedeu-
tet keine Absonderung zu einer irgendwie auch immer beschaffenen Ge-
meinschaft; sie ist eine Flucht in die eigene Innerlichkeit (Maron, 167). Aus-
gangspunkt der Argumentation Marons war die Tatsache, dass Schwenckfeld
den Kreisen seiner Anhinger nicht ekklesiologische Qualitit zumaf, son-
dern die Wiederaufrichtung der wahren apostolischen Kirche, die in der als
andauernde Verfallszeit empfundenen Gegenwart nicht sichtbar anwesend
sei, von einer endzeitlichen gottlichen Intervention erwartete.

Wie wenig jedoch die abstrakt theologische Schlussfolgerung — Schwenck-
feld versteht seine Anhingerschaft nicht als Kirche; Kirche ist fiir ihn keine
heilsvermittelnde Instanz; ergo ist Gemeinschaft fiir ihn religios irrelevant —
dem Wirken Schwenckfelds in Stiddeutschland bis zu seinem Tod 1561
und dem Wesen des darauf zuriickgehenden suddeutschen Schwenckfelder-
tums gerecht wird, wird eindrucksvoll und tberzeugend in der vorliegen-
den Kasseler gesellschaftswissenschaftlichen Dissertation von Caroline Gritsch-
ke deutlich. Sie bearbeitet nicht aus kirchen- oder theologiegeschichtlicher,
sondern aus einer sich davon bewusst absetzenden kultur- und gesell-
schaftsgeschichtlichen Perspektive ,Theologie und Lebenspraxis einer reli-
giosen Gruppe in Auseinandersetzung mit ihrer Umwelt“, wobei , Religion
durchgingig als kulturelles Phinomen verstanden® wird (Kap. 1, Einlei-
tung, 15).

Das ,,prosopographische” Kap. 2 (23-64) stellt die siddeutschen Schwenk-
feldergemeinden in ihrer Entwicklung und personalen Zusammensetzung
vor (merkwiirdigerweise wird dieser fur das Verstindnis der folgenden Un-
tersuchungskapitel unverzichtbare Uberblick teilweise in einen Anhang 390-
429 ausgelagert). Kap. 3 (65-148) untersucht unter dem Leitbegriff der (so-
zialen, genderspezifischen, zeitgeschichtlichen usw.) ,Erfahrung® Hinter-
griinde und typische Abliufe der Hinwendung zu schwenckfeldischen Kon-
ventikeln, die sich als spirituelle Lerngemeinschaft, als ,Schule Christi®,
verstanden. Besonders erhellend sind hier die Ausfiihrungen tiber die Funk-
tionen des schwenckfeldischen religiosen Schrifttums und der gruppen-
internen Briefkultur. Kap. 4 (149-234) untersucht , Schwenckfeldische Le-
benswelten® als lokale Gemeinschaften und tiberregionale Netzwerke. In
Kap. 5 (235-362) wird die Perspektive der nicht-schwenckfeldischen Umwelt
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eingenommen und deren Verhalten gegeniiber der schwenckfeldischen Min-
derheit als ein Prozess identititsstiftender Grenzziehungen und ,,Zuschrei-
bungen® thematisiert. Chronologisch fillt das abschlieffende Kap. 6 etwas
aus dem Rahmen. Es untersucht die Auseinandersetzungen des spitestens
im siiddeutschen Raum noch greifbaren schwenckfeldischen Netzwerks
um Georg Ludwig von Freyberg (gest. 1631) mit den neu aufkommenden
dissidentischen Frommigkeitsbewegungen des 17. Jahrhunderts, in die sich
das stiddeutsche Schwenckfeldertum schlieflich aufloste.

Die etwas technische Diktion der theoriegeleiteten Untersuchung, auch
die gelegentlichen Lingen, nimmt der Leser gerne auf sich, denn es gelingt
der Verfasserin, den schwer fassbaren Vorgang der Vergesellschaftung ei-
ner religiosen Haltung sichtbar zu machen, fiir die der Verzicht auf institu-
tionelle Strukturen Programm war. Dabei wertet sie ein umsichtig recher-
chiertes und tiberaus bemerkenswertes Quellenmaterial aus, von dessen
Existenz in der bisherigen Forschung kaum Notiz genommen wurde. Das
tut sie, trotz des explizit nicht-theologischen Erkenntnisinteresses, mit gro-
Ber theologischer Kompetenz. Allerdings hitte sie stirker pointieren kon-
nen, dass der Anspruch der Schwenckfelder, sie seien keine Sondergruppe,
sondern schlicht Christen (230f.), nicht im Sinne eines modernen 6kume-
nischen versohnten Pluralismus zu verstehen ist, sondern implizierte, dass
die Welt, in der sie lebten, eben nicht christlich sei. Daher konnten sie von
der Hinwendung zur ,Schule Christi* als ,,Christwerden® sprechen (vgl. in
190 die Formulierung eines Quellenzitates: ,wirdtt ainer oder aine ain christ
oder gliubig™).

Obwohl es sich um eine ausgesprochen wichtige, innovative und lobens-
werte Arbeit handelt, wird nicht Giberzeugend die Frage beantwortet, wa-
rum Stadtbiirger und Landadelige in der Mitte des 16. Jahrhunderts fiir ein
religioses Angebot optierten, durch das sie in eine tendenziell nachteilige
Minderheitensituation gerieten und — in den Stidten — nur durch Dissimu-
lation ihrer religiosen Uberzeugungen sozialer Desintegration und gewalt-
samer Verfolgung entgehen konnten. Zwar gab es in den 1540ern und
1550ern krisenhafte Momente, die Anlass bieten konnten, sich von der
katholischen Kirche oder den protestantischen Kirchentiimern zu separie-
ren und sich auf die ,via media“ im Sinne eines Weges aufierhalb der bei-
den konfessionellen Lager zu begeben: Ende der Hoffnungen auf eine uni-
versale Reform angesichts des Konzils von Trient, Ausbruch der innerluthe-
rischen Kontroversen nach dem Tode Luthers, die Frage nach der Legitimi-
tit des protestantischen Widerstandes im Schmalkaldischen Krieg, Enthal-
tung vom Abendmahl als Reaktion auf die mit dem Interim verbundenen
liturgischen Modifikationen usw. Fir einen erheblichen Teil des untersuch-
ten Personenkreises trifft es aber nicht zu, dass die Betreffenden erst durch
die Rezeption der Lehre Schwenckfelds, d. h. in der Regel nicht vor den
1540ern, zu religiosen Dissentern wurden.
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Eine konzeptionelle Schwiche der Arbeit liegt deshalb darin, dass die Ver-
fasserin die Vorgeschichten der oppositionellen Haltungen nicht weniger
suddeutscher Schwenckfelder in der ,Radikalitit frithreformatorischer Be-
wegungen“ (Hans-Jirgen Goertz) und das Verhiltnis zwischen Schwenck-
feldern und Tiufern weitgehend ausblendet. Biographien wie die des 1547
als Schulmeister und Schwenckfelder in Augsburg gestorbenen Valentin
Ickelshamer, der zwei Jahrzehnte zuvor als Schiiler Karlstadts wihrend des
Bauernkriegs von 1525 eine aktive Rolle im Handwerkeraufstand in Rothen-
burgo. T. gespielt hatte, werfen doch die Frage auf, ob die Hinwendung zu
Schwenckfelds Spiritualismus nicht auch ein Weg war, die gescheiterte of-
fensive Radikalitit von 1525 in eine lingerfristig lebbare, d. h. im Lebens-
raum Stadt gerade eben noch praktikable, eher defensive oppositionelle
Haltung zu Gbersetzen.

Entsprechendes gilt fiir die zahlreichen Fille, wo sich nicht nur in den
Biographien Einzelner, sondern offenbar sogar fir ganze Gruppen bzw.
untereinander ,vernetzte* Personen eine Kontinuitit zwischen anfingli-
cher tauferischer Orientierung in den Jahren 1526 ff. und spiterer Hinwen-
dung zu Schwenckfeld beobachten lisst. Zwar weist die Verfasserin mehr-
fach, etwa am Beispiel Augsburg, beildufig darauf hin, dass ,einige ehe-
malige Tdufer, besonders solche, die héherstehenden Schichten entstamm-
ten, ihren Weg zum Schwenckfeldertum® fanden (genannt werden neben
Jakob Dachser, Georg Regel und dessen — fiir Ludwig Hitzer einst fatal
attraktive — Frau Anna noch sechs weitere Personen, 29; vgl. 47f zu
ehemaligen Tiufern in den Schwenckfeldergemeinden von Leipheim und
Geislingen). Auch dass die Familien von Pappenheim, von Freyberg und
von Bubenhofen sowohl tiuferische als auch schwenckfeldische Angehori-
ge hatten und die Abgrenzung zwischen Tidufern und Schwenckfeldern bei
deren adligen Anhingern besonders durchlissig war, erfihrt der Leser
trotz der Ausfiihrlichkeit, mit der diese Familien untersucht werden, nur
am Rande; dass der Niirnberger Schwenckfelder Georg Schechner (109, 162,
166, 426) ein ehemaliger Tiufer war, erfihrt der Leser gar nicht, obwohl
gerade tber ihn eine ausfiihrliche Arbeit vorliegt (vgl. Irene Stahl, forg
Schechner. Tdufer, Meistersinger, Schwdrmer, 1991). Insgesamt erweckt
Gritschke den Eindruck, dass Tiufertum und Spiritualismus zwei deutlich
voneinander abgrenzbare Phinomene seien, was eher den theologie-
geschichtlichen Typologien moderner Apologeten des Taufertums (oder
umgekehrt solcher Historiker, die das Schwenckfeldertum durch schroffe
Abgrenzung vom Tdufertum als Vorldufer des Pietismus rehabilitieren wol-
len) als der diffusen Wirklichkeit des 16. Jahrhunderts entspricht.

Trotz Gritschkes ausfiihrlicher und hochst begriiRenswerter Untersu-
chung wire also noch einmal neu der Frage nachzugehen, inwiefern — um
beim Beispiel Augsburg zu bleiben — der Kreis der Augsburger Schwenck-
felder in personaler Kontinuitit mit dem frithen Augsburger Tdufertum
stand, dessen Anhinger sich in den 1530ern entweder wieder am offent-



314 Buchbesprechungen

lichen Gottesdienst orientierten oder der seit der Mitte der 1540er von Pil-
gram Marpeck geleiteten tiuferischen Restgruppe treublieben oder eben
im Schwenckfeldertum eine angemessenere Form sahen, ihre religios op-
positionellen Haltungen zu artikulieren. Fiir den mit Augsburg vergleich-
baren Fall StrafSburg beschrieb John D. Derksen (From Radicals to Survi-
vors, 2002) die tiuferische und schwenckfeldische Gruppenbildung als all-
mihlichen, wechselseitigen Differenzierungsprozefd eines zwar von Anfang
an heterogenen, aber noch bis in die 1530er hinein eng ,vernetzten“ und
gegeniiber Bucer und dem Rat in ad hoc-Koalitionen gemeinsam agieren-
den oppositionellen Milieus. Schwenckfelder-Konventikel und Marpecks klan-
destine Tiufergemeinden waren zwei konkurrierende Modelle religioser
Opposition, die in den stiddeutschen Stidten in den 1540ern um dieselbe,
teilweise schon seit 1525 ff. oppositionell eingestellte Klientel warben. Die-
se Konkurrenz schlug sich literarisch in der Kontroverse zwischen Marpeck
und Schwenckfeld von 1542 ff. nieder. Leider bleiben die zahlreichen For-
schungsbeitrige zu dieser Kontroverse (z. B. Bergsten, Fast, Klassen, Boyd)
bei Gritschke unberticksichtigt, was bedauerlich ist, denn gerade die 1542
einsetzende Klirung der Fronten zwischen Marpeck und Schwenckfeld konn-
te, mit den Fragestellungen der Netzwerkanalyse neu besichtigt, wichtige
zusitzliche Aspekte zur Vergesellschaftung des siiddeutschen Schwenckfel-
dertums seit den 1540ern ergeben.

Martin Rothkegel

Manfred Marquardt, Praxis und Prinzipien der Sozialethik John Wes-
leys. Reutlinger Theologische Studien Bd. 3, 3. Gberarb. Aufl., Gottingen
2007, 200 S.

Die zuerst 1977 veroffentlichte Arbeit des langjihrigen Reutlinger Systema-
tikers Manfred Marquardt hat sich inzwischen — auch im internationalen
Bereich durch die Ubersetzungen ins Englische, Koreanische und Tsche-
chische — als ein Standardwerk erwiesen. Der Impulsgeber fir das Ent-
stehen der methodistischen Kirchenfamilie, John Wesley (1703-1791), hat
durch seinen theologischen Ansatz, der Rechtfertigung und Heiligung in
einer damals auf dem europiischen Kontinent ungewohnlichen Weise ver-
band, den Frommigkeitsstil des frithen Methodismus geprigt. Er ,ent-
deckte” die Mission als Evangelisation unter Getauften neu und sah darin
den zentralen Auftrag der Kirche und der Christen. Evangelisation war aber
nur ein Element der missionarischen Existenz der Kirche. Sie war, wenn sie
im biblischen Sinne Mission sein wollte, unaufléslich mit der individuellen,
gesamtkirchlichen und gesellschaftlichen sozialen Dimension verbunden.
So entstand auf der Basis eines erweckten und erfiillten Glaubens eine
evangelistisch-diakonische Spiritualitdt, die beide Akzente — den evange-
listischen und den diakonischen — weder als Gegensatz noch als Ungleich-
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gewicht mit einem besonderen Vorrang der einen Aktivitit vor der anderen
entwickelte. Fiir Wesley war dies kein theoretisch entwickeltes Modell, son-
dern der in der Auseinandersetzung mit den Herausforderungen der Zeit
Schritt fiir Schritt begangene Weg.

Diesen hat der Autor systematisch in den einzelnen Feldern erfasst und
in den theologischen Rahmen, den er als Wesleys ,Prinzipien der Sozial-
ethik” bezeichnet, eingeordnet. Die in der Untersuchung erfassten Felder,
die durchaus die zentralen Aktivititen Wesleys widerspiegeln, sind: 1. ,Die
soziale Arbeit der Oxforder Frith-Methodisten* (13-24), wie Marquardt sie
bezeichnet. Sprachlich ist das angemessen, trotzdem kann es irritierend
sein, denn diese ,Friith-Methodisten“ waren noch nicht von jener Spiri-
tualitit geprigt, die Wesley nach der Begegnung mit der reformatorischen
Theologie des Kontinents ab 1738 vertrat. Inhaltlich gesehen handelt es
sich hier im Grund um eine ,Vor-methodistische“ Phase (vgl. 23f.). Das
schlief’t nicht aus, dass eine Reihe der Aktivititen aus dieser Zeit langfristig
eine prigende Wirkung gehabt haben kénnen. 2. Typisch ist ,Die Armen-
hilfe Wesleys und der frithmethodistischen Gemeinschaften” (25-37). Schon
die Uberschrift zeigt, dass es im Methodismus nicht ausschlieRlich um indi-
viduelle Hilfe geht, sondern die sich bildenden Gemeinschaften darin eine
gemeinsame Aufgabe sahen. 3. Uber die Vorstellungskraft kontinentaler
Theologen hinaus leistete Wesleys Ansatz bereits im 18. Jahrhundert einen
,Beitrag zur Wirtschaftsethik® (38-58), der sich nicht mit Offentlichen
Erklirungen selbstgentigte, sondern bis in die Gemeinschaften hinein ver-
ankert war, ja bei der Aufnahme jedes Einzelnen in die Gemeinschaften
durch dessen oder deren Akzeptanz ,Allgemeiner Regeln“ (General Rules)
geradezu zu ethischem Einsatz verpflichtet wurde. 4. ,Die Erziehungs- und
Bildungsarbeit Wesleys und seiner Mitarbeiter” (59-84) umfasste Sonntags-
schule, Schulprojekte, Erwachsenenbildung durch Unterricht und Literatur
und — anders als in spiteren Zeiten des kontinentalen Pietismus — theolo-
gische (aber nicht nur!) Fortbildung fiir predigende Laien und Predigtho-
rer. 5. Ein Kapitel ist ,,Wesleys Kampf gegen die Sklaverei® (85-97) gewidmet,
in der er die ,grofte Schurkerei unter der Sonne“ sah. Wesleys , Einstel-
lung zum Krieg“ ist leider nur ein im Inhaltsverzeichnis nicht ausge-
wiesener Exkurs (172-176) gewidmet. 6. Das weite Feld der Gefangenen-
fiirsorge und der Gefingnisreform (98-110) hat der Methodist den Qui-
kern nicht allein tiberlassen, wenngleich die Aktivititen der Elisabeth Fry
(1780-1845) auf dem Kontinent starker in das Bewusstsein eingedrungen
sind.

In einem zweiten umfangreichen Teil arbeitet Manfred Marquardt die
~Prinzipien der Sozialethik Wesleys“ heraus (111-184). Sie sind natiirlich
theologisch in zentralen Feldern verankert. In drei Abteilungen geht es
1. um die ,Voraussetzungen der Sozialethik” (112-132). Sie stellt sich als
tief verwurzelt in Gottes gnidigem, erncuernden Handeln dar, durch das
der Mensch zu guten Werken fihig wird. 2. ,Die Maf3stibe fiir Sozialethik®
(133-158) sind zu allererst Gottes- und Menschenliebe. Damit ist das The-
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ma der Heiligung erreicht, denn der ,Glaube ist der Ausgangspunkt der
Heiligung, und Liebe ihr wesentlicher Inhalt“ (138). Aber damit ist das gro-
3e Feld noch lingst nicht abgedeckt. Die Rolle der Gebote und des Ge-
setzes, Christus, die Vorbilder und die Vernunft werden noch mit ins Blick-
feld gertickt. SchlieRlich geht es 3. um die ,Ziele der Sozialethik® (159-177).
Dabei wird u. a. die Erneuerung des Einzelnen wie die Erneuerung der Ge-
sellschaft behandelt. 4. In den ,Schlussbemerkungen® (178-184) werden
Schwiichen und Vorziige der Sozialethik Wesleys diskutiert. Das mit eini-
gen neueren Veroffentlichungen ergianzte Literaturverzeichnis sowie ein
Sach- und ein Namenregister schlieflen dieses Werk ab.

Die immer stirker von sozialethischen Fragen bestimmte theologische
Debatte, ihre einerseits Okumenische Weite und andererseits die nationalen
sozialen Probleme erfassende Dimension geben der erneuten Veroffentlichung
einen aktuellen Rahmen. Wer an einer biblisch-theologischen Positionierung
in der Weiterfiihrung der brennenden gesellschaftlichen Fragen interessiert
ist, der findet in dieser Studie ein anregendes und bereicherndes 6kumeni-
sches Angebot.

Sollte es zu einer vierten Auflage kommen, dann wire in der Erweite-
rung des Buchtitels die Frage aktuell, wie sich die dargelegten Positionen
auf die Gestaltung des Methodismus in den USA ausgewirkt haben und wa-
rum der kontinentale Methodismus in weiten Teilen offensichtlich mehr
vom Pietismus und der konservativen Gemeinschaftsbewegung geprigt
wurde, als durch den theologisch und morphologisch — also in der Gestalt
Kirche zu sein — nach-aufklirerischen englischen Methodismus mit seinem
weitreichenden sozialethischen Implikationen. Es wire auch wiinschens-
wert zu untersuchen, warum die eigenkirchlichen Erfahrungen gerade im
Zuge der Grofsstadimission in Deutschland kaum eine Rolle gespielt ha-
ben, und warum sie nicht rezipiert wurden. Solche Aspekte wiirden einer
weiteren Auflage eine neue Aktualitit geben und ein erneutes Interesse
wecken konnen, vielleicht auch in den Fragen und Motiven des missionari-
schen Gemeindeaufbaus manches in ein theologisch helleres Licht riicken.

Karl Heinz Voigt

Andpreas Baumann, Der Orient fiir Christus. Johannes Lepsius. Biographie
und Missiologie. Kirchengeschichtliche Monografien Bd. 15, (TVG, Brunnen)
GiefRen/Basel 2007, 566 S.

Johannes Lepsius wurde vor 150 Jahren, am 15. Dezember 1858, in Berlin ge-
boren und einige Wochen spiter im elterlichen Hause mit Jordanwasser (!)
getauft. Es ist sehr erfreulich, dass gerade in dem Jahr des Gedenkens eine
so umfangreiche und seine vielen Lebensthemen erfassende Studie zu die-
sem ungewohnlichen Menschen vorliegt. Der Autor der Dissertation, An-
dreas Baumann, zeigt sich als ein einfiihlsamer Interpret des Lebens und
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als ein engagierter Theologe, dem der Zugang zur Missiologie von Lepsius
gelingen konnte.

Das voluminose Werk umfasst 566 Seiten. Nach einer fiir Dissertationen
iiblichen Einleitung folgen fiinf grofle Kapitel. Dazu am Ende eine
Bibliographie, die Lepsius reiche publizierte Hinterlassenschaft ergiebig
erfasst, erginzt durch eine umfangreiche Literaturiibersicht zu dem gesam-
ten Themenfeld.

Die fiinf Kapitel umfassen 1. den biographischen Rahmen (20-132),
2. die theologischen Grundlagen seines Wirkens (133-247), in der — dem
theologischen und praktischen Interesse im Bereich der Erweckungsbewe-
gung entsprechend — das ,Reich Christi“ ein Zentralbegriff ist. Es folgt 3.
die heute unter anderen politischen und gesellschaftlichen Bedingungen
wieder aktuelle Frage der Missionsarbeit unter Muslimen (248-358), weiter
4. missiologische Einzelfragen (359-459) mit den Aspekten Evangelium und
Kultur, 6kumenische Zusammenarbeit und Abgrenzung, Stellenwert des Dia-
logs, Umgang mit Finanzen und die Agenda des Handelns. Im abschlieRen-
den Kapitel wird schliefilich restiimierend das missiologische Erbe disku-
tiert (460-512).

Die ungewohnliche und kantige Personlichkeit des Johannes Lepsius in
ihrer eigenwilligen theologischen Stellung und dem Bemiihen, zwischen
erwecklicher Laientheologie einerseits und wissenschaftlich gebildeten
Theologen aus der Gemeinschaftsbewegung, der ihr nahestehenden Evan-
gelischen Allianz und den verfassten Kirchen andererseits einen Weg zu
finden, gibt seinem Lebenswerk neben der Hauptwirksamkeit, die man als
sein unnachgiebiges und doch spiter von ,vaterlindischen Interessen“ tiber-
lagertes Eintreten fiir die bedringten und notleidenden Armenier sehen
muss, Akzente, die der weiteren Beachtung wert scheinen. Die Studie for-
dert geradezu heraus, die Geschichte und Theologie der Gemeinschaftsbe-
wegung um die Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert bis hin zur entstehen-
den Pfingstbewegung genauer zu untersuchen. Vielleicht kann man sogar
im einhundertsten Jahr der vieldiskutierten ,Berliner Erklirung” gegen die
aufkommende Pfingstbewegung eine Bezichung herstellen zu jener , Erkla-
rung”, die durch Vertreter der Gemeinschaftsbewegung schon 1903 und
1904 gegen Lepsius abgegeben wurde, u.a. durch Otto Stockmayer (nicht
Stockmeyer! 61, 62 u.a.), Georg von Viebahn, Ernst Stroter und Johannes
Rubanowitsch. Auch inhaltlich weist die Erklarung in ihrem schirfsten Teil
bereits auf Berlin 1909 hin.

Die Arbeit fordert zu weiteren Forschungen gerade zum Thema Friih-
okumene und Gemeinschaftsbewegung heraus.

Wer sich mit der Geschichte der Frommigkeitsbewegungen im frithen
20. Jahrhundert befasst, sollte diesen Band in seiner ungewohnlichen Viel-
falt nicht tibersehen. Sehr schade ist, dass ein erschlieffendes Register fehlt.

Karl Heinz Voigt
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Jorg Ernesti, Okumene im Dritten Reich. Konfessionskundliche und kon-
troverstheologische Studien, Bd. LXVIL. Hg. v. Johann-Adam-Mdohler-Insti-
tut, (Bonifatius) Paderborn 2007, 411 S.

Nach der Einfiihrung ins Thema (Kap. 1, 10-14) entwickelt der Autor in
dieser Paderborner Promotion, die 2007 von der katholischen Fakultit der
Johannes-Gutenberg-Universitit in Mainz angenommen wurde, in sechs
Kapiteln sein Thema. Dazu verwendet er reichlich neues Quellenmaterial
aus staatlichen und kirchlichen Archiven. Einiges davon ist den einzelnen
Kapiteln beigegeben. Zunichst fasst Ernesti die Vorgeschichte von romisch-
katholischer Kirche und Okumene prignant zusammen (Kap. 2, 15-25).
Danach werden Anfinge und die Suche nach einer Begegnungsstruktur be-
handelt (Kap. 3, 26-139). Anschliefend riickt er einige ,, Theologische Grenz-
ginger” ins Blickfeld (Kap. 4, 140-181). Dem folgt ein Kapitel tiber die ,,Una-
Sancta-Bruderschaft“ als ,Okumene von unten® (Kap. 5, 182-219). Schlief-
lich geht es um den Einfluss des politischen Umfeldes auf die Entwicklung
eines neuen Verhiltnisses der romisch-katholischen Kirche zu den ,ge-
trennten Gemeinschaften“ (Kap. 6, 220-326). Abschliefend wird ,die Insti-
tutionalisierung des Erreichten® durch die romisch-katholische Deutsche
Bischofskonferenz dargestellt.

Insgesamt ist es trotz Okumenischer Ansitze ein Buch der Erniichte-
rung. Der freikirchliche Leser spuirt Seite fiir Seite die hierarchisch geprig-
te Struktur dieser Kirche und ihr Bewusstsein, die einzige Kirche zu sein,
in der das Prinzip Fiille des Lebens und Ganzheit der Wahrheit, wenn auch
teilweise verborgen, prisent ist. Das ekklesiologische Selbstbewusstsein und
die papale und episkopale Weisungsgebundenheit im Zusammenhang die-
ses Themas lassen ahnen, mit welchen Problemen die Okumene auch mor-
gen zu tun haben wird.

Der Titel der Studie erweckt irrigerweise den Eindruck einer Interpre-
tation der gesamten Okumene dieser Zeit aus romisch-katholischer Sicht.
Tatsidchlich handelt es sich um die Entwicklung von lediglich 6kumeni-
schen Kontakten zu Vertretern nicht-romischer Kirchen, die keinesfalls , die
Okumene* reprisentieren, sondern allenfalls katholisierende Randerschei-
nungen sind. Heraus gehoben werden die aus dem Berneuchenerkreis
heraus entwickelte Michaelsbruderschaft mit ihren theologischen Kopfen
Karl Berhnhard Ritter, Wilhelm Stiahlin und Friedrich Heiler mit seinem
evangelischen Franziskanertertiaren, einer in der Offentlichkeit wenig be-
kannten Bruderschaft. Der spitere Oldenburger Bischof Wilhelm Stihlin
griindete mit dem Paderborner Erzbischof Jaeger den ,Jaeger-Stihlin-Kreis,
um den theologischen Dialog weiterzufithren. In den jeweiligen Entwick-
lungsstufen wird erkennbar, wie die kotholischen Vertreter sich bei ihren
Bischofen ruckversichert haben, wihrend die protestantischen Hochkirch-
ler lediglich von den Kreisen autorisiert waren, die sie selber ins Leben ge-
rufen hatten. Es ist doch sehr zu fragen, ob man das als ,Okumene“ be-
zeichnen kann. Es waren gewiss wertvolle und fur das Gesamte 6ffnende



Buchbesprechungen 319

Gespriche, aber sie hatten doch evangelischerseits keinen ,kirchlichen®
Charakter. Gerade im Bezugsrahmen einer Theologie, die eine hohe ekkle-
siologische Bewusstheit ihrer eigenen Position hat, erscheint es mir nicht
konsequent, an dieser Stelle mit der Begrifflichkeit so sorglos umzugehen.

Auferhalb der romisch-katholischen Kirche sind die ,,0kumenischen®
Gesprichspartner der Jahre von 1933 bis 1945 6kumenisch nicht ins Ge-
wicht gefallen. Die Okumenische Bewegung war eben von Anfang an nicht
zuerst eine hochkirchlich-liturgische, sondern durch den angelsichsischen
Einfluss eine sozial und missionarisch ausgerichtete Bewegung. Daher nimmt
es auch nicht wunder, dass die Mehrzahl der hier herausgehobenen protes-
tantischen Gesprichspartner der Katholiken weder in der weltweiten Oku-
mene, noch in der 1948 — damals noch ohne die romisch-katholische Kir-
che und ohne die Orthodoxen Kirchen — organisierte innerdeutsche Oku-
mene, der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland (ACK),
auch nur am Rande in Erscheinung getreten sind. Das alles lidsst der Titel
des Buches nicht ahnen.

Einige Korrekturen sind wiinschenswert. Gelegentlich ist von ,den
beiden Konfessionen® die Rede (z. B. 10). Man kann sich freuen, wenn der
Autor seine Kirche als , Konfession“ neben anderen darstellt. Andererseits
kann man natiirlich nicht — zumal in einer 6kumenischen Studie! — den
gesamten Protestantismus als die andere ,Konfession“ blindeln. Willem
Adolf Visser 't Hooft wird als Generalsekretir des ,Europiischen Rates der
Kirchen® (319, Anm. 968) erwihnt. Er war nattrlich seit 1938 in Utrecht
der Generalsekretir des in Bildung befindlichen ,,Okumenischen Rates der
Kirchen®.

Es ist hilfreich, eine solche Studie mit einem Register zu versehen. Lei-
der ist dieses jedoch nicht zuverlissig. Bei mehr als 180 Namen taucht der
Hinweis auf Seite 248 auf. Eine grofle Anzahl dieser Namen haben nur den
Hinweis auf eben diese Seite und kommen sonst im Buch nicht vor. Das ist
schade bei diesem vom Verlag sonst so gut ausgestatteten Buch, das wegen
seiner bemerkenswerten und hilfreichen Einblicke in die Entwicklung des
okumenischen Bewusstseins innerhalb des Katholizismus spannend zu le-
sen ist.

Ein Fulnote muss dem freikirchlichen Leser des Buches gestattet sein.
Das Buch ist ausgestattet mit einem Vermerk , Imprimatur Paderbornae, d.
7. m. Februaris 2007...“ Dass selbst das Buch eines Priesters (1993), der
zuerst 1997 in Rom zum Doktor der Kirchengeschichte promoviert wurde,
der sich 2003 in Mainz habilitiert hat und dort 2007 mit dieser Arbeit den
Doktor der Theologie erlangte, eine kirchliche Imprimatur benétigt, ist fiir
cinen Freikirchler schwer nachvollziehbar.

Karl Heinz Voigt
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Klaus Fitschen, Protestantische Minderheitenkirchen in Europa im 19.
und 20. Jahrhundert. Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen IV/4. Hg. v.
Ulrich Gdbler | Jobannes Schilling, begr. v. Gert Haendler / Joachim Rogge 1,
(Evangelische Verlagsanstalt) Leipzig, 2008, 181 S. mit Personenregister

Jeder Leser wird den Mut des Leipziger Professors Klaus Fitschen bewun-
dern, der sich der Herausforderung gestellt hat, die protestantischen Minder-
heiten in Europa in einem Ubersichtswerk zu erfassen. Die Darstellung ist
in einer Zeit zunehmender europiischer Verbindungen in Politik und Ge-
sellschaft unverzichtbar. Daher ist dieser erste Versuch ein Einstieg in ein
bisher unbeackertes Feld, den die Herausgeber eingeplant haben, zu be-
griifen. Der Leipziger Professor fiir Neuere und Neueste Kirchengeschich-
te behandelt in drei Kapiteln 20 europiische Staaten. Sie sind iibersichtlich
strukturiert in folgenden drei Bereichen: 1. Der Protestantismus unter der
Dominanz der katholischen Staatskirchen Westeuropas mit den Lindern
Frankreich, Italien, Spanien, Portugal, Andorra, Belgien, Luxemburg, Mo-
naco, Irland und Osterreich. Danach werden in Kapitel 2 protestantische
Minderheiten in Osteuropa unter katholischer Dominanz mit Ungarn,
Tschechien und Slowakei, Polen und Litauen behandelt. Schliefdlich sind in
Kapitel 3 protestantische Minderheiten in Osteuropa unter orthodoxer Do-
minanz im Blick mit Ruminien (einschl. Siebenbiirgen), Bulgarien, Grie-
chenland und Zypern, das ehemalige Jugoslawien und Russland (Sowjet-
union).

Die politischen Verinderungen und damit verbundenen Grenzverschie-
bungen brachten naturgemif fiir territorial organisierten Kirchen immer
erhebliche Verinderungen mit sich. Um diese Vorginge einordnen zu kén-
nen, war es notwendig, auch jeweils die Grenzverschiebungen und System-
verinderungen zu skizzieren. So gut das zwar gelungen ist, so wurde da-
durch allerdings der Platz fiir die Darlegung von theologischen Entwicklun-
gen erheblich eingeschrinkt bzw. weitgehend ausgeschlossen.

Die Entwicklungen in den einzelnen Linder sind sehr unterschiedlich
entfaltet. Mit Frankreich am Anfang legte der Autor die Latte sehr hoch.
Zwar sind einige weitere Linder wie Italien und Irland annidhernd gleich
erfasst, aber andere Linder zeigen manche Liicken. Das liegt natiirlich auch
daran, dass Minderheiten gerecht zu werden, eine nicht ganz leichte Aufga-
be ist. In den einzelnen Lindern haben sie selten die personellen und finan-
ziellen Ressourcen, um die eigene Geschichte aufzuarbeiten und zu publi-
zieren. Wenn sie dennoch diesen und jenen Beitrag leisten, werden ihre
Arbeiten oft nicht in die Bibliotheken aufgenommen, von den Forschenden
nicht gefunden, tibersehen oder gar nicht ernsthaft in den Blick genom-
men. Manchmal haben Minderheiten auch nicht das Know-how, ihre Stu-
dien wirksam zu platzieren. Zum Beispiel wurden im Bereich der metho-
distischen Kirche Studien publiziert, von denen der Verfasser keine Kennt-
nis nehmen konnte, die aber seiner Veroffentlichung einen weiteren Rah-
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men hiitten geben konnen: P. Streiff hat ein Ubersichtswerk Der Metho-
dismus in Europa im 19. und 20. Jabrbundert (2003, 340 S.) in deutscher
und englischer Sprache veroffentlicht. Vermutlich ist es das einzige euro-
paweite Werk einer Denomination, in dem nahezu alle Linder, die Prof.
Fitschen behandelt hat, eine Rolle spielen. Eine weitere Studie Methodis-
mus in Osteuropa bringt vier Beitrige uber Polen, (noch) Tschechoslowa-
kei und Ungarn (2004, 232 S.). Schlieflich ist der Dokumentationsband
einer Tagung der Europiischen Historischen Kommission der Evangelisch-
methodistischen Kirche, die 2004 in Estland stattfand mit dem Titel Der
europdische Methodismus um die Wende vom 19. und 20. Jabrbundert
zu nennen. 18 Vortrige von Referenten aus 13 Lindern (z.T. Linder-
berichte) wurden veroffentlicht (2005, 294 S.). Diese Erwihnung deutet
sowohl Probleme der Minderheiten und wie der von Autoren an.

Nattirlich hat auch jeder publizierende Wissenschaftler seinen eigenen
Standpunkt, von dem aus er die Aufgabe anfasst. Aus freikirchlicher Sicht
muss man eine verbesserte Terminologie anmahnen. Die Formulierung,
dass es ,,mitunter zu Dankesbekundungen von evangelischer und auch von
freikirchlicher Seite kam“ (153), ist unbefriedigend. Das ist noch weitge-
hend verinnerlicht: ,evangelisch“ meint ,lutherisch oder reformiert®. Es ist
nicht notwendig zu erwihnen, dass Freikirchler natirlich immer evange-
lisch sind. Solche Einzelheiten lassen erkennen, wie wenig weit der oku-
menische Lernprozess fortgeschritten ist. Wichtiger als diese kleine Rand-
bemerkung ist der Blick auf die Struktur des Werkes. Es geht um Minder-
heiten unter orthodoxen und der romisch-katholischen Kirche. Natiirlich
wiire es fiir ein derartiges Ubersichtswerk notwendig gewesen, auch die
protestantischen Minderheiten unter protestantischen Mehrheitskirchen ein-
zubeziehen. Was haben die Minderheiten in den skandinavischen Lindern
fiir eine Geschichte, und wie war und ist ihre Lage in der Schweiz? Wie
unterscheidet sich die kontinentale Situation von der in England und Schott-
land?

Allein ein oberflichlicher Vergleich von Minderheitenerfahrungen in
katholisch und in lutherisch dominierten Staaten zeigt, dass fast gleiche
zwischenkirchliche Probleme die Geschichte bestimmt haben. Was Luthera-
ner unter Katholiken erlebten, haben Baptisten und Methodisten unter Lu-
theranern in fast gleicher Weise erlebt. Dieses bisher wenig erforschte Neu-
land zeigt, wie unzureichend die Theologie oder die gemeinsame reforma-
torische Tradition zu einem verinderten Verhalten gefithrt hat. Auch hier
ist noch dkumenisches Weiterdenken notwendig. Bei aller Bemiithung, den
unterschiedlichen Minderheiten wie Methodisten und Baptisten bis hin zu
Adventisten, Pfingstlern und Heilsarmee gerecht zu werden, ist noch viel
zutun.

Die vorgelegte Studie gibt in unterschiedlicher Gewichtung einen Uber-
blick tiber die Mehrzahl europdischer Linder, die fiir die weitere Arbeit an
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einem derartigen, nicht nur fiir Studenten, sondern auch fiir die offentli-
chen und politischen Bibliotheken dringend benétigten ,Handbuch der
Minderheiten in Europa“ eine gute Grundlage bildet.

Karl Heinz Voigt

Okumenischer Rat der Kirchen in Osterreich, Begegnung und Inspira-
tion. 50 Jahre Okumene in Osterreich, Wien / Graz / Klagenfurt 2008, 288 S.

Fir 6kumenisch Interessierte ist dieses Jubiliumsbuch aus Osterreich auf-
schlussreich. Es zeigt die Entwicklung in einem katholisch geprigten Land
und eine Vielzahl von Aktivititen in den Regionen wie auf Landesebene.
Die Fiille der Beitrdge vermittelt einen lebendigen Eindruck tiber das Mit-
einander der Kirchen.

Insgesamt werden in 11 Kapiteln 47 Beitrige unterschiedlicher Autoren
mit ganz verschiedenen konfessionellen Hintergriinden zusammengefasst.
Fast ist ein kleines Handbuch entstanden. Es informiert tiber die ,Grund-
lagen“ (Kap. 1, 4 Beitrige), die regionale Arbeit ,Okumene in den Bundes-
lindern (Kap. 2, 9 Beitrige), ,Zentrale Fragen des [zwischenkirchlichen]
Dialogs einschlieRlich eines Kapitels tiber ,Illegale Okumene“ (Kap. 3, 6
Beitrige), das fiir den deutschen Leser spannende Kapitel ,Die gemeinsa-
me Stimme in der Offentlichkeit“ (Kap. 4, 3 Beitrige), die ,,Herausforde-
rung Europa“ (Kap. 5, 7 Beitrige), darunter Gber die ,Dritte Europdische
Okumenische Versammlung® in Sibiu und die ,Charta Oecumenica®), ,.Ein
Kompass fiir die Gesellschaft” in einem ,Sozialwort des Okumenischen
Rates der Kirchen in Osterreich® (Kap. 6, 2 Beitriige), , Die Begegnung mit
Juden und Muslimen® (Kap. 7, 2 Beitrige), danach ,Die Stimme der Frauen“
mit dem Weltgebetstag und einem ,Okumenischen Sozialwort der Frauen*
(Kap. 8, 3 Beitrige), weiter ,Die Stimme der Jugend® iiber den ,Okumeni-
schen Jugendrat” (Kap. 9, 2 Beitrige), schliefflich unter ,,Bildungschancen®
die Okumene an Universititen und Hochschulen (Kap. 10, 7 Beitriige) bis
hin zum ,Ausblick” als Wegweiser in die Zukunft von Michael Buinker (Kap.
11, 1 Beitrag). Freikirchliche Delegierte in 6kumenischen Gremien sollten
es lesen.

Karl Heinz Voigt
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Heike Springhart, Aufbriiche zu neuen Ufern. Der Beitrag von Religion
und Kirche fiir Demokratisierung und Reeducation im Westen Deutsch-
lands nach 1945, (Evangelische Verlagsanstalt) Leipzig 2008, 360 S.

Es hat lange gedauert, bis Fragen des Wandels und der Weiterentwicklung
theologischer Fragestellung nach dem Krieg als Folge des amerikanischen
Einflusses auf die deutschen Kirchen gestellt wurden. Jetzt liegt eine Dis-
sertation vor, die mit dem renommierten John Templeton Award for Theo-
logical Promise ausgezeichnet wurde. In der Studie geht es um die ameri-
kanische Nachkriegspolitik. Darin hat sie die Kirchen fiir ihre Reeducation-
Politik instrumentalisiert, um sie fiir die Umerziehung von der NS-Diktatur
zu einem demokratisch organisierten Gemeinwesen nutzbar zu machen.
Das veranderte die traditionellen deutschen Kirchen, die selber keine de-
mokratische, mit Zielen der Religionsfreiheit verbundene Geschichte vor-
zuweisen hatten.

Einem einleitenden ,Forschungsbericht® (13-29) und einer kurzen Ein-
fithrung ,Von der Reeducation zur Reorientation” (31-35) folgt ein Kapitel
tiber die Planungsphase in den USA. Konzeptionelle Uberlegungen werden
aus theologischer, soziologischer und sozialpsychologischer Sicht vorge-
stellt (37-133). Die Diskussionen und Erwigungen tiber die Einschitzung
der Lage in Deutschland, an der auch Emigranten beteiligt waren (z. B.
Paul Tillich), werden erortert. Dabei lagen insbesondere die Landeskirchen
im Blickfeld. Diese Uberlegungen sind notwendig, um die Abteilung fiir
Education and Religious Affairs innerhalb eines grofleren Rahmens zu ver-
stehen. Welche Bedeutung den Kirchen im Wandel zu Demokratie und Re-
ligionsfreiheit von Anfang an beigemessen wurde, ist zu verstehen, wenn
man erfihrt, dass Prisident Theodore Roosevelt 1944 offentlich erklirte,
Religionsfreiheit sei eines der Prinzipien, um deretwillen der Krieg gefiihrt
werde (112). Seine Sorge galt weniger den in Deutschland wirkenden Frei-
kirchen angelsiachsischer Herkunft als vielmehr der damals in Deutschland
politisch ungeliebten Bekennenden Kirche.

Im Hauptteil der Untersuchung ,Reeducation and Religion“ (135-267)
werden die Mafnahmen der nach 1945 in Deutschland titigen Abteilung
fiir Education and Religious Affairs und von ihr geforderte MaRnahmen
untersucht. Es werden Prozesse und geschichtliche Entwicklungen vor und
wihrend der NS-Zeit erortert. Danach sind Zukunftsperspektiven und ent-
sprechende Handlungsfelder fiir die Aktivititen der amerikanischen Abtei-
lung dargestellt: 1. Jugendarbeit und Schulpolitik (136-170; vgl. dazu FF
Bd. 15, 2005/06, 194-202), 2. die Moglichkeiten Evangelischer Akademien
als Multiplikatoren demokratischer Denk- und Lebensweise (170-198), 3. Neu-
anfinge der Frauenarbeit und Erneuerung des Familienbildes (198-205),
4. Moglichkeiten der Erneuerung durch das kirchliche Hilfswerk (206-227)
mit einem Exkurs tiber die Rolle der lutherischen Missouri-Synode (224-227)
und 5. die kirchliche Offentlichkeitsarbeit durch Printmedien und Beteili-
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gung am Offentlich-rechtlichen Rundfunk (228-246). Selbst das deutsche
Kirchensteuersystem wurde trotz der traditionellen Trennung von Kirche
und Staat in den USA in diesem Fall positiv gewtirdigt (247-250).

Fast alle diese Themenfelder haben in der frithen Nachkriegszeit die Frei-
kirchen und die Entstehung der 6kumenischen Beziehungen beeinflusst.
Darum gehe ich etwas ausfiihrlicher auf die Arbeit von Frau Sprinkhart ein.

Aber zunichst zum abschliefenden Kapitel. Darin werden konzeptio-
nelle Aspekte der Rolle der Religion fiir eine Demokratie und theologische
Impulse zur Bedeutung der (christlichen) Religion im gesellschaftlichen Trans-
formationsprozess zur Diskussion gestellt (269-321). Diese komplexen The-
men bediirfen der weiteren Diskussion.

Die Abteilung Education and Religious Affairs hatte sich drei herausra-
gende Ziele gesetzt: 1. Religionsfreiheit, 2. Verhinderung von Nationalso-
zialismus und Militarismus und schlieflich 3. Kooperation mit den Kirchen
(108-128). Innerhalb dieses Rahmens sollte im Gegensatz zum bisherigen
gleichgeschalteten Staat eine pluralismusfreundliche Gesellschaft gestaltet
werden. Dazu wurde ,die starke Betonung der Religionsfreiheit” zur indivi-
duellen Religionsausiibung und der institutionellen Freiheit der Existenz
verschiedener Religionsgemeinschaften sowie ,der Austausch zwischen den
verschiedenen (christlichen und nichtchristlichen) Religionsgemeinschaften
als Stofrichtung“ gesehen. Die Themenfelder und die sich daran anschlie-
Rende Gestaltung finden das besondere Interesse der Freikirchen, denn hier
geht es um die Ausgestaltung der bis dahin von den Landeskirchen kaum
praktizierten innerdeutschen Okumene. Unter diesem Blickwinkel fillt das
Fehlen der bereits 1946 von der Schweiz aus initiierten Okumenische Cen-
trale (OC) auf, die u.a. das Zusammenwirken der in Deutschland wirken-
den protestantischen teils national, teils international organisierten Kir-
chen fordern sollte. Ebenso fehlt auch die Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen (ACK) 1948, die ebenfalls ganz konkret das erstmals moglich ge-
wordene offizielle Zusammenwirken von territorialen Landeskirchen und
uberregionalen Freikirchen ermoglichte. Auch die damals neue Zusam-
menarbeit im Deutschen Okumenischen Studienausschuss (DOSTA), der
mit Theologen aus Landes- und Freikirchen besetzt war, erschloss eben auf
dem Hintergrund der politischen Zielvorstellungen der Abteilung Education
and Religious Affairs eine neue Ebene interdenominationeller Gespriche.
Der zeitweise Leiter dieser Abteilung, Franklin H. Littell, — tGbrigens ein
Methodist — setzte sich nachhaltig fiir die Entwicklung von Religionsfrei-
heit und interkonfessioneller Beziehungen ein (vgl. sein Buch ,Von der
Freiheit der Kirche®, deutsch 1957). Es scheint eben dieser Franklin H.
Littell gewesen zu sein, der bezeichnenderweise in der Evangelischen Aka-
demie Bad Boll 1950 die erste grofiere okumenische Regional-Tagung in
Wirttemberg durchgefiihrte, deren Hintergriinde und Ziele durch die vorlie-
gende Studie eine neue Perspektive gewinnen. Die Kirchengrenzen tiber-
schreitende Wirksamkeit des Hilfswerks der Evangelischen Kirchen, die
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genau in das US-Konzept passte, gehort genauso in diesen Zusammenhang
wie der erste Gottesdienst zum Weltgebetstag der Frauen 1947 in Berlin.
Dort trafen nicht nur die Frauen von Landes- und Freikirchen aus der Stadt
zusammen, sondern trotz des Non-Fraternisation-Gebots waren auch Ameri-
kanerinnen an der Gestaltung beteiligt.

Gerade in dieser Arbeit, die so international und weit ausholend ist,
die das Ziel der Religionsfreiheit mit interkonfessionellen, sogar interreli-
giosen Beziehungen als Teil der Programmatik erkannt hat, hitte der frei-
kirchliche Leser die Beachtung der eben skizzierten entstehenden inner-
deutschen Okumene gewiinscht. Der Schwerpunkt der Studie lag ja mit
Nord-Wiirttemberg und Baden in der Region, in der diese neuen Entwick-
lungen mit dem Hilfswerk-Zentrum in Stuttgart und der Evangelischen
Akademie in Bad Boll eine konkrete Gestalt gewonnen hatten. Statt dessen
bleibt selbst die Sprache theologisch unklar, wie an einigen Beispielen ge-
zeigt werden soll. Immer wieder wird von den ,Protestanten” gesprochen
und wie formelhaft vom ,deutschen Protestantismus® oder das Adjektiv
wevangelisch” in lingst tberholter Weise selbstverstindlich auf die deut-
schen Landeskirchen bezogen, als wenn die Freikirchen keine ,evangeli-
schen® oder ,protestantischen Kirchen“ und sie nicht Teil des ,Deutschen
Protestantismus® wiren. Es betrifft genau jene Aktivititen, denen ja gera-
de die US-Aktivititen einen neuen partnerschaftlichen Status zugedacht
hatten. Auch die vernebelnde und verfehlte Rede von den ,drei Haupt-
denominationen der USA liaison representatives, die ihre jeweiligen
Schwesterkirchen bei der Bewiiltigung der aktuellen Herausforderungen
unterstitzen sollten” (283), ist mehr als problematisch in einer Studie mit
Okumenischem Horizont. Man muss bei der Lektiire schon gute Voraus-
setzungen mitbringen, wenn man — zumal mit dem Begriff der ,,.Schwester-
kirchen“ in Verbindung gebrachte Chaplains — verstehen will, was gemeint
ist. Denn es kann darunter nur die traditionelle fiir die US-Militirgeist-
lichen US-staatlich benutzte Dreigliedrigkeit ,protestantisch — katholisch
— judisch® gemeint sein, die man um der jidischen Gemeinden willen ge-
rade nicht als , Schwesterkirchen* bezeichnen kann.

Insgesamt muss festgehalten werden, dass die nach 1945 gewollte weiter-
fihrende Entwicklung auch terminologische Konsequenzen hat. Das zeigt
sich besonders in ekklesiologischen Zusammenhingen. Die diirfen auch am
Beginn des 21. Jahrhunderts nicht auf die Frage eingeengt werden, ob Rom
die evangelischen ,Kirchen® als ,Kirchen” und nicht als religiose Gemein-
schaften bezeichnet. Auch die Pluralitit von ,Kirchen“ im Protestantismus
sollte allgemein akzeptiert werden.

Freilich gibt es andere Fragen, die durch diese Studie aufgeworfen wer-
den. Zwei scheinen mir besonders herauszuragen. Erstens: Die ,Instru-
mentalisierung” der amerikanischen Kirchen fiir politische Ziele durch die
staatliche Abteilung fiir Education and Religious Affairs bedarf einer Dis-
kussion. Zwar geht es in diesem Fall um die positiv erlebte Demokratisie-
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rung, Aber es ist doch zu fragen, ob es verantwortbar und theologisch zu
rechtfertigen ist, wenn die Kirche sich fiir die Durchsetzung politischer
Ziele durch den Staat einwerben lisst. Eine zweite Frage, die den Rahmen
der Untersuchung tuibersteigt, die aber der Diskussion bedarf: Unter der
Hand ist mit der Demokratie nicht nur Coca-Cola, sondern auch der Kapi-
talismus als Wirtschaftssystem mitgeliefert worden. Zwar erfolgen hier und
da Hinweise auf die gescheiterten Ansitze des social gospel und auf die re-
ligiosen Sozialisten, aber das kapitalistische System wird kritiklos toleriert,
als wenn es eine Drillingsschwester der Demokratie und der Kirchen sei.
Dieses wirtschaftliche System bildet immerhin die Grundlage fiir die nicht
unproblematische wirtschaftlich globale Entwicklung in Verbindung mit der
New Oeconomy.

Die Anfragen mogen zeigen, wie anregend die Studie weit tiber die kir-
chengeschichtlichen Ertrterungen hinaus ist. Die Dissertation wurde mit ei-
nem erheblichen Forschungsaufwand erarbeitet und ist breiter angelegt,
als es dieser Rezension anzuzeigen moglich ist. Ich sehe darin einen unschitz-
baren Wert, denn sie zeigt Rahmenbedingungen auf, die sowohl gesell-
schaftliche Institutionen — wie die Rundfunkgesetzgebung — wie auch kirch-
liche und theologische Entwicklungen besonders im Bereich der Landes-
kirchen erklirbar machen. Die fundamentale und gezielte Beeinflussung
der Kirchen, die hier erkennbar wird, ist bisher nur den Experten bewusst
geworden. Ein schitzenswertes Verdienst dieser Arbeit ist, dass sie hilft,
Rahmenbedingungen der evangelischen Kirchen in Deutschland bei ihrer
Neuformierung und Weiterentwicklung nach 1945 in grofieren Zusammen-
hingen zu sehen und zu verstehen.

Karl Heinz Voigt

Heinz-Elmar Tenorth u.a. (Hg.), Friedrich Siegmund-Schultze (1885-
1969). Ein Leben fiir Kirche, Wissenschaft und soziale Arbeit, Konfession
und Gesellschaft — Beitriige zur Zeitgeschichte, (Kohlhammer) Stuttgart 2007,
156 S. mit Personenregister.

Das ungemein vielfiltige und reiche Leben des Theologen, Okumenikers,
Sozialreformers und Friedenstifters Friedrich Siegmund-Schultze wird in
diesem Sammelband facettenreich beleuchtet. In konzentrierter und doch
wieder konkreter Darstellung gelingt es den insgesamt 10 Autoren, alle we-
sentliche Aspekte des Wirkens dieses niichternen ,,Propheten“ zu erfassen,
die scheinbar getrennt nebeneinander stehen und doch in der unaufdring-
lichen, sachlichen, aber geradezu von einer selbstverstindlichen Gewiss-
heit erflllten christlichen Zentrierung eine gemeinsame Mitte haben. Es ist
nicht zufillig, dass nach einer Einfiihrung zunichst der Bereich Theologie
und Okumenische Bewegung behandelt wird. Die fundamentale Arbeit
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Siegmund-Schultzes, die sich in dem von ihm hinterlassenen Okumeni-
schen Archiv spiegelt (das inzwischen ins Evangelische Zentralarchiv einge-
gliedert ist), ist hochbedeutsam und bisher 6kumenisch nur gering gewiir-
digt. Den Beitrigen zu Theologie und Okumene folgt der Riickblick auf die
»Soziale Arbeitsgemeinschaft Berlin-Ost®, die mit dem Ortswechsel von Pots-
dam nach Berlin-Friedrichshain verbunden war. Er stand nicht auferhalb
der Sache, sondern wollte selber mitten drin leben; Ausdruck seiner konse-
quenten Lebensweise. Die beiden folgenden Beitrige gelten der Sozialpi-
dagogik und der Volksbildungsbewegung. Dem schliefdt sich das Thema Frie-
densbewegung und Kriegsdienstverweigerung an. Es ist ein Feld, in dem
Siegmund-Schultze in Ankniipfung an die Arbeit des Versohnungsbundes
nach dem Zweiten Weltkrieg auch im Zusammenhang des Vereins ,Recht
und Schutz der Kriegsdienstverweigerer” sowie der , Evangelischen Arbeits-
gemeinschaft fiir Kriegsdienstverweigerer” vielseitige Aktivititen entfaltete.
Ein spezieller Beitrag ist der Geschichte des Ulmenhofes gewidmet (Berlin-
Wilhelmshagen), der 1920 zum Wirkungskreis von Siegmund-Schultze ge-
horte.

Allein diese Ubersicht zeigt die Weite der Arbeit und lisst den Einfluss
erahnen, den Siegmund-Schultze mit seiner starken und unbeugsamen Per-
sonlichkeit ausgeiibt hat. Seine 6kumenische Weitsicht, die ihn zu einer
ganzen Reihe von Kontakten mit fithrenden Freikirchlern fiihrte, z. B. dem
sich selbst als einen Pazifisten bezeichnenden methodistischen Bischof John
L. Nuelsen im Weltbund fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen wihrend der
Zeit der Weimarer Republik, oder die Zusammenarbeit mit dem methodisti-
schen Okumeniker Theophil Mann in der Katastrophe wihrend und nach
dem Ersten Weltkrieg, sind bisher noch ein Desiderat. Diese Kontakte fiih-
ren fast in die vorokumenische Ara und zeigen Siegmund-Schultzes pro-
phetisches Charisma.

Ein anregendes Buch, das zu lesen sich lohnt.

Karl Heinz Voigt

Wolfgang Thonissen (Hg.), Lexikon der Okumene und Konfessionskun-
de. Im Auftrag des Johann-Adam-Mohler-Instituts fiir Okumenik, (Herder
Verlag) Freiburg 2007, 765 S.

Dieses Lexikon erfasst den immer breiter werdenden Strom der beteiligten
Kirchen in einer bisher nicht gekannten Weise. Wer tiber die wachsende
Anzahl 6kumenischer Institute und Einrichtungen Informationen sucht,
wird hier fiindig. Wer tiber protestantische Konfessionen und Denomina-
tionen in Deutschland, aber teilweise auch in angelsichsischen Lindern,
eine knappe Ubersicht braucht, wird in der Regel nicht vergeblich nach-
schlagen; Landeskirchen und Freikirchen sind konfessionskundlich erfasst,
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in der Regel von Autoren aus den dargestellten Kirchen, nicht selten unter
einem dhnlichen Stichwort erginzt von einem romisch-katholischen Ver-
fasser (z. B.: ,Methodisten, Methodismus® von Walter Klaiber; , Evangelisch-
methodistische Kirche” von Hans Jorg Urban). Erstmals ist in einem deutsch-
sprachigen Lexikon der Okumene ist auch die Orthodoxie reprisentativ
vertreten. Von besonderer Bedeutung sind die Stichworte zu theologi-
schen Fragen wie z. B. ,Geistliches Amt“, ,Eucharistie“ (mit Abendmabhl),
+Kirche* usw. Die grofien theologischen Artikel sind fast alle von Autoren
der sogenannten grofien Kirchen verfasst.

Der Grundbestand des Lexikons ist dem zwischen 1993 und 2001 er-
schienenen Standardwerk ,Lexikon fiir Theologie und Kirche* tibernom-
men. Uber fiinfzig Beitrige wurden zusitzlich — (iberwiegend von Experten
des ,Johann-Adam-Mohler-Instituts neu verfasst oder sie wurden — den
erfreulichen Entwicklungen folgend — weitergefilhrt, um den neusten
Stand zu bieten (z. B. ,gegenseitige Taufanerkennung® (1334) einer grofie-
ren Anzahl von Kirchen vom 29. April 2007). Die Literaturangaben sind
weitgehend auf den neusten Stand gebracht. Leider fehlt gerade bei den
Freikirchen die Aufnahme des Buches ,Freikirchen in Deutschland (19.
und 20. Jahrhundert)“ von 2004 und die neuere romisch-katholische Sicht,
wie sie H. J. Urban 1996 in der vom J.-A.-Mohler-Institut besorgten Ausgabe
einer ,Kleinen Konfessionskunde” formuliert hat. In dem Zusammenhang
des Artikels , Freikirchen” stellt sich die Frage der Verhiltnismifligkeit der
Literarurangaben. Fur das Spezialgebiet ,Freikirchliche Missionen® (437 f.)
standen dafiir 14 Zeilen (mit z. T. dlterer Literatur), fiir die ,Freikirchen® sel-
ber (436f.) lediglich 4 Zeilen zur Verfugung. Die Frage der Verhiltnismafig-
keit stellt sich auch in Verbindung mit dem Stichwort ,Reichslieder* (1168f.).
Wer die ,Reichslieder erwihnt, muss noch dringender die ,,Gesangbiicher*
von Landes- und Freikirchen bedenken. Anstelle dessen gibt es zwei Bei-
trige zum ,Okumenischen Liedgut“ (97f. u. 978f).

Insgesamt sind die Freikirchen noch nicht in den 6kumenischen Pro-
zess integriert. Sie werden in diesem Lexikon fast ausschlieflich konfes-
sionskundlich behandelt. In den einzelnen theologischen oder historischen
Artikeln kommen sie auch mit typischen Akzenten ihres theologischen und
verfassungsrechtlichen Propriums, den historischen Erfahrungen und den
weltweiten ékumenischen Einfliissen auf den ORK (Sozialethik — dkume-
nisch 1271 ff)) nicht mehr vor. Wenn das auch nicht durchgehend erwartet
werden kann, so sind doch eine Reihe von Themenfeldern zu benennen, fiir
die das unverzichtbar ist. Ich nenne nur: Eucharistie/Abendmabhbl .in den
reformatorischen Kirchen* (3681ft.), wer ist das? — Religionsfreibeit (11691t.),
ein Thema, das die Freikirchen traditionell, also bedeutend linger als die
beiden sogenannten Groflkirchen begleitet hat; Kirchenrecht (662ff.), das
naturgemadf in nicht territorial und nicht staatsbezogen verfassten Kirchen
einen anderen Ansatz entfaltet hat; Kirche im evangelischen Verstdndnis
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(634ff.), mit von den allgemein protestantischen Positionen einerseits durch
weltweite Verfassungen oder andererseits durch independentistische Struk-
turen und auerdem durch die Frage der Konstituierung der Mitglied-
schaft deutlich unterscheidet; (Frauen-)Ordination (433 £), die nicht einfach
einlinig unter ,evangelische Kirchen“ abgehandelt werden kann; Kirchen-
ordnungen (6581f.) werden wieder fiir die ,reformatorischen Kirchen™ — was
meint Landeskirchen — behandelt, ohne zu bedenken, dass z. B. die welt-
weit verpflichtende ,Verfassung und Ordnung” der methodistischen Kirche
einen vollig anderen Charakter hat; die Laienpredigt (750f) — durch
Minner oder Frauen — ist ein ganz nattirliches und historisch besonders in
der Ausbreitung der methodistischen Kirchen wichtiges Element ihres Le-
bens, wihrend der Beitrag hier keine ,evangelische® Variante bietet, son-
dern dieses Stichwort fast ausschliefilich unter rom.-kath. kirchenrechtli-
chen Aspekten behandelt. Einzufiigen ist hier, dass ein Beitrag tiber die
~Vereinigung Evangelischer Freikirchen® fehlt, immerhin der ersten 6ku-
menisch-zwischenkirchlichen Gemeinschaft in Deutschland mit internatio-
nalen okumenischen Implikation bei der Entstehung, auf den innerhalb des
Lexikons mehrfach verwiesen wurde (Sp. 642 u. 913).

Wichtiger ist die Frage der 6kumenisch eindeutigen Sprache. Erfreulich
ist zunichst einmal, dass protestantische Kirchen als solche bezeichnet
werden. Aber in ungezihlten Fillen wird ,,protestantisch®, ,,reformatorisch®
und sogar ,evangelisch® kurzerhand mit landeskirchlich gleichgesetzt. Das
fithrt manchmal zu fatalen Folgen. Zum Beispiel bei dem grundlegenden
Artikel ,Kirche® ist ,im evangelischen Verstindnis® lediglich das landes-
kirchliche angeboten, obwohl! die Freikirchen natiirlich evangelisch sind,
aber doch ein vollig anderes ekklesiologisches Profil ausweisen. Hitte hier
wnach landeskirchlichem Verstindnis“ gestanden, wiren derartige Irritatio-
nen vermieden worden. Dieses eine Beispiel steht fiir viele andere. Bei je-
dem anderen Lexikon muss der Freikirchler Nachsicht uben, aber gerade
in der Frage der theologischen Klarheit muss an ein Okumene-Lexikon ein
anderer MaRstab angelegt werden.

Diese Erwigungen filhren zu einer Grundsatzfrage. Ist bei uns nicht der
okumenische Prozess soweit fortgeschritten, dass ein Okumene-Lexikon
nicht mehr aus einer konfessionellen Sicht einer einzelnen Kirche verant-
wortet werden muss oder kann, sondern um der 6kumenischen Gemein-
schaft willen einen okumenischen Herausgeberkreis haben muss? Das 6ku-
menische Grundverstindnis wird nicht durch einige — von wem? — ausge-
wihlte Autoren anderer Kirchen abgedeckt. Es geht um die okumenische
Konzeptionierung eines solches Werkes. Eine Einzelkirche kann das oku-
menische Feld nicht fiir sich besetzen, es sei denn, die Publikation hitte
den Namen ,Rémisch-katholisches Lexikon der Okumene und Konfes-
sionskunde®. In einem okumenisch verantwortet Nachschlagewerk wiirden
solche Grundentscheidungen, wie sie die allgemeine und unklare Verwen-
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dung der Begriffe ,evangelisch“ oder ,protestantisch” betreffen von vorne
herein vermieden.

Nattirlich wiirde es auch andere Akzentsetzungen und eine breitere Aus-
gewogenheit geben. Was bei den Gesangbiichern bereits erwihnt wurde,
gilt auch fiir das lingst nicht so wichtige Stichwort ,,Zeltmission* (1452), das
eben nur den Bereich der Landeskirchen umfasst, obwohl die Freikirchen
in diesem Feld eine reiche Geschichte haben. Als — sicher eifriger — frei-
kirchlicher Nutzer des Lexikons habe ich die Stichworte ,Independentis-
mus®, ,Marid Himmelfahrt“, Vereinigung Evangelischer Freikirchen, um nur
einige zu nennen, vermisst. Gerade bei den ,Adventisten® wire es fiir die
Leser informativ, deren Gespriche mit dem Lutherischen Weltbund (1994-
1998) und die daraus entstandenen Empfehlungen mit dem Literaturhin-
weis ,Lutherans & Adventists in Conversation® (2000) zu erfahren. Im Arti-
kel ,World Methodist Council“ wire gerade in einem romisch-katholisch
verantworteten Lexikon zu erwarten gewesen, einen Hinweis auf den nun-
mehr tiber vierzig Jahre ununterbrochen gefuhrten Dialog mit dem romi-
schen Einheitssekretariat zu geben und in den Literaturangaben auf die
u.a. von H. J. Urban mit herausgegebenen Binde ,Dokumente wachsender
Ubereinstimmung® mit den Dialogtexten hinzuweisen, vielleicht auch auf
die Aufsitze zum freikirchlich/rémisch-katholischen Dialog unserer Freikir-
chenforschung.

Der fiir die Okumenische Bewegung (Kardinal Kaspers schreibt jeweils
»Okumenische Bewegung“) wichtige ,Weltbund fiir Freundschaftsarbeit
der Kirchen® (seit 1914) ist, wie selbst die ,Okumenische Centrale* mit
ihrer eigenen Geschichte fiir die ACK leider iibersehen worden.

Bei der Erarbeitung eines so vielfiltigen Lexikons unterlaufen kleine Feh-
ler. Zu erwihnen ist: Paul Deitenbeck ist kein ,Pater”, sondern ein landes-
kirchlicher , Pastor®.

Die Anmerkungen von ganz unterschiedlichem Gewicht zeigen, wie
schwer es ist, mit einem solchen Lexikon den heutigen dkumenischen
Anspriichen gerecht zu werden. Es zeigt auch, dass der 6kumenische Lern-
prozess noch lingst nicht abgeschlossen ist. Dieses Werk ist aber ein wich-
tiger und enorm hilfreichen Schritt, um die Zukunft in 6kumenischer Part-
nerschaft weltweit und lokal zu gewinnen. Die kritischen Ruckfragen min-
dern keineswegs den Wert der hier geleisteten Arbeit. Wer 6kumenisch ar-
beitet, in Arbeitsgemeinschaften, in theologischen Dialogkreisen, in seiner
Gemeinde, und wer sich literarisch zu 6kumenischen Themen dufiert oder
in der Offentlichkeitsarbeit titig ist, der wird auf dieses profunde Werk
nicht verzichten konnen. Fiir eine zweite erhoffte Auflage ist es wiinschens-
wert, dass die Herausgeber fachkundige Berater anderer Kirchen hinzuzie-
hen, weil auf der wissenschaftliche Ebene Okumene immer noch weitge-
hend als ein bilaterales Thema behandelt wird. Das Johann-Adam-Maohler-
Institut hat den ersten Schritt der Ausweitung bereits getan, als es im Jahr
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2001 die Dialoge mit den Minderheitenkirchen in Deutschland im Anschluss
an die romisch-lutherische Erklirung zur Rechtfertigungslehre aufnahm. Erste
Friichte dieser Gespriche finden sich in dem Lexikon an verschiedenen Stel-
len. Aber es ist erst ein Anfang.

Karl Heinz Voigt

Hans-Christian Diedrich, ,Wohin sollen wir gehen...“. Der Weg der Christen
durch die sowjetische Religionsverfolgung. Eine russische Kirchengeschichte
des 20. Jahrhunderts in 6kumenischer Perspektive, (Martin-Luther-Verlag)
Erlangen 2007, 572 §., geb. Ausg. ISBN 978-3-87513-158-1, kart. Ausg. ISBN
978-3-87513-160-4

In den letzten Jahren fanden die Migration Russlanddeutscher und die Pro-
bleme ihrer kirchlichen Integration zunehmende Beachtung.” Die evangeli-
schen Freikirchen sehen die Schwierigkeiten der Menschen aus einem an-
deren Kulturkreis, sich in den bestehenden westdeutschen Gemeinden
heimisch zu fiihlen.® Viele russlanddeutsche Migrantenfamilien empfanden
bald nach ihrer Ankunft in Deutschland einen ,Kulturschock® und fiirchten
um ihre Identitit. Ein Teil zieht es vor, sich ethnisch homogenen Gemein-
den anzuschlieflen. In diesen Gemeinden und freikirchlichen Gemeinde-
zusammenschliissen wird versucht, die althergebrachte Glaubenskultur zu
bewahren, die fern vom Ursprungsland ihrer Viter und Miitter entstanden
war. Als Beispiele seien die Scheu vor 6kumenischen Kontakten und die
Geheimniskrimerei vieler Kirchen- und Gemeindeleitungen genannt. Wer
diese Glaubens- und Lebenskultur verstehen will oder nach Erklirungsan-
sitzen flr segregatives Verhalten gegentiber der westdeutschen Gesell-
schaft sucht, kommt an der Kirchengeschichte der Nachfolgestaaten der
ehemaligen Sowjetunion nicht vorbei. Einem tiefgehenden Studium der
Kirchengeschichte stehen aber die Vielfalt der theologischen Stromungen
und Denominationen, aber auch die schwierige Quellenlage und vor allem
das Fehlen von Kenntnissen des Russischen im Wege.

Der lutherische Kirchenhistoriker Hans-Christian Diedrich (1936-2008)
versucht in einer Art Kompendium die Kirchengeschichte Russlands bzw.
der Sowjetunion im 20. Jahrhundert tberschaubar zu machen. Auflerdem
will Diedrich, der in Greifswald als ,Spitberufener” 2004 im Spezialgebiet
Ostkirchenkunde habilitierte, den ermordeten und verfolgten Geistlichen
durch die Aufnahme in Listen ein Denkmal setzen. Seine umfangreiche

7

Zum Beispiel fiir die Evangelisch-lutherische Kirche: Christian Eyselein, Russland-
deutsche Aussiedler verstehen. Praktisch-theologische Zuginge, Leipzig 2006, Be-
sprechung in Freikirchenforschung 16 (2007), 331 ff.

Vgl. auch Beitriige auf dem VFF-Symposium 2006 ,Freikirchen und Spitaussiedler”
in: Freikirchenforschung 16 (2007).
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Monografie steht in einer Reihe weiterer Veroffentlichungen zur Kirchen-
geschichte Russlands bzw. der ehemaligen Sowjetunion im Verlag des Mar-
tin-Luther-Bundes.” Unter der Frage des Apostels Simon Petrus (Joh 6,68)
gliedert Diedrich die Geschichte der Verfolgung, Diskriminierung, Zwangs-
umsiedlung, Verbannung und des Lebens im Untergrund, aber auch der
Anbiederung und Vereinnahmung fiir machtpolitische Zwecke in acht Perio-
den von je ungefihr zwolf Jahren Dauer. Sie reichen von den letzten Jahren
des Zarenreiches iiber die Machteroberung durch die Bolschewiki, die un-
sigliche Diktatur Stalins, die Nachkriegszeit, die Religionsfreiheit und Res-
tauration der Russisch-orthodoxen Kirche nach dem Zusammenbruch der
Sowjetunion bis zum Ende des 20. Jahrhunderts. Innerhalb dieser Kapitel
wird eine weitgehend einheitliche Gliederung durchgehalten, die mit der
orthodoxen Kirche beginnt. Thr folgen der Katholizismus, das Luthertum
und die Freikirchen (Evangeliumschristen, Baptisten, Adventisten). Sie er-
laubt ein Querlesen der Geschichte einzelner Kirchen. Angehingt sind oh-
ne eine zeitliche Strukturierung unter der Sammeltiberschrift ,,Andere Grup-
pen: Altglidubige, kleinere Freikirchen und ,Sekten‘“ u.a. die Pfingstbewe-
gung, die Mennoniten und die Methodisten in Uberblicken von nur weni-
gen Seiten. Dieses Kapitel schlieft eigenartig mit einer einzigen , Sekte®, den
Zeugen Jehovas.

Zum Schluss widmet sich Diedrich der russischen Gottlosenbewegung in
drei Ausprigungen: die Antireligiose Kommission, der Bund der Gottlosen
und der Bund der militanten Gottlosen. Unter ,Nachwort“ bietet Diedrich
eine Zusammenfassung bzw. ein Resiimee. Auf diese Darstellung folgen die
Listen der Geistlichen, die Opfer der politischen Willkiir geworden sind.
Fur die freikirchliche Forschung ist die separate Liste von 235 Namen der
Evangeliumschristen, Baptisten, Mennoniten, Siebenten-Tags-Adventisten u. a.
bemerkenswert.

Einige ausgewiihlte Dokumente im Originaltext mit deutscher Uberset-
zung vermitteln Eindriicke von der Religions- und Kirchenpolitik. Ein sehr
umfangreiches, nach Sachgesichtspunkten geordnetes Literaturverzeichnis
sowie ein Personen-, Orts- und Sachregister erlauben Weiterstudien. Eine
vereinfachte Karte gibt eine geografische Orientierung. Mit grofiem Geschick
ausgewihltes Bildmaterial illustriert eindrucksvoll die Darstellung in Wor-
ten.

Diedrich ist mit diesem Buch noch kurz vor seinem Tod eine iiberzeu-
gende, spannende, ertragreiche und zugleich niichterne historische Dar-
stellung der Kirchen und Christen in Russland bzw. in der Sowjetunion
gelungen. Seine Eloquenz und auflerordentliche Fachlichkeit motivieren
den Leser, sich mit der wenig schonen Geschichte zu beschiftigen und ein
Gespir fiir die Einstellungen und die Glaubenskultur der Russlanddeut-

?  Der Martin-Luther-Bund ist Diasporawerk der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen

Kirche Deutschlands (VELKD) mit einem Arbeitsschwerpunkt u. a. in Osteuropa.
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schen zu entwickeln. Diedrichs Ehrgeiz einer moglichst umfassenden und
kompakten Prisentation der vielschichtigen Geschichte des Christentums
ist offensichtlich. Angesichts der schwierigen Quellenlage und theologi-
schen Zuginge blieb fiir Diedrich die Historiografie iber die russischen
Freikirchen ein teilweise sperriges Unternehmen. Groflere Forschungslii-
cken sind noch sichtbar wie z. B. tiber die Pfingstbewegung. Doch letztlich
kann Diedrich seinen ehrgeizigen Anspruch, eine 6kumenische Kirchen-
geschichtsschreibung vorzulegen, voll erfiillen. Insofern erginzt diese Mono-
grafie die bereits vorhandene Literatur sehr gut.

Lothar Weifs

Alfred Neufeld, Was wir gemeinsam glauben. Tiuferisch-mennonitische
Uberzeugungen, (Neufeld-Verlag) Schwarzenfeld 2008, 128 S., ISBN 978-3-
937896-68-7

In der Welt gibt es 1,5 Millionen Mitglieder tiuferisch-mennonitischer Ge-
meinden, die sich als Nachkommen der Tiuferbewegung verstehen, die im
16. Jahrhundert entstand. Zwischen den mennonitischen Gemeinden be-
stehen aus theologischen, ethnischen und historischen Griinden grofie Diffe-
renzen. Thren unterschiedlichen Vereinigungen ist eine starke Selbstindig-
keit der Mitglieder eigen. Die Mennonitische Weltkonferenz hat nach einem
langen Gespriachsprozess im Jahr 2006 eine weltweite Glaubensbasis be-
schlossen. Mit ihr soll die Identitit und der Zusammenhalt der weltweit
kleinen Gemeinschaft gestirkt werden: ,Mit Freude stellen wir die Einheit
in zentralen Glaubensiiberzeugungen fest.“ (19) Im Auftrag der Mennoniti-
schen Weltkonferenz stellt Alfred Neufeld diese Glaubensbasis vor. Neufeld
ist Prisident der Protestantischen Universitit in Asuncion, Paraguay, und
u.a. Gastdozent am mennonitischen Theologischen Seminar Bienenberg,
Schweiz.

Nach einer Einfiihrung durch den Generalsekretir der Mennonitischen
Weltkonferenz, Larry Miller, werden die ,Gemeinsamen Uberzeugungen® in
sieben Glaubensartikeln prignant formuliert. Ihre Gliederung wird in den
folgenden Kapiteln tibernommen. Der . Priambel” folgen drei Kapitel tiber
Gott, den Vater, den Sohn und den Heiligen Geist. Danach werden die
Bibel als Glaubensgrundlage und die traditionsreiche Friedenstheologie ent-
faltet. In den letzten beiden Kapiteln wird auf das Gemeindeleben und die
weltweite Okumene eingegangen. Die Geschichte wird nur kursorisch in
Verbindung mit einer Perspektive fiir die Zukunft dargeboten.

Zur Ekklesiologie wird festgehalten: ,Die Kirche ist das Volk all derer,
die die verindernde Kraft des Heiligen Geistes erfahren haben.“ (52) Die
Ortsgemeinden sind , Tochter des weltweiten Leibes Kirche. (18) Beziig-
lich der Bibel ist in einigen Punkten der Einfluss eines historisch-kritischen
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Schriftverstindnisses spiirbar. (63) Bemerkenswert ist die enge Verkniip-
fung einer Kultur des Friedens mit Evangelisation. (79) Glaubensvorbilder
werden nicht nur der mennoitischen Geschichte entnommen, sondern es
werden auch auflenstehende Personlichkeiten wie z. B. Dietrich Bonhoef-
fer im Kampf gegen Rassismus genannt. (32) Die grofle mennonitische Tra-
dition der Friedenstheologie drickt sich klar aus: ,Wenn die Kirche Ge-
walttitigkeit und Ungerechtigkeit verurteilt und sich weigert, gegen irgend-
welche Feinde eine Waffe zu ergreifen, bezeugt sie damit das Wesen und
die Liebe Jesu Christi.“ (32) und ,Indem die Gemeinde nicht mitmacht bei
Betrug, Korruption, Gotzendienst, Hass, Verachtung, Diskriminierung und
Materialismus, ruft sie offentlich auf zur Sinnesinderung und Abkehr von
jeglicher Form der Stinde.“ (32)

Das Taschenbuch bietet seinen Inhalt in einer gefilligen Gestaltung des
Umschlages an. Eine Gruppe junger Menschen verschiedener Nationen
und Hautfarben schaut den Leser an und motiviert zur Frage ,Was ist das
fir ein Glauben, der sie so frohlich macht?“

Dieses handliche Buch erfiillt die Kriterien eines modernen Katechis-
mus fiir Mennoniten, die 6kumenisch orientiert sind. Die Sprache ist allge-
mein verstindlich, die Lesbarkeit der Glaubenssitze durchgehend gut. An
den Beispielen zur Veranschaulichung von Aussagen spurt man die welt-
weite, auch die sogenannte ,Dritte Welt“ einbezichende Perspektive des
Evangeliums. Der Katechismuscharakter des Buches wird noch durch die
innere Struktur der Kapitel verstirkt. Sie beginnen jeweils mit einem grof§
gedruckten Aussagesatz und werden unter ,Miteinander ins Gesprich kom-
men*“ mit Bearbeitungsfragen abgeschlossen, die sich fiir Gruppenarbeiten
in den Gemeinden eignen. Bedauerlich ist das Fehlen eines kleinen Ver-
zeichnisses weiterfiihrender Literatur. Somit richtet sich das Buch an das
breite Publikum mit einem Interesse an Basisinformationen tiber den aktu-
ellen Glauben der Mennoniten.

Lothar Weifs

Martin Friedrich, Kirche. Okumenische Studienhefte 14, zugl. Bensheimer
Hefte 108, hg. vom Konfessionskundlichen Institut des Evangelischen Bun-
des, (Vandenhoeck & Ruprecht) Gottingen 2008, TB, 222 S., ISSN 0522-
9014, ISBN 978-3-525-87122-5

Mit dem vorliegenden Band 14 findet die seit 1992 entstandene Reihe ,,Oku-
menische Studienhefte“ ihren Abschluss. Diese Reihe bereitet 6kumenisch
relevante Themen auf wie z. B. Abendmahl, Taufe, Rechtfertigung, Schrift-
verstindnis, kirchliche Amter und Spiritualitit. Mit dem Grundlagenthema
+Kirche® im letzten Heft wird noch einmal ein gewichtiger Schlussakzent
gesetzt, der nahezu alle bisherigen Themen der Schriftenreihe biindelt. Das
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in jeder Hinsicht umfangreiche Heft erscheint in einer Zeit der Diskussion
tiber das Selbstverstindnis in den evangelischen Kirchen im allgemeinen und
seinen konkreten Ausprigungen in Aufgaben, Amtern und Strukturen fiir die
Zukuntft.'® Fiir viele evangelischen Freikirchen und freikirchlichen Gemein-
den greift das Heft mit der Ekklesiologie ein wenig reflektiertes Thema auf.
Aufderdem sollte man fiir eine Zusammenarbeit mit seinem Nachbarn im
Bilde sein, was er beim Begriff ,Kirche* denkt. Mit Friedrich duflert sich
ein kompetenter Autor, denn er ist Studiensekretir in der Geschiftsstelle
der ,,Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa — Leuenberger Kirchen-
gemeinschaft” (GEKE) und lehrt Kirchengeschichte an der Universitit Bo-
chum.

Die Gliederung dieses ,Okumenischen Studienheftes® folgt dem bishe-
rigen Schema der Reihe. Nach einer Einleitung mit Vortiberlegungen und
einem Befund tber Kirche und Israel im Neuen Testament folgen in Teil A
die ,Konfessionellen Positionen®. Die an der Kirchengeschichte orientierte
Darstellung wird unterteilt in die Zeit der Antike und des Mittelalters und
in die Neuzeit mit der Bildung von ,Konfessionskirchen“. Neben den refor-
matorischen Kirchen einschlief8lich der evangelischen Freikirchen und
einem Abschnitt tiber die Pfingstbewegung wird hierunter auch die R6-
misch-katholische Kirche seit dem 16. Jahrhundert dargestellt. Den grofi-
ten Anteil am Buch hat der Teil B, welcher die 6kumenische Bewegung im
20. Jahrhundert, den ,,Okumenischen Rat der Kirchen* (ORK) und die Viel-
zahl der 6kumenischen Gespriche in unterschiedlichen Kombinationen doku-
mentiert und kommentiert. In Teil C werden eine Bilanz der Ergebnisse
gezogen und Perspektiven der zwischenkirchlichen Beziehungen anhand
von sechs Kategorien mit Gegensatzpaaren entwickelt. Ein ergiebiges Quel-
lenverzeichnis und ein umfingliches kombiniertes Sach- und Personenre-
gister erlauben ein Weiterstudium.

In seiner Einleitung legt Friedrich die Ansitze dar, aus denen sich ver-
schiedene Modelle von Kirche entwickelten. Fiir die Theologie des 20. Jahr-
hunderts stellt er die Unaufhebbarkeit der Erwihlung Israels heraus. Ty-
pisch fiir die reformatorischen Kirchen ist die theologische und organisato-
rische Vielfalt. Zum Beispiel vertreten die lutherischen Kirchen in der Oku-
mene zwei verschiedene Richtungen (38-41).

In neuerer Zeit nihern sich die protestantischen Ekklesiologien ein-
ander an. Friedrich sieht hierfur mehrere Ereignisse: Im 19. Jahrhundert ist
es die landesherrlich verordnete Bildung von Unionskirchen in Deutsch-
land und die Griindung tiberkirchlicher Vereinigen wie den CVJM und die
Evangelische Allianz (50). Bezlglich der Unionskirchen muss aber ange-
merkt werden, dass diese zu innerkirchlichen Protestbewegungen und Kir-
chenspaltungen fiihrte. Ein grofier Schritt zu einer gesamtprotestantischen

10

Zum Beispiel das Impulspapier des Rates der EKD , Kirche der Freiheit. Perspektiven
fiir die Evangelische Kirche im 21. Jahrhundert®, Hannover 2006, mit den biblischen
»Schliisselbildern® fiir Kirche: Salz der Erde, Licht der Welt und Leib Christi.
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Ekklesiologie war die ,Barmer Theologische Erklirung® von 1934. Sie be-
einflusste das Dokument , Die Kirche Jesu Christi“ der Leuenberger Kirchen-
gemeinschaft aus dem Jahr 1994 (51). Nach dem Punkt ,Die Herausbildung
einer gesamtprotestantischen Ekklesiologie® wirkt die , Pentekostale Ekkle-
siologie” etwas eigenartig angehingt (53-56). Friedrich begriindet dies da-
mit, dass die Pfingstbewegung keinen Anteil an der Herausbildung einer
gesamtprotestantischen Ekklesiologie hat, weil ihr eine organisatorische Struk-
tur auf Weltebene fehle und sie Vorbehalte gegen theologische Lehre habe.
Er bemerkt aber auch, ,dass dort, wo die pfingstlichen Gemeinden Be-
stand hatten, nach ein, zwei Generationen eine Verkirchlichung einsetzte®
(54). Daran schliefit sich die Geschichte der Ekklesiologie in der Romisch-
katholischen Kirche vom Konzil von Trient tiber das 1. Vatikanische Konzil
bis zum 20. Jahrhundert an. Eine fundamentale Wende in Richtung einer
konsensfihigen Ekklesiologie sieht Friedrich im II. Vatikanum. Friedrich
stellt aber eine Tendenz zu einer innerkirchlichen Zentralisierung und
einem stirker exklusiven Kirchenverstindnis unter Papst Johannes Paul II.
fest. Auch fiir die Zukunft sei nach seiner Ansicht mit einer restriktiven
Auslegung der Konzilstexte zu rechnen: ,Vieles, was im ckumenischen Ge-
sprich an Anniherungen bereits erreicht schien, wird so erneut auf den Priif-
stand geraten. Aber was ckumenisch beschwerlich scheint, kann auch Aus-
druck einer grofferen Wahrhaftigkeit sein® (62).

Der zweite, umfinglichste Teil B des Buches beginnt mit einem Abriss
der Geschichte der 6kumenischen Bewegung und Institutionen im 20. Jahr-
hundert. Aus der folgenden groflen Zahl von theologischen Dialogen seit
den 1970er Jahren zur Vertiefung der kirchlichen Gemeinschaft werden nun
einige Ergebnisse mit Beteiligung evangelischer Freikirchen ausgewihlt. Im
baptistisch-reformierten Dialog werden Unterschiede in der Ekklesiologie
erkennbar. Die Reformierten betonen den Gemeinschaftsaspekt von Kirche,
die Baptisten hingegen den Personalismus der Kirche. Beide sind sich einig
in der Ablehnung einer bischoflichen Verfassung der Kirche und der Zuord-
nung der Ordinierten in das allgemeine Priestertum nach reformatorischem
Verstindnis (76-78). Im Dialog zwischen den Baptisten und den Lutheranern
ergeben sich Differenzen tber die Verortung der Kirche. Andererseits wird
die praktische Zusammenarbeit betont (79-81). Die Ergebnisse der Verhand-
lungen zwischen der GEKE und den europiischen Baptisten stellten blei-
bende gravierende Differenzen in der Tauffrage fest. Die Voraussetzungen
fiir eine Kirchengemeinschaft sind deshalb nicht gegeben. Das gemeinsame
Kirchenverstindnis fuft auf der Confessio Augustana VII (81-83). Zwischen
den Methodisten und den Lutheranern gibt es einen grofien Konsens fiir
eine Kirchengemeinschaft. 1997 traten deshalb siecben methodistische Kir-
chen Europas der GEKE bei (78f). Auch zwischen den Methodisten und
den Anglikanern findet ein Dialog mit dem Ziel der Kirchengemeinschaft
statt, da wesentliche Grundaussagen identisch sind. Diskussionen entstan-
den tber das Amtsverstindnis und die Rolle des Bischofsamtes. Auf dem



Buchbesprechungen 337

Wege zur Einheit schlossen Anglikaner und Methodisten in England 2003
einen Bund (95). Einen der iltesten theologischen Dialoge fiihren der
Weltrat Methodistischer Kirchen und die Rémisch-katholische Kirche seit
1971. In den Ubereinstimmungen driickt sich die ausgeprigt ckumenische
Einstellung der Methodisten aus. Man erkannte die missionarische Dimen-
sion der Kirche an, verstindigte sich iiber die Pneumatologie, setzte den
Begriff koinonia fiir gemeinsame Aussagen tiber die Wesensmerkmale der
Kirche ein und stellte die Notwendigkeit des Bischofsamtes fest. Allerdings
bliecben noch betrichtliche Inkongruenzen in der Lehre (126-133). Erniich-
ternder Kommentar Friedrichs: ,,So zeigt sich schon bei diesem auf protes-
tantischer Seite so offen gefiihrten Dialog, dass wir von einem erfolg-
reichen Abschluss des Gesprichs iiber die Kirche noch weit entfernt sind“
(133).

Die Romisch-katholische Kirche war auch um theologische Dialoge mit
den Baptisten, Pfingstlern und Evangelikalen bemiiht, wobei fiir die letzte-
ren mit den Vertretern der Evangelischen Allianz erstmalig Reprisentanten
einer kirchentibergreifenden Bewegung Gesprichspartner wurden. Bemer-
kenswert ist die Kontinuitit der Gespriche zwischen Rom und Pfingstlern
seit 1972. Die Ergebnisse bleiben vage. Es zeigen sich grofere Differenzen.
Fazit Friedrichs: ,Nimmt man die drei Dialoge zusammen, dann muss fest-
gestellt werden, dass die Communio-Ekklesiologie offensichtlich einen gro-
en Reiz auf die eher kongregationalistisch ausgerichteten Freikirchen und
Gemeinschaften ausiibt. Dies gilt tiber einen bemerkenswert langen Zeit-
raum. Man wird aber nicht sagen konnen, dass dies tber eine atmosphiiri-
sche Verbesserung wirklich etwas ausgetragen hitte. Formen und Bedin-
gungen der Verwirklichung der koinonia werden doch noch vollig unter-
schiedlich bestimmt“ (125f.). Die theologischen Differenzen zwischen den
Reformierten und Pfingstlern sind ebenfalls erheblich. Die Pfingstler weisen
einen deutlich individualistischeren Zug auf als die Reformierten (83f). Nach
dem Eindruck Friedrichs steht der theologische Dialog mit den Pfingstkir-
chen noch ganz am Anfang (84). Die dezentrale Struktur der Pfingstbewe-
gung bereitet dabei besondere Probleme. Als ihre Vertreter treten deshalb
Einzelpersonlichkeiten auf. Am Ende dieses Teils konnen die ekklesiologi-
schen Ergebnisse im Rahmen des ORK als Konzentrat der Dialoge verstan-
den.

.Bilanz und Perspektiven“ im letzten Teil des Buches geschehen an-
hand von sechs Kriterien, die als begriffliche Gegensatzpaare ausgestaltet
sind: Die Kategorie der Kirche, ihr Wesen und ihre Heilsbedeutung, die
Kennzeichen und der Ort der Kirche sowie schliefSlich die Frage nach der
Einheit der Kirche. Friedrich stellt in der Okumene einen deutlichen Fort-
schritt im gemeinsamen Bewusstsein und eine wachsende Ubereinstimmung
im Kirchenverstindnis fest (160). Hierzu hat die Communio-Ekklesiologie seit
dem II. Vatikanischen Konzil sicher einen groffen Anteil. Wichtig ist auch die
Anerkennung der eschatologischen und missionarischen Dimension der
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Kirche. Uber die Kennzeichen der Kirche wird immer noch kontrovers dis-
kutiert. Friedrich sieht aber einander Erginzendes von ,Wort und Sakra-
ment® und von , Einheit, Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizitit“. Die Rolle
der Kirche im Heilsgeschehen bleibt umstritten. In dieser Frage nimmt die
Pfingstbewegung eine Sonderrolle ein (187 ff.). Spilirbare Anniherungen gibt
es uiber den Ort von Kirche. So erkennen z. B. die Baptisten nun an, dass die
Ortsgemeinde erst in einem Verbund mit anderen die volle Qualitit von
Kirche hat. Aus der Gegenrichtung bewegt sich die Romisch-katholische
Kirche seit dem IIL. Vatikanischen Konzil zu (194 f.). Kritisch sieht der Ver-
fasser den Aktionismus der Anglikaner, Lutheraner und (eingeschrinkt) der
Methodisten in Richtung Rom. Die gemeinsamen Papiere zwischen der
+Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands® (VELKD) und
der katholischen Deutschen Bischofskonferenz kritisiert Friedrich mit deut-
lichen Worten als zu harmonisch vor dem Hintergrund der Spannung zwi-
schen dem katholischen Petrusamt und dem Kirchenverstindnis der Con-
fessio Augustana VII. Fir ihn ist ein Konsens illusorisch (147). Ihrem letz-
ten gemeinsamen Bericht ,Apostolizitit der Kirche® von 2007 bescheinigt
er immerhin ,ein sehr ernsthaftes Bemiihen, die kirchliche Einheit durch
Fortschritte in der Ausiibung von Amtern und Autoritit voranzubringen®
(150). Als problematisch empfindet Friedrich ambitionslose Erklirungen von
VELKD und EKD. In diesem Zusammenhang hebt er die Bedeutung der
Leuenberger Konkordie hervor (200ff.). Friedrich gelangt zum Schluss,
dass der Gegensatz zwischen dem romisch-katholischen und dem evangeli-
schen Verstindnis von kirchlicher Einheit weiterhin besteht und sich in der
letzten Zeit wieder verschirft hat: ,,Fundamental ist letztlich, dass in der ro-
misch-theologischen Theologie die Einheit den Ausgangspunkt bildet” (203).

Das vorliegende Buch soll dazu dienen, ,dass die einzelnen Kirchen ih-
ren Platz in Gottes Sendung mit seiner Kirche wahrnehmen® (206). Beschei-
den stellt Friedrich die Grenzen seiner Darstellung fest. Er unterstreicht die
Bedeutung charismatischer und tiberkonfessioneller Bewegungen und wiinscht
sich eine Reflexion tber die Rolle der christlichen Kirche in der Welt und im
interreligiosen Dialog (2006). Es ist das Verdienst Martin Friedrichs, mit die-
sem Buch einen schwierigen und kontroversen Gegenstand der christlichen
Okumene fachlich anspruchsvoll, komprimiert, niichtern und klar darge-
stellt zu haben. Dieses ,,Okumenische Studienheft ist eine Orientierungs-
hilfe in der 6kumenischen Zusammenarbeit und eine kompetente Grund-
lageninformation fiir Studium und Lehre.

Lothar Weifs
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Anton Grabner-Haider, Das Laienchristentum. Von den Anfingen bis zur
Gegenwart, (Wissenschaftliche Buchgesellschaft) Darmstadt 2007, 144 S.,
ISBN 978-3-534-20015-3

Ein attraktiv gestaltetes, handliches und solide gebundenes Buch verfiihrt
zum spontanen Blittern, Lesen und Kauf: Frohlich lachende Midchen und
Jungen stehen beieinander und recken begeistert ihre Hinde hoch. In ih-
rer Mitte tiberragt sie ein grof3es schlichtes Holzkreuz. Mit diesem Bild von
Jugendlichen auf dem Weltjugendtag 2005 der katholischen Kirche in Koln
wird das ,Laienchristentum® lebendig. Auch der Titel des Buches verspricht
spannende Informationen tiber eine aktuelle Problematik: Priestermangel,
Stellenstreichungen, das Verhiltnis zwischen leitenden Theologen im Haupt-
amt und dem Ehrenamt, Finanzkrise, demografischer Wandel, schrumpfende
Zahlen aktiver Gemeindeglieder und der regelmifigen Gottesdienstbesu-
cher sind Symptome eines fundamentalen Wandels der Einstellungen zu
Fragen der Religion und des Glaubens und der Rolle der christlichen Kir-
chen in der pluralistischen Gesellschaft Deutschlands. Auf diese Herausfor-
derungen suchen die grofien Kirchen Antworten und haben bereits grund-
legende Reformmaflinahmen eingeleitet, um ihre Institutionen zukunftsfi-
hig zu machen.

Aber wie kam es zu den heutigen Verhiltnissen? Welchen Beitrag haben
LLaien® in der Geschichte fiir den Aufbau der Kirche und die Verbreitung
des christlichen Glaubens geleistet? Wie lisst sich die Rolle der ,Laien” in
der weltweiten Kirche, aber auch in der Gemeinde vor Ort fiir die Zukunft
auf der Grundlage der Kenntnisse tiber die Vergangenheit definieren? Grab-
ner-Haider, Religionsphilosoph an der Universitit Graz, ordnet den Inhalt
chronologisch von der Jesus-Bewegung bis zur Postmoderne. Ein kleines
Literaturverzeichnis, das vor allem Titel des Autors und Joseph Ratzingers
auffuhrt, schlief3t das Buch ab.

Dieses Buch hat einen dhnlich gestalteten Zwilling tiber die Entstehung
des Klerus in der Kirche.'' Wer beide Buchtitel nebeneinander legt, kann
nicht libersehen, dass der Autor vor allem die romisch-katholische Kirche
im Blick hat und das Verhiltnis von Laien und Klerus als Gegensatz emp-
findet.

Grabner-Haider unterscheidet gleich auf den ersten Seiten des Buches
scharf zwischen den Eigeninteressen des Klerus und den ,Laienchristen®.
Fir ihn kommt das Reich Gottes , durch Verwirklichung der allgemeinen
Nichstenliebe, der Barmherzigkeit und der Armenbhilfe, der Wahrhaftigkeit
und der Versohnung der Gegner.“ (9) ,,So besteht die Nachfolge Jesu ...
allein in der Verwirklichung seiner moralischen Zielvorgaben.“ (20) Bei der
Darstellung der Alten Kirche geht der Verfasser fast jeder Spur nach. Die Be-
griindung der geistlichen Leitungsimter bleibt jedoch blass. Die Geschichte

"' Anton Grabner-Haider, Die Diener Gottes. Das Klerikerchristentum und seine Ge-

schichte, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 2008.



340 Buchbesprechungen

der Laien in der Kirche des Mittelalters wird vor allem aus feministischer
Sicht geschildert. (48{f)) Die Reformation versteht er als einen Prozess der
Emanzipation der ,Laienchristen* aus der Herrschaft der Kleriker. (10) Aller-
dings: ,Selbst die Reformatoren haben die Inquisition nicht beendet, son-
dern mit heiliger Begeisterung weitergefiihrt. (61) Die reformatorischen Be-
kenntnisschriften werden aber nicht herangezogen, das ,allgemeine Priester-
tum der Gliaubigen® nicht erwihnt. Den Mystikern der Reformationszeit wid-
met Grabner-Haider unverhaltnismifig viel Platz. Als Protagonisten der
Laienchristen stellt Grabner-Haider Galileo Galilei vor. (73 f.) Vor allem
aber die kirchenkritischen Philosophen wie Nietzsche, Feuerbach, Marx,
Schopenhauer, Hegel, Kant, Russell und Wittgenstein reprisentieren fiir den
Autor das ,Laienchristentum®: , Es waren umfassend gebildete Laienchristen,
welche die Lehren und Moralgesetze der Kleriker umfassend der Kritik unter-
zogen.“ (79) Das Zwischenergebnis: Eine ,verniinftige“ Religion verzichtet
auf Monopolanspriiche und Dogmen. (79f.)

Die Aufklirung interpretiert der Autor als umfassenden Lernprozess von
sLaienchristen®. Diese Zeit wiirdigt Grabner-Haider auch als Fortschritt und
fihrt Sinnlichkeit, Nacktheit und Freiheit der Sexualitit an. Selbstverstind-
lich sind nach seinem Konzept ,die” Kleriker grundsitzlich gegen alles Fort-
schrittliche. (11) Die Theologie von der ,sogenannten ,Erbsiinde’“ betrachtet
Grabner-Haider als veraltete Lehre der Kleriker. (67) ,,Die Denker des Kriti-
schen Rationalismus (Karl Raimund Popper, Hans Albert u. a.) haben we-
sentlich dazu beigetragen, geschlossene Glaubenssystem zu analysieren und
zu relativieren.” (85) Auch Erich Fromm und Sigmund Freud werden erwihnt,
denn Grabner-Haider geht es um die ,Lebensform einer gesunden und
lebensfreundlichen Religiositit”. (85)

Fazit des Religionsphilosophen Grabner-Haider: ,Heute kénnen wir sa-
gen, dass vor allem die Laienchristen in den christlichen Kirchen die Lern-
prozesse vorangebracht haben, welche die Religion mit einem humaneren
Gesicht erscheinen lassen. ... Es sind die Erkenntnisse der Naturwissen-
schaften, der therapeutischen Methoden und der kritischen Philosophie,
welche der Religion wieder neue Kraft geben konnen. Doch diese Religion
der Laienchristen orientiert sich nicht mehr an den Lehren und Normen
der Kleriker und ihrer Theologen, sie ist weitgehend autonom geworden.®
(87) Die ,Denkimpulse der modernen Physik” sind Zitate aus der ,moder-
nen Kosmologie“ einschlielich ostlicher Denker. (97 ff.) Das Festhalten an
konservativen Glaubensvorstellungen kommentiert Grabner-Haider mit
den Worten: ,,Heute verstehen wir, dass es vor allem seelisch verletzte Per-
sonen waren, die repressive Gottesbilder verbreiteten und aufbauten.” (101)

Ganze Passagen der Kirchengeschichte werden nicht erwihnt bzw. nicht
fiir das Thema herangezogen wie z. B. Taufertum, Methodismus, Pietismus
und Erweckungsbewegung. Die Entstehung der altkatholischen Kirche als
eine Folge des 1. Vatikanischen Konzils wird keines Wortes gewurdigt, ob-
wohl eine durchaus prominente Gruppe von Theologen, Priestern und Nicht-
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theologen an ihr beteiligt war. Die katholische Gesellenbewegung, immer-
hin die Initiative eines energischen Landgeistlichen (Adolph Kolping), die
karitativen Orden und die Vielzahl von Vereinen katholischer Laien hitte der
Autor fiir eine einigermafen ausgewogene Darstellung des ,Laienchristen-
tums*“ beriicksichtigen konnen, von den politischen und gesellschaftlichen
Auswirkungen der katholischen Laienorganisationen ganz abgesehen. Es ist
schon erstaunlich, wie die Geschichte der Laien in der katholischen Kirche
ohne die Erwihnung des II. Vatikanischen Konzils geschrieben werden kann.
Immerhin gelingt dem Autor im letzten Drittel des Buches unter , Laien-
christentum der Postmoderne® eine anschauliche Darstellung von der Plu-
ralisierung und Individualisierung religioser, vor allem christlicher, Einstel-
lungen und das Schwinden des Einflusses von Vorgaben kirchlicher Autori-
titen auf die Kirchenglieder. In seiner Zustandsbeschreibung unterscheidet
Grabner-Haider zwischen verschiedenen Einstellungen der Christen in Europa
unter der Leitthese einer ,abgestuften Identitit“. Dies geschieht mit einer
eindeutig positiven Tendenz zugunsten der ,liberalen Christen“. Nahelie-
genderweise sieht der Autor die ,Fundamentalisten“ negativ. Unter ,soge-
nannten ,Sekten’, die sich von christlichen Kirchen abgespalten haben“ wer-
den in einer Reihe die Freikirchen, Quiker, Mormonen und Zeugen Jeho-
vas genannt. (128) ,Viele von ihnen lesen die Bibel wortlich und widerset-
zen sich der wissenschaftlichen Weltdeutung, ihre Gemeinschaften haben
meist autoritire Strukturen mit klaren Handlungsvorgaben. Kritisches und
autonomes Denken findet sich dort selten, es handelt sich um vormoderne
Lebensorientierungen. (128) Wie einfach kann die Welt doch sein! Wer die-
se Sitze unbedarft liest, konnte eine Menge Vorurteile gegeniiber Anders-
denkende entwickeln.

Fasziniert ist Grabner-Haider vom Jubel Jugendlicher fiir den Papst und
andere Reprisentanten der Kirche, die gleichzeitig als , Auswahlchristen® , auf
eine sehr selbstindige Weise um eine christliche Lebensgestaltung ringen.”
(133) Er setzt auf die ,gelebte Moral“, weil durch die Katastrophen des
letzten Jahrhunderts ,,die Gottesbilder und Glaubenslehren der Theologen
weitgehend zusammengebrochen” seien. (121) Gibt es nicht auch eine lan-
ge Reihe bahnbrechender Erkenntnisse von grofden Theologinnen und Theo-
logen gerade in diesem beschriebenen Jahrhundert, die sich auf das Gemein-
deleben auswirken — vielleicht gerade durch die Katastrophen beférdert?
Stattdessen werden jiidische Denker der Postmoderne seitenlang hervorge-
hoben. (115 ff)) Die , Trends der Postmoderne” sind eine Zitatensammlung
uber die Einstellung des Autors. Der Schlusssatz des Buches bringt sie auf
den Punkt: ,Der nachhaltigste Impuls des religiosen Glaubens diirfte aber
in der realistischen Hoffnung auf ein gelingendes Leben zusammen mit kon-
kreten Mitmenschen sowie im offenen und fairen Austausch der Kulturen
und in der Verantwortung vor einem gottlichen Schopfer liegen.” (135)

Die Werbung der Wissenschaftlichen Buchgesellschaft fiir das Buch weckt
hohe Erwartungen bei der Leserschaft: , Ein grundlegender Beitrag zum The-
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ma Laienkirche!” und ,Die Darstellung umfasst alle christlichen Konfessio-
nen und verdeutlicht deren unterschiedlichen Umgang mit dem ,Problem’
der Laien.“ Legt man diese Aussagen als Mafdstab an, dann bleibt das kleine
Buch eindeutig hinter ihnen zuriick. Die hiufige Wiederholung der These
vom Gegensatz zwischen Klerus und Laienchristentum befordert Vorurtei-
le. Beispiele von Kooperationen finden keine Erwidhnung. Die Rolle der
Laien bzw. Nichttheologen in der Kirche wird nicht wirklich differenziert
und tiefgriindig diskutiert, zwischen den Kirchen und theologischen Bewe-
gungen nicht ausreichend unterschieden. Das Bemiihen um eine allgemein
verstindliche Darstellung wird an einigen Stellen durch den Gebrauch von
philosophischen Termini und die Erwihnung vieler Namen von Philosophen
und Psychotherapeuten behindert. Auch stellt sich die Frage, ob das von
Grabner-Haider angenommene ,Laienchristentum® in der dargestellten Ge-
schlossenheit nicht eine Fiktion ist. Der angenommene emanzipatorische
Charakter der ,Laienchristen” diirfte fiir den grofiten Teil der Menschheit
in der Kirchengeschichte wenig zutreffen. Der vom Verfasser herangezoge-
ne Personenkreis war Bildungsbiirgertum. Es ist spiirbar, dass sich der Au-
tor von personlichen Voreinstellungen leiten lief}, die eine angemessene
Darstellung des Themas behinderten. Nur die Individualisierung religioser
Einstellungen und die Ausprigung eines ,Patchwork“-Glaubens sind anschau-
lich dargelegt.

Die attraktive Ausstattung des Buches und die Eloquenz des Autors kon-
nen leider nicht das Gefiihl der Erniichterung tiberdecken: Der Erkenntnis-
ertrag des Buches ist unbefriedigend. Das ist sehr bedauerlich. Die Geschichte
der Laien bzw. Nichttheologen in der christlichen Kirche muss offenbar noch
griindlich erforscht und geschrieben werden.

Lothar Weifs

Katharina Kunter /Jens Holger Schjprring (Hg.), Die Kirchen und das
Erbe des Kommunismus. Die Zeit nach 1989 — Zisur, Vergangenheitsbe-
wiltigung und Neubeginn. Fallstudien aus Mittel- und Osteuropa und Be-
standsaufnahme aus der Okumene, (Martin-Luther-Verlag) Erlangen 2007,
398 S., ISBN 978-3-87513-155-0

Joachim Willems, Lutheraner und lutherische Gemeinden in Russland.
Eine empirische Studie tber Religion im postsowjetischen Kontext, zugl.
Diss. theol. Univ. Hamburg 2003, (Martin-Luther-Verlag) Erlangen 2005,
471 8., ISBN 3-87513-142-8

Als Erginzungen zur der Arbeit von Diedrich zur russischen Kirchenge-
schichte konnen zwei Monografien verstanden werden, die in den letzten
Jahren im selben Verlag erschienen sind. Thre Erkenntnisse motivieren zu
weiteren Studien.
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Der von der Privatdozentin fiir Neuere und Neueste Geschichte in Karlsruhe
und dem Professor fiir Kirchengeschichte im dinischen Arhus herausge-
gebene Band vereinigt 20 Aufsitze in Deutsch und Englisch. Er ist das Pro-
dukt einer gemeinschaftlichen Tagung mehrerer deutscher und skandinavi-
scher Forschungseinrichtungen im Jahr 2005. Der Kreis der Autoren kommt
aus Nord-, Mittel- und Osteuropa. Das Themenspektrum umfasst nicht nur
die Geschichte von Mehrheits- und Minderheitskirchen verschiedener Kon-
fessionen und Linder unter kommunistischer Herrschaft und im Transforma-
tionsprozess nach 1989. Vielmehr werden diese Kirchengeschichten durch
weitere Beitrige in grofere historische Zusammenhiinge eingeordnet. Dies
geschieht in sehr ansprechender Weise gleich mit dem ersten Aufsatz von
Miklos Tomka, Direktor der Ungarischen Religionssoziologischen Forschungs-
stelle in Budapest und Professor an der Theologischen Fakultit der Uni-
versitit Szeged. Aus einem umfassenden Lindervergleich mit Statistiken und
Grafiken zieht Tomka in Thesen Schliisse Gber die europiischen Gesell-
schaften, Kirchen und Religiositit vor allem in Mittel- und Osteuropa: ,Die
Religionsverfolgung des Kommunismus hat nur in der Hilfte der ost- und
ost-mitteleuropiischen Gesellschaften schmerzliche Spuren hinterlassen (21).
+Es gibt eindeutige Zeichen eines religiosen Aufbruchs in Ost- und Ost-Mit-
teleuropa“ (25). ,Der Stand der Religiositit ist nicht unabhingig vom sozia-
len Wandel“ (34). Das in mehreren Aufsitzen belegte Ausmafl der Kontrolle
und Instrumentalisierung der religiosen Regungen und kirchlichen Aktivi-
titen mit perfiden Methoden durch Partei und Staat im Kommunismus sind
erschreckend. Hinzu treten kritische Anmerkungen tiber die Rolle der welt-
weiten Okumene in dieser Zeit. Die Ostpolitik des ,Okumenischen Rates
der Kirchen®* (ORK) war offenbar grofenteils das Resultat einer Fernsteue-
rung aus Moskau. Der ,Lutherische Weltbund® (LWB) erwies sich als nur
eingeschrinkte Stiitze fiir protestantische Minderheiten. Bei diesen Er-
kenntnissen entsteht Nachdenklichkeit: Wie viel Naivitit, Pragmatismus und
Opportunismus unter dem Mantel der Diplomatie von Kirchenfunktioni-
ren nutzte noch den Menschen im Glauben vor Ort unter der atheistischen
Herrschaft? Und wie hoch war der Verlust an Glaubwirdigkeit der Kirchen
und der Verkiindigung des Evangeliums als Preis fiir diese Politik? Der Trans-
formationsprozess der postkommunistischen Gesellschaften, des Christen-
tums und der Kirchen wird mit mehreren anspruchsvollen Analysen ange-
gangen. Der letzte Aufsatz des Munsteraner Professors Michael Bentker pran-
gert die ,Verkennung des inhumanen Charakters der kommunistischen
Ideologie und Herrschaft“ durch Theologen an (387). Er verlangt eine ,Selbst-
aufklirung uber kirchliche Desorientierungen im Umgang mit dem Kom-
munismus® (385) und erwartet eine klare Scheidung zwischen theologi-
schen und politischen Gegenstinden (391f.). ,So bietet das Jahr 1989 ein
Lehrstuck flr politischen Parusieverlust” (390).

Der grofde Ertrag dieser Aufsatzsammlung entsteht vor allem durch die Zu-
sammenstellung von Beitrigen aus verschiedenen historischen Disziplinen
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und Blickwinkeln. Die im Umfang tiberschaubaren und gut lesbaren Auf-
sitze vermitteln ein eindrucksvolles Bild von der Lage der Kirchen, des
Christentums in den Gesellschaften der postkommunistischen Linder in
Europa. Sie bieten Einsichten in Verhiltnisse, von denen Zuwanderer aus
diesen Lindern geprigt sind.

Dies trifft auch auf das zweite Buch zu. Die Dissertation von Joachim Wil-
lems im Fach Evangelische Theologie spiegelt u. a. konkrete Verbindungen
in Russland und den Nachbarlindern zwischen dem Luthertum und ande-
ren reformatorischen Denominationen wider. Die Zeit der Unterdriickung
durch die kommunistische Herrschaft, die Strategien des Uberlebens der
Gemeinden, die Glaubenskultur und die Anforderungen der Integration in
die westliche Kultur Deutschlands sind Gemeinsamkeiten, die die uns be-
kannten Grenzlinien zwischen Konfessionen und Kirchen verschwimmen
lassen. Die Selbstbezeichnung einer russlanddeutschen Gemeinde in Koln
als ,Freie Evangelisch-lutherische Briidergemeinde® fasst die Situation plaka-
tiv zusammen.

Nach einer Einleitung und zwei beachtenswerten Kapiteln zur Kirchen-
und Religionsgeschichte Russlands betrachtet Willems seinen Gegenstand
mit soziologischen Methoden. Er entscheidet sich fiir ein schliissiges Kon-
zept aus Fallstudien tGiber ausgewihlte fiinf Gemeinden, einer Fragebogen-
erhebung unter den Gottesdienstteilnehmern und vertiefenden Interviews
nach einem Leitfaden. Die Bereitschaft in den Gemeinden, den Autor und
sein Projekt zu unterstiitzen, war tiberraschend grof3. So sind die Resultate
uber Profile der Gemeinden, das Gemeindeleben, Glaubensfragen, das Ver-
hiltnis zu anderen Religionen und zur Kultur aufschlussreich. Die deut-
schen ,briidergemeindlichen“ Gemeinden mit pietistischer Frommigkeit in
den Deportationsgebieten sind zum Teil gemischtkonfessionell. Fiir Jiingere
und besser Ausgebildete sind Gemeinden dieses Typs unattraktiv. Die sehr
konservativen Gemeinden leiden wegen Auswanderung, Uberalterung und
Assimilation der Russlanddeutschen stark unter Schwund (384 f.). Der zweite
russischsprachige Gemeindetyp ist vergleichsweise jung, zeigt Wachstum
durch stidtische, assimilierte Russlanddeutsche und andere Nationalititen
und 16st sich von der Tradition (386f.). Zwischen den unterschiedlichen
Gemeinden gibt es auch eine Reihe von Gemeinsamkeiten in der Ethik
und biblischen Hermeneutik (388). Die Gemeindeglieder unterscheidet Wil-
lems in traditionale®, ,ethnische“ und , hiretische®. Zum ,traditionalen”
Typ gehoren Russlanddeutsche, die sich fiir ihr Glaubensleben an Formen,
Inhalten und Werten aus vorrevolutionirer Zeit orientieren (Kopftiicher,
schwerfillige Chorile, fremdartige deutsche Dialekte u.a.). Ihre Einstellung
nimmt eine Scheidung zwischen dem gottlosen Treiben der Umwelt und
der Gemeinde der Rechtgliubigen vor (389f.). Der ,ethnische® Typ unter
den Gemeindegliedern besteht ebenfalls aus Russlanddeutschen, die aber
sprachlich und kulturell weitgehend an die russische Gesellschaft assimi-
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liert sind. Fur sie gehort die Zugehorigkeit zum Luthertum untrennbar zu
ihrem Selbstbewusstsein als Deutsche. Sie legen Wert auf Deutsch als litur-
gische Sprache und wollen sich die ihnen fremde deutsche Tradition im
Ganzen aneignen. Um sich aber wohl zu fiithlen, sind ihnen emotionale,
seelsorgliche und erlebnisorientierte Momente im Gemeindeleben wichtig
(390f). Die ,hiretischen“ Gemeindeglieder haben sich eigenstindig ohne
Traditionsbezug fiir die Gemeinde entschieden, die zu ihnen am besten
passt. Sie schitzen Predigt und theologische Weiterbildung in moderner
russischer Sprache (391f.). Nach dem Eindruck des Autors gehoren den
Jneugegrindeten Gemeinden und dem Gemeindeglied ,hiretischen” Typs
die Zukunft (409-414).

Willems methodisches Vorgehen und die daraus erzielten Ergebnisse
sind einer besonderen Wiirdigung wert. Die Anlage seiner Arbeit ist anre-
gend und konnte Vorbild fiir weitere, moglicherweise vergleichende, Stu-
dien in Russland oder in Deutschland iiber Gemeinden und Freikirchen
der Migranten aus Lindern der ehemaligen Sowjetunion sein.

Lothar Weifs



346

Bibliographie 2008 zur Geschichte der Freikirchen

Zusammengestellt von Dennis Bachmann

Abkiirzungen (nach TRE soweit moglich):

BBKL
CGR
Ch
ChH
DB
DGb

DtPfrBI
EvDia
EvTh
FF

HerKorr
JEH
JGKMP
JGNKG
JGPrO
JMS

Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon

Conrad Grebel Review

Christsein heute

Church History

Doopsgesinde Bijdragen

Der Grenzbote. Organ fiir die Evangelisch-altreformierte Kirche in Nie-
dersachsen

Deutsches Pfarrerblatt

Evangelische Diaspora

Evangelische Theologie

Freikirchenforschung, hg. vom Verein zur Férderung der Erforschung
freikirchlicher Geschichte und Theologie an der Universitit Miinster
Herder Korrespondenz

Journal of Ecclesiastical History

Jahrbuch fiir Geschichte und Kultur der Mennoniten in Paraguay
Jahrbuch der Gesellschaft fiir niedersichsische Kirchengeschichte
Jahrbuch der Geschichte des Protestantismus in Osterreich

Journal of Mennonite Studies

KNA-OKI Katholische Nachrichten Agitur: Okumenische Information

KZG
LuThK
MDEZW

MdKI:

MGBI

MethH
MH

MJ
MQR
MSEMK

OR
PuN
QR
ThBeitr
ThG
ThEPr
SA
UnFr

Us
WTJ
ZThG

Kirchliche Zeitgeschichte

Lutherische Theologie und Kirche, Oberursel

Materialdienst der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschauungs-
fragen, Stuttgart

Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts des Evangelischen
Bundes, Arbeitswerk der Evangelischen Kirche in Deutschland, Bens-
heim

Mennonitische Geschichtsblitter, hg. vom Mennonitischen Geschichts-
verein

Methodist History

Mennonitica Helvetica

Mennonitisches Jahrbuch, Krefeld

Mennonite Quarterly Review

Mitteilungen der Studiengemeinschaft in der Evangelisch-Methodisti-
schen Kirche, s. jetzt: EmK Geschichte

Okumenische Rundschau

Pietismus und Neuzeit

Quaterly Review. A Scholarly Journal for Reflection on Ministry
Theologische Beitrige

Theologisches Gesprich. Freikirchliche Beitriige zur Theologie, Elstal
Theologie fiir die Praxis

Souvenance Anabaptiste

Unitas Fratrum. Zeitschrift fiir Geschichte und Gegenwartsfragen der
Briidergemeine

Una Sancta

Wesleyan Theological Journal

Zeitschrift fiir Theologie und Gemeinde, Neckarsteinach
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Bibliographie 2007/2008 zur Geschichte der Freikirchen (mit Nach-
trigen). In: FF 16, 2008, S. 344-386

Pietismus-Bibliographie, bearbeitet von Udo Striter und Christian So-
both. In: PuN 34, 2008, S. 336-367

Ubergreifende Darstellungen und Sammelwerke

Selbstdndige Veroffentlichungen

5

Voigt, Karl Heinz: Internationale Sonntagsschule und deutschen Kin-
dergottesdienst. Von den Anfingen bis zum Ende des Deutschen Kai-
serreichs, Gottingen 2007 [KKR Bd. 52]

Aufsditze, Artikel
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Geldbach, Erich: Landeskirchen und Freikirchen: Vergangenheit und
Zukunft, In: Holger Eschmann, Jirgen Moltmann, Ulrike Schuler (Hg.),
Freikirche — Landeskirche: Historische Alternative — Gemeinsame Zu-
kunft, (Theologie interdisziplinir Bd. 2), Neukirchener Verlag 2008,
S. 57-66

Geldbach, Erich: Die 6kumenische Bedeutung der Gemeinschaft der
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380. Liese, Andreas: Taufverstindnisse in der Briidderbewegung. In: Zeitschrift
fir Theologie und Gemeinde, 12 (2007), S. 272-286

381. Miiller, Ulrich: Der ,Schriftenstreit* zwischen den Freien evangelischen
Gemeinden und der ,Christlichen Versammlung®. In: EF, 17 (2008),
S. 275-289

Pfingstbewegung und Charismatische Erneuerung

Selbstdndige Verdffentlichungen

382. Baumert, Norbert: Mit dem Riicken zur Wand. Ubersetzung und Aus-
legung des zweiten Korintherbriefes. Wiirzburg 2008, 384 S.
Erstmalig fasst ein exponierter Vertreter der Charismatischen Erneuerung sei-
ne Forschungsergebnisse sowie die seiner Doktoranden (von denen etliche
auch zur CE zihlen) in einer Kommentarreihe zusammen: ,Paulus neu gele-
sen” (zu 1. Kor s. FF 2008, 424, Nr. 461).

383. Bentley, Todd: Die Realitit der unsichtbaren Welt. Himmliche Berei-
che entdecken und das Prophetische erleben. Berlin 2008, 255 S.
Der junge Evangelist Bentley erregte im Frithjahr 2008 weltweites Aufsehen,
als seine Erweckungsversammlungen in Lakeland/Florida von GOD-TV allabend-
lich in mehr als 200 Linder ausgestrahlt wurden. Das evangelikal-charismati-
sche Lager war jedoch hinsichtlich seiner Auftritte und seiner Lehre gespalten.
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Koenigs-Greven, Ursula: Leben fiir die Einheit. Aachen 2008, 175 S.

40 Jahre mit dem und in dem Lebenszentrum fiir die Einheit der Christen
Schlof8 Craheim (Unterfranken). Frau Dr. rer. nat. Koenigs-Greven berichtet
uber ihren Weg und ihre Erfahrungen als verantwortliche katholisch-charis-
matische Mitarbeiterin.

Miller, John (Hg.): Selected Works of Elizabeth V. Baker, Lima/NY 2007,
435 S.

Elizabeth V. Baker leitete mit ihrer Schwester die Elim-Bibelschule in Roches-
ter/NY, USA, und gehort zur ersten Generation der Pfingstbewegung. Sie be-
einflusste direkt u.a. ihren Schiiler I1.Q. Spencer, Griinder der ELIM-Fellowship
(Bibelschule und Missionswerk) in Lima/NY.

Scharfenberg, Roland: Wenn Gott nicht heilt. Theologische Schlaglich-
ter auf ein seelsorgliches Problem, Niirnberg 2005, 488 S.

Der Autor, der hier seine Dissertation verdffentlicht, arbeitete als theol. Leh-
rer in Peru und Deutschland. Seit 2005 lehrt er am Seminar fiir evangelische
Theologie der Universitit Mannheim. Er gehort der evangelisch-freikirchli-
chen Gemeinde in St. Georgen/Schwarzwald an und ist aktiv in der evangeli-
schen Allianz und arbeitet auch fiir die pfingstliche Church of God.

Schifer, Christel: Umfassende Seelsorge. Ein Handbuch zur seelsor-
gerlichen Begleitung (Bd. III). Erzhausen 2008, 209 S.
Hier nun der letzte Band von Christel Schifers Seelsorge-Trilogie (Bd.1 u. 2
wurden bereits im VFF-Jahrbuch 2008 vorgestellt). Bd. 3 enthilt Themen wie
~Vaterschaft Gottes“ erfahren, Krisen bewiltigen, Heilung von korperlicher
Krankheit und der seelsorgerliche Einsatz der Geistesgaben.

Schmidgall, Paul: Hundert Jahre Deutsche Pfingstbewegung 1907-2007.
Studienausgabe, Nordhausen 2007, 177 S.

Nach Einleitung und geschichtlichen Hintergriinden widmet sich der Leiter
des Europiischen Theologischen Seminars (ETS) den theologischen und so-
ziologischen Hintergriinden. Sodann wird die Ausprigung der Pfingstbewe-
gung auf allen fiinf Kontinenten beschrieben (mit Schwergewicht auf Euro-
pa), um dann noch detaillierter auf die deutsche Situation einzugehen.

Schneider, Peter: Lahme tanzen unter der Kanzel. Zeichen und Wun-
der in den Gottesdiensten von Hermann Zaiss. Erzhausen 2008, 208 S.
Der Autor liefert zwar keine kritische Auseinandersetzung mit Zaiss, dafiir aber
belegte Zeugnisse und Berichte von Heilungsversammlungen und einzelnen
Heilungen — besonders aus den Nachkriegsjahren. Er selbst fand in einer Er-
weckungsversammlung von Zaiss zum lebendigen Glauben und wurde von
einer ,unheilbaren Krankheit* geheilt.

Schonheit, Swen: Gemeinde, die Kreise zieht. Das Kleingruppen-
Handbuch. Glashiitten 2008, 314 S.

Pfr. Schonheit, Berlin, engagiert in der Geistlichen Gemeinde-Erneuerung
(GGE) in der ev. Kirche, reflektiert die Geschichte und die heutige Gestalt der
Gemeinde und beschreibt Struktur und Leben von Hauszellgruppen.
Schaubilder und Skizzen verdeutlichen seine Darlegungen.

Sukowski, Tim: Nichts fiir Frauen? Der Dienst von Frauen in Leitung
und Lehre . (In der Reihe SCRIPTUM) Erzhausen 2008, 131 S.

Der Autor ,will den Versuch unternehmen, das biblische Zeugnis griindlich
und zugleich verstindlich zu untersuchen® (S.10). Dem vierteiligen PB (,Die
Ordnungen Gottes“, ,,Diirfen Frauen lehren?“, , Diirfen Frauen leiten?”, , Bei-
spiele aus der Bibel®) liegt die Ordinationsarbeit des Wuppertaler BFP-Pastors
zugrunde.
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Baar, Hanne: Gott rief — ich antwortete. Meine personliche ,Jesus-People-
Zeit“. In: Charisma (come Holy Spirit) 144 (Dusseldorf 2008), S. 30 f.
Die Autorin schildert, wie sie als Diplom-Psychologin eine evangelisierende
Jugendgruppe in der Diisseldorfer Altstadt beobachtet, in ihrer ,Teestube®
durch ein prophetisches, auf sie zutreffendes Wort angesprochen wird, schlief3-
lich ganz ,Ja“ sagt und mit dem Heiligen Geist erfiillt wird.

Baltes, Guido: Lobpreis-Miidigkeit. Zwischen Siegeszug und Abwehr:
Lobpreismusik in der Krise? In: Aufatmen 3/08 (Witten 2008), S. 16-21.
Gefolgt wird dieser analytische Artikel von einem Beitrag des AUFATMEN-Re-
daktionsleiters Ulrich Eggers: ,Wo sind die alten Lieder?“ (a.a.0., S. 22-24).

Bially, Gerhard: Florida Healing Outpouring / Lakeland-Erweckung: Alles
nur Bluff? In: Charisma (come Holy Spirit) 145 (Dusseldorf 2008), S.
24 ff. u. 146, S. 26-29

Erstmalig in der Menschheitsgeschichte wurde ein erwecklicher Aufbruch in-
nerhalb von wenigen Wochen weltweit bekannt und konnte Tag fiir Tag im
Internet und im christlichen Fernsehen (in mehr als 200 Lindern) verfolgt wer-
den. Viele Gemeinden hatten Direkt-Ubertragungen. Leider endete der Auf-
bruch in einem Burnout des jungen Evangelisten und einer auferchelichen
Beziehung.

Bially, Gerhard: Der Segen kehrt zuriick. Megakirchen in Afrika und
ihre Auswirkungen auf Europa. In: Charisma (come Holy Spirit) 146
(Disseldorf 2008), S. 7-10

Die Reemed Christian Church of God und die Deeper Life Bible Church, (zwei
Fallbeispiele) blicken nicht nur ein enormes Wachstum in Afrika zuriick, son-
dern sie griinden jetzt auch Gemeinden in den Lindern, aus denen einst das
Evangelium zu ihnen gebracht wurde.

Bially, Gerhard und Rita: Zentrum fiir ,,ganzheitliche Heilung®“. Eine
Oase fiir Geist, Seele und Leib. In: Charisma (come Holy Spirit) 145
(Dusseldorf 2008), S. 6 f.

Unter der Leitung von Pastor Walter Bernhard ist auf einem Erholungsgelin-
de der Reformierten Kirche am Thuner See ein freikirchlich-charismatisches
wZentrum fiir ganzheitliche Heilung® (inkl. ,,Heilungsschule®) entstanden.

Bially, Gerhard / Passon, Klaus-Dieter: New Life Church — wie alles be-
gann. In: Charisma (come Holy Spirit) 146 (Dusseldorf 2008), S. 17-19
Der Artikel beschreibt eine Zeitspanne von 20 Jahren (1988-2008). Die baptis-
tisch-charismatische NLC mit ihrem Hauptpastor Richard Aidoo (Ghana) ist ei-
ne der einflussreichsten Gemeinden im Rhein-Ruhr-Gebiet geworden.

Bially, Gerhard / Rust, Heinrich Christian: Aktuelle Prophetie auf dem
Priifstand. In: Charisma (come Holy Spirit) 144 (Dusseldorf 2008), S. 8-
12

Ausgehend von drei aktuellen prophetischen Eindriicken, die Ende 2007 / An-
fang 2008 viele pfingstlich-charismatische Kreise in Deutschland beschiftig-
ten, nehmen Bially (Hg. v. Charisma) und Dr. Rust (Sprecher der Geistlichen
Gemeinde-Erneuerung® im BEFG) Stellung zu einzelnen Aussagen und zum
Umgang mit ,,nationalen Prophetien®.

Braun, Rolf-Dieter: Ganzheitliche Heilung: fiir Korper, Seele und Geist.
Das Zentrum fiir Gesundheit — Therapie — Heilung in Karlsruhe. In:
Charisma (come Holy Spirit) 145 (Dusseldorf 2008), S. 14 f.



376

400.

401.

402.

403.

404.

405.

Bibliographie

Getragen von der 6kumenisch-charismatischen Nehemia Initiative e.V. (vgl.
dazu Mechthild Humpert: Weichenstellungen durch Gottes Reden, in: Charis-
ma 144, 24 f. und Autor: Titel, in: come 4/20006) entwickelte sich in Karlsruhe
ein christliches Gesundheitszentrum mit vielfiltigen Angeboten wie Segnungs-
und Heilungsgebet, Hausarztpraxis, Gesundheits- und Ernihrungsberatung, Pa-
tientenfiirbitte, Seminare, betreutes Wohnen.

Fischer, Moritz: Ein unermiidlicher Heilungsevangelist. T. L. Osborn
erzihlt aus seinem Leben und Dienst. In: Charisma (come Holy Spirit)
145 (Disseldorf 2008), S. 23

Der lutherische Theologe Dr. Fischer, der z. Z. seine Habilitationsschrift iber
eine afrikanische Pfingstkirche schreibt, besuchte wihrend seiner Forschungs-
arbeit Dr. Osborn, dessen Einfluss bis heute in Afrika deutliche Segensspuren
hinterlassen hat.

Fraas, Werner: Leitbild der Volksmission. Was sind die Schwerpunkte
unserer Gemeindebewegung? (Report der Volksmission, Mitglied im
BFP, 2/08) In: Wort und Geist. Zeitschrift pfingstlicher Gemeinden,
2/08, Erzhausen 2008.

Der vielversprechende Titel wird leider nur kurz angerissen (ohne Seitenan-
gabe). Beachtenswert: Eine christliche Gruppierung macht seit 70 Jahren
»Volksmission“ nicht nur zu ihrem Programm, sondern auch zu ihrem Namen
(,Unser Name ist Programm®). Die 55 Gemeinden mit etwa 4200 Mitgliedern
haben sich 1988 dem Bund Freikirchlicher Pfingstgemeinden (BFP) ange-
schlossen. Mehr dazu in: Gottlob Ling, Gottes Wege in meinem Leben, Maul-
born 2006 (s. FF-Jahrbuch 2007, 380, Nr. 479).

Hiring, Christian: Die bedeutendste Stimme deutschsprachiger Pfingst-
bewegungen. Ein Riickblick auf die letzten zehn Jahre. In: Wort und
Geist. Zeitschrift pfingstlicher Gemeinden, 8/08 (Erzhausen 2008), S. 6f.
Nach 35 Jahren wechselte die WORT & GEIST-Redaktionsleitung 1998 von der
Schweiz nach Deutschland. Nach weiteren zehn Jahren haben nun die Gster-
reichischen und Schweizer Pfingstbewegungen ihre Kooperation aufgekiindigt.
Hemberger, Christof: ,,Uber den Tellerrand hinaus“ — die CE interna-
tional. Interview mit Michelle Moran, die neue Prisidentin der inter-
nationalen CE (ICCRS). In: CE-Infodienst (hg. v. d. Koordinierungsgrup-
pe der Charismatischen Erneuerung in der Katholischen Kirche), Dez.
08 (Karlsruhe 2008), S. 8 f.

Biographische Stationen der neuen ICCRS (International Catholic Charismatic
Renewal Services)-Prisidentin und ihre Zukunftsvision.

Internationale Christliche Botschaft Jerusalem (Hg.): 60 Jahre Israel —
ein Riickblick auf sechs Jahrzehnte. Jerusalem/Stuttgart 2008, 32 S.
Diese Sonderpublikation enthilt u.a. sechs Beitrdge von David Dolan zu je-
weils einem Jahrzehnt, weitere Artikel von David Parsons (Die Rolle der Chris-
ten bei der Griindung Israels), dem ICEJ-Direktor Malcolm Hedding (Warum
Christen Israel unterstiitzen), dem Direktor des dt. Zweiges (ICBJ) Dr. Jirgen
Biihler (Die Geschichte des christl. Zionismus u.a.).

Klayziewski, Helga: Jubilium der ARCHE in Hamburg. 60 Jahre Wun-
der der Gnade. (Bundes-Informationen vom BFP 2/08, S. 1 f.) In: Wort
und Geist. Zeitschrift pfingstlicher Gemeinden, 2/08, Erzhausen 2008.
Kurzgefasste Historie einer bedeutenden BFP-Gemeinde mit ihrem durch das

christliche Fernsehen in vielen Lindern bekannt gewordenen Pastor Wolfgang
Wegert.
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Neue Stadt — Sonderausgabe: Chiara Lubich. Ein Leben... Ein Licht...
Eine grofde Familie. In: Neue Stadt 5/08 (hg. v. d. Fokolar-Bewegung),
Augsburg 2008, 64 S.

Nachruf und Wiirdigung der Fokolar-Griinderin (1920-2008). Lubich war maf3-
geblich mitbeteiligt am Zustandekommen der Stuttgarter Treffen ,Miteinan-
der fiir Europa®, die von mehr als 170 christlichen (primér charismatisch ge-
prigten) Bewegungen und Gemeinschaften getragen wurden.

Schneider, Ludwig: Was ist mit den Arabern? / Israels zuktiinftige Gren-
zen. In: israel heute 7/08 (Jerusalem 2008), S. 28 f.

Schneider, Griinder der ,Nachrichten aus Israel“ (NAI), die sich zur Zeitschrift
qisrael heute® weiterentwickelten, bezieht Gen 1,12 auf ,alle Nachkommen
Abrahams ... und dazu gehért nicht nur Isaak, sondern auch Ismael ... und
auch Abrahams sechs Sohne [v. Ketura]...“

Sommer, Tom und Ursula: Kampf um ein Leben. Wie Pfarrer Daniel
Hari mit der Krankheit und dem Tod seiner Frau Cornelia umgeht.
In: Christliches Zeugnis 4/08 (Zurich 2008), S. 8 f.

Hari, Autor der Blcher ,Heilen wie Jesus® und , Lieben wie Jesus® sowie Co-
Autor von ,Du bist Gottes Stellvertreter auf Erden® ist nicht nur Theoretiker,
sondern hat in Heilungsseminaren, in Gottesdiensten und selbst auf Esoterik-
Messen viele Spontanheilungen erlebt (www.omegalive.ch). Doch dann starb
seine eigene Frau... (Die gesamte Ausg. ist dem Thema ,Trauern und Tros-
ten“ gewidmet)

Wihrisch-Oblau, Claudia: Migranten mit einer Mission. Das Selbstver-
stindnis pfingstlich-charismatischer Pastoren aus dem Ausland und
ihr Beitrag zur Evangelisierung unseres Landes. In: Charisma (come
Holy Spirit) 146 (Diusseldorf 2008), S. 12 f.

Dem Artikel liegt die Dissertation ,Migrants with a Mission“ der ev. Theologin
zugrunde. 1998-2006 leitete sie das VEM-Programm ,Zusammenarbeit zwi-
schen deutsch- und fremdsprachigen Gemeinden® und stand mit ca. 300
pfingstlich-charismatischen Migrantenkirchen in NRW in Kontakt.

Warnke, Matthias: ,Mit Liebe nach Miinchen® — Die Jesus-People-Er-
weckung. Jesus nicht nur fiir Langhaarige mit Vollbart. In: Charisma
(come Holy Spirit) 143 (Dusseldorf 2008), S. 29 f.

,Ein Erwachen der Seecle, ein Schwelgen des Herzens, ein Aufatmen des
Geistes, eine Eruption an Kreativitit, was alles bis dahin Erlebte schal und
langweilig aussehen lief”, nennt der Theologe und heutige Rechtsanwalt M.
Warnke die Jesus-Bewegung der 70er Jahre. Dabei reflektiert er besonders das
Jahr 1972,

Wegert, Wolfgang: Aus Gnaden erwihlt. In: Taube. (Nachrichten aus
dem Gemeinde und Missionswerk ARCHE e.V.) 2/08, (Hamburg 2008)
8::12-15

Eine Predigtreibe in der Hamburger ,Arche” bildete die Vorlage fiir diesen
Artikel, der wegweisend werden sollte, weil sich Ende 2008 der ehem. BFP-
Viceprises Wegert und seine BFP-Gemeinde vom Pfingstbund verabschie-
deten, um mehr mit reformiert-reformatorischen Kreisen zu kooperieren. (In
derselben Ausg. lehnt Wegert die im pfingstlich-charismatischen Lager ver-
breitete Trichotomie von Geist, Seele und Leib ab und sieht Geist und Seele
als deckungsgleich).

Zimpfer, Hans-Peter: Gemeinsam sind wir stark. Gewinnen — befesti-
gen — trainieren — senden. (Artikel in vier Folgen) In: Charisma (come
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Holy Spirit) 144 (Dusseldorf 2009), S. 38; 145, S. 36; 146, S. 35 (Diis-
seldorf 2008); 147, S. 36

Der Freiburger BFP-Pastor, dessen Gemeinde u.a. durch Impulse der kolum-
bianischen G12-Bewegung auf 700 Gottesdienstbesucher, 440 Mitglieder und
65 sog. 12er-Kreise gewachsen ist, erliutert die vier Siulen dieses Jinger-
schaftsprozesses.

Sonstige

413

414.

Gibello, Erika: ,,...jetzt sind viele Antichristen gekommen!“ 1. Joh 2,18.
Orientierung in den Abgriinden der Pseudoreligionen. Alzenau 2008,
429 S.

In knapper Form analysiert die katholische Charismatikerin ,New Age* (inkl.
Theosophie u. Anthroposophie), eine Vielzahl neuer religioser Bewegungen,
Meditationstechniken, fernostl. Selbstverteidigungs- sowie alternative Heil-
methoden u.a. Sie deckt die spirituellen Hintergriinde auf, bringt Beispiele
aus der Seelsorge und gibt Hilfestellung.

Huber Harald: Das Nardenol aus dem Alabastergefifs. Von Tod und
Auferstehung Christi ergriffen wie Maria. Gelnhausen 2007, 178 S.

Ein Buch, das aus der pers. Fihrung des Autors erwachsen ist, der sich als
Briickenbauer und Dolmetscher zwischen Katholiken und Pfingstlern ver-
steht. Thema ist das sog.vierte geistl. Grundprinzip: ,Wie werden Tod und
Auferstehung Christi fiir mich wirksam?“ Huber sieht eine Kongruenz von der
(evangelikalen) Lehre, den Erloser ins Herz aufzunehmen, und der (katholi-
schen) Herz-Jesu-Verehrung.
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Vereinsmitteilungen

Der Verein fir Freikirchenforschung e.V. wurde 1990 unter dem Namen
.Yerein zur Forderung der Erforschung freikirchlicher Geschichte und
Theologie* (VEfGT) auf Initiative von Prof. Dr. Robert C. Walton an der
Ev.-theologischen Fakultit der Westfilischen Wilhelms-Universitit Miinster
gegriindet und versteht sich als internationale Forschungsgemeinschaft, in
der Fach- und Laienhistoriker bzw. -theologen aus 28 verschiedenen
Denominationen zusammenarbeiten. Gegenwirtig hat der Verein 191
personliche sowie 25 korporative Mitglieder (Kirchen, Gemeinden, Ge-
meindebiinde, Ausbildungsstitten).

Der Verein unterhilt eine eigene Forschungsbibliothek, die ihren
Standort an der Theologischen Hochschule Friedensau hat und auch per
Fernleihe benutzt werden kann.

Theologischen Hochschule Friedensau,

An der Ihle 5, D-39291 Friedensau,

Tel. +49/(0)3921/916-135, Fax 916-159,

Mail: Leibstelle. Bib(@ThH-Friedensau.de
Fiir den weiteren Ausbau der Bibliothek bitten wir Vereinsmitglieder und
Interessierte sehr herzlich um Geld- oder Bucherspenden (z. B. durch
Uberlassung eigener Publikationen oder Zuweisung von Nachlissen). Die
Bibliothek sammelt auch Festschriften wie Gemeindechroniken u. 4. aus
dem Bereich der Freikirchen. Bitte wenden Sie sich mit Fragen oder Vor-
schligen hierzu an die Geschiftsstelle des Vereins (Adresse s. unten).

Auf seiner Jahres-Mitgliederversammlung 2005 hat der Verein beschlos-
sen, jeder theologischen Fakultitsbibliothek im deutschsprachigen Raum
ein Freiexemplar des vorliegenden Jahrbuches zukommen zu lassen, da
viele Hochschulbibliotheken aufgrund ihrer angespannten Haushaltslage
gezwungen sind, den Bezug von Periodika drastisch einzuschrinken. Diese
Initiative unseres Vereins kann jedoch nur durch Sonderspenden aus dem
Kreis der Mitglieder und Freunde finanziert werden, um die wir an dieser
Stelle herzlich werben mochten. Bitte versehen Sie Spenden fiir diesen
Zweck mit dem Vermerk ,Bibliotheksspende Jahrbuch® (Bankverbindung
siehe unten). Vielen Dank.

Der Verein fiihrt jahrlich ein Symposium und eine Arbeitstagung durch, zu
denen interessierte Giste herzlich willkommen sind.

Fur 2009/10 sind bislang folgende Veranstaltungen geplant:

* Arbeitstagung im Herbst 2009:
20 Jahre ,Vereinigung® der deutschen Freikirchen
in Ost und West — Versuch einer Bilanz —
Martin-Luther-King-Haus, 01762 Schmiedeberg/Erzgebirge
23./24.10.2009
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¢ Symposium im Friihjahr 2010:
Die Rezeption Luthers und der Reformation
in den Freikirchen
Christliche Jugendbildungs- und Begegnungsstitte ,.Schloss
Mansfeld, 06343 Mansfeld
19./20. oder 26./27.03.2010
(bitte bei der Geschiiftsstelle nachfragen!)

Aktuelle Informationen zu den Tagungen finden Sie auf unserer Home-
page wwuw freikirchenforschung. de oder in unserem halbjihrlichen Rund-
brief, der auch interessierten Nichtmitgliedern durch die Geschiftsstelle
gern zugesandt wird.

Jeder, der an den Zielen und Aufgaben des Vereins Interesse hat, ist
uns als Mitglied herzlich willkommen. Der Beitritt kann online unter
wwuw.freikirchenforschung.de oder formlos per Mitteilung an die Ge-
schiftsstelle erklirt werden. Die Jahresbeitrige, in denen der Bezug des
Jahrbuchs Freikirchenforschung bereits enthalten ist, belaufen sich derzeit
auf

e € 30,- fur Einzelmitglieder;

* € 15,- fir Studierende und sonstige Ermifligungsberechtigte;

* €75,- fiir korporative Mitglieder.
Bitte beachten Sie die Beitragsrechnung, die diesem Band beiliegt! Frei-
willige hohere Beitrige sowie Spenden fir seine Arbeit sind dem Verein
natiirlich willkommen. Steuerlich wirksame Spendenbescheinigungen wer-
den gern ausgestellt.

Fir Fragen zur Arbeit des Vereins wie auch Einzelbestellungen von Jahr-
biichern (auch iltere Ausgaben sind noch lieferbar) steht unsere Ge-
schiiftsstelle zur Verfigung. Bitte senden Sie auch Beitridge zur Veroffent-
lichung (wofiir wir allerdings keine Gewihr uibernehmen), Tausch- oder
Besprechungsexemplare an folgende Anschrift:
Verein fiir Freikirchenforschung e.V. Geschiftsstelle
Pastor Reimer Dietze, Postfach 1163, D-64386 Erzhausen
Tel.: +49/(0)6150/9768-25 oder +49/(0)172/9726431
Fax: +49/(0)6150/9768-90
Mail: reimer.dietze@freikirchenforschung.de oder
info@freikirchenforschung.de
Bankverbindung des Vereins:
Sparkasse Miinsterland-Ost (BLZ 400 50150), Kto. 19901
IBAN: DE 94 4005 0150 000 019901; SWIFT (BIC) WELADE1IMST
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