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»Die Vereinnahmung Israels im christlichen Denken*
Substitutionstheologie — Kirchen- und theologiegeschicht-
lich betrachtet

I.Die Trennung des judenchristlichen Urchristentums vom rabbi-
nischen Judentuyn.

1,1 Standortbestimmung des Urchristentums.

Das Alte Testament ist die Bibel der Urchristenheit. Wir finden nicht
nur eine Fiille alttestamentlicher Zitate im Neuen Testament, die aller-
dings fast immer nach dem Text der LXX (Septuaginta) zitiert werden,
sondern auch die Art, wie sie zitiert werden im Vergleich und im Ge-
gensatz zu den wenigen Zitaten aus der hellenistischen Literatur bewei-
sen, dass das AlteTestament fiir die urchristliche Gemeinde normativer
Ausgangspunkt der religiosen und theologischen Gedankenbildung der
neutestamentlichen Schriften ist. Damit erkennen wir, dass das Alte
Testament fiir das jlidische Urchristentum die absolute Autoritit ne-
ben den zunichst nur miindlich weitergegebenen Worten Jesu ist. Es
ist Gottes Wort, von dem man in seiner Beziehung zum erkannten
Messias Jesus lebte.

Auch die Selbstbezeichnungen der Urkiche finden sich alle im Al-
ten Testament, denn die Gemeinde Jesu, die sich Ekklesia nennt, will
»~weder Synagoge noch Gegensynagoge noch Extrasynagoge* sein, son-
dern ,,die Messianische Bundesgemeinde* (E.Stauffer).

In diesem Sinne sieht sich die neutestamentliche Ekklesia, die sich
als Gemeinde Gottes (Apostelgeschichte 20,28; 1.Korinther 1,2; 11,16)
oder Gemeinde des Christus (Romer 16,16) bezeichnet, und damit wort-
lich als messianische Versammlung, als Gemeinde des neuen Bundes
(1), als das wahre Israel (2) , als das Restvolk (3), als das auserwihlte
Geschlecht (4) oder als das Volk der Heiligen (5).
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Bibelstellen zu (1) Vgl. Apg 2,25; Heb 8,6; 8,8ff.; 10,16; Mk 14,24.
- (2) Nicht stammesgeschichtlich sondern heilsgeschichtlich : Gal 6,16;
R6 9,8; RO 4,16f.: Gal 3,7; vgl. auch Eph 2,12. — (3) R6 11,4f; Jes 10,22
zitiert in R6 9,27. — (4) 1.Petr 2,9.
Auch die alttestamentlichen Bildworte vom Hirten und der Herde, der
Pflanzung Gottes, sowie die Bezeichnungen der Gottesbeziechung im
Bild der Ehegatten, Mann und Frau, Jungfrau, Braut und Briutigam,
wurden vom Alten Testament (ibernommen.

In diesem Sinne ist auch das Bild von der Kirche Christi als Corpus im
Gleichnis vom Leib und seinen Gliedern, besonders in der Formel von
Haupt und Leib, bereits in der altbiblischen Welt zu finden.

Fiir die Gemeinde Jesu als Gemeinde Gottes — das Wort Kirche ist
eine spitere Form —, werden als Gruppenbezeichnung zunéchst die Be-
griffe ,,Nazarder* (auch ,,Nasorder*) und ,,Ebionder* (vom hebrdischen
Wort fiir ,,arm*) genannt.

Sie selbst bezeichnet sich jedoch schlicht als ,,der Weg* (Apostel-
geschichte 9,2; 19,9.28; 22.4; 24.4.22.), ein Wort, das aus der Qumran-
Gemeinschaft stammt und das darauf hinweist, dass die sogenannte Ur-
gemeinde sich als das ,,erneuerte Israel” versteht. Es gilt zu beachten,
dass diese Gemeinde zunéchst nur aus Juden bestand, die anscheinend
begriffen hatten, dass z.B. die Prophetie von Jeremia 31,31-40 sich nun
fiir sie erfullt hat.

Der Kern der ,,Zwolf™, der aus der ,,Vision Jesu* fiir ein erneuertes
Israel entsteht, ,,zu dem allerdings die Volker hinzustromen werden
(Lukas 13,28-29)* (E.Stauffer), eine kommende Wirklichkeit, die be-
reits in der ersten VerheiBBung Gottes an Abraham vorausgesagt wurde
(1.Moses 12,1-3), zeigt deutlich, dass die Griindung der neutestament-
lichen Gemeinde auf jeden Fall auf den irdischen Jesus und seine Griin-
dung eines ,,Zwolfjiingerkreises” nach den 12 Stimmen Israels zuriick
gefiihrt werden muss, die aber eben gerade ,,um ihren Charakter als das
wieder zu Gott zuriickgerufene Israel weil.” (E.Schweizer) Von hierher
verstehen wir auch die Worte Jesu an die Jiinger des Zwolferkreises in
Lukas 22,30 und Matthidus 19,28, dass sie einmal die zwolf Stimme
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Israels richten werden, sitzend auf zwolf Thronen.

Fiir diese judenchristliche Gemeinde gibt es darum auch keinen
Grund, sich von der jiidischen Volksgemeinde zu trennen. Sie will auch
keine neue Sekte sein neben den Gruppen der Pharisder, Sadduzéer,
Essener und Qumranleute. Diese Urchristen, soweit sie in Jerusalem
leben, - es gab auch bereits vor Pfingsten einige Gruppen, und das heif3t
ein zweites geistliches Zentrum in Galilda (Matthaus 28,10.16; Mar-
kus16,7; Lukas 23,49.55; Apostelgeschichte 1,11; 2,7) -, wie gesagt, die-
se Christusanhénger in Jerusalem nahmen ganz selbstverstandlich am
Tempelgebet teil, versammelten sich im Tempel und befolgten das jii-
dische Moralgesetz. (Vgl. Apostelgeschichte 2,46; 3,1; 5,12.42; 10,14.
- Vgl. auch zur Ethik den jiidischen Moralkatechismus in der Didache
»Zwolfapostellehre* um 120 n.Chr. im syrischen Raum, wo das Juden-
christentum besonders nach den jiidischen Kriegen aufbliihte.)

Sie hielten also fest am jiidischen Brauchtum, z.B Sabbatfeier usw.,
denn sie sind ja selbst Juden und werden darum mit Recht Judenschris-
ten, und das heif3t jidische Messiasanhidnger genannt. Dieses Wort, das
spiter eine negative Bedeutung bekommt, muss hier ganz und gar po-
sitiv gesehen werden.

Diese ersten Christen nehmen allerdings nicht mehr am Tempelopfer
teil, da ja (vgl. Hebréerbrief) das einmalige und endgiiltige Opfer ihres
Messias Jesus als Lamm Gottes am Kreuz auf Golgatha fiir sie das
Ende des alttestamentlichen Opferkultes ist. Der neue Bund, in dem sie
leben, ist die schon in Jeremia 31,31-40 verheiBene Bundeserneuerung,
die zum neuen Bund wird, weshalb sich die Urgemeinde folgerichtig
»als Glieder dieses neuen, durch Gott in Jesus geschaffenen endzeit-
lichen Bundes® (G.Kiimmel) versteht. ,,Dieser Bund hat die Aufgabe,
das ganze Heilsvolk diese Bundes zu rufen: ‘Das ganze Haus Israel
soll sicher erkennen, dass Gott ihn zum Herrn und Gesalbten gemacht
hat, diesen Jesus, den ihr gekreuzigt habt.” (Apostelgeschichte 2,36).*
(G.Kiimmel)
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1,2 Die Distanzierung des Judenchristentums vom traditionellen
Judentum.

Obwohl dem griechischen Wort fiir Gemeinde ,,Ekklesia™ der alttes-
tamentliche Begriff der ,,.Gemeinde Gottes” (gahal, araméisch gehala)
zu Grunde liegt, bezeichnet sich diese neutestamentliche ,,Gemeinde
Gottes™ nun als ,,Gemeinde Jesu™ oder ,,Gemeinde des Christus®, ,,weil
durch die Auferweckung Jesu und Erhohung des gekreuzigten Jesus
zum Messias das endzeitliche Gottesvolk unter der Fithrung des Messi-
as Jesus ins Sein getreten ist.” (G.Kiimmel)

An dieser Stelle beginnt die geistliche Trennung vom allgemeinen
Judentum, weil ,,alle, die Jesus als den Christus (Messias) bekennen,
und nur sie, ... die endzeitliche Heilsgemeinde™ (L.Goppelt) darstellen.

Es folgte schrittweise auch die duflerliche Trennung, die zum Aus-

druck kommt durch das hin und her sich Treffen in den Héuser und das
Mahl halten (Brotbrechen). Diese Bildung von Hausgemeinden wie-
derum wurde ausgeldst durch die Taufe auf den Namen Jesus (Apostel-
geschichte 2,42; 46)
Dariiber hinaus ist anzunehmen, dass das Pfingstereignis als Ganzes,
durch das die Urgemeinde die wirkende Kraft des endzeitlichen Geistes
erfahrt (Joel 3,1; Apostelgeschichte 2,17), ,,bereits mehr oder weniger
zu einer sichtbaren Trennung der Christusgemeinde von den iibrigen
Juden®™ fiithrte, meint Georg Kiimmel.

Es diirfen auch die dufleren politischen Ereignisse nicht tibersehen
werden. Sowohl der jiidische Krieg und die Zerstérung Jerusalems und
des herodeanischen Tempels (66-70 n.Chr.) und die damit verbundene
Flucht der Gemeinde nach Pella im Ostjordanland, aber auch das Schei-
tern der jiidischen Revolte unter Bar-Kochba (132-135 n.Chr.), an der die
judenchristliche Urgemeinde nicht teilnahm, flihrte zu verindernden
und neuen Situationen. Da wire auch der gewaltige GroBenunterschied
zu nennen. Wihrend es nach den Kriegen noch 6-7 Millionen Juden
gab, schitzt man das jiidische Christentum nur auf 200 bis 300 tausend
Christen ein.

Waihrend das Judentum nach dem Verlust des Tempels mit Er-
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laubnis der Romer in Jamnia bei Jaffa einen neuen Hohen Rat fiir die
judische Kultusgemeinde bildete, und ebenfalls mit rémischer Geneh-
migung Yohanan ben Zakkai eine Schule fiir rabbinische Studien er-
richtete, wodurch die jiidische Tradition abgesichert wurde, verloren die
Judenchristen nicht nur ihre Zentrale in Jerusalem, sondern wurden
auch durch den Mértyrertod des Jesusbruder Jakobus im Jahr 62 ihrer
fithrenden Personlichkeit beraubt.

Die weitere Entwicklung in der Gesamtkirche ging nach der Jahr-
hundertwende mehr und mehr in die Hande hellenistischer Juden und
Heidenchristen iiber, deren Gemeinden sich nach der Verfolgung durch
Nero und Domitian wieder erholt hatten. Ein typisches Beispiel dafiir
ist der 1.Clemensbrief, der in den neunziger Jahren wihrend der Regie-
rungszeit Domitians abgefasst wurde.

Dieser Entwicklungsprozess vollzog sich natiirlich langsam. Wie
diirfen dafiir einen Zeitraum von ca. 100 Jahren annehmen.

Das sogenannte Apostelkonzil in Jerusalem, das wohl vor dem
Jahr 49 n.Chr. in Jerusalem stattfand, ist das erste ausfiihrliche Bei-
spiel dafiir, dass es bald zu einem Arrangement zwischen Juden- und
Heidenchristen kam in Fragen des jiidischen Zeremonialgesetzes (Vgl.
Apostelgeschichte 15,1-31 und Galater 1,6-7; 2,1-8 und 15-29))

Ein sehr interessantes Ubergangsbeispiel , von dem wir eine gute
Textiiberlieferung haben, ist die ,,Didache®, die sogenannte ,,Zwoélfa-
postellehre®. In griechischer Sprache geschrieben stammt sie vermut-
lich aus dem syrisch- paléstinensischen Raum und ist irgend wann zwi-
schen 90 um 120 n.Chr. entstanden. In ihr finden wir noch eine enge
Verbindung der christlichen Gemeinde zum Judentum.

Da wire zuerst der Taufkatechismus zu nennen, der unter dem
Thema ,,Die beiden Wege* im Teil i , Kapitel 1-6 aufgeschrieben ist.
Er ist einem jiidischen Proselytenkatechismus entnommen und fiir die
Gemeinde tiberarbeitet und zurecht gemacht.

Bei den Anordnungen fiir die Eucharistiefeier in Kapitel 9 und 10
stammen die Formulierungen fiir das Kelchwort aus dem jiidischen
Tischgebet iiber den Wein mit der christlichen Erginzung durch die
Hinzufiigung des Namens Jesu, der hier Knecht Gottes genannt wird.
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Ebenso das Dankgebet zum Brotbrechen. Auch hier wieder die Er-
wihnung des ,,Knechtes Jesus* und am Ende in der Doxologie noch
einmal Jesus in den Worten: ,,Sein ist die Herrlichkeit und Kraft durch
Jesus Christus in Ewigkeit”. Aber ansonsten finden wir wieder jiidische
Texte aus der Beracha, sowie Segensspriiche der jiidischen Liturgie und
des dreiteiligen Tischgebetes nach der Mahlzeit, sowie ein Anfang aus
dem Musafgebet des Versohnungstages entnommen.

Das Letztere wurde allerdings ebenfalls verchristlicht. Aus ,verei-
nige unsere Zerstreuten aus der Mitte der Vélker, und unsere Diaspora
sammle von den Enden der Erde, und fiithre uns zuriick in deine Stadt
Zion* wird ,,Wie diese Brot zerstreut war auf den Bergen und zusam-
mengebracht eins wurde, so lass auch deine Ekklesia (Gemeinde, Kir-
che) von den Enden der Erde in dein Reich gebracht werden.

In den Endgebeten heilit es dann weiter: Gedenke Herr, deiner Kir-
che..., aber auch am Schluss: ,,Kommen moge die Gnade und vergehen
moge diese Welt. Hosiannah dem Gotte Davids.

Die heute iiblichen sakramental gebrauchten ,,Einsetzungsworte*
Jesu, die Paulus der Gemeinde in Korinth vermittelt hat, fehlen ganz
und waren dort eben nicht iiblich. (Vgl. 1.Korinther 11,23-26.)

Dass diese starken jlidischen Wurzeln dennoch bereits in Zeiten
des Uberganges lebten, zeigt sich in der Didache zum Beispiel in Kapi-
tel 14,1, wo es heifit: ,,Am Herrentage weiter sollt ihr zusammen kom-
men, Brotbrechen und danken, nach dem ihr zuvor eure Siinden bekannt
habt, damit eure Opfergabe (gemeint ist hier eine soziale Sammlung)
rein sei.”

An Stelle der Sabbatfeier ist der 1.Tag der Woche, der Tag der Auf-
erstechung Christi, Herrentag genannt, als Tag der gottesdienstlichen
Feier bereits fest eingefiihrt. (Vgl. Markus 16,9; 1.Korinther 16,2; Of-
fenbarung 1,10.)

Die Vorstellung des Paulus von einer gemischten Gemeinde von
Judenchristen und Heidenchristen, also von jiidischen und heidnischen
Jesus und Messiasanhédngern, wie er sie auf seinem Missionsfeld weit-
gehend zuriickldsst (Galater 3,28), verindert sich zusehends in dem
Augenblick, als ,spitestens im letzten Drittel des 1. Jahrhunderts
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christlicher Zeitrechnung die Zahl der Christusgldaubigen aus den Vol-
kern (Heidenchristen) die Zahl der Christusgldaubigen aus dem Volk
Israel iiberstieg; es wurde fiir die Tora treuen 'Judenchristen’ immer
schwerer, ihr Judesein, einschlieBlich des Gehorsams gegeniiber den
Geboten der Tora, zu bewahren und zu leben.” (Leuenberger Texte 6,
Kirche und Israel, 2. Aufl. 2001, S.32)

Das aber bedeutete, dass die Judenchristen immer mehr an den
Rand der hellenistischen und romischen Christenheit, eben der sich nun
entwickelnden frithkatholischen Kirche gedringt wurde.

Es kommt noch hinzu, dass durch die Weltmission der Apostel
immer mehr Elemente der griechisch-romischen Kultur aufgenommen
wurden, was wir bereits im Vergleich zwischen dem jiidischen Mattha-
us- Evangelium und dem hellenistischen Lukas-Evangelium erkennen,
das von einem Nichtjuden geschrieben wurde.

So verringerte sich schon am Ende des ersten Jahrhunderts und
noch mehr mit Beginn des 2, Jahrhunderts die Abhingigkeit des
Christentums von seinen jiidischen Wurzeln, die allerdings — Gott
sei Dank — immer noch im Neuen Testament zu finden sind, sogar bei
dem Griechen Lukas!

Als dann in der zweiten Hilfte des 2. Jahrhunderts unter dem Ein-
fluss der romischen Gemeinde die ersten Anfinge des neutestament-
lichen Kanons gebildet wurden, die wir im Fragment des Muratori aus
der Zeit um 180 n.Chr. vorfinden, waren die Judenchristen mit ihren
Schriften, das Matthaus-Evangelium ausgenommen, bereits auflen vor.
Sie blieben es auch im Wesentlichen im 3.u.4. Jahrhundert, als auf den
Synoden von Hippo 393 und Karthago 397 und 419 der Kanon erweitert
und endgiiltig abgeschlossen wurde.

Thre speziellen judenchristlichen Evangelien und Apokalypsen,
wie z.B. das ,,Nazardner-Evangelium® in aramiischer , bzw. syrischer
Sprache, wie auch das ,,Ebionder-Evangelium®, das bereits griechisch
geschrieben wurde, - beide sind in keiner Weise hiretisch -, ebenso das
,»Hebrier-Evangelium®, das bereits starker synkretistisch ist und ver-
mutlich das Evangelium der dgyptischen Juden war, sie alle gehoren zur

95



Klaus Jakob Hoffmann

auBerkanonischen Literatur, auch apokryphische Schriften genannt, die
allerdings fiir den forschenden Theologen gro3e Bedeutung haben.

1,3 Distanzierung des rabbinischen Judentums vom jiidischen Ur-
christentum.

Alle erwihnten Prozesse fiihrten natiirlich letzten Endes zur notwen-
digen Identitatsfindung sowohl bei Juden als auch bei Judenchristen
und Christen aus den Nationen (,,Heidenchristen) und schliellich zur
westlich oder Ostlich geprégten frithkatholischen Kirche, die sofort be-
gann, sich gegen das Judentum und damit spéter auch gegen das Juden-
christentum abzuschotten.

Diese Identitéitsfindung konnte allerdings auch in negativer Form
geschehen, in dem man die andere Seite einfach verurteilte und ver-
wiinschte. Ein typisches Beispiel dafiir ist das in Jamnia ebenfalls re-
formierte jidische Hauptgebet Amida - Das Achtzehnbittengebet, in
das eine Verwiinschung der ,,Ketzer* und ,,Nazarener* (Nozrim) aufge-
nommen wurde.

Es ist die 12. Berachah die eine Hinzufligung ,,von Rabban Gam-
liel auf Grund der immer stirker um sich greifenden Sektenbildung im
2.Jahhundert d.Z.“ erhielt. Die Hinzufiigung von Gamliel ,,beschwort
eine Verwerfung der jiidischen Verleumder und Feinde* - (Jeho-
natan Griinfeld, ,,Die Amida im reguldren Morgengebet* — Infernet-
auszug.)

Es findet zunidchst eine Verwiinschung der Ketzer statt. Vermut-
lich wurde als spiéterer Zusatz das Wort ,,Nazarder hinzugefiigt. Im
,»,Dialog mit Trypho™ um 150 n.Chr. beschwert sich Justin der Mirty-
rer dariiber, dass die Juden in ihren Synagogen ,,die verfluchen, die an
Christus glauben®.

Wegen der Bedeutung diese Gebetstextes in der damaligen Zeit
und der Auseinanderssetzung, die zur Trennung und zur zunehmenden
Verfeindung

zwischen dem rabbinischen Judentum und den Judenchristen, und
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spiter der friithkatholischen Kirche fiithren musste, gebe ich zunéchst
den alten Originaltext nach Conzelmann (Quellen) wieder, danach den
heutigen, bereinigten Text nach Griinfeld.

Die 12. Bitte des Achtzehn-Bitten Gebetes.

Den Abtriinnigen sei keine Hoffnung und das Reich der Gewalt
magest du eilends ausrotten in unseren Tagen. Und die Nazare-
ner und Ketzer mégen umkommen in einem Augenblick. Sie mogen
ausgeloscht werden aus dem Buch des Lebens und nicht mit den
Gerechten eingeschrieben werden.

Gepriesen seist du, Jahwe, der Gewallttdtige beugt.

(Hans Conzelmann, Die Geschichte des Urchristentum, NTD Er-
ganzungsreihe 5, Gottingen 1969, Seite 150.)

12. Berachah

Den Verleumdern sei keine Hoffnung und alle Ubeltciter vergehen
im Augenblick, alle werden sie schnell vertilgt und die Frevler rei-
Pet du schnell aus und zerbrichst und stiirzest und beugst - - -
bald, in unseren Tagen. Gepriesen seist du, Ewiger, der die Feinde
bricht und die Frevler beugt.

(Datum: 30.08.2004, 09:25 Titel: Amida — das Achtzehngebet (Ju-
dentum) —Internet)

2.Der Streit um das Erbe beginnt.

2,1 Die Uberheblichkeit der romischen und hellenistischen christli-
chen Gemeinden gegeniiber dem Judentum.

Die Geschichte des Judentums, des Judenchristentums und des Hei-
denchristentums in den ersten Jahrhunderten der neuen Zeitrechnung,
in die Kirchengeschichte eingegangen als Streit zwischen Kirche und
Synagoge, beginnt mit dem Streit um das Erbe.

Mit dem Erbe ist das ganze Alte Testament zu verstehen mit seinen
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Propheten und Verheilungen. Es ist im Grunde genommen ein Streit
zwischen zwei Briidern, zu vergleichen mit dem Streit um das Erstge-
burtsrecht zwischen Esau und Jakob, dem Alteren und dem Jiingeren.

Natiirlich gibt es ein schuldig werden auf beiden Seiten. Aber
aus den vorliegenden Dokumenten der Zeit der lateinischen und grie-
chischen Kirchenviter und auch den spéteren geschichtlichen Ereignis-
sen, die schlieBlich nach rund zwei tausend Jahren zur grof3 angelegten
Shoah und dem Holocaust des 20. Jahrhundert fiihrten, liegt ohne Zwei-
fel die grofere Schuld bei der christlichen Kirche, die ohne Hemmung
in stolzem Selbstbewusstsein und oft iiberheblicher Arroganz das ,,Erbe
der Heiligen™ als Alleineigentum an sich gerissen hat. Die mancherlei
rithmlichen Ausnahmen bestétigen nur die Regel.

Dieser Erbstreit beginnt bereits in der 1. Hélfte des 2. Jahrhunderts
mit dem sogenannten ,,Barnabasbrief* und dessen inhaltlicher Fort-
setzung im ,,Dialog mit dem Juden Tryphon® bei Justin um 150 nach
Christus.

2,2 Der Barnabasbrief - ,,Enterbung Israels*

Obwohl der alexandrinische Clemens diesen Brief dem ,,Apostel Bar-
nabas®, dem Missionspartner des Paulus zuschrieb und Origines ihn
einen ,,katholischen Brief* nannte, - sein Text steht {ibrigens im ,,Sinai-
ticus™ , als wire er ein Teil des Neuen Testamentes, allerdings erst am
Schluss hinzugefiigt -, so ldsst sich doch weder Zeit noch Ort noch
Verfasser bestimmen.
Rudolf Knopfs Analyse scheint den Nagel auf den Kopf zu treffen. Er
sagt: |
., Hier redet kein geborener Jude, sondern ein friiher Heide, ein
grofser Verdchter des jiidischen Volkes, der Israel jede Erwdhlung,
Jjede Verbindung mit Gott abstreitet, vgl. etwa 4,6-8. 13.14."

Also haben wir es mit einem unbekannten heidenchristlichen Lehrer
der nachapostolischen Zeit zu tun, vermutlich in den ersten Jahrzehnten
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des 2. Jahrhunderts geschrieben, der zum ersten mal das, was wir heute
die Substitutionstheorie nennen, in uniibersehbarer Eindeutigkeit ent-
wickelte, welche die Kirche und die Theologie bis zur Gegenwart in ih-
rem Denken und Verhalten gegeniiber der Jiidischen Religion und dem
Volk Israel bestimmen sollte.

Das Traktat, von einem Brief kann man nicht reden, hat zwei un-
gleiche Teile. Im zweiten Teil geht es um einen ehemaligen jiidischen
Moralkatechismus, den interessanter Weise die judenchristliche 12
Apostellehre,(und Kirchenordnung) ,.Didache®, ebenfalls, wenn auch
in verschiedener Form bringt. Die Auseinandersetzung welche der bei-
den Texte der éltere und akzeptablere ist, hilt an.

Uns interessiert der erste und groere Teil, der aus 17 Kapiteln
besteht. Dieser Textteil bedient sich der Methode der allegorischen
Schriftauslegung und versucht, zu beweisen, dass die Juden das alt-
testamentliche Zeremonialgesetz nicht richtig verstanden haben, weil
sie es buchstiblich deuteten und seinen wahren spirituellen Sinn iiber-
sahen.

Fiir den Traktatschreiber sind alle kultischen Vorschriften allego-
risch zu verstehen als verschliisselte Hinweise oder Weissagungen auf
Christus.

Ja er geht noch einen Schritt weiter und behauptet, die Juden hétten
nie den Bund empfangen. Gott habe ihnen den Bund zwar angeboten.
Aber die Tatsache, dass Moses die urspriinglichen Steintafeln der 10
Gebote zerbrach, als er den Gotzendienst beim Tanz um das Goldene
Kalb sah, lasse darauf schlielen, dass das verheillene Testament nie-
mals dem unwiirdigen Israel, sondern vielmehr der neuen Gemeinde,
der Kirche, gegeben wurde. Sie habe das durch Christus verheil3ene
Erbe empfangen.

Er argumentiert dann weiter, das Kommen Jesu habe nur den ein-
zigen Zweck, dass sich die Israeliten in ihrem andauernden Ungehor-
sam und ihren Vergehungen vollendeten, damit wir, die Kirche, als die
wahre Erbin eingesetzt wiirden.

So finden wir iiberall im Barnabasbrief die folgende Richtung an-
gegeben: ,.Enterbung Israels” und ,,Ubertragung dieses Erbes auf die
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Gemeinde Jesu oder Kirche Christi, womit deutlich wird, was der in
der systematischen Theologie dafiir benutzte Begriff der ,,Substituti-
onstheologie®, englisch ,,Replacement Theology*, auch ,,Ersatztheo-
logie” und ,,Enterbungstheorie” genannt, bedeutet.

Ricaldo Diprose fasst das Ziel des Barnabasbriefes in seinem Buch
tiber ,,Israel und die Gemeinde* (Israele e la Chiesa) in folgendem Satz
zusammen:

.Der Brief insgesamt zeigt die latente Annahme, dass die Kirche,

der wahre Erbe der Verheifsungen, den Platz einnimmt, den zu be-

setzen Israel immer unwiirdig war.”

Es ist interessant, an einem Beispiel die Methode kennen zu lernen, wie
dieser heidenchristliche Lehrer unter Verwendung von 1.Moses 25,21-
23 die Enterbung Israels darstellt. Das 13. Kapitel des Traktates beginnt
mit den Worten: ,,Lasst uns aber sehen, ob dieses Volk - (er meint da-
mit die Christenheit) — oder das frithere — (ndmlich Israel) — der Erbe
ist, und ob der Bund uns oder ihm gehort.

Nun zitiert er als Beleg den Satz des Paulus aus Rémer 9,12: Der
Altere wird dem Jiingeren dienen.* Danach verbindet er diese Aussage
mit 1.Moses 48,17-19, ,.in dem er geltend macht, dass sich das jiingere
Kind in beiden Fillen auf die Kirche, den wahren Erben des Bundes
bezieht.” (Diprose)

Natiirlich wissen wir, dass Paulus dieses Beispiel mit der Bevor-
zugung des jiingeren Bruders vor dem Alteren benutzt hat, um damit
Gottes Souverinitdt in der Wahl Israels Volk darzustellen. Pauls will
zeigen, dass diese bevorzugte Stellung nicht abhiingig ist von mensch-
lichen Leistungen oder Qualititen, oder, um es mit den blblischen
Worten des Romerbriefes zu sagen, es geht um Gottes ,,Vorsatz* oder
Absicht, um ,,freie Auswahl* und ,,Gnade®, die allen Berufenen von
Abraham iiber Jakob dem Volks Israel wiederfahren ist in seiner Stel-
lung.

Eine falsche Schriftauslegung mit Hilfe einer fragwiirdigen allego-
rischen Methode fiihrt also zum gewiinschten Ergebnis. Dazu kommt
eine geistliche Uberheblichkeit , die allezeit dem Antisemitismus eigen
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war. Dieses wird u.a. deutlich in Kapitel 14,7, wo der Traktatschreiber
den mit Hianden, eben handwerklich gemachten Tempel in Jerusalem
mit einer Behausung von Ddmonen und voller Gétzendienst vergleicht
und damit offenbart, wie wenig Respekt und Achtung er gegeniiber den
von Gott im Bauplan genau beschriebenen und befohlenen kultischen
Einrichtungen wie Stiftshiitte oder Tempel hat. Ich denke, diese we-
nigen Beispiele sollten geniigen, um zu zeigen, wes Geistes Kind der
Schreiber des Barnabasbriefes ist, dem eine Reihe dhnlicher Schriftstii-
cke folgen sollten, wobei das listerlichsten Worte aus dem ,,Goldmund™
des Johannes Chrysostomos kommen.

Mit dem Barnabasbrief hatte der Streit um die Frage begonnen:
“Wem gehort der Bund? Wem das Erbe? Die gewiinschte Antwort
aber heifit immer: Die Kirche ist das wahre Israel. Ihr gehort das Erbe
und der Bund.

Dass dem in keiner Weise so ist, bzw. wie das Verhiltnis von Ge-
meinde Jesu zum Hause Israel aufgrund biblischer Aussagen sein sollte
und auch in Wirklichkeit zu sehen ist, habe ich in meinem gleichna-
migen Buch ,,Das Haus Israel und die Gemeinde Jesu* ausfiihrlich be-
schrieben.

2,3 Aus den Schriften Justins des Mirtyrers :
»Dialog mit dem Juden Tryphon* - ,, Die Kirche, das wahre Israel.*

Das Judentum, das Jesus nicht als den verheilenen Messias anerkannte,
war auch fiir Justin eine Herausforderung, der er meinte, begegnen zu
miissen. Er tut das in der Form eines Dialoges, den er kiinstlich und
einseitig mit dem Juden Tryphon fiihrt. Dieser apologetische Dialog
gegen das Judentum wurde von ihm um 150 n.Chr. als Spitwerk ver-
fasst.

Ausgangspunkt war ein wirkliches Gesprich, dass er in Ephesus
mit Tryphon als Vertreter des Judentums im Jahr 135 n.Chr. gefiihrt
hatte. Tryphon als , Vertreter des Judentums, war ein wegen des 2. jii-
dischen Krieges (132-135) nach Griechenland gefliichteter Gelehrter,
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der in Korinth sokratische Philosophie trieb.” (Manfred Hoffmann)

Man merkt es der ganzen Schrift an, dass es sich hier nicht um
eine Gespriachswiedergabe handelt, also keinen ,,authentischen Bericht
dieses Streitgespriaches, sondern ein in die Kunstform des platonischen
Dialoges gekleideter fingierter Tendenzdialog.) (M.Hoffmann)

Ohne auf die Details dieser im Sinne der platonischen Hebam-
menmethode nicht konsequent durchgefithrten Dialogform einzuge-
hen, scheint es doch fiir uns von gewisser Bedeutung zu sein, dass im
»Dialog mit dem Juden Tryphon* Justin 117 mal zu Wort kommt, sein
Gespréachspartner Tryphon nur 81 mal. Der Autoritdtsunter-schied zwi-
schen Justin und Tryphon besteht in dem behaupteten philosophischen
Ausgangspunkt des Logos Begriffes. Justin versteht das Christentum
als Produkt des Logos, ,,der dltesten Philosophie und dem Urheber al-
len rationalen Denkens®, dem sich alles zu unterwerfen hat, und dem
gegeniiber es keinen Grund gibt ,,dem physischen Israel besondere Be-
deutung zuzumessen.” (Diprosa)

Fiir uns kurios, erkldrt Justin in seiner ,,Ersten Apologie” 46,3 :
. Wir haben oben erkldrt, dass ...(Christus) das Wort ist, an dem
Jjede menschliche Rasse teil hat, und diejenigen, die verniinftig
lebten, sind Christen, selbst wenn man sie fiir Atheisten gehalten
hat; wie Sokrates, Heraklit und dhnliche Mdnner unter den Grie-
chen - - - und viele andere unter den Barbaren, deren Namen wir
Jetzt nicht aufzdhlen wollen.*

Unter dieser Form philosophischer Uberheblichkeit hat Tryphon in die-
sem kiinstlichen Gesprich natiirlich keine echte Chance. ,,Justin deckt
thn mit Argumenten zu und iiberschiittet ihn mit Fragen, so dass es zur
richtigen Auseinandersetzung mit Abwégen der einzelnen Thesen nicht
, zu Einwinden Tryphons nur selten kommt.“ (M.Hoffmann: Stellen-
nachweis siehe Literaturangabe, dort S.19, Anmerkung 5.)

Fiir unsere Untersuchung bleibt allein wichtig, dass Tryphon, ob-
wohl er sich weitgehend den Argumenten Justins unterwirft, in keiner
Weise so weit geht, dass er das Christentum als Ganzes und den Mes-
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siasanspruch Jesu im Besonderen anerkennt. Manfred Hoffmann weist
in seiner Doktorarbeit mit Recht daraufhin, dass es ,,absolut unwahr-
scheinlich ist, dass sich ein Lehrer Israels derart dilettantisch verhalten
haben konnte oder sich den oft verschlungenen Beweisgingen Justins
so anstandslos unterworfen hétte.” (A.a.0. S.20)

Es muss ferner festgestellt werden, dass die Tendenz bei diesen
kiinstlichen Debatten die ist, dass Juden den Christen gegentiber immer
im Nachteil waren. Ein weitere Tendenz war, dem Alten Testament eine
christliche Bedeutung zu geben, und es fiir die christliche Theologie zu
vereinnahmen. Beide Tendenzen sind auch bei Justin erkennbar.

In diesem Sinn bedient sich Justin ebenfalls der allegorischen
Schriftauslegung und ist, wie man leicht erkennen kann, sowohl vom
Barnabasbrief als auch vom Diognetbrief stark beeinflusst. Letzterer
geht in seiner Geringschétzung der Thora so weit, dass es sich fragt, ob
das Alte Testament tiberhaupt kanonisch ist. Allen gemeinsam aber ist
die Behauptung, die Kirche sei das wahre Israel.

Um das aber zu beweisen braucht oder benutzt man auch gerne das
Alte Testament, dem man eine christliche Bedeutung gibt. So schreibt
Justin zum Beispiel bei seiner Erkliarung zu Jesaja 42,1-4:

. Christus ist der Israel und der Jakob, ebenso sind wir die aus dem

Inneren Christi herausgebrochen wurden, das wahre israelitische
Geschlecht.”

2,4 Die Adversos Judaeos Literatur.

Diesen ersten Zeugnissen folgten bis zum 13, Jahrhundert in der ,,Pa-

noplia des orthodoxen Glaubens® 22 weitere Werke in griechischer

Sprache und 11 lateinisch geschriebene ,,Scriptua Polemica®, von denen

ich einige der bekannteren Kirchenviter aufzihlen méchte.

* Tertullian, Eine Antwort an die Juden.

* Hyppolit, Abhandlung gegen die Juden

* Cyprian, Drei Biicher von Zeugnissen gegen die Juden

* Johannes Chrysostomus Beweise fiir die Juden und Heiden, dass Christus
Gott ist
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* Augustin Traktat gegen die Juden
» Maximus Confessor Abhandlung gegen die Juden
» Isidor von Sevilla Gegen die Juden

3 Verfestigung des Standpunktes mit Beginn der romischen Reichs-
kirche unter Konstantin d.Gr.

Unter Konstantin d.Gr. (313-395) begann die rémische Reichskirche
thre Entwicklung. ,,.Das Universalreich dréngte zu einer universalen
Religion.”” (Heussi) Man sollte in dieser Verbindung von Thron und
Altar aber keinen Sieg des Christentums sehen, wie oft behauptet wird,
sondern vielmehr eine Zweckehe, durch welche die christliche Kirche
zur offiziellen Staatskirche bei vorldufiger Toleranz der anderen Reli-
gionen erhoben wurde.

Die eigentliche Errichtung zur Staatskirche, die alle anderen Re-
ligionen schlieBlich ausschloss und das Ende der Religionsfreiheit be-
deutet, wodurch das Heidentum langsam aus dem offentlichen Leben
verschwand, geschah erst unter den Kaisern Theodosius d.Gr. und Gra-
tian, beginnend mit dem Religionsedikt von 380.

Die damit verbundene Verfestigung christlichen Denkens und der
Prozess der Dogmatisierung von Lehre und Leben durch Gesetze und
Konfessionen hatte auch auf das Verhéltnis der Kirche zum Judentum
gravierende Folgen.

3,1 Die ersten Gesetze gegen die Juden

Es waren nicht erst die Nazis, die Gesetze machten und das Volk auf-
forderten ,,nicht bei Juden zu kaufen™ und ,,sich nicht mit Juden zu
verheiraten” oder andere Formen gesellschaftlicher Distanzierung in
Gesetzen fest zu schreiben. Es war die konstantinische katholische Kir-
che, die damit im 4.Jahhundert begann.

Fast alles, was die Nazis in Deutschland wihrend ihrer Regie-
rungszeit im sogenannten Dritten Reich anordneten, war von der
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christlichen Kirche und Gesellschaft der Friithzeit und des Mittelalters
tibernommen. Dazu gehorte auch die im Mittelalter aufkommende Ge-
setzgebung, dass Juden bestimmte Abzeichen, Hiite oder Kleider tragen
mussten, um als solche erkenntlich zu sein. Der ,,gelbe Stern™ ldsst grii-
Ben!. Von den mittelalterlichen Ghetto-Pogromen in unseren Stidten
oder den ScheuBlichkeiten des Judenmordens wihrend der Kreuzziige
in Europa und bei der Eroberung Jerusalems und vielem anderen mehr,
will ich hier nicht sprechen. Aber hier ist zu anzuzeigen, dass das alles
sehr friih begann und das Christentum sich dabei schuldig machte an
ihren jiidischen Briidern, die an den gleichen Gott glaubten.

Kehren wir zuriick zu Kaiser Konstantin, der sich zum Christentum
bekehrt hatte. Er nahm die dort vorgefundene Judenfeindlichkeit auf
in seine Ideologie von einer Reichsreligion und schrieb im Jahr 325 in
einem Brief iiber das Osterdatum an die Bischofe, die beim Konzil von
Nizéa nicht dabei gewesen warne:

., Wir sollten daher nichts Gemeinsames mit den Juden haben.

In der groBen Anzahl spiterer Gesetze gegen die Juden wurde in die-
sem Sinne immer wieder neu dargestellt, dass alles Jiidische vollig un-
vereinbar sei mit dem Christentum.

Damit trennte sich sowohl die christliche Kirche wie auch der
christliche Staat von seiner geistlichen Wurzel. Man ignorierte damit
Tatsachen, wie zum Beispiel, dass der Gott Israels der gleiche Gott ist,
den auch die Christen anbeten. Oder, dass Jesus, der Heiland und Erloser
der Christen ein Jude war, der in den neutestamentlichen Schriften von
Juden als der “Trost Israels” erwartet wurde (Lukas 2,25) und ebenso
als ,,Herr {iber das Volk Israel“ Matthius 2,6, wortlich: ,,Der Fiihrende,
welcher weiden wird mein Volk Israel” .

Da man sich dabei immer wieder auf das Neue Testament berief,
wurde auch z.B. das Bekenntnis des sogenannten ,,Heiden- oder Vol-
kerapostels“ Paulus, ,,ich bin ein Pharisier* (Apostelgeschichte 23,6)
oder: ,,ich bin ein Hebrier, ein Israelit, ein Nachkomme Abrahams*
(2 Korinther 11,22) ebenso ignoriert wie seine Ausfithrungen iiber jii-
dische Bréuche, die er fiir vereinbar mit dem Christentum hielt. (Vgl.
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Romer 14,1-8 und Apostelgeschichte 21,20.26. zum Thema Speisege-
bote und Unzucht, oder 1.Korinther 9,20 und Apostelgeschichte 18,18
zum Thema Nasirdergeliibde und Hauptscheren.)

Wie sehr sich dann die Kirche des Staates und seiner Gesetzge-
bung bediente, um ihre Position gegeniiber anders Denkenden durchzu-
setzen, zeigt ein Beispiel aus der Kirchengeschichte. In seiner Ausein-
andersetzung mit den Donatisten rief Augustinus die Staatsgewalt zu
Hilfe, eine Entscheidung zu Gunsten der romisch katholischen Lehre
zu treffen, da der Kaiser Honorius sich nicht entscheiden konnte zwi-
schen Duldung dieser anderen christlichen Lehre oder Verfolgung die-
ser sehr starken Nebenkirche. Bei der Disputation in Karthago 411, bei
der 286 Katholiken und 279 Donatisten anwesend waren, entschied der
kaiserliche Kommissar zu Gunsten der romischen Katholiken.

Ein anderes Beispiel in Sachen Juden wissen wir von Ambrosi-
us, dem geistlichen Vater und Taufer von Augustinus. Der katholische
Bischof von Calinicum in Syrien hatte die dortige Synagoge verbren-
nen lassen. Der tolerante Kaiser Theodosius d.Gr., von 370 bis 395
romischer Kaiser, befahl dem Bischof die Synagoge auf eigene Kosten
wieder herstellen zu lassen. Darauf befahl (!) Ambrosius dem Kaiser
in einem Brief, seine Anordnung wieder zuriick zu nehmen, weil die
Verbrennung einer jlidischen Synagoge kein Verbrechen sei.

Als der Kaiser in Mailand am néchsten Sonntag in der Kirche er-
schien, forderte Ambrosius erneut den Kaiser offentlich auf, sein Urteil
zu annullieren. Ambrosius unterbrach dabei den Gottesdienst und wei-
gerte sich die Messe fortzusetzen, bis Theodosius versprochen hatte,
seine Anordnung zuriickzunehmen.

Weitere Beispiele aus dieser Zeit. Durch den ,,Kodex von Kanons
der Afrikanischen Kirche®, zu der Augustinus gehorte, im Jahr 419 in
Karthago von 271 Vitern der Kirche herausgegeben, wurden die Rech-
te der Juden erheblich eingeschrinkt. So wird zum Beipiel im Kanon
CXXIX (Nr. 129) den Juden, die den Makel der ,,Ehrlosigkeit” an sich
tragen mussten, verboten, gesetzliche Anklagen zu erheben aufler in
ihren internen Prozessen.

In der gréBten Synode der alten Kirche, die 451 in Chalcedon statt-
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fand, wurden die Rechte der Juden noch weiter eingeschrankt. Unter
anderem wurde christlichen Eltern verboten, der Heirat ihrer Kinder
mit Juden zuzustimmen.

Die antijiidischen Gesetzgebung von Chalcedon blieb in der Kirche
giiltig bis zur Vierten Lateransynode im Jahr 1215, die diese Gesetze
allerdings nicht nur erneuerte sondern weiter verschérfte und unter an-
derem den Christen verbot, mit ,,wucherischen* Juden Handel zu trei-
ben. Die Juden aber wurden verpflichtet, ein ,,Erkennungszeichen oder
eine besondere Kleidung zu tragen, um sich von den Christen sichtbar
abzugrenzen. Weiter wurde den Juden jede offentliche Funktion aber-
kannt und es wurde angeordnet, dass sich Juden in der Karwoche nicht
offentlich zeigen durften, um ,,das Risiko eines Affronts gegen Chris-
ten zu vermeiden.“ An diesem Punkt beginnt die Brandmarkung, die
schlieBlich im 20. Jahrhundert zum groflen Brand (Holocaust) fithren
sollte. Und das alles im Namen des Christentums.

3,2 Erste theologisch-dogmatische Festschreibungen.

Dem altkirchlichen Glaubensbekenntnis Nicaenum, genannt nach dem
Ort Nicéa (1.0ekumenisches Konzil 325 ), und dem Nicaeno-Constan-
tinopolitanum (3.0kumenisches Konzil 381 in Konstantinopel), sowie
dem 4. Okumenischen Konzil zu Chalcedon (451), urspriinglich Uni-
onsformeln fiir Lehrgespriche, folgten Zeiten der Aufarbeitung und
Befestigung kirchlicher Lehren, besonders aber auch weitere Ausein-
andersetzungen mit anders denkenden Christen, die man als Schismati-
ker oder Hiretiker (Irrlehrer, Ketzer) ansah, und natiirlich auch mit den
Juden und Judenchristen, die noch starke Kirchen bildeten, besonders,
aber nicht nur im syrischen und dgyptischen Raum, und deren Bischife
man schlieBlich aus der Gemeinschaft der romischen Kirche exkom-
munizierte.

Der bedeutendste Lehrer der Kirche in dieser Zeit war Augustinus

(354-430 n.Chr.) Seine Bekehrung unter dem Einfluss von Ambrosius
fand 386 statt, seine Taufe 387. Im Jahr 395 wurde er Bischof von Hippo
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Regius in Nordafrika.

Ohne Zweifel fand das westliche Christentum in ihm einen ein-
flussreichen Wortfiihrer. Er pragte wie kein anderer bis in die Refor-
mationszeit hinein die Theologie und beeinflusste stark das christliche
Denken und Leben, und das zum Teil bis auf den heutigen Tag.

Zwar gibt es keine Belege, ,,dass Augustin sein Amt gebraucht hét-
te, um antijiiddische Aktionen zu billigen, wie es Ambrosius getan hatte*
(Diprose). Aber in seinem apologetischen Hauptwerk ,,Uber den Gottes-
staat” wird deutlich, dass er die Ansichten des Origenes (griechischer
Philosoph und Kirchenvater ca. 185- ca, 254) teilt, der als Leiter der
Katechetenschule in Alexandria die Basis der Substitutionstheorie mit
Hilfe allegorischer Exegese begriindet hatte. Origenes betrachtete die
Juden als Volk begriffsstutziger und minderwertiger Menschen, denen
gegeniiber die Glieder der christlichen Kirche tiberlegen seien.

Das wahre Israel, womit er die Kirche meint, sei ,,der Erbe alles
dessen, was dem irdischen Israel versprochen und gegeben wurde .

Augustinus bestitigte diese Enterbungs-Auffassung und schreibt
im Buch IV seines Gottesstaates ,,De civitate Dei* iiber das ,,Reich der
Juden®, dass der Grund ihres Falles ,,ihre gottlose Neugierde* gewesen
sei, ,,die ...sie zu fremden Goéttern und Gotzen hinzog und sie zuletzt
dazu brachte, den Christus zu téten.”” Dieser Vorwurf blieb an den Ju-
den bis zur Gegenwart hangen und war fiir viele Christen Berechtigung
fiir Ausschreitungen und Pogrome.

Sein ,,Traktat gegen die Juden wurde zur einflussreichsten an-
tijlidischen Schrift nach Origenes. Da alle seine Schriften einen fast
kanonischen Status in der mittelalterlichen Kirche hatten, blieb auch
der Augustinermdnch und spitere Reformator Martin Luther, der von
Augustinus, Duns Scotus und der deutschen Mystik geprégt war, trotz
seiner Kritik an kirchlichen Dogmen und seinen Reformbemiihungen
dem antisemitischen Vorurteil verhaftet und vertrat ebenfalls die Auf-
fassung, dass die nun reformierte bzw. evangelische Kirche das ,,wahre
geistliche Israel sei.
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3,3 Die Reformatoren dndern nichts.
,» Martin Luther — vom Judenmissionar zum Judenfeind

Diese Uberschrift, von Nachum T.Gidal in seinem Buch ,,Die Juden in
Deutschland. — Von der Romerzeit bis zur Weimarer Republik* als Titel
iiber den Abschnitt der Reformationszeit gesetzt, trifft exakt zu, was
sich bei dem oft schwankenden, in und hergerissenen Luther abspielte.

Am Anfang sah es bei Luther tatsachlich so aus, als wiirde in sei-
nem theologischen Denken eine neue Seite des Verhiltnisses zwischen
Kirche und Israel aufgeschlagen.

Wolfgang See beschreibt das sehr schon in seinem ,,Traktat - Der
Apostel Paulus und die Niirnberger Gesetze™ : ,,Der jiingere Luther, von
paulinisch — augustisnischem Denken erfiillt, entdeckte beim Uberset-
zen des Alten Testamentes auch sein Herz

fiir die Juden - von denen er, darin Paulus dhnlich, als Antwort auf
die reformatorische Verkiindigung erwartetet: ,alsdann wird das gan-
ze Israel gerettet werden” (Romerbrief, Kapitel 11, Vers 26); das heif3t
ihre Bekehrung zum evangelischen Christenglauben. Damit weckte er
Hoffnungen unter den Juden der protestantischen Lénder. Doch war Lu-
ther, anders als Paulus, kein Jude. Thm fehlte jener Atem endzeitlicher
Erwartung fiir seine Israel-Theologie, der bei Paulus, dem geborenen
Juden , stets erhalten blieb.”“ (S.48)

Nicht nur die allegorisch interpretierenden Kirchenviter, auch der
kritische Luther las als Kind seiner Zeit mitunter gerne etwas in die
Bibel hinein, was anders verstanden werden muss. Ich denke es ist an
dieser Stelle wichtig folgendes deutlich zu machen.

Erstens: Die im Enterbungsstreit zur Verwerfung der Juden hiufig
angefiihrte Bibelstelle aus 1. Thessalonischer 2,14-16 ist kein Wort end-
giiltiger Verdammung, sondern die erste Auseinandersetzung zwischen
Judenchristen und ihren jiidischen Mitbriidern, also ein innerjiidisches
Streitgespriach, wie es in der Synagoge iiblich war, bei dem es um den
Glauben an Jesus geht.

Zweitens: Die Kapitel 9 bis 11 des Romerbriefes, die sich mit dem
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Schicksal Israels beschiftigen, geschrieben von dem Apostel Paulus,
der selbst ein strenger Jude war, eignen sich in keiner Weise fiir ir-
gendeine ,,Enterbungstheorie®, in der an die Stelle Israels die Kirche
tritt. Ein genaues Lesen des Textes zeigt, wie unhaltbar eine solche
Auffassung ist. Paulus schreibt:

,Hat denn Gott sein Volk verstoffen? Das sei ferne!" (Romer

1)

., Gott hat sein Volk nicht verstofien.” (Romer 11,2)

., Gottes Gaben und Berufung konnen ihn nicht gereuen.” (Romer

11,29)

Gott hat einen Plan. Er wartet, ,,bis die Fiille der Heiden (in das Reich
Gottes) eingegangen ist, und alsdann wird das ganze Israel gerettet wer-
den.” (Romer 11,25ft)

Es war jedoch nicht nur der Zeitpunkt und das Warten miissen
auf den Tag der Wiederkunft Jesu als verheilener Messiaskonig Israels
und das kommende sichtbare Friedensreich Gottes, an dem Luther in
seinem Denken scheiterte, sondern es kamen eine Reihe anderer Ursa-
chen dazu.

Da waren vor allem die exegetische Gegensitze und auch das bei
Luther stark geprigte ,,Freund-Feind-Denken®. Es gab in Luthers Den-
ken drei Feinde fiir die Kirche Jesu Christi: die Juden, die Tiirken und
der Papst.

Dazu kamen eine Reihe von Enttduschungen durch Juden, die sich
nicht bekehren und Jesus als ihren Messias nicht annehmen wollten
und konnten. Diese personliche Erfahrungen verbanden sich mit seiner
emotionalen und cholerischen Natur, die ihn spéter leider veranlassten,
Dinge zu schreiben, auf die sich die ,,Deutschen Christen® in der Evan-
gelischen Kirche, die es bereits vor 1933 gab, sowie die Nationalsozia-
listen mit ihrer SA, SS und dem antijiidischen Hetzblatt ,,Der Stiirmer*
berufen haben.

In der Judenfrage musste sich Luther zusétzlich mit dem gebil-
deten Elsdsser Josel von Rosheim, dem ,,Befehlshaber einer sich or-
ganisierenden Judenschaft auseinander setzen, der unter der Gunst des
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Kaisers Karl der V. privilegiert war, seine jiidischen Briider vor Kaiser
und Reich zu vertreten. Sein Ziel war eine gleichberechtigte Einbiirge-
rung der Juden in dieser heraufkommenden Zeit der Renaissance, des
Humanismus und der Aufkldarung. ,,Als vom Kaiser anerkannter Wort-
fithrer der Judenheit des Reiches™ wehrte er mit der Autoritiit seines
Amtes - ,,Bevollméchtigter aller Juden im Heiligen Rémischen Reich
Deutscher Nation — und durch ,,sein souverines Auftreten vielerorts
Unheil ab.”“ (N.T.Gidal)

Luther lie ihn zwar nicht vor und lehnte ein Gesprich ab, jedoch stand
er in einem Briefwechsel mit ihm. Aus anderen Briefen an verschie-
dene Personen, aus Predigten und aus exegetischen Texten wissen wir
tiber Luthers divergierende Auffassungen iiber die Juden und seine im
Alter zunehmende negative Haltung..

Neben diesen Zeugnissen haben wir noch 4 Schriften von Mar-
tin Luther tiber die Judenfrage. 1523 erschien die Schrift ,,Dass Jesus
Christus ein geborener Jude sei” , 1538 veroffentlichte er seinen Brief
“Wider die Sabbather” und 1543 ,.Von den Juden und ihren Liigen®.

Seine Schrift ,Von den letzten Worten Davids” (W 54; 16-100)
, die Melanchthon als ,,helle Schrift” bezeichnete, versucht das Alte
Testament vom Neuen her auszulegen und ,,wird so zu einem tiefsin-
nigen Traktat iiber die Trinitédtslehre und die Gottessohnschaft Jesu, fiir
die auch das Alte Testament ausfiihrlich herangezogen wird, so dass
die gingige christliche Deutung des Alten Testaments mit vielen in-
teressanten Aspekten voll in den Blick kommt. Mit der Fiille seines
Materials meinte Luther erwiesen zu haben, dass auf die grammatika-
lische Auslegung und Kommentierung der Rabbiner nichts zu geben
ist. Die christlichen Theologen sollten die Bibel von ihnen heimholen,
damit das Christuszeugnis in ihr hell und klar erkannt werden konnte
(M.Brecht, S.342)

In den Fragen der Auslegung und der damit verbundenen exege-
tischen Auseinandersetzung — Luther hat immerhin mit ,,richterlicher
Autoritdt™ den Pentateuch-Kommentar des Raschi (1040-1105) gelesen-
, geht es ihm um die alte Frage, wer sich als das wahre Volk Israel be-
zeichnen diirfe.
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Hier beginnt Luthers Beitrag zur Erbstreittheorie und Substituti-
onstheologie. Er geht dabei wie andere vor ihm von der Frage aus, ob
die VerheiBung Abrahams (I.Moses 12,3), die sich nach seiner Mei-
nung durch Christus fiir die Christen erfiillt hat, auch fiir die noch heid-
nischen Volker gelte.

Von ganz wesentlicher Bedeutung in diesem theologisch-exege-
tischen Gegensatz, fiir Luther ein wesentliches Element im Konflikt
mit den Juden, war die Frage nach der Gottheit Christi und der Trinitit,
die die Juden ablehnten. Luther bekannte sich dabei ganz anders als
die heutige Kritisch-historische Theologie ,,ausdriicklich zu diesen die
Vernunft iibersteigenden Artikeln (der Glaubensbekenntnisse — Erkli-
rung von 1537), die nur mit Hilfe des Heiligen Geistes geglaubt werden
konnen. Den Glauben an den dreieinigen Gott wollte Luther sich nicht
nehmen lassen und schon gar nicht von dem abgefallenen Volk der Ju-
den (Martin Brecht, S.331,cf. Textquellen: W = Weimarer Lutheraus-
gabe , W 50; 268,8-15; 273,22-38; 279,20-282,29.)

Dieses Problem begegnet uns heute wieder im Gesprich mit ei-
nigen messianischen Gemeinden in Israel. ,,Messianische Gemeinde*
ist die neue Bezeichnung fiir selbstéindige judenchristliche Gemein-
den in aller Welt, die gewissermaflen eine eigene Denomination bilden,
auch wenn es mit dem Zusammenschluss noch nicht recht klappen will,
weil manche von ihnen in Israel urspriinglich durch christliche Kir-
chen entstanden sind und ein Teil ihrer Pastoren von amerikanischen
Freikirchen abhéngig sind. Es gibt zur Zeit (Stand 2004) tiber 100 mes-
sianische Gemeinden Israel. Es sind meistens kleine Gruppen. Ihre Ge-
samtzahl wird auf 7000 in Israel und 500.000 weltweit, vor allem in den
USA geschitzt.

., Die messianischen Juden sind heute in Israel neben den Ortho-

doxen-, Konservativen- und Reformjuden die viertstirkste reli-

gidse Kraft. Sie und ihre Gemeinden verstehen sich als legitime

Fortsetzung der ersten Jiinger Jesu und der neutestamentlichen

sogenannten judenchristlichen Urgemeinde in Jerusalem.” (Fritz

May, ,,Christen fiir Israel” Nr.151 Nov.-Dez.2004, S.6)
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Kommen wir nun zu seiner entscheidenden Schrift ,.Von den Juden und
ihren Liigen™. Er hatte urspriinglich die Absicht, mit den Juden iiber
den christlichen Glauben zu sprechen und die Lasterungen der Juden
gegen diesen Glauben zu widerlegen. Darum heilt diese Schrift auch
nicht ,,Wider die Juden..“ sondern ,Von den Juden..”* Dass am Ende
daraus doch ein Schrift wider die Juden wird, ist kaum zu verstehen,
weil er damit das hochste Gebot des Alten und des Neuen Testamentes
verldsst, ,,Du sollst Gott lieben von ganzem Herzen...und deinen Néchs-
ten wie dich selbst™, und eben unglaubwiirdig wird.

Die Schrift besteht aus 3 Teilen. Der erste Teil befasst sich mit
den Vorziigen der Juden. Doch kommt er wegen der Rechtfertigungs-
lehre und im Blick auf das von ihm nicht richtig verstandene Gesetz
(Tora heiB3t ,, Weisung®), das er mit der damaligen mittelalterlichen
katholischen Gesetzlichkeit und Werkgerechtigkeit vergleicht,als ob der
Mensch aus Werken gerecht werden konne, was auch die Juden sehr
wohl wissen, bereits in eine uniiberbriickbare Differenz zu ihnen.

Im zweiten Teil, oder dem ,,Hauptstiick®, geht es um den Messi-
as. Hier kommt es erneut zu einer Auseinandersetzung mit der rabbi-
nischen Schriftauslegung, wobei Luther bei Haggai2,6-9 eine Bauch-
landung macht, weil er diese messianische Weissagung aus der Vulgata
iibersetzt, die bereits vom Urtext abweicht. So iibersetzt Luther: ,,Da
soll dann kommen aller Heiden Trost®, nimlich der Christus, der fiir
ithn vordringlich zu den Vélkern und nicht zu den Juden kommt. Die
Judischer Version ist dagegen richtiger: ,,Da sollen dann Kommen die
Kostbarkeiten der Heiden", was dann Luther als Geldgier der Juden an-
prangert. Heute finden wir in der Lutherbibel (revidierter Text 1984)
fast selbstverstdndlich die jlidische Version: ,,Da sollen dann Kommen
aller Volker Kostbarkeiten”. Die grofere Herrlichkeit des neuen Tem-
pels, denn um den geht es im Bibeltext, sah Luther natiirlich in Christus
verkorpert, was sich ebenfalls nicht so beweisen ldsst. In anderen Wor-
ten, ,,seine messianische Deutung der Stelle war voreingenommen und
hitte schon von ihm selbst erkannt werden kénnen.” (Brecht, S.337).
Dies Beispiel aus dem zweiten Teil mag geniigen als Einblick in die
Diskussion.
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Kommen wir nun zum dritten Teil, der ,,eine traurige Berithmtheit
im Zusammenhang mit dem modernen Antisemitismus erlangt hat:“
(Brecht)

Wiihrend es bisher um Sachfragen und Bibelauslegung ging, geht
es nun zundchst um die ,,jiidischen Liigen™. Sie waren hauptsédchlich
gegen Personen gerichtet, wie Christus, Maria und natiirlich gegen die
Christen allgemein. Darum nimmt sie Luther auch personlich als An-
griff gegen seinen Glauben.

Die bekannte jiidische Polemik der Rabbiner zéhlt er wie folgt auf.
Da ist die Legende, das Jesus ein kabbalistischer Zauberer gewesen sei.
Oder da wire die judische Verfluchung Jesu zu nennen. Maria werde als
Hure oder Dreckhaufen bezeichnet. Auch wiirden die Juden erwarten,
dass der kommende Messias die Heiden toéten wiirde. Die mittelalter-
lichen Greuelmirchen der Christen gegen die Juden, wie Brunnenver-
giftung, Kinderentwendung zu Ritualmorden und anders nimmt Luther
aufund glaubt, dass Juden solches tun. Es gibt auch einige 6konomische
Missverstdndnisse, wie, die Juden seien Faulpelze, wihrend die Chris-
ten arbeiten missten.

Darnach stellt sich Luther die Frage, welche Mallnahmen gegen
einen solchen ,,Gott gewirkten Wahnsinn* zu ergreifen sind und macht
die folgenden Vorschlige, die ich unter Benutzung von Werner Kellers
(cf. Literaturhinweis) niitzlichen Auszug aus dem Originaltext beniitze:

., Was wollen wir Christen tun mit diesem verworfenen , verdamm-

ten Volk der Juden ... Ich will meinen treuen Rat geben. Erstlich,

dass man ihre Synagogen oder Schulen mit Feuer anstecke ... Zum
anderen, dass man ihre Hduser desgleichen zerbreche und zer-
store, denn sie treiben eben dasselbige darinnen, was sie in ihren

Schulen treiben ... Zum dritten, dass man ihnen nehme all die Bet-

biichlein und Talmudisten, darin solche Abgotterei und Liigen

und Fluch und Lésterung gelehret wird. Zum vierten, dass man
ihren Rabbinern bei Leib und Seele verbiete, hinfort zu lehren ...
dass man ihnen das freie Geleit und das Recht auf die Strasse ganz
aufhebe ... dass man ihnen den Wucher verbiete und ihnen alle
Barschaft und Kostbarkeiten in Gold und Silber nehme, alles, was
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sie haben, haben sie uns ... durch ihren Wucher gestohlen und ge-
raubt ..."

Hier fillt der Vorhang zu Luther. Die Auswirkungen auf Luthers Schrift
und Judenhass waren verschieden. Zunédchst wire zu erwidhnen, dass
samtliche Schriften Luthers gegen die Juden verhdltnismaBig wenig
nachgedruckt wurden. Einige Landesfiirsten und Grafen vertrieben die
Juden aus ihren Landern unter Berufung auf Luthers Schrift. Dabei
kam es zu Kuriosititen. Wiahrend der Markgraf Hans von Brandenburg-
Kiistrin die Juden vertrieb, nahm sein Bruder Kurfiirst Joachim II. die
Juden bei sich auf. Oder: Entsetzt schrieb der Schweitzer Reformator
Heinrich Bullinger an den Reformator des Elsass, Martin Butzer; man
habe den Eindruck, dass diese Schrift von einem Schweinehirten und
nicht von einem berithmten Seelenhirten geschrieben sei. Er wusste
aber nicht, dass Butzer ein noch groferer Judenfeind als Luther war.
Auch das Folgende ist interessant. Die Grafen Philipp und Hans Georg
von Mansfeld, Luthers eigentliche Landesherren, denen er von Geburt
an Untertan war, begiinstigten trotz Luthers Schrift von 1543 die Juden
weiter, was wiederum den Zorn Luthers hervorrief,

Im Abschluss zu dieser Szenerie schreibt Martin Brecht :

. Luthers Feindschaft gegen die Juden ist weder psychologisch als
krankhafter Hass noch politisch als Verldngerung des landesherr-
lichen Antijudaismus zu deuten. — Mit Gewaltanwendung riet er zu
Mitteln, die mit seinem Christusglauben an sich wesenhaft unver-
einbar waren. Daneben verletzte seine Kritik an der rabbinischen
Schriftauslegung teilweise seine eigenen exegetischen Prinzipien.
— Mit dem spditeren rassistischen Antisemitismus hatte Luther hin-
gegen an sich nichts zu tun. Zwischen seinem Heilsglauben und
der Rassenideologie liegen Welten. Seine verfehite Agitation hatte
gleichwohl die bose Folge dass er fataler Weise zu einem der Kir-
chenvditer des Antisemitismus wurde und so Material fiir die mo-
derne Judenhetze lieferte, das scheinbar durch die Autoritdt des
Reformators gedeckt war.” (Brecht S.343.)
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Wie sehr die Festschreibung christlicher Meinung, dass die Kirche das
wahre Israel sei, auch den Evangelischen erhalten blieb, zeigt nicht nur
der differenzierte Martin Luther sondern auch als weiteres reforma-
torisches Beispiel das ,Westminster Glaubensbekenntnis von 1647 .
Dieses unter deutschen Christen kaum bekannte Glaubensbekenntnis,
es sei denn, sie gehoren einer reformierten oder calvinistischen Kirche
an, nenne ich bewusst deshalb, weil es das letzte und ausfiihrlichste
Bekenntnis in der Reihe der groBen reformatorischen Bekenntnisse ist
und heute noch die Lehrgrundlage der Kirche von Schottland, aber auch
der amerikanischen Presbyterianer sowie der englischen Baptisten.

,JIsrael wird in diesem reformatorischen Bekenntnis nur einmal
erwihnt, und dort nur negativ im Sinne der Substitutions-Theologie.
Es wird eine ,,minderjahrige Kirche* genannt, womit wohl gemeint ist,
dass Israel nur eine Vorstufe im Heilsplan Gottes war und nun aus-
gedient hat, also eine Art Vorldufer der Kirche, die den Namen Jesu
Christi trdgt und nun das eigentliche geistliche Volk Gottes, eben das
wabhre Israel ist.

Alle weiteren Texte des Westminster Bekenntnisses gehen eben-
falls in diese Richtung.
Den oben erwihnten Textabschnitt finden wir in Artikel 19.3.

~Moralgesetz und Zeremonialgesetz*:

»Abgesehen von diesem Gesetz, das man gewohnlich Moralgesetz
nennt, hat es Gott gefallen, dem Volk Israel als einer minderjéhrigen
Kirche Zeremonialgesetze zu geben, die verschiedene vorbildliche An-
ordnungen enthielten, die teilweise gottesdienstlicher Art waren und
Christus und seine Gnadengaben, Handlungen, Leiden und Wohltaten
vorbildeten (d.h. vorbildlich darstellten, im Voraus abbildeten; Anm.
d.Verf)) Und teilweise verschiedene Unterweisungen ihrer moralischen
Pflichten verdeutlichten. (Thomas Schirrmacher, Hrsg., Der evange-
lische Glaube kompakt. Ein Arbeitsbuch. Das Westminster Glaubens-
bekenntnis von 1647 mit den Texten aller biblischen Belegstellen, Neu-
hausen-Stuttgart 1998.)
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Nun ist das ,,Westminster Glaubensbekenntnis vonl647* kein Doku-
ment, das man einfach der kirchlichen Vergangenheit zuweisen kann,
um das Problem, der Subsitutionstheologie ( ,,anstelle von etwas ande-
rem treten” ) loszuwerden.

Zwei Jahre nach Ende des Zweiten Weltkrieges und damit auch
des Holocaust schreibt der evangelisch-lutherische Theologe Paul Alt-
haus, Professor fiir Theologie in Erlangen, der einige Generationen von
evangelischen Pfarrern mit seiner Dogmatik gepragt hat, in seiner 1947
veroffentlichten Grundsatzschrift ,,Die christliche Wahrheit™ auf Seite
137, das Judentum erscheine wie das Heidentum ,,als eine Stufe der
Unmiindigkeit®, iiber die Christus dann hinausfithrt.* In der Tat ein
guter Nachfolger Luthers, der anscheinend nichts hinzu gelernt hat.

Aber es gibt nach dem Holocaust Gott sei Dank auch ganz andere
Stellungnahmen zu diesem Thema, die uns nun in eine neue Zeit fiih-
ren diirfen

4. Die Gegenwart — oder Theologie nach dem Holocaust

Sowohl die Schrecken der Shoah als auch die Geburt des neuen Staates
Israel am 14.Mai 1948, nicht zuletzt das schlechte Gewissen der deut-
schen Kirchen nach dem Dritten Reich waren Anlass, in einer neuen
Weltsituation auf eine neue Weise iiber Israel nachzudenken. Bisherige
theologische Denksysteme wurden tiberpriift und korrigiert. Dem An-
tisemitismus in den Kirchen wurde durch Erkldrungen verschiedenster
Art die Kraft entzogen.

Eine echte und anhaltende BuBlbewegung, wie sie z.B. im Frank-
furter Raum durch Arie Ben Israel und seinem spiteren Internationalen
Hilfswerk ,,Ruf zur Verséhnung“ (Ha Shomer) entstand, aber nicht nur
hier und durch ihn, sondern auch an anderen Orten durch andere Grup-
pen und Personen initiiert, ist trotz aller Bemiihungen, den Antisemitis-
mus durch kirchliche Denkschriften abzuschaffen, nicht entstanden.

Es waren immer nur kleine Gruppen und einzelne Fromme, die
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unter dem Vorbild Daniels beten lernten: ,,\Wir haben gesiindigt und
haben uns vergangen und haben gottlos gehandelt ... bei und ist die Be-
schimung des Angesichtes ... ,, (Daniel 9,5f)

Das sogenannte ,,Stuttgarter Schuldbekenntnis* fithrender Person-
lichkeiten der Evangelischen Kirchen nach dem Krieg ist leider so all-
gemein gehalten, das es sich nicht lohnt, hier zitiert zu werden.

4,1 Der Okumenische Rat der Kirchen in Genf

Der Okumenische Rat der Kirchen in Genf nahm bei seiner Griin-
dungsversammlung im August 1948, nur 3 Monate nach der Staats-
griindung Israels, sofort Stellung und erklérte:
,,Unser Gott hat uns in einer besonderen Solidaritdt mit den Juden
verbunden, die unser und ihr Schicksal in seinem Plan miteinan-
der verkniipft.”

Es heiBit dann weiter: ,,Im Plan Gottes hat Israel eine einzigartige Stel-
lung. Es war Israel, mit dem Gott durch die Berufung Abrahams einen
Bund schloss. Es war Israel, dem Gott seinen Namen offenbarte und
dem er sein Gesetz gab. Es war Israel, zu dem er seine Propheten mit
der Gerichts- und Gnadenbotschaft sandte. Es war Israel, dem er das
Kommen seines Messias versprach. Mit der Geschichte Israels bereitete
Gott die Krippe vor, in die er, als die Zeit erfiillt war, Jesus Christus,
den Erloser der ganzen Menschheit legte...

Mit diesen eindeutigen und klaren AuBerungen, wurde fiir ein
neues Verstindnis fiir Israel geworben. Wurde aber auch damit schon
die Substitutionstheologie abgebaut?

Leider nein, dazu fehlte noch einiges.

Es war nur ein Anfang, denn in der weiteren Erkldrung und Zitierung
von Rémer 11,25-29 formulierte man etwas hilflos und betroffen: ,,Fiir
viele ist das Fortbestehen eines jiidischen Volkes, das Christus nicht
anerkennt, eine gottliches Geheimnis, das sich nur mit dem Vorsatz der
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unwandelbaren Treue und Barmherzigkeit Gottes erklédren ldsst.”

In diesen Aussagen wird deutlich, dass an ein weiteres Fortbeste-
hen des doch angeblich fiir immer verworfenen Volkes Israel, jetzt so-
gar wieder ein Staat geworden, eigentlich viele Kirchen und Christen
gemeinsam mit den fritheren Kirchenvitern und Theologen nicht ge-
rechnet hatten. Nun stand die Christenheit vor einer vollendeten Tatsa-
che, die sich durch die Entwicklung des Zionismus im 19.Jahhundert
entwickelt hatte.

Man musste umlernen und umdenken. Das Festhalten an einer
absoluten Substitutionstheorie, die Israel heilsgeschichtlich ins ewige
,»Aus* brachte, war nicht mehr haltbar. Der Lernprozess hatte begonnen.
Die Weltgeschichte hinter der verborgen der allméchtige Gott stand,
hatte die alte theologische Basis einer allzu selbstherrlichen Christen-
heit tiberholt.

Im Laufe der néchsten Jahre und Jahrzehnte gaben in Deutschland
viele evangelische Landeskirchen und auch Freikirchen durch eigene
Erkldrungen Bezeugungen ihres neuen Verstandnisses tiber Israel Rolle
in der Heilsgeschichte Gottes heraus. Sie waren alle bestrebt, ein neues
Verhiltnis zu Israel und zum Restjudentum in Deutschland zu finden.
Dadurch wurde der Bann der Substitutionstheologie gebrochen. Sie ist
aber noch lange nicht tot und feiert in neuen Gewéndern mitunter hier
und dort ihr Comeback.

Als ein positives Beispiel einer dieser kirchlichen Erklarungen
gebe ich einige AuBerungen des ,,Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden in Deutschland K.d.6.R.* (Baptisten) wieder.

Neben ,,Rechenschaft vom Glauben™ (Teil I, Nr.5 ,,Gottes alter und
neuer Bund ‘). Wurde in Hamburg am 7.5.1997 die 6 Seiten umfassende
Drucksache 015 des Bundesrates 1997 unter dem Titel ,,Zum Verhiltnis
von Juden und Christen — Eine Handreichung fiir die Gemeinden des
BEFG - “ herausgegeben.

Dort heifit es in Abschnitt 5,4 :
Aufgrund dieser historischen Fehlentwicklungen und der in den
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Abscitzen 1 —4 dargelegten theologischen Griinden, lehnen wir
die von christlicher Seite gedufSerten Deutungen des ,, Fluchjuden-
tums"* sowie aller Enterbungs- und Ersetzungstheorien (Substituti-
onen) als weder schrift- noch sachgemdifs ab."

Diesen Sdtzen folgt ein ldingeres Schuldbekenntnis in dem es u.a. in
5.5.3 heifit:

Wir bekennen unser schuldhaftes Versagen und beklagen:

¢ alle dffentliche oder heimliche Abgrenzung und Desolidarisierung vom Ju-
dentum in der Zeit der NS-Herrschaft;

* die auch im Raum unserer Gemeinden erfolgte Denunziationen von juden-
christlichen Glaubensgeschwistern;

* alle antisemitischen Auferungen und Verhaltungsweisen in unseren Rei-
hen,

* die dem Judentum gegeniiber vorgebrachte, historisch und ethisch jedoch
unhaltbare Anlastung der Schuld am Tode Jesu.

Dass der Weltkirchenrat zunichst bei seiner positiven Haltung Israel
blieb, erkennen wir in der Dokumentation der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung des Weltrates der Kirchen (WCC = World
Council of Churches) 1967 in Bristol. Dort heiBt es:
»Wir sind iiberzeugt,, dass das jiidische Volk noch seine eigene
Bedeutung fiir die Kirche hat. Es hat in seinem Glauben Wahr-
heiten und Einsichten von Gottes Offenbarung bewahrt, die wir oft
vergessen haben."

Zum Beispiel erinnert uns das Judentum daran , dass die Vollendung
der Erlosung noch ausstehe, auch wenn nach unserem Glauben mit dem
Kommen Jesu die Erfiillung der VerheiBung bereits angebrochen ist.
Auch koénne die Bindung des jiidischen Volkes an ein konkretes Land
uns davor bewahren, die Bibel ,.rein geistig* zu verstehen und umzu-
deuten, und noch anders mehr.
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4,2 Ein Papst tut Busse.

Auch in der rémisch-katholischen Kirche hatte sich einiges bewegt und
getan..Im II. Vatikanischen Konzil ( Concilio Ecumenico Vaticano 11
1962-1964 Romano) hat sie sich den Problemen des Antisemitismus
gestellt.

,,Obgleich die jiidischen Obrigkeiten mit ihren Anhdngern auf den
Tod Christi gedrungen haben, kann man dennoch die Ereignisse
seines Leidens weder allen damals lebenden Juden ohne Unter-
schied noch den heutigen Juden zur Last legen. Gewiss ist die
Kirche das neue Volk Gottes, ( Hier schwingt noch ein Stiick der
alten Substitutionstheorie mit. - Anm.d.Verf)) trotzdem darf man
die Juden nicht als von Gott verworfen oder verflucht darstellen,
als wdre dies aus der Heilige Schrift zu folgern. (Mit diesem Satz
werden die diesbeziiglichen Auferungen der alten Kirchenviitern
mit ihrer allegorischen Exegese verworfen und als falsch abgetan.
Anm.d.Verf,) Darum sollen alle dafiir Sorge tragen, dass niemand
in der Katechese oder bei der Predigt des Gotteswortes etwas leh-
re, das mit der evangelischen Wahrheit und dem Geiste Christi
nicht im Einklang steht. Im Bewusstsein des Erbes, das sie mit den
Juden gemeinsam hat, beklagt die Kirche, die alle Verfolgungen
gegen irgendwelche Menschen verwirft, nicht aus politischen
Griinden, sondern auf Antrieb der religiosen Liebe des Evange-
liums alle Hassausbriiche, Verfolgungen und Manifestationen des
Antisemitismus, die sich zu irgend einer Zeit und von irgend je-
mandem gegen die Juden gerichtet haben. Auch hat ja Jesus Chris-
tus, wie die Kirche immer gelehrt hat und lehrt, in Freiheit, um der
Siinden aller Menschen willen, sein Leiden und seinen Tod aus un-
endlicher Liebe auf sich genommen, damit alle das Heil erlangen.
So ist es die Aufgabe der Predigt der Kirche, das Kreuz Christi als
Zeichen der universalen Liebe Gottes und als Quelle aller Gnaden
zu verkiinden.*
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Hier rdumt eine Kirche mit zusétzlichen Anordnungen fiir die Zukunft
einiges auf. Dazu kommt die Busse eines Papstes als Vorbildfunktion.

Am 3.6.1963 verfasste der Papst Johannes X XIII. Kurz vor seinem
Tode folgendes Buligebet.

.\Wie erkennen nun, dass viele, viele Jahrhunderte der Blindheit
unsere Augen bedeckt haben, so dass wir die Schonheit Deines auser-
wihlten Volkes nicht mehr sehen und in seinem Gesicht nicht mehr die
Ziige unseres erstgeborenen Bruders wiedererkennen. Wir erkennen,
dass das Kainszeichen auf unserer Stirn steht. Jahrhunderte lang hat
Abel darniedergelegen in Blut und Trénen, weil wir Deine Liebe verga-
Ben. Vergib uns die Verfluchung, die wir zu Unrecht aussprachen tiber
den Namen der Juden. Vergib uns, dass wir Dich in ihrem Fleisch zum
zweitenmal kreuzigten. Denn wir wussten nicht was wir taten...

4,3 Die Leuenberger Kirchengemeinschaft

Die Leuenberger Kirchengemeinschaft, bekannt durch die Leuenberger
Konkordie von 1973 und als solche bezeichnet nach dem Versamm-
lungsort Leuenberg in der Schweiz, ist eine Gemeinschaft reformato-
rischer Kirchen in Europa. Ihr Erkldrungen sind fiir die Mitgliedskir-
chen verbindlich und darum héchst bedeutsam fiir alle evangelischen
Christen in Europa. Dariiber hinaus sind sie natiirlich ein wichtiger
Okumenischer Beitrag fiir alle weiteren 6kumenischen Bemiithungen
und Gruppen in der ganzen Welt, nicht zuletzt auch fiir den Okume-
nischen Rat der Kirchen in Genf.

Nach einer Vorarbeit von vier Jahren ( 1996 — 1999 ) erarbeitete
eine Lehrgespriachgruppe einen Text zum Thema ,,Kirche und Israel.
- Ein Beitrag der reformatorischen Kirchen Europas zum Verhéltnis
von Christen und Juden.”

Dieser Text, publiziert in deutscher und englischer Sprache in ,,Leu-
enberger Texte 6 / Leuenberg Documents 6* (Frankfurt am Main, 161
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Seiten) wurde auf der 5. Vollversammlung der Leuenberger Kirchenge-
meinschaft am 24.Juni 2001 einstimmig angenommen. Die Mitglieds-
kirchen wurden gebeten, ,das Lehrgesprichsergebnis aufzunehmen
und im christlich-jiidischen Dialog und bei eigenen Arbeiten zum The-
ma Kirche und Israel zu beriicksichtigen.” (s.0, Seitell)

Der fiir unseres Untersuchung zur Substitutionstheologie wichtige Ab-
schnitt steht in diesem Taxt auf Seite 45 in Teil II ,,Die Kirche und
Israel* - 1. ,,Theologische Versuche einer Klirung der Bezichung
zwischen Kirche und Israel“. Dort heilit es:
.Im Kontext des christlich — jiidischen Gesprdchs nach 1945 hat
es in der christlichen Theologie unterschiedliche Versuche gege-
ben, das Verhdiltnis der Kirche zu Israel sachgemdfs zu bestimmen.
Einige besonders wirksam gewordene theologische Denkmodelle
sollen im folgenden dargestellt und dann in einem zweiten Schritt
Jeweils kritisch befragt werden.

Dabei wird von der Erkenntnis ausgegangen, dass Israel ein unaus-
weichliches und bleibendes Thema der theologischen Selbstbestim-
mung und des Selbstverstindnisses des Christentums ist. Ferner ist die
Einsicht leitend, dass die Vorstellung, Israel als Volk Gottes sei durch
die Kirche abgelsst worden, von Grund auf unsachgema8 ist. Dies nicht
nur deshalb, weil sich Israel aufgrund seiner Glaubens- und Wahrheits-
gewissheit unverdndert als Volk Gottes sieht, sondern vor allem des-
halb, weil der christliche Glaube selber das Christusgeschehen und die
Erwihlung der Kirche nicht als das Hinfélligwerden der VerheiBungen
Gottes an Israel , sondern als den Erweis seiner Treue zu ihnen versteht.
Alle im folgenden vorgestellten Ansitze setzen daher mit recht vor-

aus, dass die Theorie der Enterbung Israels bzw. der 4bldsung Tsraels
durch die Kirche falsch ist.
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4,4 Die Charta Oecumenica

Mit der ,,Charta Oecumenica®“ scheinen die Jahrhunderte der Resti-
tutionstheologie und Ubernahme Israels durch die Kirche endgiiltig
zu Ende zu gehen. Es handelt sich hier freilich um ,,Leitlinien fiir die
wachsende Zusammenarbeit unter den Kirchen Europas®. Das heif3t,
sie sind letzten Endes nicht absolut verbindlich, denn sie haben we-
der ,lehramtlich-dogmatischen oder kirchenrechtlich- gesetzlichen
Charakter*. Sie sind vielmehr eine ,,gemeinsame Verpflichtung zum
Dialog* und zur Zusammenarbeit®. Die Charta Oecumenica beschreibt
grundlegende ckumenische Aufgaben und ,leitet daraus eine Reihe
von Leitlinien und Verpflichtungen ab®, und man sollte hinzufiigen, fiir
die, die sie unterschrieben haben. So steht es in der Priambel. Immer-
hin ist sie in Sachen Verhiltnis Kirche zu Israel ein sehr wichtiges und
erfreuliches Dokument, das leider in unseren Gemeinden noch viel zu
wenig oder gar nicht bekannt ist.

Sie ist andererseits nicht irgend ein Dokument, sondern das Wort
der ,,Konferenz Européischer Kirchen . Zur KEK gehoren die meisten
orthodoxen, reformatorischen, anglikanischen, freikirchlichen und alt-
katholischen Kirchen in Europa. Im Rat der Européischen Bischofskon-
ferenzen (CCEE) sind die romisch-katholischen Bischofskonferenzen in
Europa zusammengeschlossen. Es ist also ein gemeinsames Dokument
zwischen der Genfer Okumene und Rom, weshalb bei der

Veroffentlichung diese Dokumentes am 22.April 2001 in Strass-
burg fiir die eine Seite der damalige Président der KEK, Metropolit
Jéremie und fiir die CCEE Kardinal Volk unterschieben haben. Diesen
folgten die Unterschriften aller anderen Kirchen.

Im Blick auf Israel, konnten wir sagen, waren sich Europas Kir-
chen noch nie in einer so gesunden Weise einig, wie in unseren Tagen.

Im Abschnitt III. ,,Unsere gemeinsame Verantwortung in Europa® Ab-
satz 10 heil3t es:
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10. Gemeinschaft mit dem Judentum vertiefen.

., Eine einzigartige Gemeinschaft verbindet uns mit dem Volk Isra-
el, mit dem Gott einen ewigen Bund geschlossen hat. Im Glauben
wissen wir, dass unsere jiidischen Schwestern und Briider “von
Gott geliebt sind, und das um der Viter willen. Denn unwiderruf-
lich sind Gnade und Berufung, die Gott gewdhrt * (Romer 11,28-
29). Sie haben “die Sohnschaft, die Herrlichkeit, die Bundesver-
ordnungen, ihnen ist das Gesetz gegeben, der Gottesdienst und
die Verheiffungen, sie haben die Viiter, und dem Fleisch nach ent-
stammt ihnen der Christus" (Romer 9,4-5).

Wir beklagen und verurteilen alle Manifestationen, wie Hassaus-
briiche und Verfolgungen.. Fiir den christlichen Antijudaismus bit-
ten wir Gott um Vergebung und unsere jiidischen Geschwister um
Verséhnung.

Es ist dringend notig, in Verkiindigung und Unterricht, in Lehre
und Leben unserer Kirchen die tiefe Verbindung des christlichen
Glaubens zum Judentum bewusst zu machen und die christlich-jii-
dische Zusammenarbeit zu unterstiitzen.

Wir verpflichten uns

* allen Formen des Antisemitismus und Antijudaismus in Kirche
und Gesellschaft entgegenzutreten;

* auf allen Ebenen den Dialog mit unseren jiidischen Geschwistern
zu suchen und zu aktivieren.*

Schlusswort

Ein nicht angesprochenes Problem ist die eschatologische Frage. Die
soll im Schlusswort in Erinnerung gebracht werden, weil es die messi-
anische Frage schlechthin ist und wir gerade hier mit Israel besonders
verbunden sind und ihr Realitétsinhalt von keiner Substitutionstheolo-
gie verdringt werden kann. Das Schlusswort hat Martin Buber.
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Martin Mordechai Buber (1878-1965) Judischer Religionsphilosoph und
Soziologe.

. Was ist uns Juden und euch Christen gemeinsam? Wenn wir es
vollig konkret fassen: Ein Buch und eine Erwartung. Eure Erwar-
tung geht auf eine Wiederkehr, unsere auf das unvorweggenom-
mene Kommen. Wir konnen des einen Kommenden gemeinsam
harren; und es gibt Augenblicke, da wir ihm gemeinsam die Straf3e
bahnen diirfen. Vormessianisch sind wir schicksalsmdpig getrennt.
Da ist der Jude fiir den Christen unverstindlich als der Verstock-
te, der nicht sehen will, was sich begeben hat; unverstdndlich der
Christ dem Juden als der Verwegene, der in der unerlosten Welt
schon ihre vollzogene Erlosung behauptet. Das ist eine von keiner
Menschenmacht iiberbriickbare Spaltung. Aber sie verwehrt nicht
das gemeinsame Anschauen in eine von Gott her kommende Ein-
heit.”
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