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EDITORIAL

Zu diesem Band

Im vorliegenden Jahrbuch sind wieder die Referate der zwei im Jah-
re 2005 von unserem Verein durchgefithrten Symposien abgedruckt.
Beide Veranstaltungen widmeten sich brisanten Themen und waren gut
besucht. Im Mirz traf sich der Verein im Theologischen Seminar des
Bundes Freikirchlicher Pfingstgemeinden in Erzhausen bei Darmstadt.
Dieser Tagungsort war nicht nur verkehrsgiinstig gelegen, sondern bot
auch sonst sehr gute Voraussetzungen fiir ein Gelingen der Tagung. Im
Herbst fand das Treffen in Burbach-Holzhausen in einem am Rande
des Dorfes und einer schonen Waldgegend gelegenen Heim des Blauen
Kreuzes statt. Auch hier waren die Rahmenbedingungen sehr gut.

Das Friihjahrssymposium war dem Thema ,,Freikirchen und Anti-
semitismus. Zwischen Israel-Euphorie und Judenfeindschaft* gewidmet.
Den Auftakt machte Professor Dr. Wolfgang Heinrichs (Uni Wupper-
tal), dessen umfangreiche Habilitationsschrift iiber das Judenbild in der
Kaiserzeit ihn als einen hervorragenden Kenner der Materie ausweist.
Er wies nach, dass Juden, wie in der Uberschrift seines Beitrags schon
deutlich wird, stets in dieser Ambivalenz gesehen wurden, so dass der
politisch und/oder sozialdarwinistische Antisemitismus der Nationalso-
zialisten unter den Freikirchen keinen Sturm der Entriistung ausloste.
Dies wurde in dem Referat von Frau Professor Dr. Andrea Striibind
(jetzt Uni Oldenburg) zusitzlich unterstrichen. Thr Beitrag kann erst im
nichsten Jahrbuch verdffentlicht werden. Heinrichs fiihrte Einzelheiten
zum Judenbild einiger Viter des Freikirchentums in Deutschland an
und machte auf die chiliastischen Vorstellungen bei ihnen und den Ge-
meinschaftsleuten aufmerksam.

Zwei Referate befassten sich mit Einzelpersonlichkeiten, die sich
durch eine besondere Sicht des Verhiltnisses von Judentum und Chri-
stentum auszeichneten. August Jung, der immer wieder auf neue und
interessante Querverbindungen aufmerksam macht, widmete sich der
besonderen, von ihm als ,,judenchristlich bezeichneten Exegese von
Israel Johannes Rubanowitsch. Dieser war tief verwickelt in den Kampf
der ,,Blankenburger* gegen Lepsius und sah sich immer mehr als ,,Leh-



EDITORIAL

rer, der mit seinen besonderen Erkenntnissen Aufsehen erregte, bis er
durch die von ihm vertretene Allversohnungslehre und seine Interpre-
tation der Trinitit in Ungnade fiel. — Ekkehard Hirschfeld stellte die
Isracltheologie des methodistischen Judenmissionars in New York und
Erweckungspredigers im zaristischen Russland und ,,Riickwanderers®
nach Deutschland, Ernst Ferdinand Stroter, dar. Israel wurde fiir diesen
der Schliissel zum Verstehen der Weltgeschichte. Hirschfeld geht de-
tailliert dem Denksystem Stréters nach und zeigt, wie sehr dieser in den
nordamerikanischen ,,prophetischen Konferenzen™ mit ihrem dispen-
sationalistischen Zeitbild verwurzelt ist. Stroters Judenmission wollte
keine Proselytenmacherei betreiben. Er wollte vielmehr fiir die Heiden-
christen Freiheit vom Gesetz, fiir die Judenchristen hingegen Freiheit
zum Gesetz. Zugleich aber war sein Israelbild zweigespalten, so dass
er einerseits den aufkommenden Antisemitismus der ,,Hakenkreuzler*
bekdmpfte, andererseits die ,,Protokolle der Weisen von Zion* fiir echt
hielt. Die Gefahren einer Instrumentalisierung des Judentums fiir die
eigene Theologie konnten hier besonders eindriicklich gezeigt werden.

Dies traf auch fiir das nachfolgende Referat zu: Wilrens Horn-
stra gab einen Uberblick iiber ein von ihm verfolgtes Projekt tiber den
christlichen Zionismus bei den ,,Evangelikalen” in der Bundesrepublik
nach dem Zweiten Weltkrieg. Er untersuchte die Israel betreffenden
Meldungen der Nachrichtenagentur idea sowie die populdr-theologi-
schen Biicher. Sein ausgewogen-kritisches Referat zeigte die Licht- und
Schattenseiten der Bewegung. — Klaus Jakob Hoffmann liel die un-
gliickselige ,,Substitutions- und Enterbungstheologie™ Revue passieren.
Seine Ausfithrungen sind in der hier abgedruckten Fassung etwas ldn-
ger als bei seinem Referat. Durch die Diskussion im Anschluss an sein
Referat wurde er auf neuere Verlautbarungen aufmerksam gemacht, die
er jetzt eingebaut hat. Das ist ein echter Ertrag eines ,,Symposiums®
und daher ein erfreuliches Zeichen von Hor- und Lernbereitschaft so-
wie gegenseitiger Ermunterung.

Die Herbsttagung war dem Thema ,,Freikirchen in Deutschland
1945-1949* gewidmet. Gerhard Jordy, der in drei Béinden die Geschichte
der Briiderbewegung beschrieben hat, widmete sich der Neustrukturie-
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rung dieser Bewegung nach 1945. Als Historiker stellte er das Thema in
einen weiten und auch erhellenden Rahmen, indem er die Denkvoraus-
setzungen der fithrenden ,,Briider™ darlegte. Man fand keinen Bezug
zur deutschen Schuld, so dass man auch vergeblich nach einem Schuld-
bekenntnis sucht. Er zeigte dann die Aufteilung der ,,Bewegung® in die
drei Gruppen der sog. ,.exklusiven®, der dem BEFG zugehdrigen und
der ,,bundesfreien” Briider. — Andrea Griinhagen verfolgte den Weg der
verschiedenen Vorgéngerkirchen der 1972 entstandenen Selbstdndigen
Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK) nach 1945 anhand der Kir-
chenzeitungen. Der Krieg traf die ,,Altlutheraner schwer, waren doch
ein Drittel ihrer Gemeindeglieder durch Krieg und Flucht umgekom-
men und zwei Drittel ihrer Kirchen verloren gegangen. Die Kirchenzei-
tungen geben einen Einblick in die politischen und kirchenpolitischen
Zusammenhinge der Zeit, aber auch in die Mentalitét der selbstandigen
Lutheraner.

Klaus Jakob Hoffmann lief§ anhand von Briefen und Aufzeichnun-
gen des Frankfurter methodistischen Superintendenten und Seminar-
lehrers Dr. Paulus Scharpff, des Verfassers einer 1964 erschienenen
,Geschichte der Evangelisation®, aus den Jahren 1944 bis 1946 ein Bild
der damaligen Zeit entstehen. Die auBlerordentlichen Belastungen durch
die Zeitumstdnde werden sehr deutlich durch die eindrucksvollen Be-
richte vor Augen gefiihrt. — Karl Heinz Voigt, Verfasser vieler Beitrige
zur freikirchlichen Geschichte und Theologie, untersuchte die metho-
distischen Kirchen im Spiegel der Superintendentenberichte von 1946,
die sich als wertvolle Quellen zum Verstehen der Lage entpuppten.
— Helmut Schiewe, der in einer Arbeitsgemeinschaft der Herrnhuter
Briidergemeine zur Aufarbeitung ihrer neueren Geschichte iiber viele
Jahre mitgearbeitet hat, liel Einblick nehmen in die Ergebnisse der Ar-
beit. Ahnlich wie bei den Selbstindigen Lutheranern gingen auch den
Herrnhutern wichtige Arbeitszweige im fritheren Osten verloren. Dazu
brannte Herrnhut in der Nacht nach der Kapitulation nieder. Die Frage
der Verstrickung in die Schuld war damit gestellt, und es wurde schon
friih versucht, damit verantwortlich umzugehen. Ahnlich wie bei den
methodistischen Kirchen waren auch bei den Herrhutern die internatio-
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nalen Kontakte, ja selbst Kontakte zu den Militdrregierungen und den
Besatzungssoldaten der eigenen Denomination, wichtig.

Den Schluss der Tagung markierte das Referat von Stefan Willi
iiber die Stellung der Pfingstler in der westdeutschen Gesellschaft im
Spiegel der fiinf pfingstkirchlichen Periodika ,,Heilszeugnisse®, ,,Der
Leuchter®, ,.Glaube, Hoffnung, Liebe®, ,,Der Volksmissionar* und ,,Phi-
ladelphiagriiie” aus den Jahren 1948 bis 1951. Es werden innerkirchli-
che, zwischenkirchliche und ,,weltliche” Themen herausgearbeitet, die
ein Licht auf die Themen werfen, die von den Herausgebern der Zeit-
schriften unterschiedlicher Zweige der Pfingstbewegung fiir wichtig
erachtet wurden.

Der Verein fiir Freikirchenforschung hat schon seit lingerer Zeit
eine Arbeitsgruppe, die unter Leitung von Reinhard Assmann sich be-
miiht, die Geschichte der Freikirchen nach 1945 aufzuarbeiten. In die-
sem Heft sind, nicht zuletzt weil es sich thematisch nahe legte, Beitrige
aus der Arbeit der Gruppe aufgenommen worden. Diether Gtz Lichdi
schreibt dariiber, wie Mennoniten mit ihrer Vergangenheit umgegangen
sind und welchen Umgang mit Schuld — Bekenntnisse und Taten — sie
unternommen haben. Heinz-Adolf Ritter beschéftigt sich in seinem
Beitrag mit der Schuldfrage im Bund Freier evangelischer Gemeinden.
Obwohl es keine offizielle Schulderklirung des Bundes gab, ist in den
Gemeinden vielfiltig um die Schuld gerungen worden. Ein 6ffentliches
Schuldbekenntnis des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
ist 1984 vor den Delegierten des Kongresses der Europdisch-Baptisti-
schen Foderation in Hamburg abgegeben worden. Heinz Szobries zeigt,
wie die Suche nach Schuldbewusstsein und Schuldbekenntnis in die-
sem Bund gelaufen ist. In einem zweiten Beitrag hat er dankenswerter-
weise Dokumente aus verschiedenen Freikirchen zu diesem Thema zu-
sammengestellt, so dass hier eine Quellensammlung vorliegt. Johannes
Hartlapp, der gerade eine umfangreiche Dissertation zum Thema an
der Universitdt Halle-Wittenberg eingereicht hat, beschreibt in seinem
Beitrag, wie die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten mit der
NS-Vergangenheit umgegangen ist.

12
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Das Jahrbuch ist gelegentlich auch der Ort, um Aufsitze aus der Erfor-
schung freikirchlicher Geschichte und Theologie zu veréffentlichen, die
nicht auf gehaltene Referate bei den Tagungen des Vereins zuriickge-
hen. Das betrifft in diesem Jahrbuch den Beitrag von Karl Heinz Voigt
iber Kinderliteratur. Kinderbiicher, Liederbiicher fiir Kinder, ja sogar
Kinderzeitungen und Kindertraktate wurden von den methodistischen
Verlagen im 19. Jahrhundert in groBBer Zahl hergestellt und vertrieben.

Aus bibliographischen Griinden, nimlich um eine Anpassung des
Erscheinungsjahres an das tatsdchliche Kalenderjahr zu erzielen, hat
sich die Redaktion entschlossen, diesen Band als ,,Doppeljahrgang*
2005/06 herauszugeben. Die ndchste Ausgabe des Jahrbuches mit den
Tagungsbeitrdgen des Jahres 2006 wird dann als Nr. 16, 2007 erschei-
nen.

Wie immer beschlieBen Buchhinweise und eine Bibliographie, fiir
die wieder Dietrich Meyer (Herrnhut) verantwortlich ist, das Jahrbuch.
Ich wiinsche allen Leserinnen und Lesern Gewinn beim Studium der
Beitrige.

Marburg, im April 2006
Verein fiir Freikirchenforschung e V.

Prof. Dr. Erich Geldbach
1. Vorsitzender
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Als Wolfgang Sehnbruch bei der Mitgliederver-
sammlung am 9. Mérz 2006 darum bat, aus ge-
sundheitlichen Griinden vom Amt des Schatz-
meisters entbunden zu werden, konnte niemand
ahnen, dass er zum letzten Mal an einer Tagung
des Vereins fiir Freikirchenforschung teilnahm.
Am 1. April starb er unerwartet im Alter von 71
Jahren nach kurzem Krankenhausaufenthalt.

Als Pastor der Adventgemeinde Miinster
hatte er 1992 den Verein fiir Freikirchenfor-
schung (VFF) kennengelernt und nahm seither regelmiBig an den Ta-
gungen teil. 2003 war er bereit, der Bitte des Vorstandes nachzukom-
men, sich zum Schatzmeister wihlen zu lassen. Seither bemiihte er sich
gewissenhaft um den regelmiBigen Eingang der Mitgliedsbeitrdge und
um zusétzliche Spenden, so dass der Verein in dieser Zeit die Aufgaben,
die er sich vorgenommen hatte, auch erfiillen konnte.

Im Alter von 15 Jahren entschied er sich fiir die Nachfolge Jesu und
lieB sich in der Freikirche der Siebenten-Tags-Adventisten taufen. 1951
- nahm er in Paris am ersten Jugendkongress der Advent-Jugend in der
Nachkriegszeit teil. Er wurde zum Fackeltrédger einer groBen deutschen
Delegation, die zusammen mit Jugendlichen aus vielen europdischen
Lindern durch die StraBBen von Paris zogen. Heute ist es kaum noch
vorstellbar, wie umstritten damals das Auftreten so vieler Deutscher in
der Offentlichkeit war. Er hat oft davon erzihlt, wie tief er davon bewegt
war, nach den schrecklichen Ereignissen des Krieges nun als ein Bote
des Evangeliums fiir den Frieden mitwirken zu kénnen. Unter diesem
Eindruck fasste er den Entschluss, mit seinem Leben der Verkiindigung
des Evangeliums zu dienen, das Feindschaften tiberwindet und Briicken
der Versohnung baut. Zunédchst blieb der Entschluss unerfiillt, weil er
im viterlichen Betrieb unabkommlich war. Schon verheiratet und mit
Familie, nahm er dann Mitte der sechziger Jahre als Spétberufener das
Studium auf. Nach einer Zeit als Jugendseelsorger in Koln arbeitete er
dann als Pastor in Herford, Detmold, Dortmund und Miinster bis zu sei-
nem Ruhestand 1998.
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Vor einer groflen Trauergemeinde sprach Pastor i.R. Lothar Wilhelm,
auch Mitglied im VFE, den Angehdrigen Trost zu aus dem Bibelwort
Offenbarung 14,13: ,,Und ich horte eine Stimme vom Himmel zu mir
sagen: Schreibe: Selig sind die Toten, die in dem Herrn sterben von nun
an. Ja, spricht der Geist, sie sollen ruhen von ihrer Miihsal; denn ihre
Werke folgen ihnen nach.” Der Vorsteher der Gemeinschaft der Sieben-
ten-Tags-Adventisten in Nordrhein-Westfalen, Bernhard Bleil, wiirdig-
te den geleisteten Dienst und dankte der Ehefrau und den Kindern fiir
die tatkriftige Unterstiitzung, Fiir den VFF nahmen der 1. Vorsitzende,
Prof. Dr. Erich Geldbach, und 2. Vorsitzende, Dr. Johannes Hartlapp,
Theologische Hochschule Friedensau, an der Trauerfeier teil. Im Auf-
trag des Vereins dankte Prof. Geldbach der Ehefrau Hanna Sehnbruch
sowie den Kindern und Enkelkindern fiir Wolfgang Sehnbruchs Mit-
arbeit und die ,,liebevoll* gefiihrte Kasse (zitiert aus dem Bericht eines
Kassenpriifers).

Lothar Wilhelm

15
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»Heilsbringer und Verderber®.
Freikirchliche Ansichten iiber Juden zu Beginn des 20.
und im 19. Jahrhundert'

1. Zur Fragestellung

Zuerst mochte ich Thnen etwas zur Fragestellung sagen und meinen
hi-storischen Ansatz verdeutlichen, bevor ich auf die freikirchlichen
Ansichten iiber Juden zu Beginn des 20. und im 19. Jahrhundert zu
sprechen komme, die ich erheben konnte. Die ersten drei Worter des
Titels meines Vortrages leuchten in ihrer Zusammenstellung vielleicht
auf den ersten Blick nicht so ganz ein, jedenfalls wird hier nicht etwas
Selbstverstindliches ausgedriickt. Am Anfang stehen zwei Begriffe,
die, so scheint es jedenfalls, extreme Ansichten tiber Juden umreifen,
und man fragt sogleich, ob es nicht auch so etwas wie eine ,,Normalan-
sicht* der evangelischen Freikirchler iiber Juden gegeben habe, die die
Juden weder als ,,Heilsbringer* noch als ,.Verderber®, sondern als sozu-
sagen ,,normale Mitmenschen und Mitbiirger betrachtet habe, die wie
alle anderen ihre positiven wie negativen Merkmale haben, kulturell
vielleicht eine Besonderheit darstellen, aber nicht als gesellschaftliche
Zerstorer oder Heilsbringer fungierten. Dariiber hinaus koénnte — wie
{ibrigens ja auch bei dem Titel unserer Tagung — die Konjunktion ,,und*
irritieren, die die beiden Antonyme ,,Heilsbringer und ,.Verderber*
miteinander verbindet. Wire denn nicht ein ,,oder” angemessener ge-
wesen, das angezeigt hitte, dass es innerhalb des Spektrums der Juden-
bilder auf der einen Seite positive Ansichten und auf der anderen Seite

1 Vortrag, gehalten am 11. M#rz 2005 im Rahmen des Friihjahrssymposiums des Vereins
fiir Freikirchenforschung ,,Freikirchen und Antisemitismus. Zwischen Israel-Euphorie und
Judenfeindschaft im Theologischen Seminar BEROA des Bundes Freikirchlicher Pfingstge-
meinden, Erzhausen b. Darmstadt. Der Vortrag wurde fiir den Druck leicht iiberbearbeitet,
die Redeform ist beibehalten.
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negative gegeben habe, ein Teil der freikirchlichen Christen also bei Ju-
den auBerordentlich angenehme, freundliche Assoziationen und Kon-
notationen gehabt hitte und ein anderer vorwiegend oder ausschlie3lich
unliebsame, feindliche? Oder einfach, wie das Tagungsthema nahe legt,
das freikirchliche Judenbild sich irgendwo zwischen diesen beiden Ex-
tremen befunden habe?

Nun gab es gewiss, was die Einstellung der Christen gegeniiber
Juden anging, grofle Unterschiede. Da machen Christen der Freikirchen
keine Ausnahme. Doch ist meine These, die ich im Laufe des Vortrags
begriinden mochte, die, dass das Judenbild wohl positiv oder negativ
akzentuiert sein konnte, stets jedoch von der in der Uberschrift umris-
senen Ambivalenz geprigt war. Dass also bei den kirchlich gebundenen
Christen und eben auch bei den Mitgliedern der Freikirchen Juden nie
ausschlieBlich als Freunde oder ausschlieBlich als Feinde gesehen wur-
den, sondern in der Regel als beides zugleich.

Waren damit die Freikirchen ,,antisemitisch*?

Sie hitten in der Mehrheit diese Apostrophierung weit von sich ge-
wiesen, und freilich darf man ihre religiose Uberzeugung nicht in eins
setzen mit der volkischen Ideologie, dem politischen Antisemitismus
oder gar dem so genannten Radauantisemitismus, der Juden 6ffentlich
diskriminierte und schon im Kaiserreich militante Formen entwickel-
te. Fasst man allerdings Antisemitismus als eine Erscheinungsform
der Moderne, die eben in der Judenkritik und Judenverwerfung ihre
Aversion gegen dieselbe entwickelte, als Bestandteil einer umfassenden
Mentalitdt oder, wie die jiidische Historikerin Shulamit Volkov es
formulierte, als ,,ubiquitires Syndrom‘? auf, dann wird man auch die
evangelikalen Christen und eben auch die Freikirchen mit zu denen
zdhlen, die antisemitisch dachten und sich bewusst und unbewusst so
verhielten. Auf jeden Fall haben wir ja danach zu fragen, warum sich
auch die Mitglieder der Freikirchen im GroBen und Ganzen nicht gegen
den Antisemitismus des Nationalsozialismus aufgelehnt haben, son-

2 Shulamit Volkov, Die Juden in Deutschland 1780-1918, Miinchen 1994, S. 47-66, 148-151.
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dern ihn als selbstverstiandlich hinnahmen und zum Teil sogar selbst
mit vollzogen. Die einschldgigen Arbeiten von Andrea Striibind®, Her-
bert Strahm*, Andreas Liese® u. a. haben einen aufschlussreichen und
wirklich erniichternden Befund erbracht. Und wenn auch noch keine
solche Arbeit iiber die Freien evangelischen Gemeinden vorliegt, haben
bisherige Untersuchungen von Hartmut Weyel, August Jung u. a.® sehr
wohl gezeigt, dass hier offenbar keine Ausnahme zu erwarten ist. Dies
zeigt bereits ein erster Zugriff auf die Quellen.

2. Freikirchliche AuBerungen zu den Juden im Jahre 1933

Da dieses Thema in unserem Symposium von Frau Striibind aufgegrif-
fen wird’, gebe ich hier nur einen kurzen Einstieg, der uns nach den
Waurzeln dieser Haltung fragen ldsst. Ich méchte aber durch diese Vor-
gehensweise die Kontinuitdt des Denkens klarer beleuchten.

In der 1987 zum 75. Jubildum des Theologischen Seminars Ewers-
bach herausgegebenen Festschrift erwidhnt Gerhard Horster in Anleh-
nung an die Untersuchungen von Hartmut Weyel in seiner Darstellung
der Geschichte, dass es im Jahre 1933 in der Predigerschule des Bundes
Freier evangelischer Gemeinden, die zu dieser Zeit noch in Wuppertal-
Vohwinkel ansissig war, anldsslich der sogenannten Machtergreifung
der Nationalsozialisten eine ,tiefe Krise” gegeben habe.® Ausgeldst

3 Andrea Striibind, Die unfreie Freikirche. Der Bund der Baptistengemeinden im ,,Dritten
Reich®, Wuppertal 19952,

4 Herbert Strahm, Die Bischofliche Methodistenkirche im Dritten Reich, Stuttgart 1989.

5 Andreas Liese, Verboten — geduldet — verfolgt. Die nationalsozialistische Religionspolitik
gegeniiber der Briiderbewegung, Hammerbriicke/Auerbach 2002.

6 Hartmut Weyel, 50 Jahre unbewiltigte Vergangenheit. Die Freien evangelischen Gemein-
den nach der Machtergreifung des Nationalsozialismus, in: Der Gértner 90, 1983, S. 71ff.;
August Jung, Israel Johannes Rubanowitsch. Judenchrist, Evangelist, KZ-Opfer, (Geschichte
und Theologie der Freien evangelischen Gemeinden, Bd. 5,2 Witten 2005).

7 Andrea Striibind, Die Freikirchen und die Juden im ,,Dritten Reich. Der Beitrag wird in
FF 16,2007 (Anm. d. Red.)

8 Gerhard Horster, Von der Bibelschule zum Theologischen Seminar. Zur Geschichte der
theologischen Ausbildungsstitte des Bundes Freier evangelischer Gemeinden, in: Wilfrid
Haubeck/Gerhard Hérster (Hg.), Berufen zum Diener des Wortes Gottes. 75 Jahre Theolo-
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worden sei diese Krise durch zwei der Dozenten der Predigerschule:
Der eine war der Lizentiat Paul Sprenger (1898-1945)°, Prediger der
Freien evangelischen Gemeinde Wuppertal-Barmen/Unterdérnen, der
andere Richard Hoenen (geb. 1904), Doktorand der Theologie in Bonn
und Prediger der dortigen Freien evangelischen Gemeinde. Sprenger
war iiberzeugter Nationalsozialist und gehorte der Bewegung der Deut-
schen Christen an, Beide waren von nicht unerheblichem Einfluss unter
den jungen Predigerschiilern, verstanden sich sozusagen als Vorreiter
einer neuen Bewegung und riefen dazu auf, das , Fithrerprinzip* in
den Bund Freier evangelischer Gemeinden einzufiihren. Es gab heftige
Auseinandersetzungen, und der vorgeschlagene neue Kurs wurde von
den Delegierten der Bundesgemeinden auf dem Briidertag am 17. Juni
1933 abgewiesen. Hoenen wurde in Folge dieser Auseinandersetzung
zum 31.12.1933 die Dozentenstelle gekiindigt. Sprenger lehrte weiter,
bis er 1935 einen Ruf als Professor fiir reformierte Theologie nach Er-
langen erhielt und annahm.

All dies konnte nun die Schlussfolgerung nahe legen, dass sich der
Bund Freier evangelischer Gemeinden bis auf eine gewisse jiingere Ge-
neration, die sich nicht der Faszination einer nationalen Erweckung des
Volkes zu entzichen wusste, recht resistent gegentiber dem Nationalso-
zialismus erwiesen habe. Ob dies tatsdchlich zutrifft miissten genauere
Untersuchungen beantworten. Allerdings ist auch der andere Riick-
schluss erlaubt, dass der Nationalsozialismus sehr wohl Anschauungen
vertrat, die nicht nur einer jiingeren Generation als durchaus plausibel
galten. Hiervon scheint der Antisemitismus keineswegs ausgenommen.
Zwar setzte der damalige Leiter der Predigerschule, Konrad Bussemer
(1874-1944), einen deutlichen Akzent gegen den Rasseantisemitismus,
indem er schrieb: ,,Rassenstolz und Rassenhass kann nicht die Sache
derer sein, die Gottes Kinder heiflen” und feststellt: ,,Der Apostel Pau-
lus kénnte ... nicht Pfarrer in Preuflen sein“', doch werden eben keine

gisches Seminar Ewersbach, Witten 1987, S. 11-32, hier S. 12. Hartmut Weyel, S. 119f.

9 Siehe Hartmut Weyel (Hg.), Festschrift zum 125j4dhrigen Gemeindejubildum, Wuppertal
1979, S. 103. Die 2004 herausgekommene Festschrift zum 150jahrigen Gemeindejubilium
geht leider weder auf Sprenger noch tiberhaupt auf die Zeit des Nationalsozialismus ein.

10 Zitiert nach Hartmut Weyel, ,,Leben im Geist der Schrift”. Konrad Bussemer (1874-1944),
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klaren Proteste gegen eine Politik gefunden, die die Juden seit 1933
systematisch im offentlichen Leben diskriminierte.

Im Gegenteil: noch 1933 gibt ein weiterer Prediger und nebenamt-
licher Dozent an der Predigerschule, der Prediger der Freien evangeli-
schen Gemeinde Duisburg-Wanheimerort, Karl Krull, eine Schrift mit
dem Titel ,,Gott und die Volker” heraus. Sie tragt den bezeichnenden
Untertitel ,,Rasse, Volk und Nationalismus im Lichte der Heiligen
Schrift“!" Diese Schrift verursachte weniger Widerspruch als der Ver-
such, die Selbstindigkeit der Ortsgemeinden einzuschrinken, musste
aber als nichts anderes als ein frei-evangelisches Plazet zu den ersten
Reglementierungen des nationalsozialistischen Staates gegeniiber den
judischen Biirgern, speziell zu der Einfithrung des Gesetzes ,,zur Wie-
derherstellung des nationalen Berufsbeamtentums® vom 7. April 1933
verstanden werden. Dadurch, dass diese Veroffentlichung im Bundes-
Verlag in Witten in der fiir den Gemeindeaufbau gedachten Reihe ,,Kel-
le und Schwert* erschien, besaf} sie maf3gebliche Orientierungsfunkti-
on. Freilich wird auch hier nicht ein unbedingter Rassenhass gepredigt,
jedoch der Versuch unternommen, aus der Bibel die Notwendigkeit ei-
ner Rassentrennung herzuleiten. Krull leitet aus den alttestamentlichen
Geschlechtertafeln ab — explizit bezieht er sich auf Genesis 7-14 —, dass
.jedes Volk eine Schopfung Gottes ... und Tréager eines besonderen
Gottesgedankens™ sei. Jedes Volk habe nach der ,,gottlichen Vorse-
hung* ,,seinen Beitrag zur Weltgeschichte* beizusteuern.'? Die ,,natio-
nale Gliederung der Menschheit” sei ,,Gottes Plan*!?, der ,,iiberspitzte
Individualismus, der den Menschen nur als Einzelwesen sieht, wie auch
seine Folgerung, der Internationalismus, eine widernatiirliche Erschei-
nung", der sein biblisches Vorbild in dem Turmbau zu Babel (Genesis

in: Christsein Heute 112, 2/2005, S. 26-28, hier S. 27. Bussemer, der die Bundestheologie
mafigeblich prégte, war von 1912 bis 1939 Leiter der Schule.

11 Klarl] Krull, Gott und die Vélker oder Rasse, Volk und Nationalismus im Lichte der
Heiligen Schrift (Kelle und Schwert/ Heft 58), Witten 1933.

12 Ebd., S. 11. Als biblische Belege fiihrt Krull insbesondere auf Genesis 10,31; 7,9; 14,6 und
Kapitel 11 (Turmbau zu Babel).

13 So die Uberschrift seines zweiten Kapitels ,,Gottes Plan: Die nationale Gliederung der
Menschheit”, Ebd., S. 14.

14 Ebd., S. 15. Die Hervorhebungen entsprechen hier wie in allen anderen Zitaten dem Ori-
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11) habe. Wirtschafts- und Kulturliberalismus, die ,,Européisierung der
Menschheit* und der Transfer der Menschheit in eine ,,europédische Zi-
vilisation®, die Vision der ,Vereinigten Staaten von Furopa® und das
Streben nach politischer Einheit seien genauso gegen Gott gerichtet und
eschatologisch ein potentielles Herrschaftsfeld des Antichristen wie der
.antichristliche russische Bolschewismus® und die ,,rote Internationa-
le*. Der ,,Nationalismus* sei dagegen ,,eine von Gott gegebene Bewe-
gung, deren gottgewollter Zweck* darin bestehe, ,,der widergottlichen
Einigung der Menschheit entgegenzuwirken, die nationale Gliederung
der Menschheit wieder zur Geltung zu bringen und so Raum zu schaf-
fen fiir eine neue, vielleicht letzte Gnadenzeit*?. ,,Gewil}*, so erldutert
Krull und folgt hier theologisch der lutherischen ,,Zwei-Reiche-Leh-
re” die er mit einer freikirchlichen Ekklesiologie verbindet, komme
,»,auf dem Boden der Gemeinde ... der nationale Unterschied unter den
Menschen nicht in Betracht. Hier ist nicht Grieche, Jude, Beschnitte-
ner, Unbeschnittener, Barbar oder Skythe (Kolosser 3,11). Innerhalb der
Gemeinde kennen wir niemand nach dem Fleisch (2. Korinther 6,16)“'°.
Doch es sei ,,Sdkularismus, d. h. Verweltlichung des Heiligen, wenn
diese Ueberwindung des Nationalen in Christus einfach auf den Bo-
den der natiirlichen Menschheit tibertragen wird*"’. Gemaf der Schop-
fungsordnung miisse vielmehr darauf geachtet werden, ,,die Art eines
Volkes reinzuerhalten“®. Gerade dem Volk Israel sei es von Gott her
untersagt gewesen, sich mit anderen Volkern zu vermischen. ,,Die auf
Abstammung beruhende Art Israels® miisse ,,rein erhalten” werden."”
Die Geschlechtsregister zeigten {iberdies, dass dieses Prinzip auch fiir
alle anderen Volker gelte. Die widergottliche ,,Bastardisierung“® sei
unbedingt zu vermeiden — eine nationale Notwendigkeit”, wolle das

ginal. Orthographie und Interpunktion entsprechen der Vorlage.
15 Ebd.,S. 16.

16 Ebd., S. 16/17.

I EEbd:, S

18 Ebd.

19 Ebd.

20 Ebd., S. 18.
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Volk seinen Bestand nicht bedrohen und hoffnungslos entarten®.
Spitestens diese letzten Ausfithrungen verdeutlichen, dass es
Krull nicht allein um eine allgemeine Legitimierung des Nationalismus
in der Form des Nationalsozialismus geht, sondern um eine Neubestim-
mung des deutschen Volkes, um dessen Identitét in Abgrenzung auch
speziell zu den Juden. Hiermit ist das Verhéltnis der Christen zu den
Juden direkt angesprochen, und es zeigt sich ein bestimmtes sympto-
matisches Judenbild, dessen Kontinuitit noch zu erweisen sein wird.
Nicht dass hiermit unmittelbar einer Massenvernichtung der Juden das
Wort geredet wiirde. Krull wird sich nicht einmal selbst als Antisemit
verstanden haben, doch kommt hier eine Haltung zum Ausdruck, die
von der Unvereinbarkeit jiidischer mit deutscher Identitit ausgeht und
damit sehr wohl jener Judenfeindschaft das Tor 6ffnen konnte, die die
Ausgrenzung der Juden aus dem staatlichen und biirgerlichen Leben
betrieb und in der Massenvernichtung der Juden die Antwort einer auch
hier angesprochenen ,,Judenfrage* sah. Dass es sich hierbei um eine tat-
sdchlich diskriminierende Haltung handelte, belegt bei Krull etwa seine
Unterscheidung zwischen edlen und unedlen Rassen. Letztere, so kon-
zediert er, sollten nun nicht etwa unterdriickt werden, und auch ihnen
gelte die ,,Retterliebe Christi“??. Doch will Krull verdeutlichen, dass
selbst die Lehre Jesu antijudaistisch ausgerichtet gewesen sei. Hier folgt
er akademischen Ansichten, wie sie sich vor allem bei Wilhelm Bousset
(1865-1920) nachweisen lassen.” Krull verwirft zwar den vor allem von
dem Theoretiker des Antisemitismus H. St. Chamberlain (1855-1927)
unternommenen Versuch, Jesus als Nachfahren von germanischen Kel-
ten zu behaupten, die in Galilda eingewandert seien, doch sei eben Je-
sus nur von seiner menschlichen Abkunft her ein Jude gewesen. Aus
der Bedingtheit des Judentums habe er sich von seiner Gesinnung her
aber gelost und die Geschichte des Evangeliums zeige, dass es im Kon-
trast zum Judentum stehe. Gerade der Glaube an Jesus Christus mache

21 “Ehd 8219,

22.-Ebd. S 21

23 Siehe z. B. Wilhelm Bousset, Jesu Predigt im Gegensatz zum Judentum. Ein religionsge-
schichtlicher Vergleich, Gottingen 1892.
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aber die Identitit des Christentums aus und unterscheide es sowohl vom

Islam als auch vom Judentum. So fiihrt Krull aus:
Was aber den Versuch betrifft, Jesus zum Arier zu machen, so ist das ein ver-
gebliches und auch ein unniitzes Bemiihen. Vergeblich, denn es ist nun einmal
offenbar, daB der Herr ein Israelit war. Und es ist unniitz, denn er wire kein
anderer, wenn er ein Arier wire. Aus irgendeinem Volke mufte er doch als
Mensch stammen, und es hat Gott nun einmal gefallen, ihn aus Israel her-
vorgehen zu lassen. Wie wenig Jude er aber trotzdem ist — wir unterscheiden
zwischen Israeliten und Juden — geht aus dem Umstande hervor, daf er seine
Gemeinde am wenigsten unter den Juden, sondern vor allem unter den Na-
tionen gefunden hat. Wenn er auch in den Tagen seines Erdenwandels sich
wuBte als nur gesandt zu den verlorenen Schafen aus dem Hause Israel — als
der auferstandene und erhdhte Herr erweist er sich als Heiland aller Welt. Und
es ist bedeutsam, dafi es gerade der Vollblut-Israelit Paulus gewesen ist, der das
Evangelium aus einer jiidischen Bedingtheit herausgehoben und es zu einer
Frohbotschaft gemacht hat fiir alle, die verloren sind und nach einem Retter

ausschauen ...

Typisch iibrigens, wie Krull seine geforderte Unterscheidung von
,,Juden® und , Israeliten” selbst nicht durchhélt, indem er einmal unter
HIsraelit eine Volkszugehorigkeit versteht, ein andermal eine Gesin-
nung. Die Vokabel ,,jiidisch™ hat fiir ihn allerdings durchgehend einen
pejorativen Sinn. Alles in allem sieht Krull religiés eine bereits voll-
zogene Emanzipation des Christentum vom Judentum und legitimiert
eine Politik, die in der Absetzung des deutschen Volkes vom Judentum
eine Notwendigkeit sieht.

Wie kommt Krull zu dieser Ansicht, die ja nach allem was wir
wissen nicht eine isolierte Sondermeinung ist, sondern eine in Freikir-
chen und dariiber hinaus im gesamten evangelikalen Protestantismus
vielfach geteilte Haltung gegeniiber den Juden?

Als Beleg fiir die Reprasentativitdt Krulls mag nur der Verweis
auf die zeitgleich im Baptismus gefiithrte und von Andrea Striibind in
threr Dissertation dargelegte Diskussion um die ,,Judenfrage® dienen
sowie auf die von Michael Diener aufgezeigte Haltung des Vorsitzen-
den des Gnadauer Verbandes, Walter Michaelis (1866-1953).* Zunéchst

24 Krull, S. 32.
25 A. Striibind, S. 260ff.; Michael Diener, Kurshalten in stiirmischer Zeit. Walter Michaelis
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zur baptistischen Diskussion: Arthur Bach, der wohl selbst kein Baptist
war, dessen 1932 verfasster Aufsatz tiber die ,,Judenfrage® aber 1933
als eine baptistische Grundposition veréffentlicht wurde, geht ebenso
wie Krull davon aus, dass Israel ein erwihltes ,,Werkzeug Gottes™ sei,
dem die Christen in Liebe, aber nicht in Hass gegeniiberzutreten ha-
ben.” Doch auch er urteilt, dass das jiidische Volk die Sittlichkeit und
den Zusammenbhalt eines Volkes durch die von Jesus schon festgestell-
ten jiidischen Charaktereigenschaften des Egoismus, insbesondere des
Materialismus, des ,,Mammonsgeistes”, unterwandere, und er erhebt
dhnlich wie Krull die Forderung, dass das Christentum den ,,jiidischen
Geist* zu {iberwinden habe.”” In einem Nachwort von Paul Schmidt
(1888-1974) zu Bachs Artikel werden wiederum in Anlehnung an die
»Zwei-Reiche-Lehre®, revolutiondre Ausschreitungen gegen Juden ver-
worfen. Dem Staat wird aber ausdriicklich zugestanden ,,das Volkstum
gegen fremdrassige Stérungen zu schiitzen.

Schmidt war immerhin Schriftleiter im baptistischen Verlagshaus
in Kassel, 1930-1932 Reichstagsabgeordneter des ,,Christlich-sozialen
Volksdienstes®, einer Nachfolgepartei der von Adolf Stocker (1835-
1909) 1878 gegriindeten Christlich-Sozialen Arbeiterpartei, 1935-1959
Bundesdirektor, danach Sekretér der Europdisch-Baptistischen Missi-
onsgesellschaft und von 1961-1967 Vorsitzender der Evangelischen Al-
lianz in Deutschland. Schmidt dauBerte auch den Gedanken, dass die
Juden selbst Schuld an ihrem Ungliick seien.

Auf der anderen Seite gab es aus dem Bereich der Judenmission
auch noch 1933 Gegenschriften, die ihre Sympathie mit den Juden
ausdriickten, indem sie nicht zuletzt auf die noch bestehende heilsge-
schichtliche Bedeutung Israels verwiesen. Hierzu zihlen im baptisti-
schen Raum etwa die von dem Prediger und Judenmissionar Naphtali
Rudnitzky (1869-1940) im ,.Wahrheitszeugen™ verfassten Artikel, in

(1866-1953). Ein Leben fiir Kirche und Gemeinschaftsbewegung, GieBen 1998, S. 509ff.

26 Alrthur] Bach, Der Christ und die Judenfrage, in: Der Hilfsbote 1933, Heft 5-7, S. 108-
112, 129-133, 150-157, hier S. 129.

27 Ebd.,S. 156

28 Ebd., S. 157. Zu Paul Schmidt siehe bei A. Striibind sowie Karl Heinz Voigt, Schmidt,
Paul, in: BBKL IX, Herzberg 1995, Sp. 473-476.
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denen von der bleibenden Erwahlung Israels die Rede ist und die vor
einem ,,christlich verbrimten Antijudaismus®™ warnen.? Die bleibende
Erwéhlung Israels wurde auch auf der ,Vereinigungskonferenz* der
Baptisten in Miinchen bestétigt. Bereits 1924 hatte eine Bundeskon-
ferenz eine Resolution beraten, die die Bedeutung der Judenmission
unterstrich.*” Es zeigte sich aber, nicht nur im Baptismus, sondern in
der gesamten evangelikalen Welt, dass man den Chiliasmusgedanken
sehr gut mit repressiven Mafinahmen gegen Juden in einem plausiblen
Zusammenhang zusammen denken konnte, indem man kurzerhand den
Antisemitismus als Strafwerkzeug Gottes interpretierte, der eine Liu-
terung und Zurtiistung Israels zu dessen Heilswirken hervorrufe.

So eben auch Walter Michaelis, der die Judenmission als unbe-
dingt notwendig ansah. Das Judentum, so duBerte er die Haltung vieler,
stehe seit dem Kreuzestod Jesu unter einem Fluch, der sich unheilvoll
in Form des Reformjudentums auch bei den Volkern auswirke, unter
denen das Volk der Juden lebe. Im Volksleben seien die Juden, wie
Michaelis noch 1950 behauptete, ein ,,Ferment der Dekomposition®, ein
Ausdruck, den er von Theodor Mommsen (1817-1903) iibernimmt und
mit einem negativen Vorzeichen versieht.*!

Hier gibt es im Bereich des konservativen Protestantismus einen
Konsens. Die Gesellschaft wird ideal als Organismus verstanden, der
vom Liberalismus und der Gesinnung des Materialismus bedroht ist.
Exponent dieser religions- und sozialfeindlichen Tendenz sei aber das
moderne Judentum, und eben das gelte es auszumerzen. ,,Verjudung®,

29 Wahrheitszeuge, 26.3.1933, S. 102. Siehe A. Striibind, S. 263. Bereits 1932 war Rud-
nitzkys Aufsatz erschienen ,,Der Nationalsozialismus mit dem Herzen eines Judenchristen
empfunden®. In seiner Broschiire iiber .,Die Blutbeschuldigung gegen die Juden® hatte er sich
gegen den ,,gewissenlosen Judenhali* gewandt. Vgl. auch Frank Fornagon, Vier Kapitel bap-
tistischer Judenmission, in: Die Gemeinde, 1984, Nr. 24, S. 5f. sowie Elke Stiener, Die sog.
. Judenfrage” und der deutsche Baptismus von 1933 bis 1945, Unversffentlichte Hauptsemi-
nararbeit Univ. Heidelberg 1994, S. 20-26.

30 Siche Bericht iiber die 25. Versammlung des Bundes der Baptistengemeinden in Deutsch-
land ... 1924, S. 75f.

31 Siehe Michael Diener, S. 511. Mommsen hatte diesen Ausdruck in der Bewertung der
Juden noch positiv gemeint, weil er mit einiger Weitsicht die Gefahren des Nationalismus
erkannte und hoffte, dass diese durch die Juden vermieden werden kénnten.
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in dieser Zeit ein Synonym fiir ,,sozialschddlich®, dem organisch ge-
dachten Volkskorper schadend, modern, zersetzend, dabei materialis-
tisch und kirchen-, eben auch freikirchenfeindlich — hiervor wollte man
sich hiiten.

Eine solche Sichtweise konnte sogar Paradoxien hervorbringen
wie die Schrift des allerdings schon tiber 80jahrigen Adolf Schlatters
(1852-1938) von 1935 ,,Wird der Jude iiber uns siegen?*, in der er ausge-
rechnet dem Nationalsozialismus eine ,,jiidische Gesinnung™ zuspricht,
weil dieser materialistisch und antichristlich geprégt sei.*> Doch hatte
Schlatter auch schon frither den Gegensatz von Christentum und Ju-
dentum betont®, und hier entspricht sein Denken ebenjener angespro-
chenen Mentalitit, die bereits im deutschen Kaiserreich das sogenannte
,moderne Judentum‘ als Gegenbild einer heilen Existenz gezeichnet
hatte.

3. Die Tradition des Judenbildes aus dem deutschen Kaiserreich

Fragen wir also nach den Wurzeln einer solchen Sicht und gehen dabei
in die fiir das Judenbild so prigende Zeit des deutsche Kaiserreiches
(1871-1918) zuriick. Diese Epoche, so hatte ich in meiner Untersuchung
iiber das ,,Judenbild im Protestantismus® dargelegt, ist durch eine be-
sondere Krise gekennzeichnet, die im Zusammenhang mit der Moderne
steht.’* Die Moderne mit all ihren wirtschaftlichen, gesellschaftlichen,
politischen und natiirlich auch kulturellen und religiosen Umbriichen
war fragwiirdig geworden. Die Kritik an die Moderne wurde nun am
Judenbild exponiert. Dies geschah in den meisten Fillen, indem man
alle Negativcharakteristika der Moderne, insbesondere des Liberalis-

32 Adolf Schlatter, Wird der Jude tiber uns siegen? Ein Wort zur Weihnachtszeit, Velbert
1935. Zu Schlatters Verhéltnis zum Judentum siche Werner Neuer, Adolf Schlatter. Ein Leben
fiir Theologie und Kirche, Stuttgart 1996, S. 279f., 704-706, 747-753, 756-761.

33 Siehe etwa seinen Artikel ,,Der Kampf Jesu mit den Juden®, in: Licht und Leben 18, 1906,
S. 775-771.

34 Wolfgang E. Heinrichs, Das Judenbild im Protestantismus des Deutschen Kaiserreichs,
GieBlen 20042,
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mus, als Kennzeichen der Juden ansah. Auf der anderen Seite, auch
dies hatte ich in meiner Arbeit herausgestellt, konnte man ebenso ,,den
Juden bzw. das ,,jlidische” geradezu als Inkarnation des Antimo-
dernen fixieren, sei es dass man Juden als die Bestdtigung der eigenen
Glaubenstradition ansah, die Kontinuitit des gottlichen Heilshandelns,
sei es, dass man sie gleichsam auch als Hoffnungszeichen einer neuen
Heilszeit betrachtete, einer Zukunft, die man eben durch die Moderne
in Frage gestellt sah.

Aber zuriick zu den Freikirchen. An den bereits genannten Per-
sonen Michaelis, Schlatter, Rudnitzky kann man schon den Transfer
des Judenbildes festmachen und eben auch jene ambivalente Haltung
gegeniiber den Juden. Auf der einen Seite die Auffassung: Juden sind
sehr zu achten, sie sind auch Bekriftigung des eigenen christlichen
Glaubens. Sie bestitigen Gottes permanentes Heilshandeln an der
Menschheit und zeigen auch im Blick auf die prophetischen Verhei-
Bungen, dass der Gottesglaube Zukunft hat. Aber auf der anderen Seite
—und dies bestétigt eben auch ihre besondere religitse Stellung — seien
Juden nicht als Normalbiirger anzusehen. Sie verifizieren ebenso Got-
tes Gerichtshandeln, und in ihrer Verbindung mit einer aus den Fugen
geratenen Welt, in der Individualismus und Liberalismus gegen Volks-
solidaritéit und Moral stehen, seien sie derart schidlich, dass man mit
ithnen zu tun haben diirfe; sie sind, so weit wird gegangen, vergleichbar
mit zu entfernenden Schéddlingen. Gewisse Reglementierungen seien
unbedingt zu rechtfertigen, und es verstehe sich quasi von selbst, sie
eben nicht einfach als ,,normale™ Mitbiirger zu betrachten. Als Objekt
der Mission sind sie willkommen, aber nicht etwa als ,,normales* Ge-
meindemitglied, sondern bestenfalls als geduldete Ausldnder, prospek-
tive Heilstrdger im verheiflenen Land. Sie sind in ihrer Existenz auf
jeden Fall fragwiirdig.
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3.1 Gustav Friedrich Nagel

Da ich von dem frei-evangelischen Prediger Karl Krull ausgegangen
bin, erlaube ich mir nun, die Kontinuit#t seiner Mentalitit anhand eines
alteren Vordenkers aus dem Bereich der Freien evangelischen Gemein-
den, ndmlich Gustav Friedrich Nagel (1868-1944) und dessen Buch
,Der grole Kampf™, zu belegen.”® Dieses Buch hat zweifellos die Ek-
klesiologie der zweiten Generation der Freien evangelischen Gemein-
den geprigt.

Nagel war von 1898-1919 erster Prediger der Freien evangelischen
Gemeinde in Siegen. Er besaBl groBen Einfluss in der Evangelischen
Allianz. 1918 iibernahm er die Redaktion des Allianzblattes. 1924 wur-
de er zum stellvertretenden Vorsitzenden, 1926 zum Vorsitzenden der
Allianz gewdhlt. In seinem Buch ,,Der grole Kampf* geht es Nagel im
Kern um eine Profilierung der independenten Gemeinde als Gemeinde
des Neuen Testaments in Auseinandersetzung mit und Abgrenzung zu
dem Modell der privilegierten Staatskirche. Das Judentum benutzt er
dabei als Negativfolie, an der er die Gefahr der VerduBerlichung und
des Formalismus aufzeigt, dem die Landeskirche erlegen sei. In diesem
Zusammenhang schreibt er vom ,,Sauerteig des Pharisdismus‘*¢, der
das ganze Volksleben schon zur Zeit des ,,Alten Testaments™ vergiftete,
von der Neigung der Juden zur Fleischlichkeit, d. h. fir ihn zum Got-
zendienst, Materialismus und zu sinnlichen Begierde bzw. Unmoral,
schlieBlich zu Liige und Betrug.’” Nicht zufillig stehen die Juden fiir
Nagel unter dem , Verwerfungsgericht**® Gottes. Die ,,feindliche Macht
des Judentums** sei es gewesen, die sich von Anfang an Jesus wider-
setzt habe. Thr Hass habe Jesus schlieBlich ans Kreuz gebracht. Hier
habe jener Kampf zwischen der ,,Fleischlichkeit und véllige[n] Veréu-

35 Glustav) Nagel, Der groBe Kampf. Ein Beitrag zur Beleuchtung der Frage: ,,Kirche oder
Gemeinde der Gliubigen?*, Witten 19122 (1896). Zu seiner Person siche Thomas Habighorst,
Nagel, Gustay Friedrich, in: BBKL VI, Herzberg 1993, Sp. 434-439.

36 Nagel, aS. 29.

37 Ebd,, S. 29/30.

38 Ebd., S. 28.

39:EEbdIS430.
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ferlichung des jiidischen Religionswesens® begonnen, der sich eben
in dem Kampf der geistlichen Gemeinde gegen die institutionalisierte
Kirche fortsetzte. Diese sei das ,,neue Judentum®, und hier gelte es den

Kampf weiter zu fiihren.
Unter dem Ringen mit dem judaistischen Irrtum gestaltete sich die Gemeinde
und enthiillte sich die Wahrheit des Evangeliums in ihrer ganzen Fiille. Auf
dem Wege des Kampfes mit dem in der Kirche wiederum herrschend gewor-
denen judaistischen Prinzip blieb die Gemeinde, sich zusammenschliefend mit
threm Haupt im Himmel, auch in Zeiten blutiger Verfolgung vor dem vélligen
Untergang bewahrt. Auf dem Wege dieses Kampfes kam es je und dann zu neu-
en lebendigen Anféingen, zu Geburtszeiten in der Geschichte, und unter dem
Zeichen dieses Kampfes wird die Gemeinde ihrer Vollendung entgegengefiihrt

werden.*

Die Aufgabe der Gemeinde ist also auch fiir Nagel die Loslosung
von einer jiidischen Art und der grofe Kampf gewissermal3en auch ein
Kampf gegen das Judentum in der Gemeinde. Wohlgemerkt: der Kampf
gilt nicht den Juden als Personen, sondern dem Judentum bzw. dem
.Judaistischen Prinzip”“. Aber wie schnell konnen hier durch eine rasche
Durchbrechung der Bezugsebenen auch die Menschen angegriffen wer-
den, die sich mit ebendiesem Judentum verbunden wissen bzw. denen
man ein solches anhaften will? Wir merken hier deutlich, wie auch bei
Nagel das Judentum als Chiffre einer Gegenkultur benutzt wird, von
der man sich abgrenzen wollte.

Immer wieder tauchen dhnliche Vorstellungen auf, dic mit dem
Judentum in Verbindung gebracht werden und vor denen sich die Ge-
meinde und schlieBlich auch die Gesellschaft schiitzen miisse. Auf die-
ser Ebene begegnen sich alle bisher genannten Beispiele. Freikirchliche
Denker bewegen sich hier durchaus im Rahmen der Denkklischees der
tibrigen Gesellschaft. Denn die Negativeigenschaften, mit denen das
Judentum chiffriert wird, sind durchaus vergleichbar. Hier gibt es einen
tibergreifenden Konsens, der selbst im liberalen Protestantismus Fuf3
gefasst hatte und sich nicht zuletzt im Judenbild der zeitgendssisch po-
puldren Belletristik findet, etwa in dem Roman Gustav Freytags ,,Soll

40 Ebd., S. 63. Der ganze Abschnitt ist im Original gesperrt gedruckt.

3



Wolfgang E. Heinrichs

und Haben™! und — sehr breitenwirksam — in den biirgerlichen und na-
tiirlich auch in den christlichen Haus- und Heimzeitschriften.*

Da die tradierten abtriaglichen Eigenschaften der Juden in der Men-
talitdt der deutschen Gesellschaft fest verankert waren, konnte man mit
ihnen einfach das als ,,jiidisch* abwerten, wogegen auch immer man
polemisieren wollte. Meist waren es projizierte Angste gegeniiber der
Moderne, im religiosen Bereich oft der kirchenpolitische Kontrahent.
Typisch fiir Vertreter der Freikirchen war es deshalb, die Landeskirchen
als ,,jiidisch* zu diffamieren, landeskirchliche Theologen taten dasselbe
in Bezug auf die Freikirchen. Die Diskriminierung des Judentums hat-
te hier nicht ihren Ausgang, sondern war sozusagen bereits vollzogen
und wurde hierdurch perpetuiert und manifestiert. Dass die Kirche ,,jii-
dische® im Sinne von tiberholte, unfreie, ja verderbliche Charakteristika
aufweise und die eigene Freikirche eben die wahre Gemeinde sei, die
sich vom Judentum emanzipiert habe, ist eine Tendenz, die sich nicht
nur im Bereich der Freien evangelischen Gemeinden nachweisen ldsst.

3.2 Julius Kobner

Kein Geringerer als Julius Kobner (1806-1884), selbst jlidischer Her-
kunft und fiir mich der bedeutendste Theoretiker des modernen deut-
schen Baptismus, hat in seiner in der Hochphase des Antisemitismus
1881 erschienenen Schrift ,,Die eigenthiimliche Herrlichkeit der Neu-
testamentlichen Gemeine der alttestamentlichen gegeniiber*® wie
Nagel scharf den ,,jidischen” vom christlichen Geist unterschieden.*
Wihrend sich fiir Kébner die | civilisirte Welt™ offensichtlich in zwei
grofle Lager schied, auf der einen Seite die ,,wahre[n] Christen®, auf
der anderen die ,,Neu-Rationalisten, Protestantenvereinler, Pantheisten,

4] Gustav Freytag, Soll und Haben. Roman in sechs Bénden, Leipzig 1900 (1855).

42 Heinrichs, S. 5951f.

43 Julius Kgbner, Die eigenthiimliche Herrlichkeit der Neutestamentlichen Gemeine der alt-
testamentlichen gegeniiber. Nach der Heiligen Schrift, Elberfeld 1881.

44 Der Ausdruck ,,jiidischer Geist* findet sich in Abgrenzung zum christlichen explizit S. 22.
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Darwinisten, Materialisten und Atheisten™®, sei ,,eine andere verderb-
liche Richtung®, der man entgegentreten miisse, eben die ,,jiidische*,
oft nicht so erkannt worden und darum um so gefihrlicher*. Schon
Paulus habe darauf nachdriicklich, z. B. in seinem Brief an die Galater,
insistiert, dass es keine ,.Vermischung des Judenthums mit dem Chris-
tenthum™’ geben diirfe. Ebendies aber habe die Kirche nach der ersten
Zeit getan, indem sie zur ,,Staatskirche™ geworden sei. Als solche habe
sie sich ,,in ein Zerrbild des Judenthums“ verwandelt*, da ,jede Ver-
schmelzung von Staat und Kirche ... israelitisch® sei* Das Judentum
sei durch die beiden Prinzipien der Unfreiwilligkeit und Gesetzlichkeit
bestimmt, ganz anders die Freiwilligkeitsgemeinde als Entsprechung
der neutestamentlichen Gemeinde.

Nun sieht Kébner, was das Judentum angeht, Hoffnung, insofern er
von einem Fortbestehen des Alten Bundes und der VerheiBungen fiir Is-
rael ausgeht. Auch wenn die Masse der Israeliten verlorengehe, setzten
sich Gottes Bund und seine Verheiflungen in den einzelnen Juden fort,

die zu Jesus Christus finden.
Unzédhlige Israeliten sind verloren gegangen, aber der Bund mit Israel bestand
fort und besteht ewig fort, so dal dieses Volk eine wundervoll herrliche Zu-
kunft hat. Jetzt versinkt es immer tiefer in den Sumpf des Unglaubens und
Trachtens nach dem Irdischen; aber wenn auch alle Israeliten in ihren Siinden
dahingerafft wiirden, und nur Zwei iibrig blicben, bestinde der Bund Gottes

fort, und der Same der Zwei ererbte die VerheiBung und ihre Erfiillung.”’

Kébner geht also von einer ,herrliche[n] Zukunft* fiir Israel aus.
Gleichzeitig unterstellt er den gegenwirtigen Juden einen besonderen
»Hang zum Irdischen®. Diese beiden Elemente machen auch in der
freikirchlichen Theologie die Ambivalenz aus. Juden sind danach ei-
nerseits Affirmation der eigenen Lehre, Heilstriger fiir die Zukunft,
stehen aber andererseits auch unter dem géttlichen Gericht und sind
durch eine besonders verwerfliche Gesinnung beherrscht. Die ,Ver-

45 Ebd, S. 10.
46 Ebidi, 811,
47 FEbd. S:13:
48 “Bbd:, S 12,
49 Fbd 8513,
50 Ebd., S. 19.
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werfung® sehe man in den zeitgendssischen Juden, die ,,Herrlichkeit*
ist Zukunftsvision, die in der Bekehrung einzelner Juden, der Abkehr
mancher jiidischer Gruppen vom modernen Liberalismus und der Re-
naissance der jiidischen Orthodoxie sowie durch die ,,Riickkehr der
Juden ins verheilene Land ihre Indizien finde. Nicht zuféllig unter-
stellt Kébner den modernen Juden einen Hang zum Irdischen. Dank
der antisemitischen Ressentiments seiner Zeit wusste jeder, woran man
hier zu denken hatte, eben an ein Judentum, das sich die materiellen
Dinge dieser Welt aneigne und auch und vor allem auf Kosten anderer
lebe. Das Ressentiment wird auch in den Sitzen Kobners deutlich, dass
es ihm auf einzelne Juden ankommte wihrend er selbst die Vernich-
tung des groBen Teil dieses fiir ihn verwerflichen Volkes einkalkulieren
kann. Natiirlich dachte er nicht daran, dass es in Deutschland und durch
Deutsche in Europa tatsidchlich einmal zu einem solchen Judenpogrom
kommen wiirde. Kébners Antwort und die der meisten evangelikalen
Christen, eben auch der Freikirchen auf die in seiner Zeit aufgeworfene
Judenfrage* war die der Judenmission.

Bereits das Griindungsprotokoll der Baptisten bzw. des ,,Bund[es]
der vereinigten Gemeinden getaufter Christen in Deutschland und
Dinemark® (1849) hatte den Gemeinden die Mission unter Israel und
die Unterstiitzung der Judenmissionare empfohlen:

In Ansehung der Mission unter Israel wird empfohlen: 1) Die Erweckung herz-

licher Theilnahme fiir das Volk Israel in den einzelnen Gemeinden, und daf3 in

den Missionsstunden nie vergessen werde, fiir Israel herzlich zu beten. 2) Das

Ausbreiten von geeigneten Traktaten, welche von Hamburg den Gemeinden

zugesendet werden sollen. 3) Daf} Alle, die sich dem Dienste des Herrn hin-

geben, vorzugsweise aber Solche, die besonders dazu berufen werden, fiir die

Arbeit unter Israel nach Moglichkeit vorbereitet werden.”

Kobners Verbindung zu Juden und sein Engagement fiir die Ju-
denmission waren begrenzt. Er hat wohl einzelne Juden, so auch seinen
Bruder, zum Ubertritt zum Christentum bewogen. Auch fanden sich,

wie die Judenmissionszeitschrift ,,Dibre Emeth* hervorhebt, ,,gelegent-

51 Protocolle der Conferenz-Verhandlungen zu Hamburg im Jahre 1849 von den Abgeord-
neten der Gemeinden getaufter Christen in Deutschland und Danemark, S. 80.
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lich bei seinen Predigten jiidische Zuhérer ein***. Dariiber hinaus ge-
horte er der ,, Hebrew Christian Prayer Union” an, einer 1882 gegriin-
deten internationalen Gebetsvereinigung, die fiir die Erweckung Israels
betete. Doch hatte Kobner sich entschieden vom Judentum abgewandt
und wollte auch, wie gezeigt, keine jiidischen Elemente in der Gemeinde
dulden. Fiir Juden beten und sie zu Christus rufen war fiir ihn selbstver-
stindlich. Er sah sich selbst aber nicht als ein Stiick Israel in der christli-
chen Gemeinde. In manchen Lebensbeschreibungen und Nachrufen hat
man allerdings versucht, ihn als ,,Juden” auch nach seiner Bekehrung
festzuschreiben.® Und fiir auch viele seiner Zeitgenossen war Kobner
gleichwohl als ,,Nathanaelsjude®, der die Glaubhaftigkeit und Wahrhaf-
tigkeit der christlichen Lehre personifiziere, Verkorperung gottlicher
Verheiung und Hoffnungs- wie Heilstriger der Zukuntft.

Der Antisemitismus der 1880er Jahre wurde von Freikirchen oft
heruntergespielt, zuweilen zeigte man fiir denselben sogar ein wenig
Verstindnis. Das Presseorgan der Baptisten, der ,,Wahrheitszeuge®, be-
klagt jedenfalls mehr die fiir ihn {ibertriebene Reaktion ,.der Juden‘ und
mancher Christen als die antisemitische Judenhetze in dieser Zeit, die
nach seiner Auffassung ,,nur in verhéltniBméiBig beschrinktem Kreise
Anklang und Billigung* finde*. Die Juden wiirden ein zu groBes Ge-
schrei darum machen, niemand wolle ihnen ihre biirgerlichen Rechte
nehmen.

Wenn wir noch einmal zu dem erwihnten Gustav Friedrich Nagel
kommen, dann wird uns die Ahnlichkeit des Judenbildes im gesamten
freikirchlichen Milieu deutlich. Im Vergleich zu Kébner erkennen wir
jedoch in der Mentalitiit Nagels — und ich denke, dass dies fiir einen
grofBen Teil der evangelikalen und freikirchlichen Christen zutrifft — ei-
nen Wandel, der sich vom frithem zum spiten 19. Jahrhundert vollzogen
hat. Kébners Denken wurde noch wesentlich in der Zeit des Vormirz

52 Dibre Emeth. Ein Monatsblatt fiir Israeliten und Freunde Israels, 56. Jahrg., Nr. 6, 1900,
S. 41-44, hier S. 44,

53 In seiner unverdffentlichten Seminarabschlussarbeit versucht Kurt Rogalski noch 1963,
Kébners Denken und Wirken als jiidisch gepriigt zu charakterisieren (S. 5f). In ihm finde man
gar ,.einen Prediger des Judaismus* (S. 5).

54 ,Die Judenhatz*, in: Der Wahrheitszeuge 15, 1881, S. 20.
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geprigt. Er akzentuiert von daher sehr stark den Emanzipations- und
Freiheitsgedanken, wodurch er auch die Freikirchen gepriagt sieht.
Emanzipation vom Judentum bedeutet fiir ihn vor allem Loslésung von
einem engen Formalprinzip und einer Unterdriickung des individuellen
Gewissens, die er als Elemente des Judentums und der Staatskirche an-
sieht. Der einzelne Jude, der sich aus diesem zwanghaften System, wie
eben er selbst, gelost hat, gehort danach vorbehaltlos der Gemeinde aus
Christen und Juden an. Dies trifft allerdings ausschlielich fiir den ,,be-
kehrten Juden* Juden zu. Aus diesem Motiv heraus hatten spéter viele
evangelikale Christen und eben auch die Baptisten Vorbehalte dagegen,
dass der so genannte ,,Arierparagraph® auch auf die christusgldubigen
Juden angewandt werden sollte.* Widerstand dagegen wurde jedoch
kaum geleistet. Kébners jiidische Herkunft war sowohl fiir ihn als auch
fiir die Christengemeinde, der er angehorte, eher von marginaler Be-
deutung, wurde aber auch als Besonderheit festgehalten und, wo mog-
lich, affirmativ benutzt.

3.3 Chiliastische Vorstellungen

Nagel gehort im Unterschied zu Kobner bereits der Generation an, die
von der ,,Krise der Moderne*™ geprigt ist, die sich u. a. im Antisemi-
tismus des deutschen Kaiserreiches ausdriickt. Fiir ihn ist deshalb die
,Judenfrage* nicht schon mit dem Beitritt der Juden zu einer christli-
chen Gemeinde gelost, sondern erst dann, wenn die Juden als Volk zu
ihrer Bestimmung finden. Diese Auffassung entfaltet er ausdriicklich in
seiner 1899 erschienenen Schrift ,,Heilige Réatsel und ihre Losung oder
das jiidische Volk und die christliche Gemeinde in ihren gegenseitigen
Beziehungen und in ihren Zielen. Ein biblisch-historisches Zeugnis*.
Nagel fiihrt aus, Israel habe durch alle bisherigen Gerichte hindurch

55 Zwei Gutachten, die dies forderten, wurden im November 1933 im ,,Hilfsboten* abge-
druckt. Siehe Striibind, S. 265ff.

56 Witten, 1899. Vgl. die kritische Besprechung des Bandes in: Christliche Welt 14, 1900, Sp.
999, die demgegeniiber den liberalen Standpunkt dieser Zeit verdeutlicht.
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seinen Ungehorsam nur noch gesteigert. Nun sei die Zeit des schwers-
ten Gottesgerichts gekommen. Unter der Oberhoheit des Antichristen
wiirden sich die antichristlichen Juden mit den heidnischen widergott-
lichen Kriften verbinden, wie sie sich in der Gegenwart ausgebildet
hétten. Das Judentum sei der erste Gegner des Christentums gewesen,
es werde auch dessen letzter Gegner sein. Der erscheinende Christus
besiege endlich die vereinigte antichristliche Macht und vernichte di-
ese. Die Wiederkehr Christi fithre aber auch Israel zur Umkehr. Israel
werde nun wieder in das Land der VerheiBung eingesetzt und kénne
seiner Berufung nachgehen, Licht fiir die Vélker und Segensquell fiir
die Menschheit zu sein. Die Juden, die in der Gegenwart, so spielt Nagel
auf den Zionismus an, auf die Wiederherstellung ihrer Nation hofften,
seien gar fiir die Christen in dieser ihrer Hoffnung vorbildlich. Israel sei
nicht allein das Volk der Offenbarung, sondern auch der Entscheidung.
Denn ,,auf seinem Boden soll das in der Menschheit entfesselte Ringen
groBler Gegensitze zum Austrag und zur Losung kommen‘. Schon
vor seiner Bekehrung werde ein groBer Teil der Juden nach Palistina
zuriickehren. Dort werde sich dann der gottliche Heilsplan erfiillen. Die
Endzeitvorstellung Nagels ist inspiriert und beeinflusst von John Nelson
Darby (1800-1882), dem mafgeblichen Theoretiker und Mitbegriinder
der ,,Briiderbewegung**® . Eine dhnliche Richtung vertrat das »Evange-
lische Allianzblatt“.* Einige weitere wesentliche Personlichkeiten der
Allianzkonferenzen in Bad Blankenburg, wie Friedrich Wilhelm Bae-

57 Nagel, Riitsel, S. 3.

58 Zu seiner Person vgl. besonders Erich Geldbach, Christliche Versammlung und Heils-
geschichte bei John Nelson Darby, Wuppertal 1975°. Als wichtige ins Deutsche iibersetzte
Schrift Darbys wiire zu nennen: Die gegenwirtige Erwartung der Kirche Gottes verbunden
mit den Weissagungen in Betreff der Juden und der Nationen. EIf Vortriige, die 1840 in Genf
gehalten wurden, Tiibingen 18502,

59 Siehe u. a. die Artikel ,,Gottes Absichten mit Israel (Nach dem Englischen von H. Holz-
schuher-Elbing)*, in: Licht und Leben (LuL) 22, 1912, S. 91-92; David Baron, Messianisches
Judentum oder judaisierendes Christentum (ins Deutsche iibertragen von F. v. B.), ebd., S.
226-227, 233-235, 241-243; Fr[édéric] Bettex, Die Bedeutung Israels in dem gottlichen Welt-
plan, in: LuL 23, 1913, S. 11-12. Zu beachten wiren neben den genannten Schriften noch die
Monographien von Bettex und Baron, Siche Frédéric Bettex, Die Hoffnung Isracls, Striegau
1910 und David Baron, The Jewish Problem. Its Solution or Israel‘s Present and Future, Lon-
don 1891.
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deker (1823-1906), Emil Donges (1853-1923)%, Otto Stockmayer (1838-
1917, einer der Griinder des ,,Gnadauer Verbandes®) und Georg von
Viebahn (1840-1915), waren wie Nagel von den Lehren Darbys beein-
flusst.® Wiahrend die lutherische Judenmission traditionell chiliastische
Vorstellungen ablehnte, finden sie sich am Ende des 19. Jahrhunderts
fest verankert bei den religiosen Fiihrern der Freikirchen und der ,,Ge-
meinschaftschristen® innerhalb der Landeskirchen.

An der Wende zum 20. Jahrhundert sahen sich nicht wenige in
eine Zeitenwende hineingestellt, eine Krise, die sich in jener schon
eingangs angesprochenen Ambivalenz des Judenbildes ausdriickte. In
einem Artikel aus dem Jahre 1896 mit der Uberschrift ,,Der Jude*®
wird in ,,Licht und Leben®, dem wesentlichen Fithrungsorgan der ,,Ge-
meinschaftsbewegung®, das zunehmende Hervortreten der Juden in der
Gesellschaft als Signal einer Ubergangszeit bezeichnet. ,,Der Jude* sei,
so wird behauptet, derjenige, der in der Zeit, in der ,,die Sonne Christi
abnehme, nun aus der Dunkelheit heraustrete. In dem Malle, wie das
Tageslicht anfange, ,,sich zu neigen ..., im selben Malle sehe ,,man den
Juden“®. Denn ,,der Jude* sei eine Figur des ,,Zwielichts®. Er habe die
Figenschaft, sich ,,geschmeidig* mit den anderen modernen gottesleug-
nerischen Kriften zu verbinden und mit ihnen eine Allianz der Welt-
herrschaft und Christusfeindschaft einzugehen. Dies alles und die nicht
wegzudiskutierende ,,Judenfrage™ aber zeige nicht etwa an, dass nun
das Bose triumphieren werde. Dort, wo die Juden sich gar zu anmaflend
verhielten, miisse man sich schon wehren, doch insgesamt sei das Her-
austreten des Judentums ein heilsgeschichtliches Zeichen dafiir, dass
eine Zeitenwende angebrochen sei. Es sei ,,der Christus iiber den Wol-

60 Siche auch dessen Schrift: Zeichen der Zeit, Dillenburg o. J. (1897).

61 Vgl. hierzu auch Gerhard Jordy, Die Briidderbewegung. 3 Bde., Wuppertal 1979/1981/1986,
besonders Bd. 2; Paul Fleisch, Die moderne Gemeinschaftsbewegung bis zum Auftreten des
Zungenredens (1875-1907), Leipzig 19123,. S. 308ff.

62 ,,Der Jude®, in: LuL 9, 1896, S. 172-173, 181-182. Der Artikel wurde iibernommen aus:
»Kosma®, Die Erde von ihrem Uranfange bis zu ihrem Endziele im Rahmen und Lichte der
Heiligen Schrift. Ein Beitrag zur Abwehr wissenschaftlicher Eingriffe in die biblische Leh-
re. Mit einem Geleitbrief von Ernst Miihe, Berlin 1893. Eine vierte, erweiterte Aufl. dieses
Buches erschien 1902.

63 Ebd., S. 172.
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ken, der das Judenvolk* reklamiere, ,,um es zu sammeln, denn die Zeit
seiner Gefangenschaft* nahe ,,ijhrem Ende***. Das Evangelisationswerk
unter den Heiden sei beinahe abgeschlossen. Der gottliche Heilsplan
verlaufe in der Weise, so umreif3t der Artikel diese im Gemeinschaft-
schristentum und in den Freikirchen beheimatete Endzeittheologie, dass
,»das Reich Gottes* zuerst (nach Mt. 21,43) den Juden genommen wer-
den musste, um (nach Lk. 21,24) an eine andere Nation zu gelangen, die
mehr Friichte bringe. Jerusalem sei als Gerichtszeichen zerstort worden.
Nun aber seien die ,,Zeiten der Nationen™ zu ihrem Ende gelangt, und es
gehe das in Erflillung, was Paulus in Rom. 11,25 geschrieben habe, dass
»ganz Israel errettet werde®. Dies bedeute nun, dass Israel als Volk und
Nation wiederhergestellt werde in Paldstina, insbesondere in Jerusalem,
sich zusammenfinde, um dort als ,,Volk Gottes” an die VerheiBung der
Viter wieder anzukniipfen. Parallel dazu geschehe der groBe Glaubens-
abfall, an dem die Juden mitwirkten. Die Gemeinde Christi schrumpfe
auf einen kleinen Rest zusammen und werde in den Himmel entriickt
werden. Die Zeit des Abfalls bringe den ,,Antichristen” hervor, der sich
,nun zur Verfolgung der Juden aufmacht“®. Ob der Antichrist aus dem
Judentum selbst hervorgeht oder nicht, ist wiederum umstritten.

Der politische Antisemitismus ist in diesem eschatologischen Ho-
rizont eine absolut antichristliche Erscheinung, Werk des ,,Antichris-
ten, aber, so wieder die paradoxe Sicht, so etwas wie ein ,,géttliches
Muss®. Die Juden, die sich in Jerusalem, ,,auf dem Zion®, versammeln
oder dorthin ziehen, bekehrten sich zu Christus. Im Gegensatz zu einer
orthodox lutherischen Richtung wird nicht unbedingt erwartet, dass die
Juden sich vor der Besiedlung Palédstinas bekehren, sondern es wird
zundchst auch die Errichtung eines jiidischen Staates fiir moglich ge-
halten.®® Uberhaupt wird hiufig davon ausgegangen, dass sich Israel als

64 Ebd.

65 Ebd., S. 181.

66 Dagegen spricht sich D. Schneller aus, Aus Welt und Zeit. Der Zionismus und die Zukunft
Paldstinas, in: LuL 30, 1918, S. 138-141. In seiner Beurteilung der zionistischen Bewegung,
dass diese wegen ihres unbufifertigen Charakters nicht die endzeitliche Sammlungsbewe-
gung sein kénne, wird ihm jedoch in einer Fulnote (S. 141) und sodann in einem Folgeartikel
»Paldstina, das Land der Zukunft* widersprochen.
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Volk wahrscheinlich sogar erst nach der ,,Entriickung* der christlichen
Gemeinde bekehre und sich die Juden nicht etwa nahtlos mit der christ-
lichen Kirche verbinden. Hier wird deutlich, dass man sich alles andere
als eine jiidische Assimilierung wiinschte. Juden sind aus dieser Sicht
ein fremdes, ein besonderes Volk. Nationale Loyalitdtsbezeugungen
von Juden in einem nichtjiidischen Staat werden, wie sich aus den ver-
schiedenen Zeitschriften belegen liefle, als aufdringlich empfunden.
Die Juden seien fiir die Leitung der Welt im ,,Tausendjéhrigen Reich*
(nach Offb. 20) ausersehen.®’ Erst nach dem ,,Tausendjéhrigen Reich®,
so will es die postmillenaristische Doktrin, sei dann die Wiederkuntt
Christi zu erwarten.

In diese Richtung gehen auch die Veroffentlichungen und Vortréige
des Methodisten Ernst Ferdinand Strter (1846-1922)%, eine Ausnah-
meerscheinung, {iber die ich an dieser Stelle nur wenig sagen will, da
wir ja heute Nachmittag einen ausfiihrlichen Vortrag von Herrn Pfarrer
Hirschfeld horen werden®. Dass Striter in seinen Vortrdgen auch emo-
tionale Sympathien fiir Juden hervorzurufen wusste, hatte ich ja bereits
in meiner Habilitationsschrift anhand eines seiner Vortriage in Siegen
belegen konnen.”

Mit Stroter 14sst sich zeigen, dass es auch innerhalb des hier zu
beschreibenden protestantischen Milieus ein Potential gegeben haben
muss, das in den Juden nicht allein Heils- und Hoffnungszeichen fiir die
eigene Identitit erblickte, sondern zugleich auch eine stringente Synthe-
se von jiidischem und christlichem Heil sah.” Eine solche Haltung l4sst

67 Siehe z.B. [Julius] Dlammann]: Wieder die Judenfrage, in: LuL 6, 1894, S. 173-174, hier
S. 174.

68 Zu seiner Person vgl. Karl Heinz Voigt, Striter, Ernst Ferdinand, in: BBKL XI, Herzberg
1996, Sp. 89-93. Karl Barth, der eine andere Endzeittheologie vertritt, bemerkte in seiner KD
11/2, S. 294 immerhin, dass die Exegese Striters von Romer 11 ,.trotz ihrer kréftigen Irrtiimer
niitzlich zu lesen™ sei.

69 Ekkehard Hirschfeld, Ernst Ferdinand Stréter (1846-1922) und seine Israellehre, im vor-
liegenden Band.

70 Brief an die Redaktion von S. Griinewald, Lehrer, Siegen, in: Mitteilungen des Vereins
zur Abwehr des Antisemitismus 9, 1899, S. 80. Vgl. Heinrichs, S. 306-308.

71 Stréter weist besonders auch auf die Bedeutung zum Christentum bekehrter Juden fiir
die Heidenmission hin. Vgl. E[rnst] Flerdinand] Striter, Ein Mégdlein aus Israel, in: Evange-
lischer Hausfreund 27, 1902, S. 242f.
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auf Gruppen innerhalb des freikirchlichen Milieus schlieBen, die aus
ihrer heilsgeschichtlichen Deutung jiidischer Existenz nicht nur dazu
neigten, Juden mit einem positiven Vorurteil zu begegnen, sondern
hieraus die Konsequenz zogen und sich fiir die zeitgendssischen Juden
diakonisch einsetzten. Ein politisches Engagement gegen den Antise-
mitismus war damit freilich nicht verbunden. Juden galten auch hier als
Fremdkorper in der eigenen Volksgemeinschaft. Insgesamt scheint mir
eine schwirmerische ,,projiidische Haltung, wenn man sie iiberhaupt
so nennen darf, im deutschen Raum weniger verankert als im angel-
sichsischen, aus dem Stréter ja auch die wesentlichen Impulse seiner
Theologie erhalten hatte.

Das deutsche Judenbild ist, wie gezeigt, eben aufs deutlichste am-
bivalent angelegt. Juden konnten hier zugleich als ,,Heilsbringer und
Verderber gesehen werden. Als Heilsbringer waren sie so etwas wie
kontraindikatorische Gestalten zur Moderne, als Verderber deren ge-
naues Spiegelbild.

Dies versuchte man sogar an ihrem Charakter und ihrem Ausseh-
en festzumachen. Hierfiir ein letztes Beispiel, das ich dem Bereich der
Judenmission entnehme, die im Laufe des 19. Jahrhunderts zunehmend
ihre Mission als Auslandsmission ansieht. Auffallend sympathisch wer-
den um die Jahrhundertwende orientalische Juden gezeichnet. Diese
werden als Juden typisiert, die, in einem Getto lebend, ihre urspriing-
lichen Eigenarten im Gegensatz zu den assimilierten, modernen west-
und mitteleuropéischen Juden noch bewahrt hiitten. So charakterisiert
etwa der Leiter des ,Jerusalem Vereins®, Pastor Ludwig Schneller
(1858-1953)™, der acht Jahre lang auch dem Vorstand des Westdeut-

72 Ludwig Schneller, der selbst in Jerusalem geboren war, war der Sohn von Johann Lud-
wig Schneller (1820-1896), des Begriinders des Syrischen Waisenhauses in Jerusalem und
Inspektors und Hausvaters der Pilgermission St. Chrischona bei Basel. Seit 1889 war Lud-
wig Schneller Pfarrer der evangelischen Gemeinde in Koln, seit 1906 (hauptamtlicher) Vor-
sitzender fiir das Syrische Waisenhaus in Kéln. Siehe Robert Steimel, Kolner Képfe, Koln
1958. Das Judenbild der Pilgermission von St. Chrischona ist annihernd identisch mit dem
hier aufgezeigten von Ludwig Schneller. Als Beleg lassen sich hierfiir sehr gut die auch in
Deutschland populéren Verdffentlichungen der Pilgermission heranziehen. Siche z.B. di¢ Er-
zéhlung von F. Siegfried, Jiidisches Leben im heutigen Jerusalem, Basel 1902. Zur Arbeit der
Schweizer Pilgermission in Paldstina vgl. Alex Carmel: Christen als Pioniere im Heiligen
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schen Vereins fiir Israel angehort hatte, die ,,Judengestalten in Tunis*
als nahezu biblische Gestalten:

Der Ghetto in Tunis bietet eine Fiille von interessanten Bildern. Was dem Frem-
den vor allem auffillt, das ist die Gestalt der Juden, namentlich der Ménner, die
sich vondemim Abendlande bekannten Judentypus sehrmerklich unterscheiden.
Hoch gewachsen, kriftig gebaut, mit ménnlichen und edlen Gesichtsztigen, die
von wallenden Bérten eingerahmt sind, haben sie keine Spur von jenen Habichts-
nasen und sonstigen unschénen Eigentiimlichkeiten, die so oft die dem heimatli-
chen und orientalischen Boden entfremdeten Juden des Abendlandes entstellen.
Vielfach sind es, namentlich bei alten Minnern, wahrhaft schone Gestalten,
die uns begegnen, die mit ihren ernsten, gefurchten Angesichtern, den tieflie-
genden, unter buschigen Augenbrauen hervorblitzenden Augen, dem dunkel-
blauen Turban und der antiken, lang herabwallenden Gewandung an einen Je-
remia erinnern kénnen. So muB man sich wohl die Juden vorstellen kénnen, die
einst in gliicklicheren Zeiten in Jerusalem wohnten und mit Schwert und Schild
auszogen, ihr Vaterland zu verteidigen. Wer gute und lebenswahre Bilder aus
dem Alten und Neuen Testament malen will, der gehe in den Ghetto von Tunis,
und er wird Apostel und Propheten finden.”

Solche Beschreibungen sind Gegenbilder zu einer modernen Kul-
tur, die verabscheut wird und deren Repradsentanten Juden seien. Die
moderne jiidische Existenz wird im Gegensatz zu der traditionellen be-
dauert:

Schade, daB die Juden seit ihrer Emanzipation angefangen haben, die

malerische Tracht, der sie jahrhundertelang treu geblieben sind, mit der

europdischen zu vertauschen. Dann ist alle Schonheit wie weggezaubert.

Nehmt solch eine alttestamentliche Kénigs- und Prophetengestalt, steckt

sie in schwarzen Rock und Hosen und stiilpt gar einen spiegelblanken

Zylinder dariiber, und ihr habt die abgeschmackteste Metamorphose, die

ihr euch denken konnt.”

Hieraus geht hervor, dass die Judenmission die Assimilierung der

Juden schlieBlich als gescheitert ansieht.”> Der ,,moderne Jude* stellt

Land, Basel 1981.

73 Ludwig Schneller ,,Bis zur Sahara. Welt- und kirchengeschichtliche Streifziige durch
Nordafrike, Leipzig, 19057, S. 173.

74 Ebd., S. 174.

75 Sehr bezeichnend ist auch ein Bericht Schnellers iiber die New Yorker Juden im Reform-
ierten Sonntagsblatt. Ganze Stadtteile in New York, so schildert Schneller, wiirden durch
jiidische Makler ,,jiidisch gemacht®, indem diese einige Héuser teuer erwiirben und an jii-
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fiir sie einen entarteten Typus dar. Zu ihrem eigentlichen, ,,schonen®
Wesen wiirden die Juden innerlich und &uBerlich zuriickfinden, wenn
sie in ihre angestammte Heimat, d. h. fiir die Judenmission nach Palis-
tina, besonders Jerusalem, zogen. Das Bild des jiidischen Patriarchen
wird auch hier als Zeugnis fiir die Wahrheit konservativ-dogmatischer
Uberzeugung funktionalisiert.

Fazit:

Juden wurden bei den Freikirchen auf das Charakteristikum der Be-
sonderheit und Einzigartigkeit fixiert. Sie galten als Bestitigung der
eigenen christlichen, in dem Fall freikirchlichen Uberzeugung. Die
freikirchliche Sicht, die innerhalb des evangelikalen protestantischen
Milieus keine Ausnahme bildet, konnte ,,den Juden® als Heilsbringer
und Verderber zugleich sehen. Man konnte Juden als Menschen allen-
falls tolerieren, als Heilstrdger sogar bewundern und auszeichnen, aber
eben nicht als ,,normale Mitbiirger betrachten und sich fiir ihre biirger-
lichen Rechte einsetzen. Selbst die grundlegenden Menschenrechte hat
man ihnen auf diese Weise versagt und, ich muss es so iiberspitzt sagen,
sie fiir die Projektion eigener Visionen missbraucht. Das Verhalten der
Freikirchen gegeniiber den Juden im ,,Dritten Reich® ist in der Mentali-
tét des 19. Jahrhunderts, spétestens des deutschen Kaiserreiches schon
vorgebildet. Die Preisgabe der jiidischen Mitbiirger an ein verbreche-

dische Einwanderer vermieteten. Sobald aber Juden einzdgen, komme es zu einem Einbruch
der Immobilienpreise. Die eingesessene, oft deutschstimmige Bevélkerung sei bestrebt, in
andere Stadteile fortziehen. ,,.Denn die aus den verkommensten Zustéinden Osteuropas stam-
menden Sohne und Tochter Judas®, begriindet Schneller, bringen soviel Schmutz und widerli-
che Gewohnheiten mit, daB andere, Reinlichkeit liebende Leute gern weiterziehen (Ludwig
Schneller, Die groBte Judenstadt der Welt, in: Reformiertes Sonntagsblatt 19, 1909, S. 338-
340, hier S. 338)*. In dieser Weise werde New York von den Juden eingenommen, die dort
schon mit ca. einer Million Einwohner ein Fiinftel der Bevilkerung stellten. Die liberalen
Verhiltnisse der USA erlaubten es den Juden ohne soziale Riicksichten, Geschifte zu ma-
chen. Je linger je mehr vereinigten sich in ihnen politische Macht, wirtschaftliches Kapital
und meinungsbildende Presse. Juden sind nach Schneller letztlich assimilierungsunfihig. Sie
verdrangten die einheimische Bevélkerung und beuteten sie aus.
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risches System hat in dem Judenbild seine Ursache, das in der Entste-
hungszeit des Rasseantisemitismus gebildet wurde und aus dieser Zeit
heraus wesentliche Elemente adaptierte.



Judenchristliche Exegese bei Israel Johannes Rubanowitsch
August Jung

Judenchristliche Exegese bei
Israel Johannes Rubanowitsch (1866-1941)

Wer war dieser Mann? Russischer Jude, geboren 1866; aufgewachsen
in Reval/Estland, wo er in chassidischer Frommigkeit erzogen wurde;
eifriger Jiinger des Gesetzes, ausgezeichneter Talmud-Kenner mit ei-
ner tiefen Abneigung gegen den Nazarener Jesus. Zuhause sprach er
Jiddisch, auf der StraBle Estnisch, in der Schule Deutsch und in der
Synagoge Hebréisch. Dann aber kam seine Damaskusstunde, die den
18-Jahrigen vollig umkrempelte. Er wurde Christ - schloss sich der Lu-
therischen Kirche in Reval an, bekam den Taufnamen Johannes und
fand seine geistliche Heimat in der Herrnhuter Diaspora-Briiderge-
meinde. Eine befreundete Christin ebnete ihm den Weg ins Missions-
seminar Neukirchen. Dort empfing er eine derart starke Prigung, dass
sein Judentum vollig iiberdeckt wurde. Nach Reval zuriickgekehrt, be-
gann er eine Evangelisationsarbeit, die zu einer gro3en Erweckung und
zur Griindung vieler baptistischen Gemeinden fiihrte. Dann rief Pfar-
rer Julius Dammann (1840-1908) ihn nach Essen, wo Heinrich Coerper
(1863-1936) soeben Zweitprediger geworden war. Deren Empfehlung
offneten ihm die Tiiren in die Gemeinschaftsbewegung. Fast 10 Jahre
war er einer der begehrtesten Evangelisten. Seine Reisen durch ganz
Deutschland bis in die Schweiz glichen dem ,, Triumphzug* von Robert
Pearsall Smith (1827-1898). Besonders nachhaltige Spuren hinterlief3 er
in Schlesien, weshalb man ihn auch den ,,Erwecker Schlesiens® genannt
hat.

Pfarrer Johannes Roschmann (1862-1901) berief ihn noch auf sei-
nem Sterbebett zu seinem Nachfolger an der Philadelphia-Gemeinde
Holstenwall in Hamburg. Hier wirkte er von 1902 bis 1918. Mit seinem
Ausscheiden - wegen dhnlicher Vorkommnisse wie bei Pearsall Smith
- begann die Ara Friedrich Heitmiiller (1888-1965). Von den seltsamen
Machtspielen zwischen Vorginger und Nachfolger, von Rubanowitschs
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Neugriindung der ,,Gemeinde unter dem weiflen Pferd* im Jahre 1918,
vor allem auch von der Gestapo-Verfolgung ab 1935 bis zu seiner Er-
mordung 1941 im KZ Sachsenhausen will ich hier schweigen. Das kann
man alles in meinem Buch nachlesen.!

Mein Thema heute ist auf einen bestimmten Sachverhalt einge-
grenzt, da es um die ,,Judenchristliche Exegese bei Israel Johannes
Rubanowitsch® gehen soll. Einigen unter Thnen diirfte die Sache mit
Professor Johannes Lepsius (1858-1926) bekannt sein. Dessen bibelkri-
tische Auslegung zu Genesis 4 (Kains Brudermord) hatte die Gemiiter
heftig erregt. 1903 kam es in Blankenburg zu einem ,,Ketzergericht®, in
dessen Folge Lepsius ausgeschieden wurde. Bekanntgeworden ist aber
nicht, welche Rolle Rubanowitsch dabei spielte. Seine scharfe Attacke
gegen Lepsius - angeregt von Otto Stockmayer (1838-1917), unterstiitzt
von Kurt von Knobelsdorff (1839-1903) und bedankt mit einem briider-
lichen Kuss von Friedrich Wilhelm Baedeker (1823-1906) - lieferte das
eigentliche Argument zu Lepsius® Verwerfung. Denn hier sprach ein
bekehrter Jude und sagte:

,.\Wie habe ich doch Gott anzubeten, daf} vor 18 Jahren solche Din-
ge nicht bekannt waren, ich wire sonst ein finsterer Jude oder im Gra-
be. Ich danke Gott, daB ich keine Ahnung davon hatte, dafl es moglich
wiire fiir bekehrte Leute, das Alte Testament anzugreifen. Ich habe drei
Monate lang gerungen, um glauben zu konnen, dal} Jesus der Messias
ist.”

Dann deckte Rubanowitsch die exegetischen Kiinste des Profes-
sors als Reproduktion lidngst vertrauter Dinge auf. Er kannte ndmlich
die gelehrte Thora-Uberlieferung, wie der Talmud sie in Mischna und
Gemara festgehalten hatte. Er kannte auch die Kommentare eines Mai-
monides (1135-1204) und dariiber hinaus die mystisch-gefirbte ,Kabba-
la‘ mit ihrem Hauptwerk ,Sohar’. Dort ndmlich hatte Rabbi Eleasar ben
Jehuda (1160-1237) bereits Lepsius® Interpretation der Stelle 1. Mose
4, 7 gelehrt; wenn man ndmlich in dem Wort ,scheot® (,Erhebung’)
den Buchstaben ,,¢” an den Anfang des Wortes stellt, ihn also ledig-

1 August Jung, Israel Johannes Rubanowitsch. Judenchrist — Evangelist — KZ-Opfer. Ge-
schichte und Theologie der Freien evangelischen Gemeinden, Bd. 5.2, Witten 2005
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lich vertauscht, ergibt sich ,eschot’ (,Frau‘ - das Wort ist {ibrigens als
JIscha® oder ,Ische’ umgangssprachlich noch hier und da noch geléufig).
Dieses Sprachspiel fiihrt zu der folgenden, recht eigenartigen Deutung
der Stelle.

,»Rabbi Eleasar sagt: Man darf die Geheimnisse nicht verbergen.
Das Wort ,scheot® (Erhebung) enthilt die Buchstaben ,eschot® (Weib),
weil er das Verbot ,Mit dem Weibe deines Néchsten sollst du dich nicht
verunreinigen' iibertreten hat. Er lag ndmlich bei seines Bruders Weib
(Naemi), welche zusammen mit Abel geboren worden ist. Darum heiBt
es hier: ,Es erhob sich Kain‘ - ndmlich von dem Ehebruch mit Naemi;
und nachher hat er Abel getétet.

Auf diese gelehrte Intervention hin spendeten die Blankenburger
dem Talmudkenner Rubanowitsch kriftigen Beifall, was dazu fiihrte,
dass er sich erneut in seine alten Folianten vertiefte. Und so wachte sein
talmudisch-geschulter Verstand wieder auf und sein chassidisches Herz
wurde erneut entflammt. Lepsius, selber Kenner des Rabbinismus,
konnte der dialektischen Gewandtheit Rubanowitschs nichts entgegen-
setzen - und reagierte verirgert, indem er kommentierte:

wEin klassischeres Beispiel rabulistischer-kasuistischer Exegese
wird wohl schwerlich aufzutreiben sein; es verdiente im Talmud
zu stehen.”

Mit dem Gefiihl des Siegers brachte Rubanowitsch nun seine eigene
Sonntagszeitung mit dem anspruchsvollen Titel ,Was sagt die Schrift?*
heraus. Hier verbreitete er in den Jahren 1904-1918 sein hintergriin-
diges rabbinisches Verstindnis der Heiligen Schrift. Dabei benutzte
er die traditionelle Hermeneutik der Rabbinen, etwa: den Schluss aus
Wortspielen und -anklidngen, aus Buchstabenvertauschungen und Vo-
kalisationsdnderungen, die Zerlegung eines Wortes in mehrere, den
Analogieschluss, die Zahlenwerte, die Bildersymbolik, Typologie, Al-
legorie und auch - verwunderlich genug - mitunter grammatisch- his-
torische Begriffsdeutung. Uber die kanonischen Schriften und deren
rabbinische Auslegung hinaus griff er noch in die Weite der alttesta-
mentlichen Apokryphen und in die spétjiidische Apokalyptik mit ihren
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mythologischen Vorstellungen.

Einzelne, wie z. B. der gerade zum Holstenwall gekommene
Chrischona-Schiiler Heitmiiller, missverstanden Rubanowitschs kasu-
istische Auslegungsart und nannten sie Wortklauberei, Haarspalteret,
Verschlagenheit und Schlitzohrigkeit, sicherlich auch darum, weil ih-
nen diese Art der Exegese noch nicht begegnet war. Die Allermeisten
jedoch freuten sich tiber seine tiefgriindige Auslegung, zumal er sie in
einer bilderreichen, volkstiimlichen Sprache und mit zwingender Logik
vortrug. Wer kann da noch widerstehen, wenn es fast in jedem zwei-
ten Satz heifit; , beweisen®, ,,widerlegt®, ,,daraus folgt", ,,aufler Zweifel",
Laufs klarste”, ,unzweideutig®, ,,offensichtlich®, ,,steht absolut fest®,
,,womit bewiesen ist* usw.?

Besonders deutlichen Niederschlag fand seine rabbinische Her-
meneutik im sonntiglichen ,,Briefkasten seiner Zeitschrift. Etwa: Ist
es Siinde, Vogelnester auszurauben? Antwort: Natiirlich nicht, denn 5.
Mose 22, 6-7 erlaubt es. Einwand: Aber das ist doch durch das Straf-
gesetzbuch § 368, 11 verboten! Antwort: ,,Die Befolgung dieses Para-
graphen ist ebensowenig Siinde, wie das Herausnehmen der Nester von
Sperlingen durch diesen Paragraphen verboten ist*. Weitere Frage: Da
es verboten ist, Ersticktes zu essen, gehdren auch Fische und Krebse
unter dieses Verbot? Antwort: Nein, denn nirgends redet die Schrift
vom Blut der Fische und in dem leinenen Tuch in der Vision Petri sind
keine Fische genannt. Was das christliche Verhalten betrifft, so ist es
verboten, Blutwurst zu essen. Leichenverbrennung statt Beerdigung ist
gegen Gottes Willen, denn auch nach neutestamentlichem Zeugnis wer-
den die Toten aus den Grabern auferweckt.

Seit seiner Anti-Lepsius-Rede und den Komplimenten der Blan-
kenburger Fiihrer verstand Rubanowitsch sich zunehmend als Lehrer,
als ,Zaddik® fiir die ganze Gemeinde Jesu. So schuf er die Heftreihe,
betitelt; ,Irret nicht, liebe Briider. Seine erste Schrift beispielsweise,
,Der Adventismus", ist eine Vorlesung iiber Seelen-Unsterblichkeit, To-
tenevangelium, Paradies, Haftplitze der Verstorbenen, ewiges Feuer,
Zeichen des Tieres, Speisegesetze, - solche Themen wurden von den
Rabbinen seit alters erdrtert. In diesen Jahren fleiffigen literarischen
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Schaffens veroffentlichte er insgesamt zehn Schriften. Die grofte Auf-
merksamkeit fand seine Schrift ,,Das heutige Zungenreden®, die ihm
Beifall ihrer Gegner und Verdrgerung ihrer Befiirworter einbrachte.
Daran zerbrach auch die Freundschaft mit seinem langjihrigen Freund
Inspektor Coerper.

Gerne, oft und ausfiihrlich duBert er sich iiber eschatologische
Themen. Wie lang ist ein Aon? Antwort: Der kiirzeste Aon ist 50 Jahre,
andere sind 100 oder 1500 oder 2000 Jahre lang. Ist die Lehre von der
Seelenwanderung biblisch? Wie ist das mit Israels Errettung? Werden
gar alle selig?

Auf die seelsorgerliche Anfrage, ob man auch fiir verstorbene An-
gehorige beten diirfe, trostet er: Ja, denn auch bei den Juden gab es
schon eine Art Seelenmesse, lehrt doch der Talmud im Traktat ,Rosch
Haschanah’, dass der Verstorbene 12 Monate Qualen zu erwarten hat;
deshalb soll der nachbleibende Sohn 12 Monate lang das ,Kaddisch‘-
Gebet beten oder - nach ,Joreh Deba‘ - auch nur elf, wenn der Verstor-
bene nicht ganz so schlecht war.

Besonders eindriicklich sind seine Erkenntnisse iiber die neue Welt
Gottes, die er massiv-buchstéblich versteht, gerade so, als sei sie der
Superlativ der jetzigen. So weil} er, dass es unter den Engeln {iberhaupt
keine weiblichen gibt, dass sogar in der Herrlichkeit noch geweint wird,
denn die auf Erden geweinten Trénen sind inzwischen getrocknet; also
kann es sich bei dem Trocknen durch Gott nur um dort geweinte Trinen
handeln. Rubanowitsch ist auch der Uberzeugung, dass Entschlafene
uns sehen konnen, denn der reiche Mann im Paradies denkt sorgenvoll
an seine Briider. Im Himmel soll es auch Pflanzen, Tiere und Bidume
geben, denn Paulus verheifit in Romer 8 die Befreiung der Kreatur von
der Knechtschaft des Verderbnisses. Wortlich:

. Ich glaube an eine Auferstehung der Tiere, wie aus diesem Apos-
telwort ohne Zweifel hervorgeht. Anders ist aber die Sache mit den
Lebewesen, die Gott den Menschen zur Plage geschaffen hat. Den-
ken wir nur an jene furchtbaren Stechfliegen, an alle giftigen, zur
Plage gesetzten Tiere - die werden nicht auferstehen. IThr werdet
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mit Entsetzen an die schrecklichen, vorsiindflutlichen Geschopfe
denken, an ein Mammut, an die Riesen-Eidechsen, die Ichthyosau-
rier - was soll denn werden, wenn diese furchtbaren Tiere aufer-
stehen? Konnt ihr sie zdhlen? Konnt ihr euch einen Begriff machen
von dem Weltenraum? Seid nicht besorgt um Platz; der liebe Gott
hat viel Platz."

Es kann nicht verwundern, dass Rubanowitsch nicht nur den Himmel
Gottes, sondern auch die ganze jenseitige Geister- und Totenwelt ent-
sprechend massiv-buchstéblich versteht. Er kennt sich aus in der schil-
lernden Geographie der Unterwelt mit ihren verschiedenen Heils- und
Unheils-Kammern, als habe er die kosmische Mythologie des idthio-
pischen Henoch und das apokryphe Petrus-Evangelium gelesen. Er hat!
- und zitiert daraus. Von daher weill er viel iiber die ungehorsamen
Seelen der Sintflutzeit und iiber die gefallenen Engel von 1. Mose 6, die
zur Bestrafung mit Ketten der Finsternis auf ewig gebunden sind. Mitt-
lerweile jedoch fallen die ewigen Ketten ab, denn Christus hat in seiner
Hadespredigt eine méchtige Evangelisationsbewegung in Gang gesetzt,
um die gefallenen Engel wie auch alle dort inhaftierten Menschen zu
bekehren. Ubrigens stammt von hier, Jahre vor Ernst Ferdinand Stréter
(1846-1922), Rubanowitschs Allversshnungslehre.

Es kam zum letztlich entscheidenden Zerbruch, als Rubanowitsch
1911 offentlich die Allversdhnung lehrte. Zunichst gab es einen Auf-
schrei der Entriistung von Blankenburg bis Gnadau, dann allgemeines
Schweigen. Auswirtige Gastredner kamen seltener, Zeitschriften wie-
sen seine Artikel zuriick. Mangels kritischer Freunde und einer zuneh-
menden Nervenkrankheit verlor er sich in spekulative Themen. So tros-
tet er wihrend des 1. Weltkriegs die Angehorigen der Gefallenen mit
rabbinischen Gedanken:

.80 sieht es mit unseren Kriegern aus nach deren Tod. Der Krieg
setzt sich der Gesinnung nach im Jenseits noch fort. Wir haben
nicht nur auf dem Boden Europas Krieg, wir haben auch unter
dem Boden Europas Krieg, ganz abgesehen davon, daf3 die En-
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gelfiirsten der verschiedenen verfeindeten Liinder gegen einander
anrennen und ihre Krdfte messen.”

Das alles hitten seine talmudgewohnten Zuhérer noch verkraftet, wenn
er jetzt nicht auch noch die Heilige Dreieinigkeit verfremdet hitte. Das
Apostolische Glaubensbekenntnis hatte er schon immer anerkannt. Das
innertrinitarische Verhéltnis dagegen bereitete ihm, dem Monotheisten,
zusehends Verstehensschwierigkeiten. So half er sich schlieBlich mit
der ketzerischen, altkirchlichen Subordinationslehre:

. Die zweite Person in der Gottheit hat néimlich einen Anfang. Es
wird von ihr als dem , Eingeborenen’ gesprochen. Was geboren ist,
hat notwendig einen Anfang, denn es setzt als Vorhergehendes die
Geburt, diese aber die Gebdrerin oder den Gebdirer voraus.“

Und was den Heiligen Geist betrifft, so

erforschet (er) alles, auch die Tiefen der Gottheit. Jedes Erfor-
schen aber setzt Unkenntnis dessen, was erforscht werden soll,
voraus; folglich weifs der Heilige Geist nicht alles, was in Gott dem
Vater ist. Hiermit ist aufs unzweideutigste festgestellt, daf3 auch die
dritte Person in der Golttheit nicht alles weifs, was die erste weifs.
Die Stufenfolge der Dreieinigkeit von oben nach unten ist also:
Gott der Vater, Gott der Sohn, Gott der Heilige Geist.*

Um vollends seine abwegige Interpretation der Trinitdt zu verdeutli-
chen, sei hier die letzte und auffilligste Deutung zitiert:

,,Gott wohnt nicht blof} in den sieben Hauptgeistern, sondern auch
in den sieben Geistern zweiten Grades, die Jesus hat; dadurch
stehen diese mit den ersten in wesentlicher Verbindung. Er wohnt
jedoch in den sieben Geistern dritten Grades, die des Vaters, wo-
durch Er sie zugleich mit Thm selbst und untereinander verbindet.
Ist das aber der Fall dann ist Er sowohl mit dem Sohne durch
die Augengeister als auch mit dem Vater durch die Fackelgeister
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verbunden."

Die Grenze zwischen Christentum und Talmudismus war flieBend ge-
worden, und das nicht nur lehrmifig, sondern auch lebensméfig. Die
Freude am Natur- und Lebensgenuss, wie sie dem Chassidismus eigen
ist, trat an die Stelle vormaliger pietistischer Weltentsagung. Rubano-
witsch ging ins Theater, Kino und Familienbad, zumal mit einer Dame.
Dass Geriichte iiber Frauengeschichten, gepaart mit Vorwiirfen wegen
Irrlehre, ihn bald zur Strecke bringen wiirden, war jetzt vorprogram-
miert.

Andere iibernahmen seine Arbeit und machten ihn vergessen. Sein
Portriit wurde abgehingt, seine zahlreichen Schriften weggeschlossen.
Sein Gedenken rutschte ins Unterbewusstsein der Holstenwaller ab, und
wenn es gelegentlich von Jubilden wieder hervorgeholt werden musste,
zeigte man auf ihn als den Mann, der nach einem kurzen, guten Start
zum Verderber des Holstenwalls geworden war.

Bei dieser einseitigen Darstellung wollte ich es nicht belassen. Die-
ser Mann ist zu groB3, als dass man ihn in Archive einsperren diirfte.
Wo gibe es sonst noch eine derart rabbinisch-gesittigte Schriftausle-
gung? Rubanowitsch hat als Judenchrist die christliche Gemeinde auf
ihre jiidischen Wurzeln verwiesen. Das ist sein Verdienst. Dass er da-
bei Grenzen iiberschritten hat, darf nicht hindern, sein echtes Anliegen
aufzugreifen und wiederzubeleben. Unser heutiges Thema diirfte dann
zu einer intensiven Beschaftigung mit der jiidischen Tradition fithren,
wie sie uns etwa in der talmudischen Welt begegnet. Nur eine genauere
und tiefere Kenntnis des Judentums kann uns vor einer neuen ,Schoa’
bewahren und uns dariiber hinaus auch ein besseres Verstdndnis des
Neuen Testaments, seiner Botschaft und Jesu selbst vermitteln, sofern
der Satz aus Joh. 4, 22 gilt:

1 sotmpla éx T@v Tovdalav Eativ.
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Ekkehard Hirschfeld

Ernst Ferdinand Stroéter (1846-1922)
und seine Israeltheologie

1. Hinfithrung

»Freikirchen und Antisemitismus: Zwischen Israel-Euphorie und Ju-
denfeindschaft” — diese Themenstellung macht es lohnend, in Ernst
Ferdinand Stroter (1846-1922) eine schillernde Einzelperson in den
Blick zu nehmen, die sich etwa als Judenmissionar in New York und
als Reiseprediger im damals zaristischen Russland, aber auch als Autor
immer wieder intensiv mit Israel befasst hat.

1908 schrieb Stroter in seiner Zeitschrift Das Prophetische Wort
eine Auslegung iiber Exodus 3 und fiihrte dabei unter anderem aus:
,»Gott muf sich uns offenbaren, sonst kennen wir ihn nie.“' Dieser bei
Stroter erwartungsgemil offenbarungstheologische Ansatz diirfte zu-
néchst nicht iberraschen. Doch dann fihrt er fort: ,,Das hat er getan
und das tut er heute noch — im Dornbusch, in Israel Gottesoffenba-
rung und damit Gotteserkenntnis geschieht nach Stroter demnach auch
noch in der Gegenwart, und zwar in Israel. Das Bild des brennenden
Dornbuschs tibertréigt Stroter auf Israel, sieht es im Leiden und in der
Verfolgung brennen und doch nicht verbrennen.? Dann fihrt er fort:

Was ist das anders, als der Schliissel fiir das grofite Wunder der
Weltgeschichte, die Erhaltung des kleinen, geringen Héiufleins Is-
rael unter den heftigsten Verfolgungen, den denkbar schwierigsten
Verhdiltnissen, dem furchtbarsten Druck, dem Spott und Hafs aller
tibrigen Nationen. Zerstreut, zersprengt, getreten, verbrannt, er-
sduft, verjagt, gekreuzigt, gesteinigt, gecichtet, ohne Mittelpunkt

1 Stréter, ,,Der brennende Dornbusch. (2. Mos. 3,1-10))%, in: Ders. (Hg.), Das Prophetische
Wort, 2 (1908), S. 39.
2 A.a.0,8S. 39f
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fiir sein religidses oder nationales Leben, durch religidsen Partei-
hader zersplittert, von ihrem Gott verworfen und verlassen, — so
brennt Israel seit fast zwei Jahrtausenden im Feuer géttlichen
Zorngerichtes, und wird doch nicht verzehret! [..] Fiirwahr, es
lohnt sich, hinzugehen und zu schauen dieses grofie Gesicht, war-
um dieser Busch nicht verbrennet. Das seltsamste, wunderbarste,
lehrreichste Schauspiel auf der Biihne der ganzen Welt und Vélker-
geschichte. [...] Kein anderer Schliissel, wie Israel, zum Erschlie-
Ben der verborgenen Wege Gottes mit der Menschheit.’

Israel als Schliissel zum Verstehen der Welt- und Menschheitsgeschich-
te: Damit wird Israel gleichsam zum hermeneutischen Prinzip des ge-
schichtstheologischen Grundparadigmas, das Stroters Denken kenn-
zeichnet. Interessant ist, dass Stroter in einer Zeit sich ausbreitenden
Antijudaismus ausgerechnet Israel diese zentrale Rolle zuerkennen
kann. Bestirkt wird dieser Eindruck dadurch, wie Stréter gerade auch
das verfolgte, leidende Israel zum Thema macht, mithin vom bedrohten
Israel spricht und nicht von einem Israel etwa, das eine Bedrohung sei.
Hier hat Stroter Aussagen iiber Israel in einer Weise formuliert, die
auffallen, macht man sich klar, in welchem gesellschaftlichen Klima sie
entstanden sind.

Freilich darf aber nicht iibersehen werden, dass auch Stréter von
einem gottlichen Zorngericht, von einem Verworfensein spricht. Da-
mit bedient er sich einer theologischen Begrifflichkeit, die nicht nur
missverstidndlich sein kann, sondern die auch in ihrer Gedankenwelt an
althergebrachte israelkritische Vorstellungen anzukniipfen scheint.
SchlieBlich mag auch die Tatsache, dass Stréter tiberhaupt von Israel
als einem Schliissel zum Verstehen der Weltgeschichte sprechen kann,
darauf hinweisen, dass er Israel zwar eine theologische Sonderrolle zu-
weist, bei der zuniichst offen bleibt, welche Schlussfolgerungen er dar-
aus ziehen wird.

Im Folgenden wird zu zeigen sein, in welches Gedankengebéude

3 A.a. 0,85 .40
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Stroters Israeltheologie einzuordnen ist und welche zwei unterschied-
lichen Linien er in Blick auf Israel daraus entwickelt hat.

2. Stroters Denksystem als Rahmen seiner Israeltheologie

Auf zwei Grundpfeiler soll hier hingewiesen werden, die das theolo-
gische Denken Stréters wesentlich bestimmen.

Einmal ist Stroter Schrifttheologe, der sein Theologietreiben auf
nichts anderes als auf die Bibel bezogen wissen will. Die Schrift ist fiir
ihn das irrtumslose, in sich harmonische, von Gott selber gegebene,
ja, vom HI. Geist selbst geschriebene Dokument der Offenbarung und
der Heilsgedanken Gottes. Dazu ist Stroter iiberzeugt, dass die Schrift
als die Offenbarungsurkunde Gottes viele Zukunftsaussagen, Prophe-
tisches, enthalte, die sich noch nicht erfiillt habe, sondern sich einmal
noch zukiinftig erfiillen werde. So haben sich nach Stréter viele der
alt- oder neutestamentlichen VerheiBBungen noch gar nicht oder erst teil-
weise erfiillt. Weil aber Gottes eigenes Offenbarungswort nicht triigen
konne, stehe die Erfiillung solcher VerheiBungen noch aus.

Dann aber ist darauf hinzuweisen, dass Stréters Theologie eine
dispensationalistische, heilsgeschichtliche Theologie ist. Die ganze Ge-
schichte, und zwar nicht nur die der Menschheit, sondern der ganzen
Schopfung sei nichts anderes als Gottes Geschichte, der als Weltenlen-
ker und Weltvollender der Handelnde, das Subjekt der Geschichte blei-
be. Das gesamte Universum lduft nach Stréter auf ein Vollendungsziel
zu, in dem einmal alles in Gottes Heil eingeschlossen sein soll. Diese
Zukunftsoffenheit oder Zukunftsbezogenheit ist das Bewertungskrite-
rium der Vergangenheit bzw. Gegenwart. Alle Geschichte ist demnach
als Heilsgeschichte durch Gottes gegenwiirtiges und zukiinftiges Han-
deln qualifiziert.

Beiden Grundpfeilern, sowohl Stroters Schriftverstindnis wie auch
dem Denken in heilsgeschichtlichen Kategorien, liegt der Gedanke des
Prozesses, der Entwicklung, des Wachstums zugrunde. Die Schrift
selbst stelle eine sich steigernde Offenbarung dar, die im Neuen Testa-
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ment ihren Abschluss und zugleich Héhepunkt bilde, vornehmlich bei
Paulus. Zugleich sei die Bibel die Urkunde, die von Gottes Heilshandeln
Zeugnis gebe, das mit der Weltenschopfung seinen Anfang nahm, tiber
die Berufung seines Volkes bis hin zu einer letztendlich Versohnung
und Erlosung aller Geschopfe. Innerhalb dieses heilsgeschichtlichen
Grundmodells bleibt Israel das auserwihlte Volk, das in gewisser Wei-
se der Prototyp der Erlosung aller Volker bzw. Menschen sei.

Tatsdchlich liegt hier bei Stroter zwischen dem hermeneutischen
Postulat der Bibel als abgeschlossener, in sich schliissiger harmonischer
Offenbarung Gottes einerseits und einer fiir Gottes eingreifen prinzi-
piell offenen Weltgeschichte andererseites eine Spannung vor. Stroter
selber ist sich dabei aber sicher, dass Gott als Souverdn der Geschichte
nicht gegen die in seinem Wort festgelegten Grundlinien seiner eigenen
Heilsziele handelt, sondern dass Schriftoffenbarung und Geschichtsof-
fenbarung — am deutlichsten erkennbar in Gottes Handeln an und durch
Israel - auf hoherer heilsgeschichtlicher Ebene eine zielgerichtete Ein-
heit bilden.

Aus Israels Mitte kommt der Menschheitserloser. Es ist {ibrigens
fiir Stroter selbstverstindlich, das Jude-Sein Jesu und dessen Verwur-
zelung im AT zu betonen, ein Gedanke, der in der Theologie erst nach
dem 2. Weltkrieg an Breitenwirkung gewonnen hat.

Weil aber Israel den zu ithm gesandten Messias nicht anerkannt
habe, verlor es — nicht grundsitzlich, sondern nur fiir eine bestimmte
Zeit — seine heilsgeschichtliche Aufgabe oder Bestimmung (Rém 9-11).
Israel wurde deswegen nicht aufgegeben. Aber seine heilsgeschichtliche
Uhr sei stehengeblieben, um erst spéter einmal wieder weiterzulaufen.

Nun 1st nach Stroter eine zweite Heilskorperschaft in Erscheinung
getreten, die Gemeinde, die aus Juden und Nicht-Juden besteht. Diese
Glaubigen aus allen Volkern, auch aus dem judischen Volk, bilden nach
Stroter den Leib des verherrlichten Christus, dessen Haupt Christus sel-
ber sei. Erst wenn Christus seine Gemeinde in der Entriickung zu sich
gezogen habe, d.h. die Gemeinde gesammelt ist, damit der Leib Christi
vollendet werden konne, erst dann beginne Israels heilsgeschichtliche
Uhr weiterzugehen.
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Bei diesen Gedanken ldsst sich leicht erkennen, wie sehr Stroter
hier das Erbe des dispensationalistischen Primilleniarismus aufgenom-
men hat bzw. durch die Theologie der Prophetic Conference Movement
geprégt ist, die in den USA, wo Stréter von 1869-1897 lebte und wirkte,
ab 1878 eine breite Wirkung erzielen konnte. Inhaltlich zeichnet sich
diese Bewegung etwa durch folgende Positionen aus: Gottliche Autori-
tdt der Schrift, wortliche und nicht geistliche Erfiillung der biblischen
VerheiBBungen, eine pessimistische Geschichtsschau, wonach die Welt
auf ihr Urteil zulaufe, und nicht eine globale Christianisierung der Welt
zu erwarten sei (allerdings in den USA nicht durchweg so vertreten),
Erwartung der Wiederkunft Christi, Sammlung des jiidischen Volkes
in Israel usw.*

Speziell die Unterscheidung zweier HeilsgroBen, Gemeinde und
Israel, die heilsgeschichtlich zu unterscheiden seien und doch in einer
eigenartigen Beziehung zueinander stiinden, wurden vor Stroter be-
reits von John Nelson Darby (1800-1882) vertreten.’ Interessant ist, wie
Stroter aufgrund dieser hermeneutischen und geschichtstheologischen
Pramissen nun seine Einordnung Israels vornimmt.

3. Positive Bewertung Israels

a) Die Betonung von Israels bleibender Erwihlung

Wenn Stréter Israel als Trager der gottlichen VerheiBungen, als Schliis-
sel zum Verstehen des Handelns Gottes schlechthin versteht, und wenn
er fest damit rechnet, dass sich diese einmal gegebenen VerheiBungen
noch zukiinftig und buchstéblich erfiillen werden und damit nicht ver-
geistigt werden diirfen, dann besteht fiir ihn kein Anlass, von einer wie
auch immer gearteten Ablosung oder Ersetzung Israels zu sprechen.
Damit richtet sich Stroter vehement gegen jede Form einer Substituti-
onstheorie, wonach die Kirche oder Gemeinde Israel als neues Bundes-

4 So Ernest Sandeen, The Roots of Fundamentalism. British and American Millenarianism
1800-1930, Chicago/London 1970, S. 39.
5 Sandeen, Roots, S. 66-70.
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volk beerbt oder ersetzt, abgelost und damit {iberfliissig gemacht habe.
Den iiber Jahrhunderte behaupteten Anspruch, die Kirche sei das neue,
das wahrhaft geistliche Israel oder wie auch immer, bekdmpft Stroter
recht streitbar, wo immer er ihn auftauchen sieht. Die Vorstellung, dass
Israel das berufene, auserwihlte Bundesvolk ist und bleibe und die Ver-
heiBungen Israels zukiinftig noch erfiillt wiirden, hat Stréter ungezahl-
te Male auf Vortridgen dargelegt und auch in Buchform veroffentlicht.
Zwei seiner Haupttitel sind Israel, das Wundervolk, ein Aufsatz, den
Stroter 1896 im Christlichen Apologeten® verdffentlicht hat, sowie Die
Judenfrage und ihre géttliche Losung nach Romer Kapitel 11 von 1903,
bezeichnenderweise iibrigens die erste echte Monographie Stréters.’

b) Judenmission

1894 hatte Stroter seine Professur (fiir Latein) in Denver aufgegeben
und einen beruflichen Weg eingeschlagen, der letztlich zu seiner Riick-
kehr nach Europa fiihren sollte: Er schloss sich in New York Arno C.
Gébelein und dessen dortiger Mission, der Hoffnung Israels Mission,
an. Hier arbeitete er zunichst als Judenmissionar, entfaltete dann aber
eine ausgedehnte Reisetétigkeit, die ihn 1897 nach Europa und von dort
in den folgenden Jahren wohl tiber 15 Mal nach Russland fiihrte, z.T.
mehrere Monate lang. Hier {ibte Stroter seine Vortrags- und Predigtti-
tigkeit vor christlichen und jiidischen Gemeinden aus. Seine judenmis-
sionarische Tatigkeit fithrte Stréter auch nach dem Bruch mit Gébelein
1899 als freier Prediger weiter aus.

Inhaltlich zeichnete sich Stréters judenmissionarischer Ansatz da-
durch aus, dass er es strikt ablehnte, Juden, wenn diese Christen wur-

6 ..Der Christliche Apologete” ist ein von Wilhelm Nast im Auftrag des deutschsprachigen
Zweiges der Bischoflichen Methodistenkirche in Cincinnati/Ohio seit 1839 herausgegebene
Wochenzeitung.

7 Stréter, ,.Israel, das Wundervolk®, in: Der Christliche Apologete, 58 (1896), Gesamtnum-
mer 2978, S. 49-50, und folgende Nummern (spiter auch als Separatdruck veréffentlicht).
Ders., Die Judenfrage und ihre géttliche Losung nach Romer Kapitel 11, Bremen 1903. Vgl.
auch ders., Das Evangelium an die Beschneidung, Diisseldorf, 1906.
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den, ihrer jiidischen Identitdt zu berauben. Normalerweise wurde von
einem Juden, der Christ wurde, erwartet, dass er sich aus seinem Jude-
Sein loste. Das lehnte die Hoffnung Israels Mission ab. Sie vertrat viel-
mehr ein Grundprinzip, das Gébelein wie folgt beschreibt:

Unseres Erachtens liegt die Hoffnung Israels nicht im Anschluf3
an die bestehende Kirche oder Christenheit; sondern im einfachen
Glauben an den Messias Jesus selbst, mit Bewahrung der jiidischen
FEigenart. Dieser Fassung der Hoffnung Israels in den weitesten
Kreisen, unter Juden und Christen, Bahn zu brechen, erachten wir
als die uns vom Herrn selbst zugewiesene Mission.

Das implizierte eine doppelte Bewegung: Einmal bei Christen Ver-
stdndnis fur die heilsgeschichtliche Rolle Israels zu wecken, dann aber
Mission unter Juden unter volligem Verzicht auf Proselytenmachen. Da-
bei betont Gibelein noch, dass es der Hoffnung Israels Mission daran
liege, ,,dass Juden erfahren und merken sollen, dass Christenglaube und
Antisemitismus noch lange nicht ein und dasselbe sei, sondern dass der
rechte Glaube an die Weissagungen Gottes aus jedem wahren Christen
einen warmen Freund Israels macht.*

Kein Proselytenmachen, sondern Juden zu ihrer eigentlichen Be-
stimmung, den Glauben an den Messias Israels zu fithren, war Kenn-
zeichen von Stréters Verstindnis von Judenmission. Damit wahrte er
die fiir ihn wesentliche heilsgeschichtliche Unterscheidung der zwei
Heilskorperschaften Israel und Gemeinde.

Stroter ging so weit, fiir Isracl und Gemeinde zwar den einen
Heilsweg, namlich das Heil in und durch Christus, aber zwei unter-
schiedliche Lebensformen als Glaubige zu sehen: ,,Wenn man in der ge-
setzesfreien Christenheit nur auch das erst wieder verstehen wollte, daf3
wahre, evangelische Freiheit in Christo beim Israeliten sich ebensowohl
vertrdgt mit gewissenhaftester Gesetzestreue, wie beim Nichtjuden mit

8 A. C. Gibelein/E. F. Stroter, Mitteilungen von der ,, Hoffnung Israels Mission” an das
Jiidische Volk, 0. O. [New York], o. J. [Anfang 1898], S. 8.
9 A.a. 0,8.9. Vgl auch die Prinzipien der ,,Hoffnung Israels Mission®, a.a.0., S. 14-16.
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volliger Nichtbeobachtung des Gesetzes in Satzungen®, so Stréter 1906
in seiner Kleinschrift Das Evangelium an die Beschneidung von 1906."°
Auf eine Kurzformel gebracht: Fiir Heidenchristen Freiheit vom Ge-
setz, fiir Judenchristen Freiheit zum Gesetz.

1911 gab die judenchristliche Vereinigung in Galizien eine Er-
kldrung anldsslich der Internationalen Konferenz fiir Judenmission in
Stockholm ab und bestitigte ihre Grundhaltung zugunsten eines ge-
setzestreuen Judenchristentums. Stréter, als Nichtjude, hat diese Erkla-
rung ebenfalls unterschrieben, wie tibrigens auch Prof. Fr. Heman aus
Basel."

Dass Stroters besondere Israel-Theologie und v.a. deren Verzicht
auf das Herauslosen von Juden aus ihrer jiidischen Identitét auch bei
Juden selber deutlich wahrgenommen wurde, zeigt folgende Episode:
1904 besuchte Stroter (bereits zum dritten Mal) einige Orte in Siidruss-
land, sodass hier bei seinen (nicht-messiasgldubigen) jiidischen Horern
schon ein gewisses Vertrauen gewachsen war. Das duflerte sich, dass
Stréter bei seinem Besuch im Jahre 1904 eine hebréische Bibel mit ei-
ner eingebundenen personlichen Widmung geschenkt bekam: ,,[...] die-
ses Buch, welches uns teurer ist, als alle Kostbarkeiten der Welt und
Schitze des Kaisers, tiberreicht die Judengemeinde von W. unserem
allerteuersten Christen [...], unserem hochgeehrten Freunde, Prof. S.,
zur Erinnerung, als ein Zeichen unserer steten Liebe, Zuneigung und
tiefer, herzlicher Dankbarkeit und Erkenntlichkeit.“!? Diese Szene, ein-
gebettet in eine Zeit furchtbarer Pogrome in Russland und des alten und
zugleich zunehmenden theologischen Antijudaismus in Deutschland,
mag fiir sich sprechen.

10 Stroter, Beschneidung, S. 12. Vgl. auch: Stréter, Frei vom Gesetz, Bremen, o. J., S. 65-66
sowie Stroter, ,,Fragekasten®, in: Das Prophetische Wort, 5 (1911), S. 381-382 (Frage 260).

11 Judenchristliche Vereinigung in Galizien, ,,Friede iiber Israel!”, in: Das Prophetische
Wort, 5 (1911), hier S. 275.

12 Stréter, E. F. ,,Das Morgenrot eines neuen Tages fiir Israel®, in: Der Christliche Apolo-
gete, 66 (1904), S. 11. Der Text vollstindig (mit leichten Differenzen) in: Das Prophetische
Wort, 21 (1927), S. 44-47.
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¢) Zionismus

Unermiidlich hat Stréter vor Juden und Christen gepredigt, dass Gott
sein Volk nicht verstoflen habe, sondern dass die Israel geltenden Ver-
heiBungen einmal ihre Erfiillung finden wiirden. Stroéter hat sich da-
bei nicht zu Berechnungsversuchen hinreilen lassen, wann das sein
konnte, doch hat er sorgfiltigst die Entwicklungen im Zionismus be-
obachtet. Den 1. Zionistischen Weltkongress 1897 hatte er im Vorfeld
wahrscheinlich noch nicht richtig zur Kenntnis genommen. Doch das
hat sich schnell geéndert. Auf dem 2. Kongress 1898 in Basel war Stro-
ter als Gast anwesend, hatte sogar seinen Sitzplatz in der ersten Reihe
auf der Journalistengalerie nahe bei der Rednertribiihne.® So berich-
tete Stroter aus erster Hand von seinen Eindriicken, von den Zielen,
die der Kongress formuliert und wie diese erreicht werden sollen, zollt
der Person Theodor Herzls (1860-1904) seine Bewunderung, erwihnt
die bevorstehende Paléstinareise Kaiser Wilhelms I1., und sieht in An-
lehnung an Max Nordau den Zionismus als einen vitalen Aufbruch im
Judentum, der beansprucht, das Judentum selbst zu sein und dafiir Zu-
stimmung oder Ablehnung provoziert.” Stréter ging auch der Frage der
religiosen Stellung des Zionismus nach und sah in diesem trotz dessen
erklarter religiosen Neutralitit keine irreligiose oder atheistische Be-
wegung.” Aus seinen Berichten wird deutlich, wie sehr Stréter von
den Zielen der zionistischen Bewegung, aber auch der Art, wie diese
diskutiert wurden, tief beeindruckt war. Spitestens jetzt vertrat Stroter
offentlich die Position, vor der endgiiltigen Bekehrung Israels werde
noch dessen nationale Wiederherstellung erfolgen. Er hat dafiir auch
im Christlichen Apologeten Widerspruch erfahren — die Geschichte hat
allerdings Stroter recht gegeben und bestitigt hierin seine konturierte
Schau.

13 Stréter, ,,Der zweite Zionisten-KongreB®, in: Der Christliche Apologete, 60 (1898), S.
609.

14 A a. 0,S.6l0.

I5 A.a O, 8. 626. Vgl. auch Stréter, ,,Eindriicke vom zweiten Zionistenkongress®, in: Das
Reich Christi. Zeitschrift filr Verstindnis und Verkiindigung des Evangeliums. 1 (1898), S.
363-364.
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Ubrigens hat Stréter 1898 zusammen mit seiner Frau eine mehr-
monatige Paléstinareise unternommen, die ihm nicht nur das biblische
Land niher gebracht hat, sondern auch sein Anliegen fiir den Zionis-
mus profiliert hat.

Wenig bekannt ist, dass Stroter auch einen eigenen Beitrag zur zi-
onistischen Bewegung, allerdings unter judenchristlichem Vorzeichen,
geleistet hat. 1904 wurde auf Initiative Stréters und mit ihm als Vorsit-
zendem die ,,Ammiel-Kolonisations-Gesellschaft G.m.b.H.” gegriindet,
die sich zum Ziel gesetzt hatte, judenchristlich-zionistische Arbeit in
Palistina finanziell und logistisch zu unterstiitzen. Tatsachlich ist es
Ammiel gelungen, in Paldstina Land und Gebdude zu erwerben, die
judenchristlichen Projekten dienten. Im Auftrag der Gesellschaft hat
Stroter vor dem 1. Weltkrieg noch zweimal Paldstina bereist, einmal
auch Siidafrika, um dort fiir das Projekt einer judenchristlichen Ge-
meinde in Paldstina zu werben. Der Weltkrieg allerdings machte den
Bestrebungen ein Ende. Nach dem Krieg erhielt Ammiel zwar iiber-
raschenderweise von der britischen Mandatsregierung die Immobilien
zuriick, doch verlief die Arbeit der Gesellschaft im Sand. Stroter war
mittlerweile zu alt und hatte sich im Streit um die von thm vertretene
Allversshnung aufgerieben, deswegen hatten sich alte Freunde und
Weggefihrten von ihm getrennt. Nach 25 Jahren, 1929, wurde die Am-
miel-Gesellschaft von Amts wegen aufgelost.

d) Prignante Zeitananalyse: Warnung vor Anitsemitismus

Interessanterweise hat Stroter auch vor neuem Antijudaismus gewarnt,
den er in Deutschland heraufdimmern sah. Posthum wurde 1923 im
Prophetischen Wort durch Stroters Mitherausgeber und Nachfolger,
Heinrich Schidel (1874-1960), ein Artikel Stroters, dessen genaues
Entstehungsjahr nicht zu ermitteln ist, veréffentlicht, in dem Stroter
schreibt:

., Wenn noch etwas fehlte, um jedem wahren Christen die Augen zu
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offnen iiber den Abgrundscharakter des organisierten Antisemitis-
mus, der sich in das Engelsgewand eines Verteidigers ,echt-deut-
scher Frommigkeit’ kleidet, dann ist es das von ihm selbst erwdhlte
Zeichen des — Hakenkreuzes [Hervorhebung im Original; Verf.]!
Das Symbol der erlosenden Liebe Gottes in Christo mit — Teufels-
krallen! Das allein sollte geniigen, jedem ernsten Christen zu of-
fenbaren, was das fiir ein Geist sei, der den heutigen Antisemitis-
mus beseelt und treibt."""

Diese Beobachtung Stroters zeigt nicht nur, wie genau er die Entwick-
lungen seiner Zeit beobachtet hat, sondern auch, wie er versuchte, diese
zu bewerten und zu deuten. Die beginnende nationalsozialistische Ideo-
logie jedenfalls, deren politische Wirksamkeit er nicht mehr erlebte, hat
Stroter sehr frith erkannt und durchschaut.

4. Israelkritische Aufierungen

Alle vier vorgestellten Punkte mogen verdeutlichen, wie Stroters Israel-
theologie israelfreundlich ausgeprigt war und von ihm selber praktisch
ausgestaltet wurde. Doch daneben finden sich in Stréters Schriften auch
israelkritische AuBerungen, was nach den obigen Ausfithrungen zu-
néchst kaum nachzuvollziehen ist.

Nirgends tritt Stroters Israelkritik deutlicher hervor als in einer
Auseinandersetzung, die er kurz vor seinem Tod mit Naphtali Rudnitz-
ky fiihrte — oder Rudnitzky (1869-1940) mit ihm — und die ein erstaun-
liches Schlaglicht wirft auf die Ambivalenz, die wir in Blick auf die
Israeltheologie bei Stroter finden."”

Die Auseinandersetzung fand innerhalb des Jahres 1921 statt, also
nur etwas mehr als ein Jahr vor Stréters Tod. Im Juli 1920 hatte eine

16 Stroter, ,.Gottes Gedanken mit Israel®, in: Ders. (Hg.), Das Prophetische Wort 17 (1923),
S. 190-191.

17 In diesen Streit hatte sich zwar auch noch die Evang. Luth. Kirchenzeitung eingeschaltet,
doch soll darauf aus Griinden der Ubersichtlichkeit nicht weiter eingegangen werden.
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Zeitung aus der ostlichen Schweiz, die Schweizer Republikanischen
Blitter, eine Zusammenfassung der sog. Protokolle der Weisen von
Zion aus dem Jahre 1905 verdffentlicht. Dazu war der Hinweis erschie-
nen, dass 1906 auch das Britische Museum ein Exemplar erhalten hat-
te, ohne dieses weiter zu beachten. Erst 1920 sei dieses Exemplar vom
Britischen Museum untersucht und dann auch offiziell verdffentlicht
worden.

Diese Veroffentlichung iibernahm Stroter in seine eigene Zeit-
schrift Das prophetische Wort und lie} sie dort — kommentarlos — und
unter der Uberschrift Ein jiidisches Weltprogramm vom Jahre 1905 in
der Marz/April-Nummer des Jahres 1921 erscheinen.

Auf der Warte, damals herausgegeben von Karl Mobius (1878-
1962), iibernahm die Veroffentlichung aus dem Prophetischen Wort
ungekiirzt, fiigte aber den Hinweis auf beide Quellen, ndmlich die
Schweizer Republikanischen Bldtter und Das prophetische Wort hinzu
und ergénzte mit einem kurzen Kommentar:

., Wir unsererseits stehen vor einem Rdtsel. Wir wiirden das ganze
fiir eine antisemitische Irrefiihrung halten, wenn nicht das Briti-
sche Museum mit seinem Ansehen dahinter stinde. Ist die Sache
Wirklichkeit, so haben wir ein fast satanisches Bild vor uns, es wiir-
de ein Schlaglicht werfen auf die noch in geheimnisvolles Dunkel
gehiillte Person des ,falschen Propheten’ in der Offenbarung.

Allerdings hat tatsdchlich nur der Hinweis auf die Herausgabe durch
das Britische Museum und damit dessen Autoritét den Schriftleiter von
Auf der Warte, Karl Mobius, dazu bewogen, den Artikel aus dem Pro-
phetischen Wort iiberhaupt zu tibernehmen."

Waihrend Auf der Warte immerhin noch die Frage nach einer mog-
lichen Fidlschung offen stellt, fallt auf, dass Stréter nichts dergleichen
getan. Vollig unkritisch und ohne jeden Anflug eines Zweifels hatte er
die Zusammenfassung der Protokolle der Weisen zu Zion im Prophe-

18 Aufder Warte, 18 (1921), Nr. 17 vom 24. April 1921, S. 132-133.
19 Der Olberg, Nr. 7, 1921, 0. S. (hinteres inneres Einbandblatt).
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tischen Wort veroffentlicht.

Naphtali Rudnitzky, Herausgeber von Der Olberg und Leiter des
Vereins Judenchristliches Zeugnis an Israel in Berlin, der deutschen
Zweigstelle des Londoner Hebrew Christian Testimony to Israel, hatte
daraufhin einen Briefwechsel mit Stréter gefiihrt. Nach einigem Hin
und Her druckte dann Rudnitzky einen offenen Brief an Stréter im
Olberg ab® Hier versuchte er, Richtigstellungen vorzunehmen, die
die Entstehung der Protokolle betrafen; nicht zuletzt legte er auch ein
Schreiben des Britischen Museums in London vom Mai 1921 vor, aus
dem hervorging, dass dieses die Protokolle niemals veroffentlicht hatte.
Ohne seine Argumente und ihre Begriindungen hier auffiihren zu kén-
nen, muss doch festgestellt werden, dass Rudnitzky hier durch seine
detailierte Sachkenntnis und gute Recherche iiberzeugt.

Auch Auf der Warte meldete sich Anfang Juli noch einmal zu
Wort, allerdings mit einer doppelten Botschaft: Einerseits wurde auf
den nicht-jiidischen und damit antisemitischen Ursprung der Protokolle
hingewiesen, andererseits wurde dem Inhalt der Protokolle beigepflich-
tet: ,,... die Tatsachen geben dem ,Weltprogramm’ recht, daB fiir die
Weltvolker die ,jiidische Gefahr® besteht, und dass der zersetzende jii-
dische EinfluB} in erschreckend weitem MaBe fortgeschritten ist* 2!

Stroter antwortete Rudnitzky in der Juli/August-Nummer 1921 des
Prophetischen Wortes. Er bekannte sich dazu, dass er die Protokolle
nicht fiir eine Filschung, sondern fiir echt halte, und fiihrte dazu for-
male, aber auch inhaltliche Griinde an.? Vor allem argumentierte er
damit, dass — im Riickblick — genau das eingetreten sei, was die Proto-
kolle als zukiinftige Entwicklungen prognostiziert hitten. Er denkt hier
an den 1. Weltkrieg, die Oktoberrevolution von 1917 und allgemein an
eine Verschiebung der Machtverhiltnisse, wahrscheinlich auch an das
Ende der Monarchie. Zugleich verwahrte sich Stréter aber davor, An-
tisemit oder, wie er schrieb, ,,Hakenkreuzler geworden zu sein, viel-

200 Avas 0 Sl

21 Francke, ,Ein jiidisches Weltprogramm®, in: Auf der Warte, Nr. 27, 1921, S. 221-222, hier
5222,

22 Stréter, ,,Das ,Jiudische Weltprogramm von 1905’ — eine Falschung?*, in: Ders. (Hg.), Das
Prophetische Wort, 15 (1921), S. 181-186.
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mehr betonte er, nicht ,,das geringste von meiner tiefgriindenden Liebe
zu Gottes auserwihltem Volk eingebiiit* zu haben.*

Rudnitzky seinerseits veroffentlichte seine Widerlegung von Stro-
ters Darlegungen in der August-Ausgabe des Olberg.** Punkt fiir Punkt
griff er Stréters Argumente auf, um sie eines nach dem anderen zu wi-
derlegen und Stréter nachzuweisen, dass dieser unverstindlicherweise
fiir etwas Partei genommen hat, was er besser hétte wissen miissen, von
einem Mann, ,,von dem man®, wie Rudnitzky schreibt, ,,ganz anderes
erwartet hat.

In drei Augustausgaben (16.-18. August 1921) der Londoner Times

wurde tibrigens von Philip Graves, dem Tiirkei-Korrespondenten der
Times, der Nachweis gefiihrt, dass es sich bei den Protokollen tatséch-
lich um eine Filschung handelte — und damit Rudnitzkys Ausfithrungen
in der Auseinandersetzung mit Stréter bestétigte.
Die Auseinandersetzung zwischen Rudnitzky und Stroter endete mit
einer Nachbemerkung Rudnitzkys im Olberg. Dort zitiert Rudnitzky
abschlieBend einen anonym bleibenden betagten und greisen Juden-
christen, der auf diese Auseinandersetzung hin zu Rudnitzky folgendes
gesagt hatte:

., Ich habe in meinem langen Leben und Wirken liebe heidenchrist-
liche Briider kennen gelernt, die ausgingen, den Juden das Evan-
gelium zu bringen, aber da sie weder eine natiirliche noch eine
geheiligte Liebe fiir die Juden haben, wurden sie von ihren eigen-
tiimlichen eschatologischen Hoffnungen getrieben; so liehen sie
gar bald leicht ihr Ohr den Antisemiten, und manche von ihnen
werden sogar ihre Sprachorgane.

Ein vernichtendes und doch nicht unbegriindetes Wort, das darauf auf-
merksam macht, wie leicht tatsichlich von heidenchristlicher Seite eine

23 A.a.O.,S. 184.
24 Der Olberg, Nr. 8, 1921, 8. 136-142.
25 1 A.a. 0, 5. 136.
26 A.a.0,8S. 142,
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theologische Funktionalisierung Israels stattfinden kann. Israel wird
hierbei in ein wie auch geartetes theologisches Raster hineingezwingt,
und allein nach diesem Raster wird es bewertet und beurteilt.

Man wird heute in dieser Auseinandersetzung sicher Rudnitzky
Recht geben miissen: Man hitte von Stroter in der Tat etwas anderes
erwartet, eigentlich sogar das Gegenteil, etwa eine sachliche und iiber-
zeugende Widerlegung der Protokolle, wie sie Rudnitzky vorgelegt hat.
Stattdessen hatte er ihre Zusammenfassung im Prophetischen Wort
veroffentlicht und ihre Echtheit mit Nachdruck vertreten.

Die Antwort scheint verbliiffend; Das Szenario, das die Protokolle
von einer jiidischen Weltverschworung zeichneten mit dem Ziel, die
globale Herrschaft zu errichten, indem man mit Volkern und Herr-
schern Marionette spielte, Kapital einsetzte und Kriege inszenierte,
passte schlicht und einfach in Stréters Konzept.

Tatséachlich muss man davon sprechen, dass Stréter zwei verschie-
dene ,,Israel”, wenn man so will, unterschieden hat. Es gab fiir ihn ein
theologisch ,korrektes™ Judentum, nimlich das orthodoxe Judentum,
das getreu der VerheiBungen und der Satzungen der Viter lebte und auf
seinen Messias wartete. Davon unterschied Stroter ein anderes Israel,
namlich das nicht-orthodoxe Judentum (und subsummiert hierunter un-
terschiedslos sékularisiertes, assimiliertes und auch Reformjudentum).
Dieses Israel war fiir Stréter das ,,abgefallene’ Israel, das dereinst mit
dem Antichristen einen Bund schlieen wiirde.”” Stréter kann vom sa-
tanisch-inspirierten Israel sprechen®® oder von einem Judentum, ,,aus
dessen entsetzlich verseuchtem SchoB der Bolschewismus gezeugt wor-
den ist*, oder davon, dass Israel den Heiden ein furchtbarer Fluch ge-
worden sei.”” Wer Stroter liest, dem wird auffallen, dass Stréter noch
mehr solcher judenkritischer AuBerungen bringen kann, in einer Weise,
die fiir heutige Ohren mehr als schmerzt.

Der Gedanke, der bei Stroter hinter diesen israelkritischen AuBe-

27 Wiedergabe eines Briefes von Stréter vom 31. Miarz 1922 an A. Knoch, wiedergegeben in:
Ders. (Hg.), Das Prophetische Wort, 20 (1926), hier S. 51.

28 Stroter, ,,Fragekasten®, in: Ders. (Hg.), Das Prophetische Wort, 13 (1919), S. 216.

29 Striter, ,,Der Volkerbund im Lichte der Bibel®, in: Ders. (Hg.), Das Prophetische Wort,
14 (1920), S. 175.
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rungen steht, ist der, dass Israel in dieser Zeit zuerst durch das gottli-
che Gericht gehen miisse, bevor es gerettet werden konne. Dazu gehore
auch das Abgleiten Israels in das vollige Gegenteil seiner urspriingli-
chen Bestimmung. Denn: Gott komme mit Israel erst durch Gericht an
sein Ziel.*

Hier begegnen wir einem Grundgedanken Stroters, dass alles, was
sich Gott als Werkzeug bereitet, erst durch eine Krise, ein vollstindiges
Versagen, einen Bankrott gehen, ja erst durch den Tod gehen miisse,
bevor es Gott zu dem machen kénne, was es seiner Bestimmung nach
sein soll. Dieses Prinzip bezog Stroter allerdings nicht nur auf Israel,
sondern auch fiir die Vélker und die Christenheit wie auch auf das In-
dividuum.

Deutlich merkt man die theologische Tradition, in der Stroter hier
steht. Wihrend seiner Jahre in den USA hatte er leidenschaftlich den
Postmillenialismus bekdmpft, der davon ausging, dass eine stete Hoher-
entwicklung und Christianisierung der Welt moglich sei und auch statt-
finde. Stréter als (dispensationalistischer) Pramillenarist war dagegen
iiberzeugt davon, dass die Welt auf ihren Tiefpunkt, ihren Abfall, den
Triumph des Bosen und damit ihre Gerichtsreife zulaufe, bevor dann
der in Herrlichkeit wiederkommende Christus das Millenium beginnen
lasse — durch Gericht zur Vollendung, oder biblisch mit einem oft von
Stroter zitierten Satz gesprochen: Leben aus den Toten (R6m 11,15).

Es ist diese typisch pessimistische Geschichtsschau, die dem Pri-
milleniarismus zu eigen ist und die auch Stroter dazu gebracht hat, der-
art kritische theologische AuBerungen iiber Israel zu treffen. Es bleibt
allerdings zu beachten, dass Stréter mit solchen AuBerungen nicht al-
lein steht, sondern dass der amerikanische Primilleniarismus, fiir den
Stroter steht, bei seiner flammenden Liebe fiir Israel durchaus eine
theologische antijiidische Seite kannte.” Auch Stréters zum Teil ra-
dikale AuBerungen sind immer einzubetten in den groferen Kontext,

30 Stréter, Das Evangelium Gottes von der Allverséhnung in Christus, Chemnitz, o. I., S.
279-281.

31 Vgl. Timothy P. Weber: Living in the Shadow of the second coming. American Premil-
leniarism 1875-1925, Grand Rapids 1979, Chicago und London 19872, S. 154-157.
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dass Israel einmal in seiner Ganzheit gerettet werden wird und dann
seine urspriingliche Aufgabe als Segenstrager fiir die Nationen wahr-
nehmen wird. So schreibt er 1915/1916:

... daf der gegenwdrtige Gerichtszustand eben dieses auserwdhl-
ten Volkes nichts weiter ist als die gottgewollte Vorbereitung, tief
und griindlich, auf spdter zu erfolgende Erweisungen géttlicher
Lebenskrdfte, nicht nur in ihnen, sondern durch sie auf die ge-
samte iibrige Volkerwelt. Denn Israel ist mein erstgeborener Sohn,
dabei hat es sein Bewenden, das Wort besteht zu Recht. Mithin sind
alle die an sich erschreckenden und fiir unser natiirliches Empfin-
den schier unertrdglichen Bekundungen des geistlichen und mo-
ralischen Elends, der schaurigsten Gottesferne nichts anderes als
wohlvorbedachte Todeswirkungen, an denen auf der einen Seite
der ganze erschiitternde Ernst und die Strenge des gottlichen Ge-
richtes soll erkannt werden (Rom. 11,22); auf der andern sind sie
die beste Biirgschaft dafiir, dass der Goitt Abrahams und Isaaks
und Jakobs aus solchen Tiefen des Todesgerichtes mit umso iiber-
waltigenderer Macht Krifte des unverginglichen Lebens wird
hervorstromen lassen... %’

Somit konnte Stréter von einem Muss, einer Notwendigkeit des gott-
lichen Gerichtes sprechen, dass an Israel augenfillig wurde. Dabei
glaubte Stroter einerseits, dass Israel in einem diesseitigen weltge-
schichtlichen Gericht von den christianisierten Volkern als Gerichts-
vollstrecker geschlagen wiirde. Andererseits war fiir Stroter genau
dieses abschreckende Verhalten der christianisierten Volker der Grund,
weswegen Israel verstindlicherweise tiberhaupt nicht zum Glauben an
den Messias kommen konnte.

. Heute vollzieht sich vor den Augen aller Vélker Gottes strenges,
unbeugsames Gericht der Verblendung an seinem auserwdhlten
Volk, und die Volker der Christenheit sind in der Hand Gottes die

32 Stroter, Allverséhnung, S. 281.
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Ruten, mit denen Israels Nacken blutig gepeitscht wird. Sie sind
die Hauptveranlassung, dafp Israels Augen gehalten bleiben, als
daf} sie nicht erkennen, die Liebe Gottes, die in Christo Jesu ist,
ihrem eigenen leiblichen Bruder. Heute ist das grofite Hindernis
fiir den Juden auf dem Wege des Glaubens an das Heil in Christo
— die Christenheit. [...]

Um so wuchtiger wird sie [d.h. die Christenheit; Anm. des Verf.] das
Vergeltungsgericht Gottes nun treffen, wenn die Rollen vertauscht
werden, wenn Israel wieder zu Gnaden angenommen wird..."

Deutlich wird, dass nicht nur Israel durch das gottliche Gericht muss,
sondern dass im Weltendrama auch die christianisierten Vlker durch
thr Gericht miissen, nicht zuletzt fiir das, was sie Israel angetan haben.
Bei diesen geschichtstheologischen Uberlegungen findet sich bei Stro-
ter allerdings keine Bemerkung, die das Gericht an Israel gut heif3it oder
als etwas Gottgegebenes hinnimmt. Deswegen findet sich bei Stroter
auch nirgends die schlimme Konsequenz angedeutet, das Leiden Israels
mit einiger Genugtuung zu bejahen, etwa weil es sich dabei um etwas
gottlich Notwendiges handle, oder das Leiden Israels gar selber noch
zu forcieren. Stroter hat das Leiden Israels gesehen und versucht theo-
logisch zu deuten, er hat dies aber nie als etwas Endgiiltiges angesehen
und die Last der Geschichte nie nur beim jiidischen Volk, sondern im-
mer auch bei den Volkern gesehen. Schlielich war es gerade das Lei-
den der (russischen) Juden, das Stroter keine Ruhe lie. Deren Elend,
das durch die Verfolgung im zaristischen Russland ab 1880 einen neuen
Hohepunkt erreicht hatte, bewog Stroter dazu, seine Professur in Den-
ver aufzugeben und sich trostend und predigend dem Volk zuzuwen-
den, das fiir ihn eben der Schliissel ,,zum Erschlieen der verborgenen
Wege Gottes mit der Menschheit™ war.*

33 A.a. 0,8 286.

34 Auffallend ist, dass einige Jahre spiter auch A. C. Giibelein eine fast analog anmutende
ambivalente Position wie Stréter einnahm, so Weber, Living, S. 185-188. Zu dieser Ambiva-
lenz innerhalb des Priamilleniarismus vgl. auch noch a. a. O., S, 189-191.
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Ernst Ferdinand Stroter und seine Israeltheologie
5. Fazit

» Stréter weist Israel ausgehend von seiner Hermeneutik und inner-
halb seines dispensationalistisch-pramilleniaristischen Denkens eine
Schliisselrolle zum Verstehen der Welt- und Heilsgeschichte zu.

* Daraus resultiert zum einen eine positive Stellung zu Israel, und zwar
theologisch, missionstheologisch und auch im Blick auf Stréters per-
sonliches Engagement. Hinsichtlich des Zionismus und eines stirker
werdenden Antisemitismus hat Stréter eine treffende Zeitanalyse und
einen {liberraschenden Scharfblick bewiesen, bedenkt man v. a. das
gesellschaftliche, aber auch theologische Klima der Jahre vor und
wihrend des 1. Weltkrieges.

* Zum anderen resultiert aus Stroters Denken, das Judentum in ein
theologisch korrektes und in ein abgefallenes Israel aufzuspalten.
Damit hat Stroter Israel nicht nur theologisch funktionalisier; zu-
gleich ergeben sich daraus Aussagen Stréters iiber Israel, die mehr
als missversténdlich sind (oder sein kénnen). Mehr noch: Stroter ist
hier nicht frei davon, Antijudaismen zu streuen, die, wenn sie aus
dem groBeren theologischen Kontext seines Denkens herausgeldst
werden, eine geféhrliche und hochst beklagenswerte Eigendynamik
entwickeln konnen. Hier hat Stroter unvorsichtig, wenn nicht naiv
und dullerst zeitbedingt gehandelt. Dennoch soll abschlieBend We-
bers Urteil nicht unerwéhnt bleiben: ,,In the end, the premillennialist
vision for the Jews was positive, and their support for Israel was un-
compromised.”*

35 Weber, Living, S. 157.
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Wilrens Hornstra

Christlicher Zionismus{l Israel als Hoffnungstriger und
Interpretationsschliissel in einer komplexen Welt

Der christliche Zionismus bei den Evangelikalen in der Bundesre-
publik Deutschland nach dem Zweiten Weltkrieg

Wie dieser Arbeitstitel schon klarmacht, habe ich fiir mein Disser-
tationsprojekt einen Themenbereich gewihlt, der mehrere theologische
und sonstige Minenfelder auf einmal abdeckt. Sie miissen aber betreten
werden.

Dabei interessiert mich unter anderem:

* Der internationale Vergleich: die Bewegung in einem anderen, nicht-
angelsichsischen Kontext. Die bisherige Forschung hat sich auf die
Vereinigten Staaten und GrofBbritannien konzentriert, und sie bildet
meinen Anfangs- und Referenzpunkt.'

* Der christliche Zionismus in seinem breiteren Kontext, d. h. als Be-
wegung innerhalb der evangelikalen Bewegung. Ich will nicht nur
den Kern erforschen; das fiihrt zwar zu einem klaren Bild, aber auch
zu Stereotypisierung, wie sie in der Bezeichnung als ,,Harmagedon-
Theologie™ zum Ausdruck kommt? — eine Stereotypisierung, iiber die
sich christliche Zionisten inzwischen beschweren.?

 Zusammenhang, Wirkung und Uberzeugungskraft des Gedankensy-

stems.

Zu meiner Arbeit gehort:
« Eine historische Ubersicht iiber die involvierten Gruppen und Perso-
nen.

1 Z. B. Ariel (1991), Halsell (1989), Merkley (1998, 2001), Mouly (1985), Rausch (1979),
Sizer (2002, 2004).

2 Besonders bei Halsell (1989), Sizer (2004), Weber (2004) und, fiir den Primillennialismus
allgemein, Wilson (1991).

3 So Parsons (2005).
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* Eine Auswertung aller Israel-bezogenen Artikel in ideaSpektrum bis Ende
2004.

+ Eine Auswertung von populir-theologischen Biichern zu den Themen
Israel und Endzeit.

* Und, darauf aufbauend, eine Analyse und ein Modell des Gedankensy-
stems.

Definition

Besonders das Letzte, dieses Gedankensystem, soll hier das Thema
sein. Bevor ich darauf eingehe, mochte ich eine Definition vorschlagen
und kommentieren. Christlicher Zionismus ist eine Bewegung, die sich
aus theologischen Griinden aktiv fiir einen jiidischen Staat einsetzt. Ich
betone den Begriff Bewegung; es handelt sich um ein Netzwerk von
Gruppen, Personen und Organisationen mit gemeinsamen Zielen. Im
deutschsprachigen Raum gehoéren dazu z. B. Fritz May und Christen
fiir Israel, Mitternachtsruf, Ludwig Schneider und Nachrichten aus Is-
rael, Israelnetz und Zweige von internationalen Israelwerken wie die
Internationale Christliche Botschaft Jerusalem und Christliche Freunde
Israels.

Auch die Ideologie dieser Bewegung kann man als solche bezeichnen.
Den Begriff Ideologie benutze ich dabei neutral, im soziologischen Sin-
ne. Jede Bewegung hat eine Ideologie, das heifit, ein zusammenhéngen-
des System von Ideen, Uberzeugungen, Werten und Zielen.

Wichtig ist weiter, zu unterscheiden zwischen dem christlichen
Zionismus und einer reinen Endzeiterwartung, die eine jiidische Wie-
derherstellung nach und in Israel am Ende der Zeiten voraussieht. Die-
se Wiederherstellungserwartung, im Englischen ,, Restorationism™ ge-
nannt, im Deutschen oft als die heilsgeschichtliche Sicht bezeichnet,
beschrinkt sich im GroBen und Ganzen auf den Bereich der Theologie.
Sie ist alt, wesentlich ilter als der moderne christliche Zionismus. Sie
zeigt vielleicht Begeisterung tiber und Bewunderung fiir Israel, sie gibt
sich jedoch iiberwiegend betrachtend und {iberraschend passiv. Das
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bleibt in Deutschland und weltweit bis in die 70er und 80er Jahre die
Norm: Evangelikale interessieren sich zwar fiir Israel, tun aber — mit
einigen Ausnahmen — nichts. In vielen populértheologischen Endzeit-
biichern erscheint Israel vor allem als Zeichen der Endzeit, als Zeiger
an der Weltenuhr und als schablonenartiger Hauptrollenspieler im oft
schaurigen letzten Akt des Weltdramas. Anders gesagt, das Interesse
gilt primér dem biblischen Endzeitverstindnis: Was bedeuten diese
Dinge im Lichte der biblischen — und das scheint bei den deutschen
Evangelikalen fast immer zu heilen: der pramillennialistischen — Heils-
geschichte?

Der christliche Zionismus geht einen wesentlichen Schritt weiter

und sagt: Wir miissen etwas tun! Er ist nicht nur eine Theologie, sondern
auch eine Bewegung und somit eine Ideologie. Daher verfiigt er nicht nur
iiber eine Erwartung, sondern auch iiber ein Aktionsprogramm,; er hat
eine politische Dimension.
Anders gesagt, es macht einen Unterschied, ob das primére Interesse der
Endzeit gilt (und weil Israel darin eine Rolle spielt, wird auch Interesse
an Israel gezeigt; das bleibt oft schematisch, es geht dann nicht unbe-
dingt um das ,,real existierende* Israel, um Menschen von Fleisch und
Blut, sondern um das Israel der Endzeitszenarien), oder ob es primér
um Israel geht (wobei das gingige Endzeit-Gedankengut dann meistens
auch im Hintergrund steht). Zum Teil wird der christliche Zionismus
praktisch mit der Heilszeitenlehre von John Nelson Darby (1800-1882)
und seinen Nachfolgern, mit dem Dispensationalismus gleichgesetzt,
also mit einem ganz bestimmten Endzeitszenario.* Obwohl es eine be-
achtliche Uberschneidung gibt, ist dies nicht korrekt. Nicht alle Dis-
pensationalisten sind christliche Zionisten, und nicht alle christlichen
Zionisten sind Dispensationalisten. Der christliche Zionismus braucht
den komplizierten Dispensationalismus im Grunde genommen nicht;
er entwickelt sich zunehmend zu einer eigenstindigen Bewegung mit
eigener Begriindung.

4 Sizer (2002), Weber (2004) und Chapman (2004, 108-127) scheinen die Begriffe Dispen-
sationalismus und christlicher Zionismus fast als Synonyme zu verwenden; fiir die USA trifft
dies auch weitgehend zu.
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Die Theologie/Ideologie: Drei Dimensionen

Wenn es darum geht, den christlichen Zionismus als Theologie und als

Ideologie zu beschreiben, beschrinkt man sich in der wissenschaftli-

chen Literatur zum Thema oft auf eine Auflistung der wichtigsten Ele-

mente, die diese Theologie/Ideologie ausmachen, z. B.:

* Die bleibende Auserwihlung des jiidischen Volkes.

* Die uneingeschrinkte Giiltigkeit der Landverheifung.

* Der Staat Israel oder mindestens die Riickkehr der Juden nach Palisti-
na als die Erfiillung der biblischen Prophetien.

* Das judische Recht auf Jerusalem.

Oft erscheinen auch Elemente, die in Wirklichkeit nicht von allen

christlichen Zionisten unterstiitzt werden, was zu der schon erwihnten

Stereotypisierung beitrdgt. Dazu gehoren Elemente wie:

* Bestehen auf biblischen Grenzen fiir Israel, bis zum Euphrat.

* Ablehnung des Friedensprozesses.

* Eine stark negative Bewertung der Paldstinenser, der arabischen Welt
und des Islam.

* Die Betonung von Harmagedon (daher der hdufige Vorwurf, der
christliche Zionismus sei ,,Harmagedon-Theologie*).

* Die Wichtigkeit des Tempelbaus.

* Die Dringlichkeit der Alijah.

Der christliche Zionismus wird in dieser Literatur hauptsichlich durch
seine Hermeneutik (Literalismus) und seine Eschatologie erklirt. Aller-
dings wird so weder der Unterschied zur Wiederherstellungserwartung,
mit der er diese Hermeneutik und Eschatologie gemeinsam hat, noch
der innere Zusammenhang und die Uberzeugungskraft des christlichen
Zionismus ausreichend erklirt. Das folgende Modell, das aus drei Di-
mensionen besteht, versucht, zu einem tieferen Verstindnis zu gelan-
gen.

Dimension [I: Das biblisch-hermeneutische Fundament, das zu
einer wortwortlichen und Israel-zentrierten Lesung des Alten Testa-
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ments, besonders der Propheten, fithrt. Zu diesem Fundament gehort
auch die bleibende Giiltigkeit der Erwahlung und der Biindnisse Israels.
Das zeigt sich u. a. darin, dass wenige Leitsédtze in christlich-zionisti-
scher Literatur so oft wiederholt werden wie ,,Israel ist Gottes Volk!*
Frequenz und Art der Wiederholung legen nahe, dass es hier hiufig
nicht mehr um eine inhaltliche Mitteilung geht, um eine Antwort auf
die Frage: Wie verstehen wir Israel?, sondern um ein Banner und eine
Losung. Schlimmstenfalls geht es gar nicht um Israel, sondern handelt
es sich um ein Symbol der eigenen Identitéit. Um nicht zu verallgemei-
nern: Bestenfalls steht natiirlich sehr wohl ein theologisch durchdachtes
Konzept dahinter.

Dieses Fundament erkldrt zwar die Wiederherstellungserwartung,
reicht allerdings als Erkldrung fiir den christlichen Zionismus nicht aus.
Da dieser sich erst wesentlich spiter entwickelte, ohne neue Bibelausle-
gung, miissen auch andere Faktoren im Spiel sein.

Dimension 2: Der Umgang mit dem Holocaust und mit der jiidisch-
christlichen Vergangenheit. Es ist in der Literatur nicht uniiblich, den
Dialog zwischen Juden und Christen und den Zionismus mancher libe-
raler Theologen als vom Holocaust bestimmt, gar als ,,Holocaust-Theo-
logie* zu verstehen; der evangelikale christliche Zionismus soll im Ge-
gensatz dazu endzeitlich und von der Heilszeitenlehre bestimmt sein.’
Das lisst sich so nicht aufrechterhalten. Diese zweite Dimension ist we-
sentlich wichtiger als bisher erkannt, und das nicht nur in Deutschland.
Das Programm von Israeltagungen und Israelkonferenzen beinhaltet
fast immer auch mindestens einen Beitrag zu diesem Themenbereich.
Schriftsteller, die viel iiber Israel publizieren, schreiben oft auch zu die-
sem Thema.® Die Konfrontation mit der deutschen oder der christlichen
Vergangenheit spielt nicht selten eine Rolle dabei, dass Christen im
christlichen Zionismus aktiv werden. Man kann diese Reaktion teil-
weise als eine Form der Buf3e verstehen. Natiirlich wird diese Aktivitit
dann biblisch-eschatologisch unterbaut, der eigentliche Anstoll kommt

5 So Prior (1999, 134, 136-138) und, etwas weniger stark, Riggans (1988).
6 Z.B.Baar (1991), May (1988), Piilz (2000) und natiirlich viele Beitrdge in Rundbriefen und
Zeitschriften der Bewegung.
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aber nicht oder nicht nur aus der Bibel.

Der entscheidende Anstof3 kann auch durch die Auseinanderset-
zung mit der dritten Dimension erfolgen.

Dimension 3: Eine Geschichte des Nahen Ostens, in der Israel zum
Mythos wird. Die christlich-zionistische Bewegung hat ihre eigene
Geschichtsschreibung, in der, tiberspitzt gesagt, Israel fast alles rich-
tig macht und die Araber fast alles falsch machen. Diese Geschichte
ist inspirierend, begeisternd, faszinierend — und von der historischen
Wirklichkeit mehr oder weniger weit entfernt. Die Geschichte des
modernen Staates Israel wird zur direkten Fortsetzung der biblischen
Heilsgeschichte — so weit, dass Theodor Herzl (1860-1904) als Mose
redivivus, David Ben Gurion (1886-1973) als Josua redivivus bezeichnet
werden konnen.” Daten aus Israels Geschichte werden nahtlos in die bi-
blische Heilsgeschichte eingefiigt: 1917 die Balfour-Erkldrung und die
britische Eroberung Jerusalems, 1948 die Staatswerdung Israels, 1967
das Wunder des Sechs-Tage-Krieges, 1973 der Jom-Kippur-Krieg. Es
ist vor allem diese Geschichte, die in den 70er und 80er Jahren zur Ent-
wicklung der modernen christlich-zionistischen Bewegung fiihrte.

Israels Geschichte wird zum Mythos: eine deutende Erzihlung
der Geschichte, die gleichzeitig Sinn, Identitdt und Orientierung stiftet
und einen Rahmen fiir weitere Deutung bildet. Israel fungiert dann als
Schliissel zum Weltgeschehen. Die Geschichte ldsst sich z. B. nach dem
einfachen Muster ,,Segen und Fluch® deuten, die vom Verhalten eines
jeden Volkes den Juden und Israel gegeniiber abhiingen; Gott hat ja ge-
sagt, und christliche Zionisten werden nicht miide, es zu wiederholen,
»Ich will segnen, die dich segnen, und verfluchen, die dich verfluchen*
(1.Mo. 12,3). Weder die Tatsache, dass ,,dich® sich hier auf Abraham
bezieht, noch die Frage, ob das ohne weiteres auf seine (alle?) Nach-
kommen zutrifft, kommt dabei zur Sprache.

7 Duvernoy (1987, 136, 152).
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Die Theologie/Ideologie: Negative Kriifte

Das hier dargestellte Gedankensystem hat eine grofle Kohérenz und ein
erhebliches Motivationspotential. Diese Wirkung wird noch verstérkt
durch die Gegenspieler oder die negativen Krifte, die in jeder Dimensi-
on identifiziert werden. Diese haben die Funktion, das System vor nicht
passenden Informationen zu schiitzen, indem diese aufgefangen, erklért
oder abgewehrt und somit unwirksam gemacht werden.

Fiir Dimension 1 ist das die allegorisierende, vergeistigende oder
liberale Bibelauslegung; allerdings spielt dies keine grof3e Rolle.

Fiir Dimension 2 spielt die ,,Ersatztheologie®, damit ist die alte
Substitutionstheologie gemeint, eine wichtige Rolle. Sie ist die einzige
Alternative, von der geredet wird. Somit kann sie, als Stempel einge-
setzt, leicht zur effektiven Waffe werden, nicht nur gegen Substituti-
onstheologie, sondern ebenfalls gegen andere Positionen, die nicht der
eigenen Sicht entsprechen. Auch die vier ,,Antis™: Antisemitismus,
Antijudaismus, Antizionismus und Antiisraelismus, die alle dem An-
tisemitismus gleichgesetzt werden, gehoren zu den negativen Kriften.
Nun gibt es hier natiirlich tatsichlich ernstzunehmende historische und
aktuelle Probleme. Auch diese Begriffe sind allerdings offen fiir Miss-
brauch. Besonders wenn alle vier in einem Atemzug aufgelistet wer-
den, fragt sich, ob noch eine Auseinandersetzung mit den Problemen
stattfindet, oder ob diese der Rhetorik und der Polemik gewichen ist.
Man beteuert dann zwar, dass Kritik an Israel grundsitzlich erlaubt ist,
schlieBt aber schnell auf Antiisraelismus und somit Antisemitismus.®

Die negativen Kriifte in Dimension 3 bestehen aus der arabischen
Welt, der PLO, und heute vor allem auch aus dem Islam. Bisweilen findet

8 FEin hervorragendes Beispiel ist die reflexartige Reaktion auf diesen Vortrag in Christen
fiir Israel (2005) 154:5. Unter dem Titel ,,Freikirchler attackieren [!] christliche Zionisten™
heiBt es dort: ,,Dies ist nicht nur eine der gegenwirtig schlimmsten christliche Irrlehren, son-
dern auch verkappter Antijudaismus und Antiisraelismus®. Allerdings sei zu vermerken, dass
die Reaktion Bezug nimmt auf den kurzen Bericht iiber die VFF-Tagung in: idea Spektrum
13/2005 v. 31.3.2005, 13., , Freikirchler gegen ,blinde Liebe’ zu Israel”; wie schon im Titel
durchklingt, war die Zusammenfassung in idea Spektrum schirfer und weniger differenziert
als der Vortrag.
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eine Damonisierung statt, obgleich das sicher nicht fiir alle christlichen
Zionisten zutrifft. Ein krasses Beispiel ist Ramon Bennetts Beschrei-
bung der arabischen Mentalitét.’ Nach Erwidhnung der Gastfreundschaft
als positiver Eigenschaft wird diese Mentalitdt durchgehend negativ
dargestellt. Spéter findet eine wortwortliche Ddmonisierung statt: Der
Geist des Nationalsozialismus wirkt jetzt in Arafat und in der PLO." Es
ist tragisch, dass bei gleichzeitigem Bedauern iiber den Holocaust auf
diese Weise neue Vorurteile geschaffen werden.

Auch die Vereinten Nationen gehoren zu den negativen Kriften in
Dimension 3. Und nicht zuletzt die Medien. Keine Klage wird so oft
wiederholt wie die tiber die Voreingenommenheit und Feindseligkeit
der Medien Israel gegeniiber. Das mag seine Berechtigung haben; ich
behaupte nicht, dass der Vorwurf grundlos ist. In vielen christlich-zio-
nistischen Medien wird allerdings nicht weniger einseitig und voreinge-
nommen iiber den Konflikt berichtet. Auch dieses Feindbild der Medien
fungiert als Schirm: Jede Nachricht, die Israel in ein schlechtes Licht
riickt, verliert durch diesen Mechanismus die Méglichkeit, das Gedan-
kensystem in Frage zu stellen; vielmehr fungiert sie als Bestitigung.

Die Theologie/Ideologie: Weitere Motive oder Elemente

Dieses Model und die Erzéhlung, die sich daraus ergeben, lassen sich
um viele zusitzliche Elemente erweitern. Manche sind feste Bestand-
teile, die selten fehlen. Ein gutes Beispiel in dieser Kategorie ist das
vielfach wiederholte Fischer-und-Jiger-Motiv, das aus Jeremia 16,16
abgeleitet wird. Wahrscheinlich hat Jeremia mit beiden Bildern, Fischer
und Jéger, das Gericht beschreiben wollen, das in naher Zukunft iiber
Israel kommen wiirde. Es ist héchst unwahrscheinlich, dass er das eine
Bild (Fischer), im Gegensatz zum zweiten (Jdger), als vergleichsweise
gutartig gemeint hat. Schon frithzeitig haben Anhinger der Wiederher-
stellungserwartung diesen Vers jedoch so gedeutet, dass die Fischer die

9 Bennet (1996, 23-41).
10 Ebd., 94, 297,
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zionistische Bewegung und andere darstellen, die versuchen, die Ju-
den dazu zu iiberreden, freiwillig nach Paléstina zuriickzukehren. Die
Jager sind Verfolger wie die Nazis, die den Juden keine andere Alter-
native lassen als zuriickzukehren oder umzukommen. Diese Vorginge
wurden durchgehend passiv beobachtet und kommentiert: So ist es, das
sind die Fischer, das sind die Jager. Der christliche Zionismus — und das
ist ein wichtiger Unterschied — ging einen Schritt weiter und zog die
Konsequenz: Wir sollten fischen gehen."

Haufig wird auch Bezug genommen auf Friedrich den Grofien
(1712-1786) und Mark Twain (1835-1910). Oft wird erzdhlt, dass Fried-
rich einmal einen Beweis gefordert habe, dass die Bibel wahr sei, und
die Antwort erhalten habe: ,,Majestit, die Juden. Mark Twains Reise-
bericht iiber ein verlassenes und ddes Paldstina wird so oft zitiert, dass
man meinen konnte, kaum jemand sonst habe im 19. Jahrhundert Pal-
stina besucht und einen Bericht dartiber geschrieben.

Andere Elemente tauchen nur gelegentlich auf, konnen sich aber
trotzdem {iber Jahrzehnte halten. Ein Beispiel ist der Hinweis auf die
spektakuldren Reichtiimer, die im Toten Meer enthalten seien und die
Israel zu einem der reichsten Linder der Erde machen wiirden."” Ein
weiteres Beispiel ist die Behauptung, dass die jihrliche Niederschlags-
menge in [srael seit dem Anfang der jiidischen Einwanderung deutlich
zugenommen habe." Solche Elemente dienen einem durchaus wichtigen
und ideologischen Zweck: Sie legitimieren den jiidischen Anspruch auf
das Land, so wie Mark Twain den arabischen Anspruch negiert — die
Araber haben es ja heruntergewirtschaftet und zur baumlosen Wiiste
gemacht.

11 Besonders der Ebenezer Hilfsfonds hat sich dies zur Aufgabe gestellt.

12 Rienecker (1958, 111) kommt mit einer detaillierten Rechnung auf tiber 1 Billion Dollar
(in 1958!). Lindsey (1991, 183) ist da mit 270 Milliarden bescheidener. Fritz May (1991, 46)
nennt 1,5 Billionen Dollar.

13 Diese Behauptung gab es schon am Anfang des 20. Jahrhunderts (Wilson, 1991, 45-46).
Eine extreme Formulierung findet sich in Becker (1967, 62): ,,Seit der Kreuzigung Jesu hérten
Frith- und Spétregen auf (...) In den Jahren 1901 und 1902 setzten Friih- und Spitregen wieder
ein. Im Ubrigen hat sich Wilson (1991, 46, 62, 196) die Miihe gemacht, die Niederschlagssta-
tistiken zu priifen; es ldsst sich keine steigende Tendenz feststellen.
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Im neopfingstlich-charismatischen Bereich

Auch wenn ich das hier nur kurz erwidhnen kann: Im neopfingstlich-
charismatischen Bereich nimmt der christliche Zionismus noch zusitz-
liche, ganz eigene Ziige an.

* Dazu gehort die Idee der parallelen Wiederherstellung: Gemeinde und
Israel werden gleichzeitig wiederhergestellt, was manchmal bis ins
Detail ausgearbeitet wird; man achte zum Beispiel darauf, dass we-
nige Jahre nach Griindung des Zionismus die Pfingstbewegung ihren
Anfang nahm. Auch der Anfang der charismatischen Bewegung in
den traditionellen Kirchen, der Anfang der messianisch-jiidischen
Bewegung und die Eroberung Jerusalems durch Israel waren fast
zeitgleich.'

* Das Endzeitszenario wird wesentlich positiver. Zwar werden weiterhin
schwere Zeiten, die auf Harmagedon hinauslaufen, erwartet, gleich-
zeitig spricht man aber von der ,,Greater Riches™ Welterweckung,
ausgelost durch die Bekehrung Israels (nach Rém. 11,12). Noch vor
der Wiederkunft wird in Israel und durch Israel GroBartiges gesche-
hen.

* Auch bekommt die messianisch-jiidische Bewegung in Israel groBe
Aufmerksamkeit, und nicht nur, weil sie den Anfang der Endzeitbe-
kehrung und Wiederherstellung Israels darstellt. Es geht auch darum,
dass man von einer wiederhergestellten Einheit von Juden- und Hei-
dengléubigen Grofes fiir die Gemeinde erwartet — eine Heilung auch
jeder anderen Teilung des Leibes.'s

* Prophetische Worte, die Fantastisches vorhersagen und somit das po-
sitivere Endzeitszenario verstirken, spiclen eine Rolle; das Beste,
was ich gelesen habe, ist: ,,Ganz Agypten wird sich vollstindig zum

14 Reekie (1995, 129-131) und Finto (2001, 38-48) bieten eine besonders detaillierte Ausar-
beitung. Interessanterweise fehlt in solchen Vergleichen immer eine christliche Parallele zum
Holocaust.

15 U. a. Reekie (1995, 202-204), Juster & Intrater (1991, 11-26, 104-118), Finto (2001, passim)
und Hess (1993, 40, 42, 45, 72) vertreten dies.

16 7. B. Doron (1999, passim).
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Herrn bekehren™.”

« Zusitzlich gibt es in diesen Kreisen ein eigenes Schuld- und BuB-
verstindnis. Die Schuld wird metaphysisch verstanden: Sie hat eine
geistliche Auswirkung auf Land und Volk, und fithrt zu einem Fluch.
Sie muss aufgearbeitet werden, so meint man, sonst macht der Fluch
Erweckung unmoglich, was in Deutschland ja offensichtlich der Fall
ist:d8

Israel in dreifacher Erscheinung

Die drei Dimensionen stellen in gewissem Sinne drei Phasen in Israels
Geschichte oder drei Erscheinungsformen dar: das Israel der Bibel, das
verfolgte und leidende jiidische Volk der Kirchengeschichte, und den
heutigen Staat Israel. Die christlich-zionistische Welt- und Geschichts-
deutung vereint diese drei in einer einheitlichen und bewegenden Er-
zihlung mit groBer Uberzeugungskraft, in der diese ganze Geschichte
als Heilsgeschichte gedeutet wird. Es ist ein Drama, ein Theaterstiick in
drei Akten, das in Kiirze seinen Hohenpunkt erreichen wird.

Von Zeit zu Zeit wird dieses Drama buchstéblich als solches aufge-
fiihrt. Seit dem letzten Jahr ist die Internationale Christliche Botschaft
Jerusalem in Israel mit einem Musical auf Tournee, das The Covenant
heifBt. Inhalt des Musicals ist die biblische und nachbiblische Geschich-
te des jiidischen Volkes. Es endet mit der Originalaufnahme der Lesung
der Unabhingigkeitserkldrung durch David Ben Gurion und mit dem
Singen der Nationalhymne, HaTikwah, gemeinsam mit dem Publikum.
Die emotionale Kraft dieser Auffithrung, eine berauschende Mischung
von Religion und Nationalismus, ist gewaltig.

17 So Rick Joyner, zitiert in Reekie (1995, 158).

18 So besonders Rundbriefe der Christlichen Freunde Israels, die Beitridge von Pinke und
Hiselbarth in Der Herr wird die Wunden seines Volkes heilen (2000) und Héselbarth (2000).
Das Konzept der stellvertretenden (oder vielleicht besser: identifizierenden) BuBe ist im cha-
rismatischen Bereich weit verbreitet.
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Die Funktion Israels

Welche Funktion hat Israel fiir christliche Zionisten und zum Teil auch

in der heilsgeschichtlichen Sicht? Es sind u. a.:

» Israel ist der ultimative Gottesbeweis, der Beweis, dass die Bibel wahr
1st — und wir Recht haben.

* Israel dient zur Erbauung. Das beinhaltet nicht nur den Treuebeweis
Gottes, die Erfiillung der VerheiBung. Im Mitternachtsruf z. B. kann
man regelméBig lesen, wie Ereignisse in und um Israel eine geistliche
Anwendung oder Lektion fiir Christen erkennen lassen.

* Israel kann man feiern — auch wortwortlich: Jidische Feste, jiidische
Symbole (die Israelfahne!) und hebrdische Sprache und Musik wer-
den in den christlichen Gottesdienst iibernommen.

» Israel ist der Schliissel zum Verstindnis des Weltgeschehens. Alles,
was sich in der Volkerwelt tut, steht in Verbindung zu Israel, so lautet
das Kredo. Eine komplizierte Wirklichkeit l4sst sich so vereinfachen
und begreiflich machen. Das schon erwihnte vereinfachende Muster
»oegen und Fluch® gibt einen festen MafBstab zur Beurteilung kom-
plexer internationaler Vorgéinge in die Hand."”

* Israel ist aufregend, es bringt Farbe — und das Ubernatiirliche — in
eine graue Wirklichkeit. Der Sechs-Tage-Krieg von 1967 ist eine der
spannendsten Geschichten des 20. Jahrhunderts und zeigt: Unser
Gott gewinnt! Erfolg zieht an. Israel ist zum Star, zum Idol, zu einer
christlichen Ikone geworden.

* Israel selbst, Volk und Staat, wird zu einem zentralen christlichen
Symbol und bekommt einen Platz neben Jesus, Kreuz, Bibel, Ge-
meinde und Mission.

Eine Bewertung

Ich sehe durchaus auch Positives in der Bewegung des christlichen Zio-

19 Eine detaillierte Ausarbeitung gibt es u.a. in Makatowski (1998, 16-19) und Bennett
(1996, 302-303).
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nismus, allem voran, dass Juden Freundliches von Christen erfahren;
das hat es noch nicht oft gegeben. Man hat Formen gefunden, wenn
auch manchmal merkwiirdige, sich mit der Vergangenheit auseinander
zu setzen und sich ihr zu stellen. Diese Vergangenheit wird weder ver-
leugnet noch ignoriert. Man will auf jeden Fall die Fehler der Vergan-
genheit nicht wiederholen. Auch empfinden viele in der Bewegung eine
echte Liebe fiir das jiidische Volk. Das wird oft in Zweifel gezogen und
zum Teil zu Recht; in manchen Versionen des christlichen Zionismus
sind Juden, besonders die Israelis, ja wirklich nicht mehr als Mario-
netten in einem christlichen Endzeittheater, wie Gershom Gorenberg
klagt.?® Das ist aber nicht das ganze Bild; es gibt sehr wohl viele christ-
liche Zionisten, die die Juden als Menschen wahrnehmen — und lieben.

Ich sehe aber auch Probleme; ich nenne hier drei.

Vielleicht ist Israel auch deswegen so attraktiv, weil es eine sichtbare Re-
alitéit ist, anders als das Reich Gottes. Oder vielleicht ist es ja das Reich
Gottes, sein sichtbarer Anfang in dieser Welt. Auf jeden Fall wird hier
sichtbar, so meint man, was in der restlichen Welt meist verborgen bleibt:
die Kraft und die Macht Gottes. Die Unsichtbarkeit und die Verborgen-
heit Gottes sind schwer zu ertragen. In der Romisch-katholischen Kirche
fiihrt das Bediirfnis nach Sichtbarkeit zur Marienverehrung und zur Ver-
ehrung von Heiligen. Damit wollen wir Evangelikale nichts zu tun haben;
was aber machen wir mit Israel?

Problem I. Im Bibelbuch Exodus fiihrt das Bediirfnis nach Sichtbarkeit
zur Anbetung des goldenen Kalbes. Es ist etwas provokant formuliert,
die Frage muss aber gestellt werden: Lauft der christliche Zionismus
Gefahr, aus Israel ein goldenes Kalb zu machen, um der furchtbaren
Unsichtbarkeit Gottes zu entflichen?

Vielleicht ist Gott auch in Israel nicht so sichtbar, wie wir es uns
wiinschen. Denn wenn man genauer hinschaut und sich intensiver mit
der Geschichte dieses Landes und dieses Konflikts befasst, stellt man
fest, dass sie nicht in klarem Weill und Schwarz geschrieben wurde,

20 Gorenberg (2000, 30-54, 83-85).
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sondern wie alle Geschichte in Grautdénen. Recht und Unrecht lassen
sich nicht so eindeutig zuordnen, wie es in der christlich-zionistischen
Geschichtsschreibung iiblich ist. Auch werden wichtige ethische Fragen
in dieser Geschichtsschreibung beiseite gestolen, entweder indem man
sie biblizistisch und prophetisch-apokalyptisch beantwortet — es muss
so sein, weil es die Propheten so vorhergesagt haben — oder indem man
die ethischen Fragen mit iibernommenen jiidisch-zionistischen Argu-
mentationen und Rechtfertigungen beantwortet, ohne diese kritisch zu
hinterfragen.

Problem 2: Der christliche Zionismus bietet fast immer eine verzerrte
und verzerrende Interpretation und Beurteilung der historischen und
aktuellen Wirklichkeit. Man wiirde von Christen einen sorgfiltigeren
Umgang mit Wahrheit erwarten.?!

Auch stellen sich Fragen nach dem genaueren Inhalt des Evangeli-
ums. Was genau 1st das Evangelium? Wie wichtig sind Ethnie und Land
im Zeitalter nach Christus: Unwichtig? Von zentraler Bedeutung? Oder
etwas dazwischen? Ersetzt hier eine Israel-zentrierte Lesung des Al-
ten Testaments eine Christus-zentrierte? Ist das vielleicht richtig? Oder
falsch? Oder haben beide Lesungen, die nationale und die universale,
Giiltigkeit? Welche heilsgeschichtliche Bedeutung hat Israel, und was
bedeutet das fiir die Gegenwart? Es gibt unter Evangelikalen eine Fiille
von Antworten auf diese Fragen.

Nun bildet der christliche Zionismus zwar ein weit gestrecktes in-
ternationales Netzwerk, in diesem Netz verkehrt man jedoch meist mit
Gleichgesinnten. Bibliographien in christlich-zionistischer Literatur,
falls es die gibt, legen den Verdacht nahe, dass man hauptséchlich liest,
was die eigene Sicht bestétigt. Wie erwihnt, spricht man im christli-
chen Zionismus oft nur von zwei Positionen, der ,,Ersatztheologie* und
der eigenen. Da die alte Antwort offensichtlich falsch ist, muss die neue,
die eigene Antwort richtig sein. Eine breitere theologische — und histo-

21 Man liest immer wieder ,,Tatsachen*, die schon widerlegt wurden, in nicht wenigen Fil-
len von israclischen Historikern. Besonders fragwiirdig ist es, wenn gelegentlich immer noch
das dubidse From Time Immemorial (Peters, 1984) als seriose Quelle aufgefiihrt wird.
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rische! — Reflexion findet selten statt.

Problem 3: In christlich-zionistischer Literatur wird nicht oft nach
Verstdndnis komplexer Sachverhiltnisse gesucht oder mit schwierigen
Fragen gerungen; es wird hauptséchlich polemisiert — oder es wird be-
wundert. Und: Das moderne Israel als einen politischen Staat ohne Ein-
schrankung als biblische Grofle darzustellen ist nicht unproblematisch.

Zwischen Judenfeindschaft und Israel-Euphorie, zwischen ,,Ersatztheo-
logie™ und christlichem Zionismus liegt eine breite Palette von maogli-
chen Antworten auf die relevanten Fragen. Ich denke, es gibt bessere,
und wir sollten uns bemiihen, sie zu finden. Die groB8e Herausforderung
dabei ist mit Sicherheit, allen drei Dimensionen, Bibel, jidisch-christli-
cher Vergangenheit und Nahost, gleichzeitig gerecht zu werden.

Diese Herausforderung gilt auch fiir Deutsche, die sich, bei aller
gebotenen Vorsicht und Sensibilitdt, auch und gerade im Bewusstsein
ihrer Vergangenheit ihr nicht entziehen diirfen.
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Klaus Jakob Hoffmann

»Die Vereinnahmung Israels im christlichen Denken*
Substitutionstheologie — Kirchen- und theologiegeschicht-
lich betrachtet

I.Die Trennung des judenchristlichen Urchristentums vom rabbi-
nischen Judentuyn.

1,1 Standortbestimmung des Urchristentums.

Das Alte Testament ist die Bibel der Urchristenheit. Wir finden nicht
nur eine Fiille alttestamentlicher Zitate im Neuen Testament, die aller-
dings fast immer nach dem Text der LXX (Septuaginta) zitiert werden,
sondern auch die Art, wie sie zitiert werden im Vergleich und im Ge-
gensatz zu den wenigen Zitaten aus der hellenistischen Literatur bewei-
sen, dass das AlteTestament fiir die urchristliche Gemeinde normativer
Ausgangspunkt der religiosen und theologischen Gedankenbildung der
neutestamentlichen Schriften ist. Damit erkennen wir, dass das Alte
Testament fiir das jlidische Urchristentum die absolute Autoritit ne-
ben den zunichst nur miindlich weitergegebenen Worten Jesu ist. Es
ist Gottes Wort, von dem man in seiner Beziehung zum erkannten
Messias Jesus lebte.

Auch die Selbstbezeichnungen der Urkiche finden sich alle im Al-
ten Testament, denn die Gemeinde Jesu, die sich Ekklesia nennt, will
»~weder Synagoge noch Gegensynagoge noch Extrasynagoge* sein, son-
dern ,,die Messianische Bundesgemeinde* (E.Stauffer).

In diesem Sinne sieht sich die neutestamentliche Ekklesia, die sich
als Gemeinde Gottes (Apostelgeschichte 20,28; 1.Korinther 1,2; 11,16)
oder Gemeinde des Christus (Romer 16,16) bezeichnet, und damit wort-
lich als messianische Versammlung, als Gemeinde des neuen Bundes
(1), als das wahre Israel (2) , als das Restvolk (3), als das auserwihlte
Geschlecht (4) oder als das Volk der Heiligen (5).

89



Klaus Jakob Hoffmann

Bibelstellen zu (1) Vgl. Apg 2,25; Heb 8,6; 8,8ff.; 10,16; Mk 14,24.
- (2) Nicht stammesgeschichtlich sondern heilsgeschichtlich : Gal 6,16;
R6 9,8; RO 4,16f.: Gal 3,7; vgl. auch Eph 2,12. — (3) R6 11,4f; Jes 10,22
zitiert in R6 9,27. — (4) 1.Petr 2,9.
Auch die alttestamentlichen Bildworte vom Hirten und der Herde, der
Pflanzung Gottes, sowie die Bezeichnungen der Gottesbeziechung im
Bild der Ehegatten, Mann und Frau, Jungfrau, Braut und Briutigam,
wurden vom Alten Testament (ibernommen.

In diesem Sinne ist auch das Bild von der Kirche Christi als Corpus im
Gleichnis vom Leib und seinen Gliedern, besonders in der Formel von
Haupt und Leib, bereits in der altbiblischen Welt zu finden.

Fiir die Gemeinde Jesu als Gemeinde Gottes — das Wort Kirche ist
eine spitere Form —, werden als Gruppenbezeichnung zunéchst die Be-
griffe ,,Nazarder* (auch ,,Nasorder*) und ,,Ebionder* (vom hebrdischen
Wort fiir ,,arm*) genannt.

Sie selbst bezeichnet sich jedoch schlicht als ,,der Weg* (Apostel-
geschichte 9,2; 19,9.28; 22.4; 24.4.22.), ein Wort, das aus der Qumran-
Gemeinschaft stammt und das darauf hinweist, dass die sogenannte Ur-
gemeinde sich als das ,,erneuerte Israel” versteht. Es gilt zu beachten,
dass diese Gemeinde zunéchst nur aus Juden bestand, die anscheinend
begriffen hatten, dass z.B. die Prophetie von Jeremia 31,31-40 sich nun
fiir sie erfullt hat.

Der Kern der ,,Zwolf™, der aus der ,,Vision Jesu* fiir ein erneuertes
Israel entsteht, ,,zu dem allerdings die Volker hinzustromen werden
(Lukas 13,28-29)* (E.Stauffer), eine kommende Wirklichkeit, die be-
reits in der ersten VerheiBBung Gottes an Abraham vorausgesagt wurde
(1.Moses 12,1-3), zeigt deutlich, dass die Griindung der neutestament-
lichen Gemeinde auf jeden Fall auf den irdischen Jesus und seine Griin-
dung eines ,,Zwolfjiingerkreises” nach den 12 Stimmen Israels zuriick
gefiihrt werden muss, die aber eben gerade ,,um ihren Charakter als das
wieder zu Gott zuriickgerufene Israel weil.” (E.Schweizer) Von hierher
verstehen wir auch die Worte Jesu an die Jiinger des Zwolferkreises in
Lukas 22,30 und Matthidus 19,28, dass sie einmal die zwolf Stimme
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Israels richten werden, sitzend auf zwolf Thronen.

Fiir diese judenchristliche Gemeinde gibt es darum auch keinen
Grund, sich von der jiidischen Volksgemeinde zu trennen. Sie will auch
keine neue Sekte sein neben den Gruppen der Pharisder, Sadduzéer,
Essener und Qumranleute. Diese Urchristen, soweit sie in Jerusalem
leben, - es gab auch bereits vor Pfingsten einige Gruppen, und das heif3t
ein zweites geistliches Zentrum in Galilda (Matthaus 28,10.16; Mar-
kus16,7; Lukas 23,49.55; Apostelgeschichte 1,11; 2,7) -, wie gesagt, die-
se Christusanhénger in Jerusalem nahmen ganz selbstverstandlich am
Tempelgebet teil, versammelten sich im Tempel und befolgten das jii-
dische Moralgesetz. (Vgl. Apostelgeschichte 2,46; 3,1; 5,12.42; 10,14.
- Vgl. auch zur Ethik den jiidischen Moralkatechismus in der Didache
»Zwolfapostellehre* um 120 n.Chr. im syrischen Raum, wo das Juden-
christentum besonders nach den jiidischen Kriegen aufbliihte.)

Sie hielten also fest am jiidischen Brauchtum, z.B Sabbatfeier usw.,
denn sie sind ja selbst Juden und werden darum mit Recht Judenschris-
ten, und das heif3t jidische Messiasanhidnger genannt. Dieses Wort, das
spiter eine negative Bedeutung bekommt, muss hier ganz und gar po-
sitiv gesehen werden.

Diese ersten Christen nehmen allerdings nicht mehr am Tempelopfer
teil, da ja (vgl. Hebréerbrief) das einmalige und endgiiltige Opfer ihres
Messias Jesus als Lamm Gottes am Kreuz auf Golgatha fiir sie das
Ende des alttestamentlichen Opferkultes ist. Der neue Bund, in dem sie
leben, ist die schon in Jeremia 31,31-40 verheiBene Bundeserneuerung,
die zum neuen Bund wird, weshalb sich die Urgemeinde folgerichtig
»als Glieder dieses neuen, durch Gott in Jesus geschaffenen endzeit-
lichen Bundes® (G.Kiimmel) versteht. ,,Dieser Bund hat die Aufgabe,
das ganze Heilsvolk diese Bundes zu rufen: ‘Das ganze Haus Israel
soll sicher erkennen, dass Gott ihn zum Herrn und Gesalbten gemacht
hat, diesen Jesus, den ihr gekreuzigt habt.” (Apostelgeschichte 2,36).*
(G.Kiimmel)
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1,2 Die Distanzierung des Judenchristentums vom traditionellen
Judentum.

Obwohl dem griechischen Wort fiir Gemeinde ,,Ekklesia™ der alttes-
tamentliche Begriff der ,,.Gemeinde Gottes” (gahal, araméisch gehala)
zu Grunde liegt, bezeichnet sich diese neutestamentliche ,,Gemeinde
Gottes™ nun als ,,Gemeinde Jesu™ oder ,,Gemeinde des Christus®, ,,weil
durch die Auferweckung Jesu und Erhohung des gekreuzigten Jesus
zum Messias das endzeitliche Gottesvolk unter der Fithrung des Messi-
as Jesus ins Sein getreten ist.” (G.Kiimmel)

An dieser Stelle beginnt die geistliche Trennung vom allgemeinen
Judentum, weil ,,alle, die Jesus als den Christus (Messias) bekennen,
und nur sie, ... die endzeitliche Heilsgemeinde™ (L.Goppelt) darstellen.

Es folgte schrittweise auch die duflerliche Trennung, die zum Aus-

druck kommt durch das hin und her sich Treffen in den Héuser und das
Mahl halten (Brotbrechen). Diese Bildung von Hausgemeinden wie-
derum wurde ausgeldst durch die Taufe auf den Namen Jesus (Apostel-
geschichte 2,42; 46)
Dariiber hinaus ist anzunehmen, dass das Pfingstereignis als Ganzes,
durch das die Urgemeinde die wirkende Kraft des endzeitlichen Geistes
erfahrt (Joel 3,1; Apostelgeschichte 2,17), ,,bereits mehr oder weniger
zu einer sichtbaren Trennung der Christusgemeinde von den iibrigen
Juden®™ fiithrte, meint Georg Kiimmel.

Es diirfen auch die dufleren politischen Ereignisse nicht tibersehen
werden. Sowohl der jiidische Krieg und die Zerstérung Jerusalems und
des herodeanischen Tempels (66-70 n.Chr.) und die damit verbundene
Flucht der Gemeinde nach Pella im Ostjordanland, aber auch das Schei-
tern der jiidischen Revolte unter Bar-Kochba (132-135 n.Chr.), an der die
judenchristliche Urgemeinde nicht teilnahm, flihrte zu verindernden
und neuen Situationen. Da wire auch der gewaltige GroBenunterschied
zu nennen. Wihrend es nach den Kriegen noch 6-7 Millionen Juden
gab, schitzt man das jiidische Christentum nur auf 200 bis 300 tausend
Christen ein.

Waihrend das Judentum nach dem Verlust des Tempels mit Er-
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laubnis der Romer in Jamnia bei Jaffa einen neuen Hohen Rat fiir die
judische Kultusgemeinde bildete, und ebenfalls mit rémischer Geneh-
migung Yohanan ben Zakkai eine Schule fiir rabbinische Studien er-
richtete, wodurch die jiidische Tradition abgesichert wurde, verloren die
Judenchristen nicht nur ihre Zentrale in Jerusalem, sondern wurden
auch durch den Mértyrertod des Jesusbruder Jakobus im Jahr 62 ihrer
fithrenden Personlichkeit beraubt.

Die weitere Entwicklung in der Gesamtkirche ging nach der Jahr-
hundertwende mehr und mehr in die Hande hellenistischer Juden und
Heidenchristen iiber, deren Gemeinden sich nach der Verfolgung durch
Nero und Domitian wieder erholt hatten. Ein typisches Beispiel dafiir
ist der 1.Clemensbrief, der in den neunziger Jahren wihrend der Regie-
rungszeit Domitians abgefasst wurde.

Dieser Entwicklungsprozess vollzog sich natiirlich langsam. Wie
diirfen dafiir einen Zeitraum von ca. 100 Jahren annehmen.

Das sogenannte Apostelkonzil in Jerusalem, das wohl vor dem
Jahr 49 n.Chr. in Jerusalem stattfand, ist das erste ausfiihrliche Bei-
spiel dafiir, dass es bald zu einem Arrangement zwischen Juden- und
Heidenchristen kam in Fragen des jiidischen Zeremonialgesetzes (Vgl.
Apostelgeschichte 15,1-31 und Galater 1,6-7; 2,1-8 und 15-29))

Ein sehr interessantes Ubergangsbeispiel , von dem wir eine gute
Textiiberlieferung haben, ist die ,,Didache®, die sogenannte ,,Zwoélfa-
postellehre®. In griechischer Sprache geschrieben stammt sie vermut-
lich aus dem syrisch- paléstinensischen Raum und ist irgend wann zwi-
schen 90 um 120 n.Chr. entstanden. In ihr finden wir noch eine enge
Verbindung der christlichen Gemeinde zum Judentum.

Da wire zuerst der Taufkatechismus zu nennen, der unter dem
Thema ,,Die beiden Wege* im Teil i , Kapitel 1-6 aufgeschrieben ist.
Er ist einem jiidischen Proselytenkatechismus entnommen und fiir die
Gemeinde tiberarbeitet und zurecht gemacht.

Bei den Anordnungen fiir die Eucharistiefeier in Kapitel 9 und 10
stammen die Formulierungen fiir das Kelchwort aus dem jiidischen
Tischgebet iiber den Wein mit der christlichen Erginzung durch die
Hinzufiigung des Namens Jesu, der hier Knecht Gottes genannt wird.
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Ebenso das Dankgebet zum Brotbrechen. Auch hier wieder die Er-
wihnung des ,,Knechtes Jesus* und am Ende in der Doxologie noch
einmal Jesus in den Worten: ,,Sein ist die Herrlichkeit und Kraft durch
Jesus Christus in Ewigkeit”. Aber ansonsten finden wir wieder jiidische
Texte aus der Beracha, sowie Segensspriiche der jiidischen Liturgie und
des dreiteiligen Tischgebetes nach der Mahlzeit, sowie ein Anfang aus
dem Musafgebet des Versohnungstages entnommen.

Das Letztere wurde allerdings ebenfalls verchristlicht. Aus ,verei-
nige unsere Zerstreuten aus der Mitte der Vélker, und unsere Diaspora
sammle von den Enden der Erde, und fiithre uns zuriick in deine Stadt
Zion* wird ,,Wie diese Brot zerstreut war auf den Bergen und zusam-
mengebracht eins wurde, so lass auch deine Ekklesia (Gemeinde, Kir-
che) von den Enden der Erde in dein Reich gebracht werden.

In den Endgebeten heilit es dann weiter: Gedenke Herr, deiner Kir-
che..., aber auch am Schluss: ,,Kommen moge die Gnade und vergehen
moge diese Welt. Hosiannah dem Gotte Davids.

Die heute iiblichen sakramental gebrauchten ,,Einsetzungsworte*
Jesu, die Paulus der Gemeinde in Korinth vermittelt hat, fehlen ganz
und waren dort eben nicht iiblich. (Vgl. 1.Korinther 11,23-26.)

Dass diese starken jlidischen Wurzeln dennoch bereits in Zeiten
des Uberganges lebten, zeigt sich in der Didache zum Beispiel in Kapi-
tel 14,1, wo es heifit: ,,Am Herrentage weiter sollt ihr zusammen kom-
men, Brotbrechen und danken, nach dem ihr zuvor eure Siinden bekannt
habt, damit eure Opfergabe (gemeint ist hier eine soziale Sammlung)
rein sei.”

An Stelle der Sabbatfeier ist der 1.Tag der Woche, der Tag der Auf-
erstechung Christi, Herrentag genannt, als Tag der gottesdienstlichen
Feier bereits fest eingefiihrt. (Vgl. Markus 16,9; 1.Korinther 16,2; Of-
fenbarung 1,10.)

Die Vorstellung des Paulus von einer gemischten Gemeinde von
Judenchristen und Heidenchristen, also von jiidischen und heidnischen
Jesus und Messiasanhédngern, wie er sie auf seinem Missionsfeld weit-
gehend zuriickldsst (Galater 3,28), verindert sich zusehends in dem
Augenblick, als ,spitestens im letzten Drittel des 1. Jahrhunderts
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christlicher Zeitrechnung die Zahl der Christusgldaubigen aus den Vol-
kern (Heidenchristen) die Zahl der Christusgldaubigen aus dem Volk
Israel iiberstieg; es wurde fiir die Tora treuen 'Judenchristen’ immer
schwerer, ihr Judesein, einschlieBlich des Gehorsams gegeniiber den
Geboten der Tora, zu bewahren und zu leben.” (Leuenberger Texte 6,
Kirche und Israel, 2. Aufl. 2001, S.32)

Das aber bedeutete, dass die Judenchristen immer mehr an den
Rand der hellenistischen und romischen Christenheit, eben der sich nun
entwickelnden frithkatholischen Kirche gedringt wurde.

Es kommt noch hinzu, dass durch die Weltmission der Apostel
immer mehr Elemente der griechisch-romischen Kultur aufgenommen
wurden, was wir bereits im Vergleich zwischen dem jiidischen Mattha-
us- Evangelium und dem hellenistischen Lukas-Evangelium erkennen,
das von einem Nichtjuden geschrieben wurde.

So verringerte sich schon am Ende des ersten Jahrhunderts und
noch mehr mit Beginn des 2, Jahrhunderts die Abhingigkeit des
Christentums von seinen jiidischen Wurzeln, die allerdings — Gott
sei Dank — immer noch im Neuen Testament zu finden sind, sogar bei
dem Griechen Lukas!

Als dann in der zweiten Hilfte des 2. Jahrhunderts unter dem Ein-
fluss der romischen Gemeinde die ersten Anfinge des neutestament-
lichen Kanons gebildet wurden, die wir im Fragment des Muratori aus
der Zeit um 180 n.Chr. vorfinden, waren die Judenchristen mit ihren
Schriften, das Matthaus-Evangelium ausgenommen, bereits auflen vor.
Sie blieben es auch im Wesentlichen im 3.u.4. Jahrhundert, als auf den
Synoden von Hippo 393 und Karthago 397 und 419 der Kanon erweitert
und endgiiltig abgeschlossen wurde.

Thre speziellen judenchristlichen Evangelien und Apokalypsen,
wie z.B. das ,,Nazardner-Evangelium® in aramiischer , bzw. syrischer
Sprache, wie auch das ,,Ebionder-Evangelium®, das bereits griechisch
geschrieben wurde, - beide sind in keiner Weise hiretisch -, ebenso das
,»Hebrier-Evangelium®, das bereits starker synkretistisch ist und ver-
mutlich das Evangelium der dgyptischen Juden war, sie alle gehoren zur
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auBerkanonischen Literatur, auch apokryphische Schriften genannt, die
allerdings fiir den forschenden Theologen gro3e Bedeutung haben.

1,3 Distanzierung des rabbinischen Judentums vom jiidischen Ur-
christentum.

Alle erwihnten Prozesse fiihrten natiirlich letzten Endes zur notwen-
digen Identitatsfindung sowohl bei Juden als auch bei Judenchristen
und Christen aus den Nationen (,,Heidenchristen) und schliellich zur
westlich oder Ostlich geprégten frithkatholischen Kirche, die sofort be-
gann, sich gegen das Judentum und damit spéter auch gegen das Juden-
christentum abzuschotten.

Diese Identitéitsfindung konnte allerdings auch in negativer Form
geschehen, in dem man die andere Seite einfach verurteilte und ver-
wiinschte. Ein typisches Beispiel dafiir ist das in Jamnia ebenfalls re-
formierte jidische Hauptgebet Amida - Das Achtzehnbittengebet, in
das eine Verwiinschung der ,,Ketzer* und ,,Nazarener* (Nozrim) aufge-
nommen wurde.

Es ist die 12. Berachah die eine Hinzufligung ,,von Rabban Gam-
liel auf Grund der immer stirker um sich greifenden Sektenbildung im
2.Jahhundert d.Z.“ erhielt. Die Hinzufiigung von Gamliel ,,beschwort
eine Verwerfung der jiidischen Verleumder und Feinde* - (Jeho-
natan Griinfeld, ,,Die Amida im reguldren Morgengebet* — Infernet-
auszug.)

Es findet zunidchst eine Verwiinschung der Ketzer statt. Vermut-
lich wurde als spiéterer Zusatz das Wort ,,Nazarder hinzugefiigt. Im
,»,Dialog mit Trypho™ um 150 n.Chr. beschwert sich Justin der Mirty-
rer dariiber, dass die Juden in ihren Synagogen ,,die verfluchen, die an
Christus glauben®.

Wegen der Bedeutung diese Gebetstextes in der damaligen Zeit
und der Auseinanderssetzung, die zur Trennung und zur zunehmenden
Verfeindung

zwischen dem rabbinischen Judentum und den Judenchristen, und
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spiter der friithkatholischen Kirche fiithren musste, gebe ich zunéchst
den alten Originaltext nach Conzelmann (Quellen) wieder, danach den
heutigen, bereinigten Text nach Griinfeld.

Die 12. Bitte des Achtzehn-Bitten Gebetes.

Den Abtriinnigen sei keine Hoffnung und das Reich der Gewalt
magest du eilends ausrotten in unseren Tagen. Und die Nazare-
ner und Ketzer mégen umkommen in einem Augenblick. Sie mogen
ausgeloscht werden aus dem Buch des Lebens und nicht mit den
Gerechten eingeschrieben werden.

Gepriesen seist du, Jahwe, der Gewallttdtige beugt.

(Hans Conzelmann, Die Geschichte des Urchristentum, NTD Er-
ganzungsreihe 5, Gottingen 1969, Seite 150.)

12. Berachah

Den Verleumdern sei keine Hoffnung und alle Ubeltciter vergehen
im Augenblick, alle werden sie schnell vertilgt und die Frevler rei-
Pet du schnell aus und zerbrichst und stiirzest und beugst - - -
bald, in unseren Tagen. Gepriesen seist du, Ewiger, der die Feinde
bricht und die Frevler beugt.

(Datum: 30.08.2004, 09:25 Titel: Amida — das Achtzehngebet (Ju-
dentum) —Internet)

2.Der Streit um das Erbe beginnt.

2,1 Die Uberheblichkeit der romischen und hellenistischen christli-
chen Gemeinden gegeniiber dem Judentum.

Die Geschichte des Judentums, des Judenchristentums und des Hei-
denchristentums in den ersten Jahrhunderten der neuen Zeitrechnung,
in die Kirchengeschichte eingegangen als Streit zwischen Kirche und
Synagoge, beginnt mit dem Streit um das Erbe.

Mit dem Erbe ist das ganze Alte Testament zu verstehen mit seinen
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Propheten und Verheilungen. Es ist im Grunde genommen ein Streit
zwischen zwei Briidern, zu vergleichen mit dem Streit um das Erstge-
burtsrecht zwischen Esau und Jakob, dem Alteren und dem Jiingeren.

Natiirlich gibt es ein schuldig werden auf beiden Seiten. Aber
aus den vorliegenden Dokumenten der Zeit der lateinischen und grie-
chischen Kirchenviter und auch den spéteren geschichtlichen Ereignis-
sen, die schlieBlich nach rund zwei tausend Jahren zur grof3 angelegten
Shoah und dem Holocaust des 20. Jahrhundert fiihrten, liegt ohne Zwei-
fel die grofere Schuld bei der christlichen Kirche, die ohne Hemmung
in stolzem Selbstbewusstsein und oft iiberheblicher Arroganz das ,,Erbe
der Heiligen™ als Alleineigentum an sich gerissen hat. Die mancherlei
rithmlichen Ausnahmen bestétigen nur die Regel.

Dieser Erbstreit beginnt bereits in der 1. Hélfte des 2. Jahrhunderts
mit dem sogenannten ,,Barnabasbrief* und dessen inhaltlicher Fort-
setzung im ,,Dialog mit dem Juden Tryphon® bei Justin um 150 nach
Christus.

2,2 Der Barnabasbrief - ,,Enterbung Israels*

Obwohl der alexandrinische Clemens diesen Brief dem ,,Apostel Bar-
nabas®, dem Missionspartner des Paulus zuschrieb und Origines ihn
einen ,,katholischen Brief* nannte, - sein Text steht {ibrigens im ,,Sinai-
ticus™ , als wire er ein Teil des Neuen Testamentes, allerdings erst am
Schluss hinzugefiigt -, so ldsst sich doch weder Zeit noch Ort noch
Verfasser bestimmen.
Rudolf Knopfs Analyse scheint den Nagel auf den Kopf zu treffen. Er
sagt: |
., Hier redet kein geborener Jude, sondern ein friiher Heide, ein
grofser Verdchter des jiidischen Volkes, der Israel jede Erwdhlung,
Jjede Verbindung mit Gott abstreitet, vgl. etwa 4,6-8. 13.14."

Also haben wir es mit einem unbekannten heidenchristlichen Lehrer
der nachapostolischen Zeit zu tun, vermutlich in den ersten Jahrzehnten
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des 2. Jahrhunderts geschrieben, der zum ersten mal das, was wir heute
die Substitutionstheorie nennen, in uniibersehbarer Eindeutigkeit ent-
wickelte, welche die Kirche und die Theologie bis zur Gegenwart in ih-
rem Denken und Verhalten gegeniiber der Jiidischen Religion und dem
Volk Israel bestimmen sollte.

Das Traktat, von einem Brief kann man nicht reden, hat zwei un-
gleiche Teile. Im zweiten Teil geht es um einen ehemaligen jiidischen
Moralkatechismus, den interessanter Weise die judenchristliche 12
Apostellehre,(und Kirchenordnung) ,.Didache®, ebenfalls, wenn auch
in verschiedener Form bringt. Die Auseinandersetzung welche der bei-
den Texte der éltere und akzeptablere ist, hilt an.

Uns interessiert der erste und groere Teil, der aus 17 Kapiteln
besteht. Dieser Textteil bedient sich der Methode der allegorischen
Schriftauslegung und versucht, zu beweisen, dass die Juden das alt-
testamentliche Zeremonialgesetz nicht richtig verstanden haben, weil
sie es buchstiblich deuteten und seinen wahren spirituellen Sinn iiber-
sahen.

Fiir den Traktatschreiber sind alle kultischen Vorschriften allego-
risch zu verstehen als verschliisselte Hinweise oder Weissagungen auf
Christus.

Ja er geht noch einen Schritt weiter und behauptet, die Juden hétten
nie den Bund empfangen. Gott habe ihnen den Bund zwar angeboten.
Aber die Tatsache, dass Moses die urspriinglichen Steintafeln der 10
Gebote zerbrach, als er den Gotzendienst beim Tanz um das Goldene
Kalb sah, lasse darauf schlielen, dass das verheillene Testament nie-
mals dem unwiirdigen Israel, sondern vielmehr der neuen Gemeinde,
der Kirche, gegeben wurde. Sie habe das durch Christus verheil3ene
Erbe empfangen.

Er argumentiert dann weiter, das Kommen Jesu habe nur den ein-
zigen Zweck, dass sich die Israeliten in ihrem andauernden Ungehor-
sam und ihren Vergehungen vollendeten, damit wir, die Kirche, als die
wahre Erbin eingesetzt wiirden.

So finden wir iiberall im Barnabasbrief die folgende Richtung an-
gegeben: ,.Enterbung Israels” und ,,Ubertragung dieses Erbes auf die
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Gemeinde Jesu oder Kirche Christi, womit deutlich wird, was der in
der systematischen Theologie dafiir benutzte Begriff der ,,Substituti-
onstheologie®, englisch ,,Replacement Theology*, auch ,,Ersatztheo-
logie” und ,,Enterbungstheorie” genannt, bedeutet.

Ricaldo Diprose fasst das Ziel des Barnabasbriefes in seinem Buch
tiber ,,Israel und die Gemeinde* (Israele e la Chiesa) in folgendem Satz
zusammen:

.Der Brief insgesamt zeigt die latente Annahme, dass die Kirche,

der wahre Erbe der Verheifsungen, den Platz einnimmt, den zu be-

setzen Israel immer unwiirdig war.”

Es ist interessant, an einem Beispiel die Methode kennen zu lernen, wie
dieser heidenchristliche Lehrer unter Verwendung von 1.Moses 25,21-
23 die Enterbung Israels darstellt. Das 13. Kapitel des Traktates beginnt
mit den Worten: ,,Lasst uns aber sehen, ob dieses Volk - (er meint da-
mit die Christenheit) — oder das frithere — (ndmlich Israel) — der Erbe
ist, und ob der Bund uns oder ihm gehort.

Nun zitiert er als Beleg den Satz des Paulus aus Rémer 9,12: Der
Altere wird dem Jiingeren dienen.* Danach verbindet er diese Aussage
mit 1.Moses 48,17-19, ,.in dem er geltend macht, dass sich das jiingere
Kind in beiden Fillen auf die Kirche, den wahren Erben des Bundes
bezieht.” (Diprose)

Natiirlich wissen wir, dass Paulus dieses Beispiel mit der Bevor-
zugung des jiingeren Bruders vor dem Alteren benutzt hat, um damit
Gottes Souverinitdt in der Wahl Israels Volk darzustellen. Pauls will
zeigen, dass diese bevorzugte Stellung nicht abhiingig ist von mensch-
lichen Leistungen oder Qualititen, oder, um es mit den blblischen
Worten des Romerbriefes zu sagen, es geht um Gottes ,,Vorsatz* oder
Absicht, um ,,freie Auswahl* und ,,Gnade®, die allen Berufenen von
Abraham iiber Jakob dem Volks Israel wiederfahren ist in seiner Stel-
lung.

Eine falsche Schriftauslegung mit Hilfe einer fragwiirdigen allego-
rischen Methode fiihrt also zum gewiinschten Ergebnis. Dazu kommt
eine geistliche Uberheblichkeit , die allezeit dem Antisemitismus eigen
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war. Dieses wird u.a. deutlich in Kapitel 14,7, wo der Traktatschreiber
den mit Hianden, eben handwerklich gemachten Tempel in Jerusalem
mit einer Behausung von Ddmonen und voller Gétzendienst vergleicht
und damit offenbart, wie wenig Respekt und Achtung er gegeniiber den
von Gott im Bauplan genau beschriebenen und befohlenen kultischen
Einrichtungen wie Stiftshiitte oder Tempel hat. Ich denke, diese we-
nigen Beispiele sollten geniigen, um zu zeigen, wes Geistes Kind der
Schreiber des Barnabasbriefes ist, dem eine Reihe dhnlicher Schriftstii-
cke folgen sollten, wobei das listerlichsten Worte aus dem ,,Goldmund™
des Johannes Chrysostomos kommen.

Mit dem Barnabasbrief hatte der Streit um die Frage begonnen:
“Wem gehort der Bund? Wem das Erbe? Die gewiinschte Antwort
aber heifit immer: Die Kirche ist das wahre Israel. Ihr gehort das Erbe
und der Bund.

Dass dem in keiner Weise so ist, bzw. wie das Verhiltnis von Ge-
meinde Jesu zum Hause Israel aufgrund biblischer Aussagen sein sollte
und auch in Wirklichkeit zu sehen ist, habe ich in meinem gleichna-
migen Buch ,,Das Haus Israel und die Gemeinde Jesu* ausfiihrlich be-
schrieben.

2,3 Aus den Schriften Justins des Mirtyrers :
»Dialog mit dem Juden Tryphon* - ,, Die Kirche, das wahre Israel.*

Das Judentum, das Jesus nicht als den verheilenen Messias anerkannte,
war auch fiir Justin eine Herausforderung, der er meinte, begegnen zu
miissen. Er tut das in der Form eines Dialoges, den er kiinstlich und
einseitig mit dem Juden Tryphon fiihrt. Dieser apologetische Dialog
gegen das Judentum wurde von ihm um 150 n.Chr. als Spitwerk ver-
fasst.

Ausgangspunkt war ein wirkliches Gesprich, dass er in Ephesus
mit Tryphon als Vertreter des Judentums im Jahr 135 n.Chr. gefiihrt
hatte. Tryphon als , Vertreter des Judentums, war ein wegen des 2. jii-
dischen Krieges (132-135) nach Griechenland gefliichteter Gelehrter,
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der in Korinth sokratische Philosophie trieb.” (Manfred Hoffmann)

Man merkt es der ganzen Schrift an, dass es sich hier nicht um
eine Gespriachswiedergabe handelt, also keinen ,,authentischen Bericht
dieses Streitgespriaches, sondern ein in die Kunstform des platonischen
Dialoges gekleideter fingierter Tendenzdialog.) (M.Hoffmann)

Ohne auf die Details dieser im Sinne der platonischen Hebam-
menmethode nicht konsequent durchgefithrten Dialogform einzuge-
hen, scheint es doch fiir uns von gewisser Bedeutung zu sein, dass im
»Dialog mit dem Juden Tryphon* Justin 117 mal zu Wort kommt, sein
Gespréachspartner Tryphon nur 81 mal. Der Autoritdtsunter-schied zwi-
schen Justin und Tryphon besteht in dem behaupteten philosophischen
Ausgangspunkt des Logos Begriffes. Justin versteht das Christentum
als Produkt des Logos, ,,der dltesten Philosophie und dem Urheber al-
len rationalen Denkens®, dem sich alles zu unterwerfen hat, und dem
gegeniiber es keinen Grund gibt ,,dem physischen Israel besondere Be-
deutung zuzumessen.” (Diprosa)

Fiir uns kurios, erkldrt Justin in seiner ,,Ersten Apologie” 46,3 :
. Wir haben oben erkldrt, dass ...(Christus) das Wort ist, an dem
Jjede menschliche Rasse teil hat, und diejenigen, die verniinftig
lebten, sind Christen, selbst wenn man sie fiir Atheisten gehalten
hat; wie Sokrates, Heraklit und dhnliche Mdnner unter den Grie-
chen - - - und viele andere unter den Barbaren, deren Namen wir
Jetzt nicht aufzdhlen wollen.*

Unter dieser Form philosophischer Uberheblichkeit hat Tryphon in die-
sem kiinstlichen Gesprich natiirlich keine echte Chance. ,,Justin deckt
thn mit Argumenten zu und iiberschiittet ihn mit Fragen, so dass es zur
richtigen Auseinandersetzung mit Abwégen der einzelnen Thesen nicht
, zu Einwinden Tryphons nur selten kommt.“ (M.Hoffmann: Stellen-
nachweis siehe Literaturangabe, dort S.19, Anmerkung 5.)

Fiir unsere Untersuchung bleibt allein wichtig, dass Tryphon, ob-
wohl er sich weitgehend den Argumenten Justins unterwirft, in keiner
Weise so weit geht, dass er das Christentum als Ganzes und den Mes-
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siasanspruch Jesu im Besonderen anerkennt. Manfred Hoffmann weist
in seiner Doktorarbeit mit Recht daraufhin, dass es ,,absolut unwahr-
scheinlich ist, dass sich ein Lehrer Israels derart dilettantisch verhalten
haben konnte oder sich den oft verschlungenen Beweisgingen Justins
so anstandslos unterworfen hétte.” (A.a.0. S.20)

Es muss ferner festgestellt werden, dass die Tendenz bei diesen
kiinstlichen Debatten die ist, dass Juden den Christen gegentiber immer
im Nachteil waren. Ein weitere Tendenz war, dem Alten Testament eine
christliche Bedeutung zu geben, und es fiir die christliche Theologie zu
vereinnahmen. Beide Tendenzen sind auch bei Justin erkennbar.

In diesem Sinn bedient sich Justin ebenfalls der allegorischen
Schriftauslegung und ist, wie man leicht erkennen kann, sowohl vom
Barnabasbrief als auch vom Diognetbrief stark beeinflusst. Letzterer
geht in seiner Geringschétzung der Thora so weit, dass es sich fragt, ob
das Alte Testament tiberhaupt kanonisch ist. Allen gemeinsam aber ist
die Behauptung, die Kirche sei das wahre Israel.

Um das aber zu beweisen braucht oder benutzt man auch gerne das
Alte Testament, dem man eine christliche Bedeutung gibt. So schreibt
Justin zum Beispiel bei seiner Erkliarung zu Jesaja 42,1-4:

. Christus ist der Israel und der Jakob, ebenso sind wir die aus dem

Inneren Christi herausgebrochen wurden, das wahre israelitische
Geschlecht.”

2,4 Die Adversos Judaeos Literatur.

Diesen ersten Zeugnissen folgten bis zum 13, Jahrhundert in der ,,Pa-

noplia des orthodoxen Glaubens® 22 weitere Werke in griechischer

Sprache und 11 lateinisch geschriebene ,,Scriptua Polemica®, von denen

ich einige der bekannteren Kirchenviter aufzihlen méchte.

* Tertullian, Eine Antwort an die Juden.

* Hyppolit, Abhandlung gegen die Juden

* Cyprian, Drei Biicher von Zeugnissen gegen die Juden

* Johannes Chrysostomus Beweise fiir die Juden und Heiden, dass Christus
Gott ist
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* Augustin Traktat gegen die Juden
» Maximus Confessor Abhandlung gegen die Juden
» Isidor von Sevilla Gegen die Juden

3 Verfestigung des Standpunktes mit Beginn der romischen Reichs-
kirche unter Konstantin d.Gr.

Unter Konstantin d.Gr. (313-395) begann die rémische Reichskirche
thre Entwicklung. ,,.Das Universalreich dréngte zu einer universalen
Religion.”” (Heussi) Man sollte in dieser Verbindung von Thron und
Altar aber keinen Sieg des Christentums sehen, wie oft behauptet wird,
sondern vielmehr eine Zweckehe, durch welche die christliche Kirche
zur offiziellen Staatskirche bei vorldufiger Toleranz der anderen Reli-
gionen erhoben wurde.

Die eigentliche Errichtung zur Staatskirche, die alle anderen Re-
ligionen schlieBlich ausschloss und das Ende der Religionsfreiheit be-
deutet, wodurch das Heidentum langsam aus dem offentlichen Leben
verschwand, geschah erst unter den Kaisern Theodosius d.Gr. und Gra-
tian, beginnend mit dem Religionsedikt von 380.

Die damit verbundene Verfestigung christlichen Denkens und der
Prozess der Dogmatisierung von Lehre und Leben durch Gesetze und
Konfessionen hatte auch auf das Verhéltnis der Kirche zum Judentum
gravierende Folgen.

3,1 Die ersten Gesetze gegen die Juden

Es waren nicht erst die Nazis, die Gesetze machten und das Volk auf-
forderten ,,nicht bei Juden zu kaufen™ und ,,sich nicht mit Juden zu
verheiraten” oder andere Formen gesellschaftlicher Distanzierung in
Gesetzen fest zu schreiben. Es war die konstantinische katholische Kir-
che, die damit im 4.Jahhundert begann.

Fast alles, was die Nazis in Deutschland wihrend ihrer Regie-
rungszeit im sogenannten Dritten Reich anordneten, war von der
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christlichen Kirche und Gesellschaft der Friithzeit und des Mittelalters
tibernommen. Dazu gehorte auch die im Mittelalter aufkommende Ge-
setzgebung, dass Juden bestimmte Abzeichen, Hiite oder Kleider tragen
mussten, um als solche erkenntlich zu sein. Der ,,gelbe Stern™ ldsst grii-
Ben!. Von den mittelalterlichen Ghetto-Pogromen in unseren Stidten
oder den ScheuBlichkeiten des Judenmordens wihrend der Kreuzziige
in Europa und bei der Eroberung Jerusalems und vielem anderen mehr,
will ich hier nicht sprechen. Aber hier ist zu anzuzeigen, dass das alles
sehr friih begann und das Christentum sich dabei schuldig machte an
ihren jiidischen Briidern, die an den gleichen Gott glaubten.

Kehren wir zuriick zu Kaiser Konstantin, der sich zum Christentum
bekehrt hatte. Er nahm die dort vorgefundene Judenfeindlichkeit auf
in seine Ideologie von einer Reichsreligion und schrieb im Jahr 325 in
einem Brief iiber das Osterdatum an die Bischofe, die beim Konzil von
Nizéa nicht dabei gewesen warne:

., Wir sollten daher nichts Gemeinsames mit den Juden haben.

In der groBen Anzahl spiterer Gesetze gegen die Juden wurde in die-
sem Sinne immer wieder neu dargestellt, dass alles Jiidische vollig un-
vereinbar sei mit dem Christentum.

Damit trennte sich sowohl die christliche Kirche wie auch der
christliche Staat von seiner geistlichen Wurzel. Man ignorierte damit
Tatsachen, wie zum Beispiel, dass der Gott Israels der gleiche Gott ist,
den auch die Christen anbeten. Oder, dass Jesus, der Heiland und Erloser
der Christen ein Jude war, der in den neutestamentlichen Schriften von
Juden als der “Trost Israels” erwartet wurde (Lukas 2,25) und ebenso
als ,,Herr {iber das Volk Israel“ Matthius 2,6, wortlich: ,,Der Fiihrende,
welcher weiden wird mein Volk Israel” .

Da man sich dabei immer wieder auf das Neue Testament berief,
wurde auch z.B. das Bekenntnis des sogenannten ,,Heiden- oder Vol-
kerapostels“ Paulus, ,,ich bin ein Pharisier* (Apostelgeschichte 23,6)
oder: ,,ich bin ein Hebrier, ein Israelit, ein Nachkomme Abrahams*
(2 Korinther 11,22) ebenso ignoriert wie seine Ausfithrungen iiber jii-
dische Bréuche, die er fiir vereinbar mit dem Christentum hielt. (Vgl.
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Romer 14,1-8 und Apostelgeschichte 21,20.26. zum Thema Speisege-
bote und Unzucht, oder 1.Korinther 9,20 und Apostelgeschichte 18,18
zum Thema Nasirdergeliibde und Hauptscheren.)

Wie sehr sich dann die Kirche des Staates und seiner Gesetzge-
bung bediente, um ihre Position gegeniiber anders Denkenden durchzu-
setzen, zeigt ein Beispiel aus der Kirchengeschichte. In seiner Ausein-
andersetzung mit den Donatisten rief Augustinus die Staatsgewalt zu
Hilfe, eine Entscheidung zu Gunsten der romisch katholischen Lehre
zu treffen, da der Kaiser Honorius sich nicht entscheiden konnte zwi-
schen Duldung dieser anderen christlichen Lehre oder Verfolgung die-
ser sehr starken Nebenkirche. Bei der Disputation in Karthago 411, bei
der 286 Katholiken und 279 Donatisten anwesend waren, entschied der
kaiserliche Kommissar zu Gunsten der romischen Katholiken.

Ein anderes Beispiel in Sachen Juden wissen wir von Ambrosi-
us, dem geistlichen Vater und Taufer von Augustinus. Der katholische
Bischof von Calinicum in Syrien hatte die dortige Synagoge verbren-
nen lassen. Der tolerante Kaiser Theodosius d.Gr., von 370 bis 395
romischer Kaiser, befahl dem Bischof die Synagoge auf eigene Kosten
wieder herstellen zu lassen. Darauf befahl (!) Ambrosius dem Kaiser
in einem Brief, seine Anordnung wieder zuriick zu nehmen, weil die
Verbrennung einer jlidischen Synagoge kein Verbrechen sei.

Als der Kaiser in Mailand am néchsten Sonntag in der Kirche er-
schien, forderte Ambrosius erneut den Kaiser offentlich auf, sein Urteil
zu annullieren. Ambrosius unterbrach dabei den Gottesdienst und wei-
gerte sich die Messe fortzusetzen, bis Theodosius versprochen hatte,
seine Anordnung zuriickzunehmen.

Weitere Beispiele aus dieser Zeit. Durch den ,,Kodex von Kanons
der Afrikanischen Kirche®, zu der Augustinus gehorte, im Jahr 419 in
Karthago von 271 Vitern der Kirche herausgegeben, wurden die Rech-
te der Juden erheblich eingeschrinkt. So wird zum Beipiel im Kanon
CXXIX (Nr. 129) den Juden, die den Makel der ,,Ehrlosigkeit” an sich
tragen mussten, verboten, gesetzliche Anklagen zu erheben aufler in
ihren internen Prozessen.

In der gréBten Synode der alten Kirche, die 451 in Chalcedon statt-
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fand, wurden die Rechte der Juden noch weiter eingeschrankt. Unter
anderem wurde christlichen Eltern verboten, der Heirat ihrer Kinder
mit Juden zuzustimmen.

Die antijiidischen Gesetzgebung von Chalcedon blieb in der Kirche
giiltig bis zur Vierten Lateransynode im Jahr 1215, die diese Gesetze
allerdings nicht nur erneuerte sondern weiter verschérfte und unter an-
derem den Christen verbot, mit ,,wucherischen* Juden Handel zu trei-
ben. Die Juden aber wurden verpflichtet, ein ,,Erkennungszeichen oder
eine besondere Kleidung zu tragen, um sich von den Christen sichtbar
abzugrenzen. Weiter wurde den Juden jede offentliche Funktion aber-
kannt und es wurde angeordnet, dass sich Juden in der Karwoche nicht
offentlich zeigen durften, um ,,das Risiko eines Affronts gegen Chris-
ten zu vermeiden.“ An diesem Punkt beginnt die Brandmarkung, die
schlieBlich im 20. Jahrhundert zum groflen Brand (Holocaust) fithren
sollte. Und das alles im Namen des Christentums.

3,2 Erste theologisch-dogmatische Festschreibungen.

Dem altkirchlichen Glaubensbekenntnis Nicaenum, genannt nach dem
Ort Nicéa (1.0ekumenisches Konzil 325 ), und dem Nicaeno-Constan-
tinopolitanum (3.0kumenisches Konzil 381 in Konstantinopel), sowie
dem 4. Okumenischen Konzil zu Chalcedon (451), urspriinglich Uni-
onsformeln fiir Lehrgespriche, folgten Zeiten der Aufarbeitung und
Befestigung kirchlicher Lehren, besonders aber auch weitere Ausein-
andersetzungen mit anders denkenden Christen, die man als Schismati-
ker oder Hiretiker (Irrlehrer, Ketzer) ansah, und natiirlich auch mit den
Juden und Judenchristen, die noch starke Kirchen bildeten, besonders,
aber nicht nur im syrischen und dgyptischen Raum, und deren Bischife
man schlieBlich aus der Gemeinschaft der romischen Kirche exkom-
munizierte.

Der bedeutendste Lehrer der Kirche in dieser Zeit war Augustinus

(354-430 n.Chr.) Seine Bekehrung unter dem Einfluss von Ambrosius
fand 386 statt, seine Taufe 387. Im Jahr 395 wurde er Bischof von Hippo
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Regius in Nordafrika.

Ohne Zweifel fand das westliche Christentum in ihm einen ein-
flussreichen Wortfiihrer. Er pragte wie kein anderer bis in die Refor-
mationszeit hinein die Theologie und beeinflusste stark das christliche
Denken und Leben, und das zum Teil bis auf den heutigen Tag.

Zwar gibt es keine Belege, ,,dass Augustin sein Amt gebraucht hét-
te, um antijiiddische Aktionen zu billigen, wie es Ambrosius getan hatte*
(Diprose). Aber in seinem apologetischen Hauptwerk ,,Uber den Gottes-
staat” wird deutlich, dass er die Ansichten des Origenes (griechischer
Philosoph und Kirchenvater ca. 185- ca, 254) teilt, der als Leiter der
Katechetenschule in Alexandria die Basis der Substitutionstheorie mit
Hilfe allegorischer Exegese begriindet hatte. Origenes betrachtete die
Juden als Volk begriffsstutziger und minderwertiger Menschen, denen
gegeniiber die Glieder der christlichen Kirche tiberlegen seien.

Das wahre Israel, womit er die Kirche meint, sei ,,der Erbe alles
dessen, was dem irdischen Israel versprochen und gegeben wurde .

Augustinus bestitigte diese Enterbungs-Auffassung und schreibt
im Buch IV seines Gottesstaates ,,De civitate Dei* iiber das ,,Reich der
Juden®, dass der Grund ihres Falles ,,ihre gottlose Neugierde* gewesen
sei, ,,die ...sie zu fremden Goéttern und Gotzen hinzog und sie zuletzt
dazu brachte, den Christus zu téten.”” Dieser Vorwurf blieb an den Ju-
den bis zur Gegenwart hangen und war fiir viele Christen Berechtigung
fiir Ausschreitungen und Pogrome.

Sein ,,Traktat gegen die Juden wurde zur einflussreichsten an-
tijlidischen Schrift nach Origenes. Da alle seine Schriften einen fast
kanonischen Status in der mittelalterlichen Kirche hatten, blieb auch
der Augustinermdnch und spitere Reformator Martin Luther, der von
Augustinus, Duns Scotus und der deutschen Mystik geprégt war, trotz
seiner Kritik an kirchlichen Dogmen und seinen Reformbemiihungen
dem antisemitischen Vorurteil verhaftet und vertrat ebenfalls die Auf-
fassung, dass die nun reformierte bzw. evangelische Kirche das ,,wahre
geistliche Israel sei.
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3,3 Die Reformatoren dndern nichts.
,» Martin Luther — vom Judenmissionar zum Judenfeind

Diese Uberschrift, von Nachum T.Gidal in seinem Buch ,,Die Juden in
Deutschland. — Von der Romerzeit bis zur Weimarer Republik* als Titel
iiber den Abschnitt der Reformationszeit gesetzt, trifft exakt zu, was
sich bei dem oft schwankenden, in und hergerissenen Luther abspielte.

Am Anfang sah es bei Luther tatsachlich so aus, als wiirde in sei-
nem theologischen Denken eine neue Seite des Verhiltnisses zwischen
Kirche und Israel aufgeschlagen.

Wolfgang See beschreibt das sehr schon in seinem ,,Traktat - Der
Apostel Paulus und die Niirnberger Gesetze™ : ,,Der jiingere Luther, von
paulinisch — augustisnischem Denken erfiillt, entdeckte beim Uberset-
zen des Alten Testamentes auch sein Herz

fiir die Juden - von denen er, darin Paulus dhnlich, als Antwort auf
die reformatorische Verkiindigung erwartetet: ,alsdann wird das gan-
ze Israel gerettet werden” (Romerbrief, Kapitel 11, Vers 26); das heif3t
ihre Bekehrung zum evangelischen Christenglauben. Damit weckte er
Hoffnungen unter den Juden der protestantischen Lénder. Doch war Lu-
ther, anders als Paulus, kein Jude. Thm fehlte jener Atem endzeitlicher
Erwartung fiir seine Israel-Theologie, der bei Paulus, dem geborenen
Juden , stets erhalten blieb.”“ (S.48)

Nicht nur die allegorisch interpretierenden Kirchenviter, auch der
kritische Luther las als Kind seiner Zeit mitunter gerne etwas in die
Bibel hinein, was anders verstanden werden muss. Ich denke es ist an
dieser Stelle wichtig folgendes deutlich zu machen.

Erstens: Die im Enterbungsstreit zur Verwerfung der Juden hiufig
angefiihrte Bibelstelle aus 1. Thessalonischer 2,14-16 ist kein Wort end-
giiltiger Verdammung, sondern die erste Auseinandersetzung zwischen
Judenchristen und ihren jiidischen Mitbriidern, also ein innerjiidisches
Streitgespriach, wie es in der Synagoge iiblich war, bei dem es um den
Glauben an Jesus geht.

Zweitens: Die Kapitel 9 bis 11 des Romerbriefes, die sich mit dem
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Schicksal Israels beschiftigen, geschrieben von dem Apostel Paulus,
der selbst ein strenger Jude war, eignen sich in keiner Weise fiir ir-
gendeine ,,Enterbungstheorie®, in der an die Stelle Israels die Kirche
tritt. Ein genaues Lesen des Textes zeigt, wie unhaltbar eine solche
Auffassung ist. Paulus schreibt:

,Hat denn Gott sein Volk verstoffen? Das sei ferne!" (Romer

1)

., Gott hat sein Volk nicht verstofien.” (Romer 11,2)

., Gottes Gaben und Berufung konnen ihn nicht gereuen.” (Romer

11,29)

Gott hat einen Plan. Er wartet, ,,bis die Fiille der Heiden (in das Reich
Gottes) eingegangen ist, und alsdann wird das ganze Israel gerettet wer-
den.” (Romer 11,25ft)

Es war jedoch nicht nur der Zeitpunkt und das Warten miissen
auf den Tag der Wiederkunft Jesu als verheilener Messiaskonig Israels
und das kommende sichtbare Friedensreich Gottes, an dem Luther in
seinem Denken scheiterte, sondern es kamen eine Reihe anderer Ursa-
chen dazu.

Da waren vor allem die exegetische Gegensitze und auch das bei
Luther stark geprigte ,,Freund-Feind-Denken®. Es gab in Luthers Den-
ken drei Feinde fiir die Kirche Jesu Christi: die Juden, die Tiirken und
der Papst.

Dazu kamen eine Reihe von Enttduschungen durch Juden, die sich
nicht bekehren und Jesus als ihren Messias nicht annehmen wollten
und konnten. Diese personliche Erfahrungen verbanden sich mit seiner
emotionalen und cholerischen Natur, die ihn spéter leider veranlassten,
Dinge zu schreiben, auf die sich die ,,Deutschen Christen® in der Evan-
gelischen Kirche, die es bereits vor 1933 gab, sowie die Nationalsozia-
listen mit ihrer SA, SS und dem antijiidischen Hetzblatt ,,Der Stiirmer*
berufen haben.

In der Judenfrage musste sich Luther zusétzlich mit dem gebil-
deten Elsdsser Josel von Rosheim, dem ,,Befehlshaber einer sich or-
ganisierenden Judenschaft auseinander setzen, der unter der Gunst des
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Kaisers Karl der V. privilegiert war, seine jiidischen Briider vor Kaiser
und Reich zu vertreten. Sein Ziel war eine gleichberechtigte Einbiirge-
rung der Juden in dieser heraufkommenden Zeit der Renaissance, des
Humanismus und der Aufkldarung. ,,Als vom Kaiser anerkannter Wort-
fithrer der Judenheit des Reiches™ wehrte er mit der Autoritiit seines
Amtes - ,,Bevollméchtigter aller Juden im Heiligen Rémischen Reich
Deutscher Nation — und durch ,,sein souverines Auftreten vielerorts
Unheil ab.”“ (N.T.Gidal)

Luther lie ihn zwar nicht vor und lehnte ein Gesprich ab, jedoch stand
er in einem Briefwechsel mit ihm. Aus anderen Briefen an verschie-
dene Personen, aus Predigten und aus exegetischen Texten wissen wir
tiber Luthers divergierende Auffassungen iiber die Juden und seine im
Alter zunehmende negative Haltung..

Neben diesen Zeugnissen haben wir noch 4 Schriften von Mar-
tin Luther tiber die Judenfrage. 1523 erschien die Schrift ,,Dass Jesus
Christus ein geborener Jude sei” , 1538 veroffentlichte er seinen Brief
“Wider die Sabbather” und 1543 ,.Von den Juden und ihren Liigen®.

Seine Schrift ,Von den letzten Worten Davids” (W 54; 16-100)
, die Melanchthon als ,,helle Schrift” bezeichnete, versucht das Alte
Testament vom Neuen her auszulegen und ,,wird so zu einem tiefsin-
nigen Traktat iiber die Trinitédtslehre und die Gottessohnschaft Jesu, fiir
die auch das Alte Testament ausfiihrlich herangezogen wird, so dass
die gingige christliche Deutung des Alten Testaments mit vielen in-
teressanten Aspekten voll in den Blick kommt. Mit der Fiille seines
Materials meinte Luther erwiesen zu haben, dass auf die grammatika-
lische Auslegung und Kommentierung der Rabbiner nichts zu geben
ist. Die christlichen Theologen sollten die Bibel von ihnen heimholen,
damit das Christuszeugnis in ihr hell und klar erkannt werden konnte
(M.Brecht, S.342)

In den Fragen der Auslegung und der damit verbundenen exege-
tischen Auseinandersetzung — Luther hat immerhin mit ,,richterlicher
Autoritdt™ den Pentateuch-Kommentar des Raschi (1040-1105) gelesen-
, geht es ihm um die alte Frage, wer sich als das wahre Volk Israel be-
zeichnen diirfe.
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Hier beginnt Luthers Beitrag zur Erbstreittheorie und Substituti-
onstheologie. Er geht dabei wie andere vor ihm von der Frage aus, ob
die VerheiBung Abrahams (I.Moses 12,3), die sich nach seiner Mei-
nung durch Christus fiir die Christen erfiillt hat, auch fiir die noch heid-
nischen Volker gelte.

Von ganz wesentlicher Bedeutung in diesem theologisch-exege-
tischen Gegensatz, fiir Luther ein wesentliches Element im Konflikt
mit den Juden, war die Frage nach der Gottheit Christi und der Trinitit,
die die Juden ablehnten. Luther bekannte sich dabei ganz anders als
die heutige Kritisch-historische Theologie ,,ausdriicklich zu diesen die
Vernunft iibersteigenden Artikeln (der Glaubensbekenntnisse — Erkli-
rung von 1537), die nur mit Hilfe des Heiligen Geistes geglaubt werden
konnen. Den Glauben an den dreieinigen Gott wollte Luther sich nicht
nehmen lassen und schon gar nicht von dem abgefallenen Volk der Ju-
den (Martin Brecht, S.331,cf. Textquellen: W = Weimarer Lutheraus-
gabe , W 50; 268,8-15; 273,22-38; 279,20-282,29.)

Dieses Problem begegnet uns heute wieder im Gesprich mit ei-
nigen messianischen Gemeinden in Israel. ,,Messianische Gemeinde*
ist die neue Bezeichnung fiir selbstéindige judenchristliche Gemein-
den in aller Welt, die gewissermaflen eine eigene Denomination bilden,
auch wenn es mit dem Zusammenschluss noch nicht recht klappen will,
weil manche von ihnen in Israel urspriinglich durch christliche Kir-
chen entstanden sind und ein Teil ihrer Pastoren von amerikanischen
Freikirchen abhéngig sind. Es gibt zur Zeit (Stand 2004) tiber 100 mes-
sianische Gemeinden Israel. Es sind meistens kleine Gruppen. Ihre Ge-
samtzahl wird auf 7000 in Israel und 500.000 weltweit, vor allem in den
USA geschitzt.

., Die messianischen Juden sind heute in Israel neben den Ortho-

doxen-, Konservativen- und Reformjuden die viertstirkste reli-

gidse Kraft. Sie und ihre Gemeinden verstehen sich als legitime

Fortsetzung der ersten Jiinger Jesu und der neutestamentlichen

sogenannten judenchristlichen Urgemeinde in Jerusalem.” (Fritz

May, ,,Christen fiir Israel” Nr.151 Nov.-Dez.2004, S.6)
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Kommen wir nun zu seiner entscheidenden Schrift ,.Von den Juden und
ihren Liigen™. Er hatte urspriinglich die Absicht, mit den Juden iiber
den christlichen Glauben zu sprechen und die Lasterungen der Juden
gegen diesen Glauben zu widerlegen. Darum heilt diese Schrift auch
nicht ,,Wider die Juden..“ sondern ,Von den Juden..”* Dass am Ende
daraus doch ein Schrift wider die Juden wird, ist kaum zu verstehen,
weil er damit das hochste Gebot des Alten und des Neuen Testamentes
verldsst, ,,Du sollst Gott lieben von ganzem Herzen...und deinen Néchs-
ten wie dich selbst™, und eben unglaubwiirdig wird.

Die Schrift besteht aus 3 Teilen. Der erste Teil befasst sich mit
den Vorziigen der Juden. Doch kommt er wegen der Rechtfertigungs-
lehre und im Blick auf das von ihm nicht richtig verstandene Gesetz
(Tora heiB3t ,, Weisung®), das er mit der damaligen mittelalterlichen
katholischen Gesetzlichkeit und Werkgerechtigkeit vergleicht,als ob der
Mensch aus Werken gerecht werden konne, was auch die Juden sehr
wohl wissen, bereits in eine uniiberbriickbare Differenz zu ihnen.

Im zweiten Teil, oder dem ,,Hauptstiick®, geht es um den Messi-
as. Hier kommt es erneut zu einer Auseinandersetzung mit der rabbi-
nischen Schriftauslegung, wobei Luther bei Haggai2,6-9 eine Bauch-
landung macht, weil er diese messianische Weissagung aus der Vulgata
iibersetzt, die bereits vom Urtext abweicht. So iibersetzt Luther: ,,Da
soll dann kommen aller Heiden Trost®, nimlich der Christus, der fiir
ithn vordringlich zu den Vélkern und nicht zu den Juden kommt. Die
Judischer Version ist dagegen richtiger: ,,Da sollen dann Kommen die
Kostbarkeiten der Heiden", was dann Luther als Geldgier der Juden an-
prangert. Heute finden wir in der Lutherbibel (revidierter Text 1984)
fast selbstverstdndlich die jlidische Version: ,,Da sollen dann Kommen
aller Volker Kostbarkeiten”. Die grofere Herrlichkeit des neuen Tem-
pels, denn um den geht es im Bibeltext, sah Luther natiirlich in Christus
verkorpert, was sich ebenfalls nicht so beweisen ldsst. In anderen Wor-
ten, ,,seine messianische Deutung der Stelle war voreingenommen und
hitte schon von ihm selbst erkannt werden kénnen.” (Brecht, S.337).
Dies Beispiel aus dem zweiten Teil mag geniigen als Einblick in die
Diskussion.
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Kommen wir nun zum dritten Teil, der ,,eine traurige Berithmtheit
im Zusammenhang mit dem modernen Antisemitismus erlangt hat:“
(Brecht)

Wiihrend es bisher um Sachfragen und Bibelauslegung ging, geht
es nun zundchst um die ,,jiidischen Liigen™. Sie waren hauptsédchlich
gegen Personen gerichtet, wie Christus, Maria und natiirlich gegen die
Christen allgemein. Darum nimmt sie Luther auch personlich als An-
griff gegen seinen Glauben.

Die bekannte jiidische Polemik der Rabbiner zéhlt er wie folgt auf.
Da ist die Legende, das Jesus ein kabbalistischer Zauberer gewesen sei.
Oder da wire die judische Verfluchung Jesu zu nennen. Maria werde als
Hure oder Dreckhaufen bezeichnet. Auch wiirden die Juden erwarten,
dass der kommende Messias die Heiden toéten wiirde. Die mittelalter-
lichen Greuelmirchen der Christen gegen die Juden, wie Brunnenver-
giftung, Kinderentwendung zu Ritualmorden und anders nimmt Luther
aufund glaubt, dass Juden solches tun. Es gibt auch einige 6konomische
Missverstdndnisse, wie, die Juden seien Faulpelze, wihrend die Chris-
ten arbeiten missten.

Darnach stellt sich Luther die Frage, welche Mallnahmen gegen
einen solchen ,,Gott gewirkten Wahnsinn* zu ergreifen sind und macht
die folgenden Vorschlige, die ich unter Benutzung von Werner Kellers
(cf. Literaturhinweis) niitzlichen Auszug aus dem Originaltext beniitze:

., Was wollen wir Christen tun mit diesem verworfenen , verdamm-

ten Volk der Juden ... Ich will meinen treuen Rat geben. Erstlich,

dass man ihre Synagogen oder Schulen mit Feuer anstecke ... Zum
anderen, dass man ihre Hduser desgleichen zerbreche und zer-
store, denn sie treiben eben dasselbige darinnen, was sie in ihren

Schulen treiben ... Zum dritten, dass man ihnen nehme all die Bet-

biichlein und Talmudisten, darin solche Abgotterei und Liigen

und Fluch und Lésterung gelehret wird. Zum vierten, dass man
ihren Rabbinern bei Leib und Seele verbiete, hinfort zu lehren ...
dass man ihnen das freie Geleit und das Recht auf die Strasse ganz
aufhebe ... dass man ihnen den Wucher verbiete und ihnen alle
Barschaft und Kostbarkeiten in Gold und Silber nehme, alles, was
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sie haben, haben sie uns ... durch ihren Wucher gestohlen und ge-
raubt ..."

Hier fillt der Vorhang zu Luther. Die Auswirkungen auf Luthers Schrift
und Judenhass waren verschieden. Zunédchst wire zu erwidhnen, dass
samtliche Schriften Luthers gegen die Juden verhdltnismaBig wenig
nachgedruckt wurden. Einige Landesfiirsten und Grafen vertrieben die
Juden aus ihren Landern unter Berufung auf Luthers Schrift. Dabei
kam es zu Kuriosititen. Wiahrend der Markgraf Hans von Brandenburg-
Kiistrin die Juden vertrieb, nahm sein Bruder Kurfiirst Joachim II. die
Juden bei sich auf. Oder: Entsetzt schrieb der Schweitzer Reformator
Heinrich Bullinger an den Reformator des Elsass, Martin Butzer; man
habe den Eindruck, dass diese Schrift von einem Schweinehirten und
nicht von einem berithmten Seelenhirten geschrieben sei. Er wusste
aber nicht, dass Butzer ein noch groferer Judenfeind als Luther war.
Auch das Folgende ist interessant. Die Grafen Philipp und Hans Georg
von Mansfeld, Luthers eigentliche Landesherren, denen er von Geburt
an Untertan war, begiinstigten trotz Luthers Schrift von 1543 die Juden
weiter, was wiederum den Zorn Luthers hervorrief,

Im Abschluss zu dieser Szenerie schreibt Martin Brecht :

. Luthers Feindschaft gegen die Juden ist weder psychologisch als
krankhafter Hass noch politisch als Verldngerung des landesherr-
lichen Antijudaismus zu deuten. — Mit Gewaltanwendung riet er zu
Mitteln, die mit seinem Christusglauben an sich wesenhaft unver-
einbar waren. Daneben verletzte seine Kritik an der rabbinischen
Schriftauslegung teilweise seine eigenen exegetischen Prinzipien.
— Mit dem spditeren rassistischen Antisemitismus hatte Luther hin-
gegen an sich nichts zu tun. Zwischen seinem Heilsglauben und
der Rassenideologie liegen Welten. Seine verfehite Agitation hatte
gleichwohl die bose Folge dass er fataler Weise zu einem der Kir-
chenvditer des Antisemitismus wurde und so Material fiir die mo-
derne Judenhetze lieferte, das scheinbar durch die Autoritdt des
Reformators gedeckt war.” (Brecht S.343.)
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Wie sehr die Festschreibung christlicher Meinung, dass die Kirche das
wahre Israel sei, auch den Evangelischen erhalten blieb, zeigt nicht nur
der differenzierte Martin Luther sondern auch als weiteres reforma-
torisches Beispiel das ,Westminster Glaubensbekenntnis von 1647 .
Dieses unter deutschen Christen kaum bekannte Glaubensbekenntnis,
es sei denn, sie gehoren einer reformierten oder calvinistischen Kirche
an, nenne ich bewusst deshalb, weil es das letzte und ausfiihrlichste
Bekenntnis in der Reihe der groBen reformatorischen Bekenntnisse ist
und heute noch die Lehrgrundlage der Kirche von Schottland, aber auch
der amerikanischen Presbyterianer sowie der englischen Baptisten.

,JIsrael wird in diesem reformatorischen Bekenntnis nur einmal
erwihnt, und dort nur negativ im Sinne der Substitutions-Theologie.
Es wird eine ,,minderjahrige Kirche* genannt, womit wohl gemeint ist,
dass Israel nur eine Vorstufe im Heilsplan Gottes war und nun aus-
gedient hat, also eine Art Vorldufer der Kirche, die den Namen Jesu
Christi trdgt und nun das eigentliche geistliche Volk Gottes, eben das
wabhre Israel ist.

Alle weiteren Texte des Westminster Bekenntnisses gehen eben-
falls in diese Richtung.
Den oben erwihnten Textabschnitt finden wir in Artikel 19.3.

~Moralgesetz und Zeremonialgesetz*:

»Abgesehen von diesem Gesetz, das man gewohnlich Moralgesetz
nennt, hat es Gott gefallen, dem Volk Israel als einer minderjéhrigen
Kirche Zeremonialgesetze zu geben, die verschiedene vorbildliche An-
ordnungen enthielten, die teilweise gottesdienstlicher Art waren und
Christus und seine Gnadengaben, Handlungen, Leiden und Wohltaten
vorbildeten (d.h. vorbildlich darstellten, im Voraus abbildeten; Anm.
d.Verf)) Und teilweise verschiedene Unterweisungen ihrer moralischen
Pflichten verdeutlichten. (Thomas Schirrmacher, Hrsg., Der evange-
lische Glaube kompakt. Ein Arbeitsbuch. Das Westminster Glaubens-
bekenntnis von 1647 mit den Texten aller biblischen Belegstellen, Neu-
hausen-Stuttgart 1998.)
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Nun ist das ,,Westminster Glaubensbekenntnis vonl647* kein Doku-
ment, das man einfach der kirchlichen Vergangenheit zuweisen kann,
um das Problem, der Subsitutionstheologie ( ,,anstelle von etwas ande-
rem treten” ) loszuwerden.

Zwei Jahre nach Ende des Zweiten Weltkrieges und damit auch
des Holocaust schreibt der evangelisch-lutherische Theologe Paul Alt-
haus, Professor fiir Theologie in Erlangen, der einige Generationen von
evangelischen Pfarrern mit seiner Dogmatik gepragt hat, in seiner 1947
veroffentlichten Grundsatzschrift ,,Die christliche Wahrheit™ auf Seite
137, das Judentum erscheine wie das Heidentum ,,als eine Stufe der
Unmiindigkeit®, iiber die Christus dann hinausfithrt.* In der Tat ein
guter Nachfolger Luthers, der anscheinend nichts hinzu gelernt hat.

Aber es gibt nach dem Holocaust Gott sei Dank auch ganz andere
Stellungnahmen zu diesem Thema, die uns nun in eine neue Zeit fiih-
ren diirfen

4. Die Gegenwart — oder Theologie nach dem Holocaust

Sowohl die Schrecken der Shoah als auch die Geburt des neuen Staates
Israel am 14.Mai 1948, nicht zuletzt das schlechte Gewissen der deut-
schen Kirchen nach dem Dritten Reich waren Anlass, in einer neuen
Weltsituation auf eine neue Weise iiber Israel nachzudenken. Bisherige
theologische Denksysteme wurden tiberpriift und korrigiert. Dem An-
tisemitismus in den Kirchen wurde durch Erkldrungen verschiedenster
Art die Kraft entzogen.

Eine echte und anhaltende BuBlbewegung, wie sie z.B. im Frank-
furter Raum durch Arie Ben Israel und seinem spiteren Internationalen
Hilfswerk ,,Ruf zur Verséhnung“ (Ha Shomer) entstand, aber nicht nur
hier und durch ihn, sondern auch an anderen Orten durch andere Grup-
pen und Personen initiiert, ist trotz aller Bemiihungen, den Antisemitis-
mus durch kirchliche Denkschriften abzuschaffen, nicht entstanden.

Es waren immer nur kleine Gruppen und einzelne Fromme, die
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unter dem Vorbild Daniels beten lernten: ,,\Wir haben gesiindigt und
haben uns vergangen und haben gottlos gehandelt ... bei und ist die Be-
schimung des Angesichtes ... ,, (Daniel 9,5f)

Das sogenannte ,,Stuttgarter Schuldbekenntnis* fithrender Person-
lichkeiten der Evangelischen Kirchen nach dem Krieg ist leider so all-
gemein gehalten, das es sich nicht lohnt, hier zitiert zu werden.

4,1 Der Okumenische Rat der Kirchen in Genf

Der Okumenische Rat der Kirchen in Genf nahm bei seiner Griin-
dungsversammlung im August 1948, nur 3 Monate nach der Staats-
griindung Israels, sofort Stellung und erklérte:
,,Unser Gott hat uns in einer besonderen Solidaritdt mit den Juden
verbunden, die unser und ihr Schicksal in seinem Plan miteinan-
der verkniipft.”

Es heiBit dann weiter: ,,Im Plan Gottes hat Israel eine einzigartige Stel-
lung. Es war Israel, mit dem Gott durch die Berufung Abrahams einen
Bund schloss. Es war Israel, dem Gott seinen Namen offenbarte und
dem er sein Gesetz gab. Es war Israel, zu dem er seine Propheten mit
der Gerichts- und Gnadenbotschaft sandte. Es war Israel, dem er das
Kommen seines Messias versprach. Mit der Geschichte Israels bereitete
Gott die Krippe vor, in die er, als die Zeit erfiillt war, Jesus Christus,
den Erloser der ganzen Menschheit legte...

Mit diesen eindeutigen und klaren AuBerungen, wurde fiir ein
neues Verstindnis fiir Israel geworben. Wurde aber auch damit schon
die Substitutionstheologie abgebaut?

Leider nein, dazu fehlte noch einiges.

Es war nur ein Anfang, denn in der weiteren Erkldrung und Zitierung
von Rémer 11,25-29 formulierte man etwas hilflos und betroffen: ,,Fiir
viele ist das Fortbestehen eines jiidischen Volkes, das Christus nicht
anerkennt, eine gottliches Geheimnis, das sich nur mit dem Vorsatz der
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unwandelbaren Treue und Barmherzigkeit Gottes erklédren ldsst.”

In diesen Aussagen wird deutlich, dass an ein weiteres Fortbeste-
hen des doch angeblich fiir immer verworfenen Volkes Israel, jetzt so-
gar wieder ein Staat geworden, eigentlich viele Kirchen und Christen
gemeinsam mit den fritheren Kirchenvitern und Theologen nicht ge-
rechnet hatten. Nun stand die Christenheit vor einer vollendeten Tatsa-
che, die sich durch die Entwicklung des Zionismus im 19.Jahhundert
entwickelt hatte.

Man musste umlernen und umdenken. Das Festhalten an einer
absoluten Substitutionstheorie, die Israel heilsgeschichtlich ins ewige
,»Aus* brachte, war nicht mehr haltbar. Der Lernprozess hatte begonnen.
Die Weltgeschichte hinter der verborgen der allméchtige Gott stand,
hatte die alte theologische Basis einer allzu selbstherrlichen Christen-
heit tiberholt.

Im Laufe der néchsten Jahre und Jahrzehnte gaben in Deutschland
viele evangelische Landeskirchen und auch Freikirchen durch eigene
Erkldrungen Bezeugungen ihres neuen Verstandnisses tiber Israel Rolle
in der Heilsgeschichte Gottes heraus. Sie waren alle bestrebt, ein neues
Verhiltnis zu Israel und zum Restjudentum in Deutschland zu finden.
Dadurch wurde der Bann der Substitutionstheologie gebrochen. Sie ist
aber noch lange nicht tot und feiert in neuen Gewéndern mitunter hier
und dort ihr Comeback.

Als ein positives Beispiel einer dieser kirchlichen Erklarungen
gebe ich einige AuBerungen des ,,Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden in Deutschland K.d.6.R.* (Baptisten) wieder.

Neben ,,Rechenschaft vom Glauben™ (Teil I, Nr.5 ,,Gottes alter und
neuer Bund ‘). Wurde in Hamburg am 7.5.1997 die 6 Seiten umfassende
Drucksache 015 des Bundesrates 1997 unter dem Titel ,,Zum Verhiltnis
von Juden und Christen — Eine Handreichung fiir die Gemeinden des
BEFG - “ herausgegeben.

Dort heifit es in Abschnitt 5,4 :
Aufgrund dieser historischen Fehlentwicklungen und der in den
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Abscitzen 1 —4 dargelegten theologischen Griinden, lehnen wir
die von christlicher Seite gedufSerten Deutungen des ,, Fluchjuden-
tums"* sowie aller Enterbungs- und Ersetzungstheorien (Substituti-
onen) als weder schrift- noch sachgemdifs ab."

Diesen Sdtzen folgt ein ldingeres Schuldbekenntnis in dem es u.a. in
5.5.3 heifit:

Wir bekennen unser schuldhaftes Versagen und beklagen:

¢ alle dffentliche oder heimliche Abgrenzung und Desolidarisierung vom Ju-
dentum in der Zeit der NS-Herrschaft;

* die auch im Raum unserer Gemeinden erfolgte Denunziationen von juden-
christlichen Glaubensgeschwistern;

* alle antisemitischen Auferungen und Verhaltungsweisen in unseren Rei-
hen,

* die dem Judentum gegeniiber vorgebrachte, historisch und ethisch jedoch
unhaltbare Anlastung der Schuld am Tode Jesu.

Dass der Weltkirchenrat zunichst bei seiner positiven Haltung Israel
blieb, erkennen wir in der Dokumentation der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung des Weltrates der Kirchen (WCC = World
Council of Churches) 1967 in Bristol. Dort heiBt es:
»Wir sind iiberzeugt,, dass das jiidische Volk noch seine eigene
Bedeutung fiir die Kirche hat. Es hat in seinem Glauben Wahr-
heiten und Einsichten von Gottes Offenbarung bewahrt, die wir oft
vergessen haben."

Zum Beispiel erinnert uns das Judentum daran , dass die Vollendung
der Erlosung noch ausstehe, auch wenn nach unserem Glauben mit dem
Kommen Jesu die Erfiillung der VerheiBung bereits angebrochen ist.
Auch koénne die Bindung des jiidischen Volkes an ein konkretes Land
uns davor bewahren, die Bibel ,.rein geistig* zu verstehen und umzu-
deuten, und noch anders mehr.
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4,2 Ein Papst tut Busse.

Auch in der rémisch-katholischen Kirche hatte sich einiges bewegt und
getan..Im II. Vatikanischen Konzil ( Concilio Ecumenico Vaticano 11
1962-1964 Romano) hat sie sich den Problemen des Antisemitismus
gestellt.

,,Obgleich die jiidischen Obrigkeiten mit ihren Anhdngern auf den
Tod Christi gedrungen haben, kann man dennoch die Ereignisse
seines Leidens weder allen damals lebenden Juden ohne Unter-
schied noch den heutigen Juden zur Last legen. Gewiss ist die
Kirche das neue Volk Gottes, ( Hier schwingt noch ein Stiick der
alten Substitutionstheorie mit. - Anm.d.Verf)) trotzdem darf man
die Juden nicht als von Gott verworfen oder verflucht darstellen,
als wdre dies aus der Heilige Schrift zu folgern. (Mit diesem Satz
werden die diesbeziiglichen Auferungen der alten Kirchenviitern
mit ihrer allegorischen Exegese verworfen und als falsch abgetan.
Anm.d.Verf,) Darum sollen alle dafiir Sorge tragen, dass niemand
in der Katechese oder bei der Predigt des Gotteswortes etwas leh-
re, das mit der evangelischen Wahrheit und dem Geiste Christi
nicht im Einklang steht. Im Bewusstsein des Erbes, das sie mit den
Juden gemeinsam hat, beklagt die Kirche, die alle Verfolgungen
gegen irgendwelche Menschen verwirft, nicht aus politischen
Griinden, sondern auf Antrieb der religiosen Liebe des Evange-
liums alle Hassausbriiche, Verfolgungen und Manifestationen des
Antisemitismus, die sich zu irgend einer Zeit und von irgend je-
mandem gegen die Juden gerichtet haben. Auch hat ja Jesus Chris-
tus, wie die Kirche immer gelehrt hat und lehrt, in Freiheit, um der
Siinden aller Menschen willen, sein Leiden und seinen Tod aus un-
endlicher Liebe auf sich genommen, damit alle das Heil erlangen.
So ist es die Aufgabe der Predigt der Kirche, das Kreuz Christi als
Zeichen der universalen Liebe Gottes und als Quelle aller Gnaden
zu verkiinden.*
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Hier rdumt eine Kirche mit zusétzlichen Anordnungen fiir die Zukunft
einiges auf. Dazu kommt die Busse eines Papstes als Vorbildfunktion.

Am 3.6.1963 verfasste der Papst Johannes X XIII. Kurz vor seinem
Tode folgendes Buligebet.

.\Wie erkennen nun, dass viele, viele Jahrhunderte der Blindheit
unsere Augen bedeckt haben, so dass wir die Schonheit Deines auser-
wihlten Volkes nicht mehr sehen und in seinem Gesicht nicht mehr die
Ziige unseres erstgeborenen Bruders wiedererkennen. Wir erkennen,
dass das Kainszeichen auf unserer Stirn steht. Jahrhunderte lang hat
Abel darniedergelegen in Blut und Trénen, weil wir Deine Liebe verga-
Ben. Vergib uns die Verfluchung, die wir zu Unrecht aussprachen tiber
den Namen der Juden. Vergib uns, dass wir Dich in ihrem Fleisch zum
zweitenmal kreuzigten. Denn wir wussten nicht was wir taten...

4,3 Die Leuenberger Kirchengemeinschaft

Die Leuenberger Kirchengemeinschaft, bekannt durch die Leuenberger
Konkordie von 1973 und als solche bezeichnet nach dem Versamm-
lungsort Leuenberg in der Schweiz, ist eine Gemeinschaft reformato-
rischer Kirchen in Europa. Ihr Erkldrungen sind fiir die Mitgliedskir-
chen verbindlich und darum héchst bedeutsam fiir alle evangelischen
Christen in Europa. Dariiber hinaus sind sie natiirlich ein wichtiger
Okumenischer Beitrag fiir alle weiteren 6kumenischen Bemiithungen
und Gruppen in der ganzen Welt, nicht zuletzt auch fiir den Okume-
nischen Rat der Kirchen in Genf.

Nach einer Vorarbeit von vier Jahren ( 1996 — 1999 ) erarbeitete
eine Lehrgespriachgruppe einen Text zum Thema ,,Kirche und Israel.
- Ein Beitrag der reformatorischen Kirchen Europas zum Verhéltnis
von Christen und Juden.”

Dieser Text, publiziert in deutscher und englischer Sprache in ,,Leu-
enberger Texte 6 / Leuenberg Documents 6* (Frankfurt am Main, 161
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Seiten) wurde auf der 5. Vollversammlung der Leuenberger Kirchenge-
meinschaft am 24.Juni 2001 einstimmig angenommen. Die Mitglieds-
kirchen wurden gebeten, ,das Lehrgesprichsergebnis aufzunehmen
und im christlich-jiidischen Dialog und bei eigenen Arbeiten zum The-
ma Kirche und Israel zu beriicksichtigen.” (s.0, Seitell)

Der fiir unseres Untersuchung zur Substitutionstheologie wichtige Ab-
schnitt steht in diesem Taxt auf Seite 45 in Teil II ,,Die Kirche und
Israel* - 1. ,,Theologische Versuche einer Klirung der Bezichung
zwischen Kirche und Israel“. Dort heilit es:
.Im Kontext des christlich — jiidischen Gesprdchs nach 1945 hat
es in der christlichen Theologie unterschiedliche Versuche gege-
ben, das Verhdiltnis der Kirche zu Israel sachgemdfs zu bestimmen.
Einige besonders wirksam gewordene theologische Denkmodelle
sollen im folgenden dargestellt und dann in einem zweiten Schritt
Jeweils kritisch befragt werden.

Dabei wird von der Erkenntnis ausgegangen, dass Israel ein unaus-
weichliches und bleibendes Thema der theologischen Selbstbestim-
mung und des Selbstverstindnisses des Christentums ist. Ferner ist die
Einsicht leitend, dass die Vorstellung, Israel als Volk Gottes sei durch
die Kirche abgelsst worden, von Grund auf unsachgema8 ist. Dies nicht
nur deshalb, weil sich Israel aufgrund seiner Glaubens- und Wahrheits-
gewissheit unverdndert als Volk Gottes sieht, sondern vor allem des-
halb, weil der christliche Glaube selber das Christusgeschehen und die
Erwihlung der Kirche nicht als das Hinfélligwerden der VerheiBungen
Gottes an Israel , sondern als den Erweis seiner Treue zu ihnen versteht.
Alle im folgenden vorgestellten Ansitze setzen daher mit recht vor-

aus, dass die Theorie der Enterbung Israels bzw. der 4bldsung Tsraels
durch die Kirche falsch ist.
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4,4 Die Charta Oecumenica

Mit der ,,Charta Oecumenica®“ scheinen die Jahrhunderte der Resti-
tutionstheologie und Ubernahme Israels durch die Kirche endgiiltig
zu Ende zu gehen. Es handelt sich hier freilich um ,,Leitlinien fiir die
wachsende Zusammenarbeit unter den Kirchen Europas®. Das heif3t,
sie sind letzten Endes nicht absolut verbindlich, denn sie haben we-
der ,lehramtlich-dogmatischen oder kirchenrechtlich- gesetzlichen
Charakter*. Sie sind vielmehr eine ,,gemeinsame Verpflichtung zum
Dialog* und zur Zusammenarbeit®. Die Charta Oecumenica beschreibt
grundlegende ckumenische Aufgaben und ,leitet daraus eine Reihe
von Leitlinien und Verpflichtungen ab®, und man sollte hinzufiigen, fiir
die, die sie unterschrieben haben. So steht es in der Priambel. Immer-
hin ist sie in Sachen Verhiltnis Kirche zu Israel ein sehr wichtiges und
erfreuliches Dokument, das leider in unseren Gemeinden noch viel zu
wenig oder gar nicht bekannt ist.

Sie ist andererseits nicht irgend ein Dokument, sondern das Wort
der ,,Konferenz Européischer Kirchen . Zur KEK gehoren die meisten
orthodoxen, reformatorischen, anglikanischen, freikirchlichen und alt-
katholischen Kirchen in Europa. Im Rat der Européischen Bischofskon-
ferenzen (CCEE) sind die romisch-katholischen Bischofskonferenzen in
Europa zusammengeschlossen. Es ist also ein gemeinsames Dokument
zwischen der Genfer Okumene und Rom, weshalb bei der

Veroffentlichung diese Dokumentes am 22.April 2001 in Strass-
burg fiir die eine Seite der damalige Président der KEK, Metropolit
Jéremie und fiir die CCEE Kardinal Volk unterschieben haben. Diesen
folgten die Unterschriften aller anderen Kirchen.

Im Blick auf Israel, konnten wir sagen, waren sich Europas Kir-
chen noch nie in einer so gesunden Weise einig, wie in unseren Tagen.

Im Abschnitt III. ,,Unsere gemeinsame Verantwortung in Europa® Ab-
satz 10 heil3t es:
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10. Gemeinschaft mit dem Judentum vertiefen.

., Eine einzigartige Gemeinschaft verbindet uns mit dem Volk Isra-
el, mit dem Gott einen ewigen Bund geschlossen hat. Im Glauben
wissen wir, dass unsere jiidischen Schwestern und Briider “von
Gott geliebt sind, und das um der Viter willen. Denn unwiderruf-
lich sind Gnade und Berufung, die Gott gewdhrt * (Romer 11,28-
29). Sie haben “die Sohnschaft, die Herrlichkeit, die Bundesver-
ordnungen, ihnen ist das Gesetz gegeben, der Gottesdienst und
die Verheiffungen, sie haben die Viiter, und dem Fleisch nach ent-
stammt ihnen der Christus" (Romer 9,4-5).

Wir beklagen und verurteilen alle Manifestationen, wie Hassaus-
briiche und Verfolgungen.. Fiir den christlichen Antijudaismus bit-
ten wir Gott um Vergebung und unsere jiidischen Geschwister um
Verséhnung.

Es ist dringend notig, in Verkiindigung und Unterricht, in Lehre
und Leben unserer Kirchen die tiefe Verbindung des christlichen
Glaubens zum Judentum bewusst zu machen und die christlich-jii-
dische Zusammenarbeit zu unterstiitzen.

Wir verpflichten uns

* allen Formen des Antisemitismus und Antijudaismus in Kirche
und Gesellschaft entgegenzutreten;

* auf allen Ebenen den Dialog mit unseren jiidischen Geschwistern
zu suchen und zu aktivieren.*

Schlusswort

Ein nicht angesprochenes Problem ist die eschatologische Frage. Die
soll im Schlusswort in Erinnerung gebracht werden, weil es die messi-
anische Frage schlechthin ist und wir gerade hier mit Israel besonders
verbunden sind und ihr Realitétsinhalt von keiner Substitutionstheolo-
gie verdringt werden kann. Das Schlusswort hat Martin Buber.
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Martin Mordechai Buber (1878-1965) Judischer Religionsphilosoph und
Soziologe.

. Was ist uns Juden und euch Christen gemeinsam? Wenn wir es
vollig konkret fassen: Ein Buch und eine Erwartung. Eure Erwar-
tung geht auf eine Wiederkehr, unsere auf das unvorweggenom-
mene Kommen. Wir konnen des einen Kommenden gemeinsam
harren; und es gibt Augenblicke, da wir ihm gemeinsam die Straf3e
bahnen diirfen. Vormessianisch sind wir schicksalsmdpig getrennt.
Da ist der Jude fiir den Christen unverstindlich als der Verstock-
te, der nicht sehen will, was sich begeben hat; unverstdndlich der
Christ dem Juden als der Verwegene, der in der unerlosten Welt
schon ihre vollzogene Erlosung behauptet. Das ist eine von keiner
Menschenmacht iiberbriickbare Spaltung. Aber sie verwehrt nicht
das gemeinsame Anschauen in eine von Gott her kommende Ein-
heit.”
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Die Briiderbewegung in Deutschland 1945-1949
t Umdenken und Umstrukturierung

Die Frage nach der Haltung jener Ménner, die zwischen 1933 und 1945
in den evangelischen Kirchen und Freikirchen leitende Stellungen in-
nehatten und 1945 den Zusammenbruch aller bis dahin geltenden poli-
tischen Auffassungen erlebten, ist in der Nachkriegszeit mit steigender
Dringlichkeit immer wieder gestellt worden. Jiingere Generationen fra-
gen, warum sich Menschen, die mit Ernst Christen sein wollten, tiber-
haupt auf ein verbrecherisches Regime einlassen konnten und wie sie
nach dessen Ende dazu Stellung bezogen haben.

Dabei wird meist iibersehen, dass jene Manner ganz andere Denk-
voraussetzungen hatten, als es fiir die Jingeren in der zweiten Half-
te des 20. Jahrhunderts selbstverstdndlich ist. Sie, die Spitgeborenen,
sind in einem der am besten konstruierten Rechtsstaaten der Welt auf
gewachsen, unrechtmiflige staatliche Gewalt ist ihnen ebenso fremd
wie nationale und rassische Vorurteile; demokratische Meinungs- und
Redefreiheit sowie Toleranz sind ihnen selbstverstandlich. Deshalb ge-
raten sie schnell in Gefahr, den Christen der ersten Hélfte des 20. Jahr-
hunderts nicht gerecht zu werden, die in einer ganz anders gearteten
Zeit aufgewachsen sind, anders zu denken gelernt hatten und sich spéter
mit einem politischen System auseinandersetzen mussten, das sie zu-
nichst kaum durchschauen konnten.

Es ist darum notwendig, sich zunichst die Denkvoraussetzungen
jener Generation vor Augen zu fithren.

I. Denkvoraussetzungen der 1945 Fiinfzigjihrigen

Die Ménner, die 1945 in leitenden kirchlichen Stellungen waren, hatten
in der Regel mindestens ein Alter von 50 Jahren und waren oft noch 10
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bis 15 Jahre élter. Dabei ist zu bedenken, dass schon die Fiinfzigjih-
rigen die halbe Zeit ihres Lebens - 1895 - 1918 - noch in der Kaiserzeit
verbracht hatten, die zweite Hélfte in der Weimarer Republik und im
NS-Staat. Wie die meisten Frommen im Land hatten sie von ihrer biir-
gerlichen Herkunft her zur christlichen Monarchie ein harmonisches
Verhiltnis gehabt.

1) Vom Kaiserreich her

Die Christen der Briiderbewegung machten darin keine Ausnahme.
Dass bei thnen betont keine aktive Beteiligung an der Politik iiblich war,
unterschied sie kaum von anderen Christen, wenn auch die Enthaltung
von der Politik nach dem Vorbild von J.N.Darby etwas ausgeprigter
gelebt wurde, wie es Darby schon 1878 erklirt hatte: ,,Wir mischen uns
nicht in die Politik; wir sind nicht von der Welt; wir nehmen nicht teil
an den Wahlen.”

Dabei war der Gehorsam gegeniiber dem Staat nach Rémer 13 eine
Selbstverstdandlichkeit, was auch nicht weiter schwer fiel, weil von einer
Verfolgung christlicher Dissidenten ldngst nicht mehr gesprochen wer-
den konnte. Die gesellschaftliche Benachteiligung, z.B. im Blick auf
Beamten- und Offiziersstellungen, wurde von denjenigen, deren Biir-
gerrecht im Himmel war, mehr oder weniger geduldig hingenommen.
Ein Versto3 des Staates gegen géttliche Gebote erschien den Biirgern
einer christlichen Monarchie als unvorstellbar , und war auch die Vor-
stellung von einem bibelgemifBen preuflisch-deutschen Staat sicherlich
nicht bei allen Frommen vorhanden, so war doch eine national-kon-
servative Zustimmung zum christlichen Monarchen gegeben, der wie
Wilhelm II. ,,wie Mose fiirbittend fiir sein Volk eintreten wollte und
das Gebet als ,,den goldenen Schliissel zur Schatzkammer Gottes be-
zeichnete. Ein solcher Herrscher konnte mit bedingungsloser Ergeben-
heit rechnen. Mit Stolz erfreute man sich der GroBe Deutschlands und
seiner ,,schimmernden Wehr*, feierte den Sedanstag mit Begeisterung
und betrachtete den Ersten Weltkrieg als notwendige Verteidigung un-
ter der Leitung eines bis zur letzen Minute friedliebenden Kaisers.
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Demokratie wurde dagegen als Revolution, als Aufbegehren gott-
ferner Menschen gegen den gottgegebenen Staat verstanden, wobei die
staatskritischen Krifte bedingungslos abgelehnt wurden:

- die SPD galt als vaterlandslos und atheistisch, gegen jede gottliche
Ordung gerichtet; die mit ihnen verbindenen Gewerkschaften schienen
unter das Urteil von Judas 16 zu fallen: ,,Murrende, die mit dem Schick-
sal hadern und nach ihren Begierden wandeln; und ihr Mund redet stol-
ze Worte, und sie bewundern Personen um des Vorteils willen®;

- die Liberalen galten als egoistisch und freidenkerisch; ihnen stand die
liberale Theologie nahe, fiir die die Bibel nicht mehr Gottes Wort
war;

- der politische Katholizismus mit der Zentrumspartei bedrohte das
Deutschland der Reformation, hatte doch schon Luther den Papst
als ,,Antichrist” bezeichnet und Bismarck ihn im Kulturkampf einen

,,Feind des Evangeliums* genannt.

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass fiir die ,.Briider wie fiir die
meisten Frommen jener Zeit, der Christ national-patriotisch, konser-
vativ und Anhinger der Monarchie zu sein hatte. Demokratische und
republikanische Forderungen galten als Aufstand gegen Gott.

Wenn man heute urteilt, dass die Christen der damaligen Zeit doch
recht kritiklos gegeniiber einer politischen Erscheinung waren, die wir
heute als Wilhelminismus sehr kritisch sehen, so sollte man sich fragen,
warum gerade Kritik von der politisch naivsten Seite kommen sollte.

2) Von der Weimarer Republik her

Von der geschilderten iiberkommenen Einstellung her wurde auch die
Weimarer Republik wahrgenommen. Die militdrische Niederlage 1918
wurde als nationale Schmach empfunden. Gern glaubte man an die
,DolchstoBlegende”, sprach vom Versailler Vertrag als ,,Schanddiktat*
und beklagte den Vernichtungswillen der Gegner, der sich in den rie-
sigen Reparationsforderungen zeigte.
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Die demokratische Republik wurde abgelehnt, der Parlamentaris-
mus als Gezink gottloser Revolutionére betrachtet, regierten doch ge-
rade jetzt die bisher verabscheuten Parteien, die Sozialisten, die Libe-
ralen und mit der Zentrumspartei der politische Katholizismus. Schon
Luther sei fiir die Monarchie eingetreten, wihrend die Demokratie auf
dem Boden des westeuropdischen Calvinismus entstanden sei, eine Ar-
gumentation, die sich im Munde von Freikirchlern seltsam ausnahm,
hatten doch gerade die deutschen freikirchlichen Bewegungen des 19.
Jahrhunderts ihre Wurzeln im calvinistisch-reformierten Protestantis-
mus Westeuropas. Mit der Feindseligkeit, die man gegeniiber der demo-
kratischen Republik hegte, wurde nicht gerecht gewiirdigt, dass Frei-
kirchen noch nie eine solche Freiheit im Staat hatten wie zwischen 1919
und 1933; im Gegenteil, man lehnte die den Staat bestimmenden Krifte
ab, obwohl gerade sie die die Freikirchen bisher diskriminierende Alli-
anz von Thron und Altar aufgelost hatte.

Dies war die allgemein-christliche Auffassung. Gustav Nagel von den
Freien evangelischen Gemeinden, Schriftleiter des Allianzblattes und
1926-1944 Vorsitzender der Evangelischen Allianz, schrieb:

»Die moralischen Werte sind heutzutage auf der ganzen Linie im

Riickzug begriffen, und Rechtlosigkeit und Willkiir sind iiberall im

Vormarsch begriffen. In die Reihe dieser Erscheinungen gehirt

auch die Uberflutung der Welt mit den Ideen der Demokratie. ... In

Preufien-Deutschland bestanden Formen des monarchisch-kons-

titutionellen Lebens bisher unter géttlicher Zulassung. Im ganzen

haben sich diese Formen als Wiichter von Zucht und Ordnung er-
wiesen. Zu ihnen im Gegensatz standen Mdchte, die von jeher die

Revolution auf ihre Fahne geschrieben haben. Wo sie zur Herr-

schaft kamen, da zog das Chaos ein.*

Es ist verstindlich, dass der Gehorsam nach Romer 13 diesem Staat
gegeniiber nur mithsam erfolgte. Die TENNE, das Jugendblatt der
»Briider” zwischen den Kriegen, musste immer wieder zu geistlicher
Haltung nach 1.Timotheus 2,1 f. ermahnen, weil Leser bekundeten, dass
man doch fiir eine solche gottlose Regierung nicht beten konne. Mit
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dem alten Grundsatz, sich - abgesehen von Fiirbitte - nicht in die Poli-
tik einzumischen, predigte die TENNE allerdings tauben Ohren, denn
die nationalistischen Parteien und vaterlindischen Verbénde (DNVP,
NSDAP, Stahlhelm) gewannen auch bei den Gldubigen der Briiderbe-
wegung Sympathie und Zulauf. Nach den sog. ,,Erdrutschwahlen™ im
September 1930, als die NSDAP von einer bis dahin unbedeutenden
Splitterpartei mit 107 Sitzen zur zweitstiarksten Fraktion im Reichstag
anwuchs, musste Rudolf Brockhaus, die anerkannte Fiihrerpersonlich-
keit unter den ,,Briidern®, feststellen:

,,Ich habe zu meinem Entsetzen gehort, dass manche Briider NS-

DAP gewdihlt haben. Das ist doch eine ganz und gar antichristli-

che Partei.”

Rudolf Brockhaus starb 1932. Damit fehlte den ,,Briidern” die Auto-
ritdt. die sie vielleicht hitte zuriickhalten kénnen, der Verfithrung des
Nationalsozialismus zu erliegen.

Sicherlich ist nicht die in der Weimarer neu gewonnene Einmi-
schung in die Politik zu verwerfen, verderblich aber war die von den
Denkvoraussetzungen her vollig einseitige Ausrichtung, die viele unter
den ,,Briidern* Hitler in die Arme trieb.

3) Vom NS-Staat her

Die genannten national-konservativen Vorurteile lieBen viele Christen
Hitler als christentumsfreundlichen Politiker und sogar als ,,Werkzeug
Gottes* missverstehen. Und wenn man sich Hitlers heuchlerische Taktik
bis Mirz 1933 vor Augen hilt, erscheint dieses Missverstdndnis kaum
als ein Wunder. Was sollten naive Fromme auch aus ihrer christlich-
nationalen Haltung heraus von einem Mann anders halten, der seine
Einstellung zum Christentum folgendermalen definierte:

In unseren Reihen dulden wir keinen, der die Gedanken des

Christentums verletzt.*

., Ich rede nicht nur vom Christentum, nein, ich bekenne auch, dass

ich mich niemals mit den Parteien verbinden werde, die das Chris-
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tentum zerstoren.”

Hier mussten ihm die Herzen derjenigen zufliegen, die schon immer die
»gottlosen™ Parteien abgelehnt hatten.

Von dem Mann, der sich zu einem ,,positiven Christentum® bekannte
und ,,das Christentum als Basis unserer gesamten Moral* zur Regie-
rungsgrundlage machen wollte, erwartete man Rettung vor dem Bol-
schewismus, Bewiltigung der Wirtschaftskrise sowie nationalen Auf-
stieg, und als er schon 1933 die demokratischen Parteien ausschaltete,
wurde das als gottliches Gericht iiber jene Michte verstanden, unter
deren Herrschaft sich in den sog. ,,Goldenen Zwanzigern die Siinde in

Deutschland breit gemacht hatte.

Die auBenpolitischen Erfolge Hitlers und die siegreichen Feldziige
der ersten Kriegs jahre wurden als sichtbarer Segen Gottes verstanden.
Die antisemitischen Ausschreitungen wurden von vielen
- nur als Schonheitsfehler betrachtet, fiir die untergeordnete Organe

verantwortlich waren und von denen der ,,Fiihrer* nichts wusste. Die
Legende vom Neuen Testament auf dem Nachttisch des ,,Fiihrers®
wurde nur zu gern geglaubt, bei den ,,Briidern umso mehr, wenn sie
horten, dass es sich um die ,,Elberfelder Ubersetzung® handelte;

- zur Beruhigung des Gewissens heilsgeschichtlich als Gericht am ir-
dischen Volk Gottes verstanden. Der seit dem 19. Jahrhundert in den
Kopfen des europiischen Biirgertums latente Antisemitismus hatte
auch vor den christlichen Kreisen nicht Halt gemacht, so dass die
Rassendiskriminierung durch die , Niirnberger Gesetze® in vielen
Fillen kein Umdenken zur Folge hatte.

Als nach dem Verbot der ,,Christlichen Versammlung“1937 die ,,Brii-
der” gezwungen waren den ,,Bund freikirchlicher Christen (BfC)* zu
griinden, in dem Einzelmitgliedschaft, Fiihrerprinzip, Lebens- und
Staatsbejahung Pflicht waren, wurde die Rassengesetze damit mindes-
tens offiziell anerkannt, wonach die christlichen Juden die Gemeinden
verlassen mussten. Die Bundesleitung unter dem ,,Reichsbeauftragten
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Dr. Hans Becker forderte von allen Mitgliedern ein ,,Umdenken im
Sinne des Nationalsozialismus®, iiberhaupt eine ,,Wende um 180 Grad®,
womit allerdings auch das Ende der Absonderung und die Offenheit
gegeniiber allen anderen Christen verbunden war. Je nach Einstellung
konnte das Gewissen auf diese Weise durch das eine oder andere Ar-
gument beruhigt werden. Eine Folge des Umdenken war noch 1937 die
Verbindung mit den ,,Offenen Briidern®, von denen die sog. ,,Christliche
Versammlung* bisher streng getrennt gewesen war. Dies hatte zur Fol-
ge, dass die deutschen ,,Briider* vom gesamten exklusiven Briidertum
der Welt exkommuniziert wurde und ca. 5-10% der deutschen ,,Briider
nicht in den BfC eintraten und damit dem Versammlungsverbot unter-
lagen.

Der Bund des BfC mit den Baptisten, der ,,Bund Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden (BEFG)*, wurde 1941/42 zwar unter dem Ein-
druck geschlossen, dass der mittlerweile von der SS beherrschte Staat
immer christentumsfeindlicher wurde, lautstark wurde er aber bei der
Griindungsversammlung im Februar 1941 zur ,Neuordnung Europas®
durch den ,,Fiithrer* in Parallele gesetzt, weil man nunmehr auch unter
den Christen eine ,,Neuordnung™ durchsetzen wollte.

Gerade die Bundesgriindungen in der NS-Zeit, BfC und BEFG,
sollten fiir die Entwicklung der Briiderbewegung in der Nachkriegszeir
von groBBer Bedeutung sein.

Zum Kriegsende hin kann man unter den ,,Briidern™ wie auch un-
ter den meisten Christen damals eine ambivalente Haltung feststellen:

- Auf der einen Seite fiirchtete man den SS-Staat, der durch die Gestapo
die christlichen Gemeinden in eisernem Griff hielt, demgegentiber
taktierende Anpassung das Gebot der Stunde zu sein schien,

- auf der anderen Seite fiirchtete man die militdrische Niederlage, be-
sonders gegeniiber der Sowjet-Union, und meinte wie Joseph Goeb-
bels ,,apokalyptische Bilder* sehen zu miissen.

So war im GroBen und Ganzen das Denken unter den Christen, die
1945 die groBte Katastrophe der deutschen Geschichte erlebten, wobei
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Ausnahmen im Einzelnen, bedingungslose Ablehnung des National-
sozialismus oder Einsatz zur Rettung von Juden oder iiberhaupt eine
innere Emigration, durchaus vorhanden waren, aber aus verstindlichen
Griinden nicht auffallen konnten.

I1. Die ,,Briider* und der Zusammenbruch Deutschlands 1945
1) Ungliicklich iiber die militirische Niederlage

Der Schock des Zusammenbruchs saf} tief. Hatte man vor Kriegsende
immer noch auf einen politischen Ausgleich gehofft, bei dem die eige-
ne un- christliche Regierung ausgeschaltet worden wire, so ging das
Empfinden jetzt dahin, dass man iiber eine solche Niederlage einfach
ungliicklich war. Da hatte eine Generation innerhalb von 27 Jahren
zweimal eine furchtbare Niederlage nach einem Weltkrieg erlebt, und
die von 1945 tibertraf die von 1918 bei weitem.

Auch die ,,Briider zeigten Unverstdndnis gegeniiber der Fiihrung
Gottes weil sie z.T. immer noch in ihrem nationalen Denkschema ge-
fangen waren.

Auf einem ersten regionalen Briidertreffen im August 1945 in
Wuppertal-Elberfeld standen deshalb auch die Weltereignisse im Vor-
dergrund. So wurde gefragt:

. Warum ldsst Gott das alles zu, was iiber uns gekommen ist? Sind

wir schlechter als andere? "

Fiir das Leben des einzelnen Christen hitten die Briider eine solche
Frage nie gestellt, die konnte nach Amos 3,6 klar beantwortet werden,
und man hatte auch sonst gewusst, dass moralische Qualitit mit der
Schwere eines Schicksals nach menschlicher Erkenntnis nicht in einem
inneren Zusammenhang stehen muss. Nationales, politisches Denken
aber lief anscheinend nicht auf der geistlichen Schiene. Darum konnte
man auch fragen:

. Warum kommen die Katastrophen immer iiber unser Volk? War-
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um nicht auch einmal tiber England?“

Die feindselige Propaganda, die gegen das ,,perfide Albion™ schon seit
dem Ausbruch des Ersten Weltkriegs getibt worden war, kommt hier
deutlich zum Ausdruck. Man spiirt die Wirkung dieser Propaganda
gegen die oft beschriebene riicksichtslose weltweite Machtpolitik des
British Empire, gegen den ,,Raubstaat England™, gegen den besonders
Deutschland gegentiber missgiinstigen ,,John Bull“. Geradezu naiv
denkt und spricht man noch in der Terminologie eines Joseph Goebbels,
wenn man meinte, es sei ,,furchtbares Unrecht, was unserem Volk heute
geschieht, dass wir, die wir um unser nacktes Leben kdmpften, unter-
liegen mussten und, wo wir schon vorher nicht den nétigen Lebensraum
hatten, jetzt beinahe auf die Hélfte zusammengepfercht werden.”

Statt von eigener Schuld zu sprechen, ist von erfahrenem Unrecht
die Rede, die Vorstellung vom ,,Volk ohne Raum* spukt immer noch
in den Kopfen, und einen frevelhaft vom Zaun gebrochenen Angriffs-
krieg einen ,,Kampf ums nackte Leben” zu nennen, zeugt von naiver
Unwissenheit. So konnte ohne jede Einsicht in die wahren politischen
Zusammenhidnge des Jahres 1939 in einem Aufsatz damals geschrieben
werden:

,»Die Feinde triumphieren tiber uns und verlangen von uns die
Ubernahme der ganzen Schuld, obwohl jedermann weif}, dass vor und
in diesem Krieg verhdngnisvolle Fehler hier wie dort gemacht wurden,
dass, wie stets, Schuld auf beiden Seiten liegt.

Da man auf diese Weise keinen Bezug zur eigenen deutschen
Schuld finden konnte, zog man sich auf die Erkenntnis zuriick, in der
vernichtenden Niederlage den “Erweis der Souverinitit Gottes™ zu seh-
en, die der Herr der Geschichte gleichermallen gegeniiber Guten wie
Bosen iibt. Wenn allerdings Dr. Hans Becker davon sprach, dass Gott,
um sich als Herr der Geschichte zu erweisen, das christliche Gottesbild
zerschlagen habe, wonach der Glaubige belohnt werde, so muss man
doch fragen wo denn die ,,Briider” je ein solches Gottesbild gehabt hit-
ten. War es nicht wieder das vom biblischen Verstéindnis geldste poli-
tische Denken, das mit Joseph Goebbels einmal geglaubt hatte, dass der
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,Herrgott™ dieses ,,fleiffige und tapfere Volk™ nicht in die Niederlage
fiihren kénne?

Man trostete sich schlielich mit dem Bild des gefillten Baumes,
der spéter einmal zu einem schonen Mébelstiick verarbeitet werden soll,
war aber immer noch von der Einsicht entfernt, dass die Niederlage fiir
die Gemeinde Jesu Christi und das Evangelium ein Segen sein konnte.

2) Kein Schuldbekenntnis

So konnte es auch zu keinem Schuldbekenntnis kommen, obwohl,
wie Otto Bastian, einer der fithrenden Briider, spéter schrieb, es den
,Brildern” mehr angestanden hitte als der Evangelischen Kirche und
der Evangelischen Allianz mit ihren Schuldbekenntnissen (1945 bzw.

1946), nach dem Krieg einmal kritische Riickschau zu halten. Aber

daran haperte es, wie es das Ausbleiben einer Auseinandersetzung mit

der Vergangenheit bewies. Dabei hitte man geniigend kritische Fragen
stellen kénnen:

- Mussten ausgerechnet die Christen, die immer die besondere Rolle
Israels in der Heilsgeschichte betont hatten, im Blick auf die Juden-
diskriminierung von Anfang an kein Wort des Widerspruchs finden,
sich in der Rassenfrage anpassen und versuchen, sich mit heilsge-
schichtlichen Erklarungen herauszuwinden?

- Musste man mit dem Hinweis, der Widerstand der Bekenntniskirche
sei Ungehorsam gegen eine von Gott eingesetzte Regierung, der Be-
kenntniskirche im Kirchenkampf in den Riicken fallen?

- Musste man bei der Griindung des BfC ein radikales Umdenken im
Sinne des Nationalsozialismus und seiner Rassengesetze fordern?

- Musste man bei der Griindung des BfC das befohlene Fiithrerprinzip
so hart durchsetzen, dass die Briiderlichkeit darunter litt und tiefe
Verletzungen entstanden?

- Musste man bei der Griindung des BEFG das Ganze als Parallelaktion
zu Hitlers ,,Neuordnung Europas™ demonstrativ durchsetzen?

- Musste man bis zum bitteren Ende Ergebenheitserklarungen mit be-
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schimenden Verbeugungen vor dem ,,Fithrer abgeben? Ob sie zu-
letzt aus taktischen Griinden erfolgten, ist dabei unerheblich.

Die nach dem Krieg geduBerten Entschuldigungserkldrungen hatten

den Beigeschmack des Gesuchten:

- Man habe sich in die Politik des NS-Staates nicht eingemischt. Aber
da fehlte wohl ein Schuldbewusstsein im Blick auf die damalige For-
derung nach Umdenken im Sinne des NS-Staates, nach Bejahung
dieses Staates samt seiner Rassengesetze,

- Die Griindung des BfC sei ein ,,notwendiges Ubel*“ gewesen. - Aber
die Begleitumstinde, wie oben gezeigt, waren sicherlich nicht so not-
wendig gewesen.

- Die Verkiindigung des Evangeliums sei immerhin weitergegangen.
- Aber kann ein positives Argument Schuld auf anderen Gebieten
mindern?

- Es gebe in Freikirchen kein fiir ein Schuldbekenntnis legitimiertes
Gremium (so Paul Schmidt). - Wenn aber die Baptisten im Blick auf
ihre Struktur autonomer Gemeinden so argumentierten, konnten die
,Briider” das erst recht tun. Doch 1937 und spéter hatte der Reichs-
beauftragte (Dr. Hans Becker) das ganz anders gesehen. Erinnert sei
nur an die Ergebenheitsadressen im Namen von BfC und BEFG.

Allerdings gab es verschiedene Schuldbekenntnisse privater Natur:

- Walter Brockhaus (Sohn von Rudolf Brockhaus) schrieb spiter in sei-
ner Autobiographie, er sei am liebsten vor Scham gestorben, als ihm
bei Kriegsende die Augen aufgingen, weil er einsehen musste, dass
die ,,sog. Greuelberichte™ aus den Konzentrationslagern, aus Polen
und den Ostgebieten keine Liigengeschichten waren.- Hier wird deut-
lich, wie man sich bisher iiber das zwar bruchstiickhafte, aber doch
vorhandene Wissen um die Verbrechen des NS-Regimes hinwegge-
holfen hatte: Greuelpropaganda des Feindes!

- Ernst Schrupp (Leiter des Missionshauses Bibelschule Wiedenest, im
Krieg Artillerie-Offizier) bekannte in der Cornelius-Bruderschaft
(Vereinigung christlicher Offiziere) seine Schuld, dass er einem ver-
brecherischen Regime gedient habe.
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- Dr. Hans Becker (Reichsbeauftragter des BfC 1937-1942; dann 2. Vor-
sitzender des BEFG) trat im Mai 1946 von seinem Posten zuriick,
weil er sich ,,politisch geirrt* habe.-

Aber handelte es sich wirklich nur um politische Irrtiimer? AuBerdem
iibernahm er im September 1947 auf Dréngen seiner Freunde wieder
den Posten des 2. Vorsitzenden im BEFG.

- Ein verspitetes Schuldbekenntnis gab Otto Bastian in der Zeitschrift
der ,,Briider®, in der BOTSCHAFT ab (1983): ,,Wie haben die ,Brii-
der* die Versuchung des Nationalsozialismus bestanden?* Er kam zu
dem Ergebnis:

., Wir hditten viel genauer ,zusehen’ und bewusster ,wachen’ miis-
sen. Wéren wir der Warnung des Apostels Paulus (Eph. 5,18) ge-
folgt, dann wdren wir voll Geistes* gewesen und hdtten uns nicht
ebenfalls berauscht mit politischer Beeinflussung, ja Begeisterung,
und wir hdtten echt widerstanden.”

- Zum 50. Jahrestag der Beendigung des Zweiten Weltkrieges, im April
1995, gab der Bruderrat der ,,Arbeitsgemeinschaft der Briiderge-
meinden im BEFG* ein Schuldbekenntnis ab, in dem nicht nur im
Einzelnen auf das Versagen in der Zeit des ,,Dritten)Reiches* einge-
gangen wurde, sondern auch auf das fehlende 6ffentliche Bekennen
nach dem Zusammenbruch 1945. Leider kam dieses Schuldbekennt-
nis nach einem halben Jahrhundert durch eine neue Generation. (Vgl.
hierzu im vorliegenden Band Seite 136)

3) Keine personellen Konsequenzen

Wo kein Schuldbewusstsein vorhanden war, konnte es auch keine per-

sonellen Konsequenzen geben:

- Paul Schmidt, Bundesdirektor im BEFG, konstatierte fiir Baptisten
und ,,Briider®, dass es im Raum der Gemeinde keine Schuldzuwei-
sungen geben konne. In der Gemeinde Jesu Christi gebe es keine
Entnazifizierung. ,,Nach unserer bisherigen Erkenntnis war es so,
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dass die Gemeinde Jesu die Heilsbotschaft zu verkiindigen und zu
verkorpern hat, dass sie aber nicht den Auftrag und die Kraft hat, ein
ganzes Volk zu bewahren und zu behiiten.”

- So wurde auch der Riicktritt des 2. Vorsitzenden Dr. Hans Becker bald
wieder zuriickgenommen. Becker behielt sein Amt bis zu seinem Tod
1963.

- Gegeniiber den ungeistlichen miindlichen und schriftlichen Entglei-
sungen der Parteigenossen und Gleichgesinnten 1933-1945 wurde
briiderliches Schweigen gewahrt. Als ein exklusiver Bruder Dr. Bek-
ker bei der Militdrregierung als ,,Gestapo-Werkzeug® denunzieren
wollte, wurde er von anderen Briidern daran gehindert.

- Personliche Schuldzuweisungen durch exklusive Briider, dem NS-
Staat gedient zu haben, konnten als unberechtigt zuriickgewiesen
werden, weil auch diejenigen, die nicht in den BfC eingetreten und in
den Untergrund gegangen waren, selbst den NS-Staat bejaht hatten,
wie Zitate jener Zeit bewiesen:

Franz Kaupp (als Lehrbruder eine Autoritét):“Wer unter uns, die
nicht im BfC sind, verneint den nationalsozialistischen Staat Adolf
Hitlers? Wer ist nicht von Herzen dankbar, dass Gott uns diesen
Mann als Retter aus Not und Schmach gegeben hat?“

August Schumacher (Reisebruder) :“Je linger, desto mehr erken-

nen die Geschwister, dass die Forderung der Regierung gerecht

st
Johannes Menninga (Reisebruder) nannte den Vorwurf mangelnder
Staatsbejahung durch die ,.Briider” eine ,,Schmihung®. Eine Briider-
gemeinde, die 1937 wegen Ablehnung Dr.Beckers fiir sich ein eigenes
Versammlungs- und Korperschaftsrecht beantragte, begriindete ihren
Antrag damit, dass sie den Staat anerkenne, ,,der fiir die Reinerhaltung
des Volkskdorpers von staatsfeindlichen und volkszersetzenden (Juden-
tum! DVerf)) Elementen besorgt™ sei.
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- Dagegen gab es nur sehr wenige Ausnahmen von einzelnen Briidern,
die den NS-Staat grundsétzlich ablehnten.

So konnte Dr. Becker die sog. ,,Aulenstehenden’ mit einem gewissen
Recht darauf hinweisen, dass sie zwar ein gutes Konjunkturbewusst-
sein, aber ein schlechtes Gedéachtnis hitten.

Vollig ,,iberdeckt wurde allerdings die Schuldfrage durch die nun-
mehr brennende Frage nach der geistlichen Berechtigung der Bundes-
griindungen. Diese Frage hat die ,,Briider* in den Jahren 1945 bis 1949
und auch noch spéter in harte Auseinandersetzungen gefiihrt, und durch
diese Frage ist es auch zu der Umstrukturierung der Briidergemeinden
nach 1945 gekommen.

II1. Umstrukturierung der Briidergemeinden 1945-1949

Vor 1937 hatte es in der deutschen Briiderbewegung wie auch in der

ganzen Welt zwei Gruppierungen gegeben:

-dieGeschlossenen(Exklusiven)Briider,inDeutschlandauch“Elberfelder
Briider* oder ,,Christliche Versammlung® genannt;

- die Offenen Briider.

Die Zweiteilung rithrte von Auseinandersetzungen in England im
19.Jahrhundert her, und seitdem lehnten und lehnen die Geschlossenen
Briider die Gemeinschaft am Tisch des Herrn mit den Offenen Briidern
wie mit allen anderen konfessionellen ,,Systemen™ ab. Weltweit waren
und sind die Offenen Briider in der Uberzahl, wihrend in Deutschland
die Geschlossenen Briider 1937 ungefihr im Verhiltnis 10 : | das Uber-
gewicht hatten. Die Vereinigung der beiden Gruppen 1937 war weltweit
einzigartig.
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1) Die Geschlossenen (Exklusiven) Briider

Die ab 1937 in den Untergrund Verbannten, jetzt die ,,Auflenstehen-
den’* genannt, hatten ab 1945 wieder Versammlungsfreiheit und nutzten
sie selbstverstindlich nach den Grundsitzen, die vor 1937 giiltig waren
(keine Organisation, kein Name, Absonderung, d.h. Trennung von allen
religivsen ,,Systemen), um die Einheit des Leibes Christi am Tisch des
Herrn darzustellen,

Die Versuche der ,,Briider” im BEFG, sie zum Eintritt in den Bund
zu bewegen, schlugen fehl und wurden mit iiberlegenen Argumenten
abgewiesen:

- Verantwortlich fiir die Trennung seien nicht sie, die ,,Aullenstehen-
den®, sondern allein die in einen Bund Eingetretenen, die damit von
den biblischen Grundséitzen der Viter abgewichen seien.

- Warum man jetzt den BEFG als eine harmlose Dachorganisation ver-
harmlose, wihrend man ihn 1941 als ,,sichtbare Verwirklichung der
Einheit* gepriesen habe!

- Warum man nach acht Jahren im Untergrund jetzt ohne jeden staatli-
chen Druck in eine unbiblische Organisation eintreten solle!

- Man erinnerte an die Verletzung der Gefiihle durch die damaligen
Fiithrungspersonen und an die erbarmungslose Verurteilung der ,,Al-
ten Versammlung*‘yvon der man eine Wende um 180 Grad* gefordert
habe.

- Im Gegenteil, man forderte zur Riickkehr auf, allerdings mit einem
Schuldbekenntnis, dass man mit dem Eintritt in BfC und BEFG nicht
den schriftgeméfBen Weg gegangen sel.

Darauferfolgte eine Massenabwanderung von Unsicheren und Unzufrie-
denen aus dem BEFG, was durch Besuche und Schriften der ,,Aullenste-
henden” gefordert wurde, so z.B. durch Ernst Ebner (Ludwigsburg)und
seine Schrift ,,Der gottgemifBe Weg“. Ebner, der selbst im Krieg dem
Bund angehort hatte, arbeitete jetzt nach dem Motto ,,Und wenn du
einst zuriickgekehrt bist, so stiarke deine Briider!* (Luk.22,32) Es zeigte
sich, dass viele ,,Briider* nicht aus Uberzeugung im BfC und BEFG
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mitgemacht hatten, sondern von dem Empfinden gequilt worden wa-
ren, nicht den biblischen Weg zu gehen.

Am Ende dieser Entwicklung waren ungefahr 40% der deutschen ,,Brii-
der* wieder in der sog. ,,Alten Versammlung®, wie man sich jetzt meis-
tens nannte.

2) Die ,,Briider* im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden

Seitens der ,.Briider” im BEFG wurden alle Vorwiirfe zuriickgewiesen.

man wies darauf hin,

- dass 1937 nicht der BfC das Argernis gewesen sei; im Gegenteil, die
Anordnungen der Regierung seien von den ,,Briidern” im In- und
Ausland nicht verurteilt worden; die ,.Briider” im Ausland hitten
sogar zugeraten, den Forderungen des Staates gemidll Romer 13 zu
entsprechen.

- dass erst die Vereinigung mit den Offenen Briidern im November
1937 der wahre Anstof3 zur Trennung - auch von den Geschlossenen
Briidern im Ausland - gewesen sei. Der Schritt ,,aus der Enge in die
Weite™

- jetzt ein beliebter Terminus - kénne aber nicht zuriickgenommen wer-
den.

- dass Dr. Hans Becker, wenn er denn Briider verletzt haben sollte, zum
Riicktritt bereit sei - zwischenzeitlich war er auch, wie oben gezeigt,
1946/47 zuriickgetreten - dass andere Briider sogar zum Austritt aus
dem Bund bereit seien, aber der Schritt ,,in die Weite®, die Gemein-
schaft mit allen wahren Kindern Gottes, sei ein Grundsatz, der nun-
mehr mit Uberzeugung vertreten werde.

Letztlich war die verneinte Absonderungslehre, die die Trennung von
allen ,religiosen Systemen“ zum Grundsatz hatte, die Kluft, die fiir
die beiden Gruppen uniiberwindbar war. Und so konnte man nicht zu-
einander finden. Es wurde an der Bundesgemeinschaft mit den Baptis-
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ten festgehalten, von einigen geradezu mit ,,Nibelungentreue®, wie sie

Dr.Becker zeitlebens mit Uberzeugung vertrat.

Dass dies nicht problemlos war, zeigte dann die Zukunft:

- schon vor 1949 der Beginn einer Austrittsbewegung zu einem bundes-
freien Bridertum;

- um 1980 mit der Griindung einer Arbeitsgemeinschaft der Briiderge-
meinden im BEFG, um die Identitit des Briidertums innerhalb des
BEFG zu wahren.

3) Die (bundes)freien Briider

Auch unter den Nichtabgewanderten zeigte sich nach 1945 Unzuftrie-
denheit mit dem BEFG. Die Kritik am Bund hatte mancherlei Griinde:

- Angesichts der neuen religiésen Freiheit erschien es nicht mehr an-
gebracht, einer Organisation anzugehéren, die auf dem Boden des NS-
Staates entstanden war.

- Zwar wurde ,,der Schritt in die Weite* bejaht, aber das Organisatori-
sche wurde als Vereinsmeierei empfunden, besonders die zunéchst
noch verpflichtende Teilnahme an den regionalen Vereinigungen des
Bundes. Ausdriicke wie Vereinigungstagung, -rat, -leitung, -leiter, -
Vorsitzender usw. wurden als unbiblich empfunden und bereiteten
Unbehagen.

- Gegeniiber der Bundesleitung bestand weithin kein rechtes Vertrauen,
waren es doch noch dieselben Ménner, die das deutsche Briidertum
dem Nationalsozialismus angepasst hatten.

- Man fiirchtete die Gefahr einer Verkirchlichung, weil besonders die
hauptberuflichen Reisebriider einer gewissen Zentralisierung durch
die Bundesleitung unterworfen waren.

- Das Predigersystem der Baptisten entsprach fiir die ,.Briider* nicht
dem ,, Allgemeinen Priestertum®, wie sie es fiir ihre Zusammenkiinf-
te

verstanden.
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- Durch die Verbindung der Baptisten mit dem Baptistischen Weltbund
fiirchten die ,,Briider* eine Verbindung mit Namenschristen.

- Auch die Verbindung im BEFG mit den charismatischen Elim-Ge-
meinden wurde kritisch gesehen, ein Problem, das sich allerdings
durch den Austritt der Elim-Gemeinden bald von selbst l6ste.

- Besonders bedauert wurde der Verlust eines eigenen Schrifttums.
Selbst Wilhelm Brockhaus (der dlteste Sohn von Rudolf Brockhaus),
der frithere Schriftleiter der BOTSCHAFT, war der Meinung, dass
die von baptistischer Seite erscheinenden Schriften geniigten, was
weithin zu Unmut fiihrte.

- Noch érgerlicher erschien es, dass die Bundesleitung ein gemeinsa-
mes Liederbuch plante, was die Abschaffung der ,,Kleinen Samm-
lung Geistlicher Lieder* zur Folge gehabt hitte.

Das alles zeigte, dass es bisher keine organische Vereinigung von Bap-
tisten und ,,Briidern” im BEFG gegeben hatte. Man verstand sich ei-
gentlich nur ,,oben”, in der Bundesleitung.

Die Versuche einer organisatorischen Sonderregelung in Richtung
auf einen foderativen Dachverband scheiterten an der Ostzonenfrage.
Dort wollte man im Blick auf die Sowjet-Herrschaft keine Verdnde-
rungen vornehmen, und der Westen wollte nicht einseitig vorgehen.
Es wurde nur erreicht, dass Briidergemeinden keine Gemeindesatzung
mit Gemeindeleiter und Gemeinderat einfithren mussten und sich mit
einem ,,Briefempfinger” begniigen konnten. Auch das eigene Lieder-
buch wurde nicht angetastet.

Dennoch trat Ende 1946 die grofle Briidergemeinde Mettmann aus
dem BEFG aus und gab damit ein Signal. Im Laufe des Jahres 1947
folgten andere Gemeinden, u.a. Volmarstein, Neunkirchen, Gevelsberg,
Opladen.

Der allgemeinen Unruhe wurde mit Vortrégen in den Gemeinden
und mit Schriften entgegengetreten, z,B. mit Themen wie
- Bund oder nicht?

- Ist die Einrichtung unseres ,,Bundes® oder eines Bundes tiberhapt
schriftgemif3?
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- Ekklesia oder ,,Bund*?

Die Fragen wurden natiirlich immer im Sinn des BEFG beantwortet;
iiberhaupt bagatellisierte die Bundesleitung das Problem und erlag da-
mit dem Fehlschluss, mit intellektuell schliissigen und biblisch abgesi-
cherten Argumenten {iberzeugt zu haben. Es wurde dabei iibersehen,
dass man auf diese Weise gegen historisch gewordene und gefiihlsmé-
Big verankerte Empfindungen nicht ankam.

Im Sommer 1948 meinte man, das Problem geldst zu haben und
schrieb hoffnungsvoll in einem Rundschreiben: ,,So hatten denn die
Versammlungen ... Frieden und wurden erbaut® (Apostelgeschichte
9,31). Aber schon im Herbst 1948 setzte die endgiiltige Absetzbewe-
gung vieler Briidergemeinden ein.

Auch auf Seiten der Baptisten war durch die Riickkehr der Kriegs-
gefangenen Unruhe entstanden. Prediger u.a., die 1941/42 als Soldaten
wegen der Griindung des BEFG nicht befragt worden waren, protes-
tierten gegen die Namensénderung (Bund der Baptistengemeinden —>
BEFG), der Verlust des Namens ,,Baptisten” wurde als untragbar emp-
funden, was zur Folge hatte, dass viele Baptistengemeinden ,,Baptisten®
der offiziellen Bezeichnung hinzufiigten. Auf der anderen Seite wehrten
sich die ,,Briider” dagegen, als Baptisten identifiziert zu werden.

Die Wirklichkeit hielt an vielen Orten dem illusiondren Verstind-
nis der Bundesgriinder nicht stand. Dr. Hans Luckey, der Leiter des
baptistischen Predigerseminars, schrieb im Herbst 1948:

,Der Versuch der Verschmelzung von Baptisten und BfC muss als
glatter Fehlschlag bezeichnet werden.” Carl Baresel, ein fithrender bap-
tistischer Bruder schrieb:

. Durch den Zusammenschluss 1941 sollten zwei Séiulen in eins ver-
woben werden, von denen beide eine hundertjciihrige, voneinander
getrenntlaufende, Geschichte hinter sich haben. Man hat damals
versucht, diese Verschmelzung erst einmal durch die Organisati-
on nach aufSen darzustellen, die innerliche Verschmelzung in der
Richtung von oben nach unten sollte folgen. Sie kam nicht. Griinde
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hierfiir lassen sich auf beiden Seiten geniigend anfiihren.*

Im Mirz 1949 erfolgte eine Befragung der Briidergemeinden, bei der

sie unter drei Moglichkeiten wihlen konnten:

- A: Bund wie bisher mit zwei gleichberechtigten Bundesdirektoren von
jeder Seite, Beteiligung an Vereinigungen freiwillig;

- B: Foderativer Aufbau, jede Gruppe mit eigener Geschiftsstelle und
Kasse als Triger gemeinsamer Aufgaben;

- C: Austritt oder Auflosung des BEFG; Beiderseitige Beteiligung an
gemeinsamen Aufgaben.

Das Ergebnis zeigte eine Mehrheit fiir C (A: 1988; B: 2157; C: 3321).

Aber dieses Resultat beeindruckte die Bundesleitung nicht, und erst

als im Laufe des Jahres die Austrittsbewegung stirker wurde, kam es

im August 1949 zu den ,,.Dortmunder Beschliissen®, die den Briider-

gemeinden gewisse Eigenverantwortung zugestanden. Aber die Be-

schliisse kamen zu spét, denn die Austrittsbewegung war mittlerweile
in vollem Gang.

Am 23. Oktober 1949 trafen sich ca. 400 Briider von 45 Gemein-
den in Wermelskirchen, wo die Grundsitze eines Freien Briiderkreises
formuliert wurden:

- die schriftgeméfBe Offenheit gegeniiber allen Kindern Gottes wird bei-
behalten,

- Die Vereinigung mit den Offenen Briidern 1937 wird als ,,Geschenk*
Gottes™ betrachtet.

- Der Bund mit den Baptisten wird ,,je linger je mehr als unhaltbar*
angesehen und verlassen, was keine Geringschétzung der Baptisten
bedeuten sollte; weiterhin soll mit ihnen Gemeinschaft gepflegt wer-
den.

- Von den Briidern der ,,Alten Versammlung® wird nunmehr der niich-
ste Schritt eines Entgegenkommens erwartet.

Dass man mit den im BEFG verbleibenden ,,Briidern weiterhin Ge-
meinschaft pflegen wollte, galt als selbstverstandlich. Vielleicht hoffte
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man auch, dass schlielich alle dem Beispiel der 45 Gemeinden folgen
wiirden. Aber es blieben doch ca. 70 Briidergemeinden im BEFG, wih-
rend der Freie Briiderkreis auf ca. 170 Gemeinden anwuchs.

Damit war die dritte Gruppe im deutschen Briidertum entstanden. Thre

Grundsiétze wurden auf der Barmer Konferenz im Januar 1950 noch

einmal bestétigt:
. Wir méchten keine andere Bindung anerkennen als die an das
Wort Gottes. Deshalb mdchten wir alle konfessionellen Glaubens-
sditze oder Verfassungen ablehnen, die nicht in der Schrift enthal-
ten sind oder tiber die Schrift hinausgehen. Die gleiche ablehnende
Haltung miissen wir gegeniiber Vorschriften und Bedingungen ein-
nehmen, welche von gewissen Briidern aufgestellt und auch ohne
schriftliche Festlegung - zu Dogmen erhoben worden sind. Weil sie
gegen die Schrift verstofien, konnen wir sie nicht anerkennen."

Deutlich wird, dass man sich gleichermallen nach zwei Seiten abgrenz-
te: gegen den Bund und gegen die die Absonderung lehrenden Ge-
schlossenen Briider.

Zusammenfassung

Geistlich betrachtet, kann man eigentlich nur von zwei Briiddergruppen
sprechen: erstens von den Geschlossenen (Exklusiven) Briidern, die
die Absonderung von allen ,,religiosen Systemen streng einhalten und
zweitens von den ,,Briidern®, die offen gegeniiber allen wahren Chri-
sten sind, welcher Denomination sie auch angehéren mogen.

Dennoch war eine gewisse Entfremdung zwischen den ,,Briidern*
innerhalb und auB3erhalb des BEFG nicht zu verhindern. Immerhin soll-
te es aber in den folgenden Jahrzehnten von beiden Seiten immer wie-
der Anldufe geben, diese Entfremdung abzubauen.

Fiir 1949 ist festzustellen, dass den damals verantwortlichen Min-
nern die Wahrung einer volligen Einheit nicht gelungen ist. Betrachtet
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man die Entwicklung von 1937 bis 1949, muss man zu dem Ergebnis
kommen, dass wenige durch den NS-Staat mit Macht ausgestattete
Ménner einer freikirchlichen Bewegung, die sich immer durch Unab-
hiangigkeit ausgezeichnet hatte, die Vereinigung mit den Baptisten auf
gezwungen hatten, und dies konnte unter den freiheitlichen Verhéltnis-
sen nach 1945 nicht den Beifall vieler Gemeinden finden. Es ist schon
erstaunlich, wie jene Ménner, die sich doch fast alle politisch geirrt hat-
ten, auch nach 1945 die unerschiitterliche Meinung vertraten, mit dem
Bund von 1941/42 auf dem gottgewollten Weg zu sein. Ein Werk, das
man mit vielen pathetischen Worten zu den Taten eines Adolf Hitler in
Parallele gesetzt hatte, hitte doch eigentlich auch zu dem Scheitern des
Tyrannen in Parallele gesetzt werden miissen. Aber hier spielte wohl die
aus der historischen Herkunft her mangelnde Schuldeinsicht eine nicht
geringe Rolle.

Es mag sein, dass auch die andere i%ite den Austritt zu riicksichts-
los forcierte, aber unter dem Aspekt der internationalen Briiderbewe-
gung und threr grundsétzlichen Unabhéngigkeit muss der Ablehnung
der Bindung an eine den ,,Briidern” fremde Struktur die gréflere Be-
rechtigung zuerkannt werden. Eine Wertung jedes einzelnen Christen
steht dagegen unter der Beurteilung dessen, der seine Gemeinde iiber
alle konfessionellen Grenzen hinweg baut.

Literatur: Gerhard Jordy: Die Briiderbewegung in Deutschland. Bd.3.
Wuppertal 1986.

Hier sind auch die Quellennachweise fiir alle Zitate zu finden.
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Anhang 1

Strukturelle Entwicklung der deutschen Briiderbewegung

1934 - 1949
1934 Kirchenfreie ,»Christliche Versammlung® ==
christliche Gemeinde* Elberfelder Briider
Offene Briider (ca. 4.000) (ca. 33.000)
20. April 1937: VERBOT
1937 / Mai: Griindung des BfC
November: Zusammenschlufl Exclusiv und verboten
(ca. 35.000) (ca. 3.000) e
1942 Zusammenschlufl mit den Baptisten
1945 Austritt in Richtung EXKIusivitit ———-
1949 Austritt der ,,Freien Briider*
Bundesfreie
v Briider v
Briider im BEFG Exclusive
Arbeitsgemeinschaft Briider

oo

offen fiir Gemeindeschaft
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Anhang 2:

Zur Haltung der Briidergemeinden wihrend der Zeit des
Nationalsozialismus und nach dem Zusammenbruch

Vorwort

1995 jihrt sich zum 50. Mal der Tag der Beendigung des 2 Weltkriegs und
damit der NS-Gewalthenschaft. Es leben heute nicht mehr viele von denen, die
jene Ereignisse miterlebt haben, und manche betrachten das Kapitel daher als
abgeschlossen.

Wir miissen uns aber die Frage stellen, wie unsere Viter damals gehandelt
und was sie uns damit hinterlassen haben. Gibt es fiir die heutige Generation
Vorbilder aus unserer eigenen Gemeindetradrtion, die uns helfen, in dhnlichen
Situationen zu bestehen?

In diesen Monaten ist in den Medien viel an Dokumentationen, Stellungnah-
men, Schuiderkldrungen, Zeugnissen tdtiger Nichstenliebe und verbalen Wi-
derstands aus christlicher Verantwortung heraus verdffentlicht worden. Es 1463t
erschauern, es bewegt und fordert zum Nachdenken und Stellungnehmen her-
aus.

Da aber bisher aus den Briidergemeinden noch keine offentliche Stellungnah-
me zu ihrem Verhalten in der NS-Zeit erfolgt ist, halten wir es fiir dringend
erforderlich, uns mit einer Erkldrung an die Offentlichkeit zu wenden. Damit
soll ein Anstof} gegeben werden, in Erkenntnis unserer Schuld vor Gott und an
Menschen BuBle zu tun, Vergebung von Gott zu empfangen und uns befreien
zu lassen von der Last dieser Vergangenheit.

Dariiber hinaus soll in einer Dokumentation Hilfe zum Verstédndnis jener wir-
ren Zeit vermittei- werden. Nicht Schuldzuweisung. sondern Verstehen und
Lernen und auch Nachahmung des Glaubens mufl die Absicht einer solchen
Veroffentlichung sein. Auch das Zeugnis vom Widerstand einzelner Ménner
und Frauen unseres Gemeindekreises muf3 darin vermittelt werden.
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Richtige Einschitzung unserer und der zukiinftigen Geschichte, die Fihigkeit,
das Bose zu erkennen, die Bereitschaft zur ,Zivilcourage* und zum Widerstand
und damit auch zum méglichen Martyrium im Vertrauen und in der Hoffnung
auf den lebendigen HERRN der Geschichte soiien unter uns wachsen.

Erklirung
Die Zeit des Dritten Reiches

Die Zeit der NS-Herrschaft traf die Briidergemeinden in Deutschiand unvorbe-
reitet. Bestimmte theologische Uberzeugungen wie die Auslegung von Romer
13, die zur kritiklosen Zustimmung zum jeweiligen Staat fiihrte, die Abkehr
von jeder politischen Verantwortung und eine nationale Haltung, wie sie vom
Kaiserreich her In allen Kreisen der Gldubigen tiblich war, hatte die Briider
wie die meisten Christen unfihig zur Beurteilung der politischen Situation
gemacht

Das Versagen lag im Nichterkennen der wahren Natur der Person des ,.Fiih-
rers”, der NS-Ideologie und des NS-Staales als widergéttliche und unmensch-
liche Michte. Aus anfanglichem Irrtum wurde Schuld, als bei fortschreitender
Entwicklung des Bosen die Unrechtsstruktur des Staates immer deutlicher
wurde. So hitten Judenboykott, Rassengesetze, die Reichspogromnacht, die
Einrichtung der Konzentrationslager, die grausame Behandlung von poli-
tischen Gegnern und derjenigen, die die Juden schiitzen wollten, und schlief3-
lich auch der Versuch, mit den Deutschen Christen.die evangelische Kirche
gleichzuschalten, die Augen 6ffnen und mindestens zum inneren Widerstand
fiihren miissen, wenn sich schon angesichts der Brutalitit des Regimes ein Re-
den und Handeln gegen das offensichtliche Unrecht wegen der damit verbun-
denen Lebensgefahr zu verbieten schien. Andererseits hat es durchaus Ménner
und Frauen gegeben, die aus ihrer Christusnachfolge heraus mutig gesprochen,
gehandelt und auch gelitten haben.

Aber die Gemeinden pafiten sich mit ihren verantwortlichen Personen, abgese-
hen von Einzelfillen, insgesamt den staatlichen Forderungen an, wulten sich
als Gemeinschaft nicht fiir das politische Handeln ihrer Glieder verantwortlich,
und konnten deshalb auch keine Hilfestellung und Weisung geben. Die einzel-
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nen Glaubigen waren alleingelassen und mufBten in Entscheidungssituationen
selbst urteilen; Bei einem staatiicherseits gewiinschten Partei- oder SS-Beitritt,
in der Begegnung mit der Gewalt, bei Einschiichterungen oder in der Bezie-
hung zu Juden und Judenchristen. Stattdessen gab es Begeisterung fiir den
,Fiihrer, fiir seine politischen oder militdrischen Erfolge, fiir die nationalso-
zialistische Ideologie, kritiklose Zustimmung fiir deren Parolen oder auch nur
Schweigen aus Unkenntnis oder Furcht und verweigerte Néchstenliebe gegen-
tiber Verfolgten. So wurden Christen, die Gottes Wort liebten, schuldig.

Die Zeit nach dem Zusammenbruch

Leider hat es nach dem Zusammenbruch 1945 kein 6ffentliches Bekenntnis zu
dem Versagen und der daraus folgenden Schuld unter der NS-Herrschaft ge-
geben. Zwar haben einzelne ihre Vergangenheit vor Gott und zum Teil auch in
den Gemeinden bereinigt, aber da es meistens nicht 6ffentlich bekannt wurde,
konnte es die nicht tiberfiihren, die weder vor sich selbst noch vor Menschen
ihr Verhalten zu tiberpriifen bereit waren. Damit konnte es auch nicht zu ei-
ner umfassenden BuBe tiber das allgemeine Versagen unter der Hitlerdiktatur
kommen. Stattdessen gab es Rechtfertigungsbemiihungen und sogar Emp6-
rung tiber Versuche, Menschen auf ihre Schuld hin anzusprechen. Die Tat-
sache, daBl auf Grund des organisatorischen Zusammenschlusses im BfC das
Versammlungsverbot durch die NS-Behorden aufgehoben und Evangelisation
ermoglicht wurde, diente nun als Entschuldigung fiir mangelnde Distanz zum
Unrechtssystem.

Wir bekennen

Unséagliches Leid ist durch den Zweiten Weltkrieg und die Judenverfolgung
ber viele Millionen von Menschen gekommen. Deshalb liegt eine groBe
Schuld auf unserem deutschen Volk. Auch wir Christen aus den Briiderge-
meinden haben teil an dieser Schuld, weil wir uns zum groBen Teil der anti-
gottlichen und von Hab erfiillten nationalsozialistischen Ideologie angepaft,
diesem Unrechtsstaat gedient haben und auch an Menschen, besonders an un-
seren jlidischen Mitbiirgern, schuldig gewor- den sind.

Menschen zu richten, die in einer ganz anderen Zeit und unter ganz anderen
Umstéinden schuldig geworden sind, steht uns Heutigen nicht zu. Wir stellen
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uns aber unter diese Schuld in der Erkenntnis, daBl wir in dhnlichen Situati-
onen selber schuldig werden kénnen, und bekennen sie vor Gott und vor Men-
schen,

Wie bitten Gott, uns um Jesu Christi willen diese Schuld zu vergeben, uns von
dieser Last der Vergangenheit zu befreien und unserem deutschen Volk gnidig
Zu sein.

Im April 1995

Fiir den Bruderrat der Arbeitsgemeinschaft der Briidergemeinden

154



Die Vorgéngerkirchen der SELK 1945 — 1955

Andrea Griinhagen

Die Vorgingerkirchen der SELK in der Zeit von 1945-
1955 im Spiegel ihrer Kirchenzeitungen

Eine Betrachtung der Geschichte der Selbstindigen Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche nach dem Zweiten Weltkrieg beinhaltet die nicht geringe
Schwierigkeit, dal es diese Kirche in ihrer heutigen Gestalt seinerzeit
noch nicht gab. Erst in Jahre 1972 schlossen sich die im 19. Jahrhundert
entstandenen lutherischen Bekenntniskirchen zu einer gemeinsamen
Kirche zusammen. Es handelte sich dabei um die Ev.-Luth. Kirche in
Preuflen (Altlutheraner), die Selbstindige Ev.-Luth. Kirche in Hessen
und Niedersachsen und die Ev.-Luth Freikirche in Sachsen. Der durch-
aus nicht einfache Weg zueinander, dessen wichtigste Etappe die Jahre
nach dem Zweiten Weltkrieg waren, wurde auch als ein ,,6kumenisches
Modell im Kleinen* bezeichnet.

Vor dem Jahr 1945 war die Ev.-Luth. Kirche in PreuBen die groBte
der lutherischen Freikirchen. Durch den Untergang des Dritten Reiches
und den damit verbundenen Verlust der Ostgebiete Schlesien, Pommern
und OstpreuBen erlitt diese Kirche schweren Schaden, lagen ihre Kern-
gebiete doch in Schlesien und Pommern und ein weiterer Schwerpunkt
im vollig zerstorten Ruhrgebiet. Durch Flucht und Vertreibung verloren
die Altlutheraner zwei Drittel ihrer Kirchen, ein Drittel aller Gemein-
deglieder kamen um oder wurden zerstreut, und nahezu alle Unterla-
gen der Kirchenleitung in Breslau gingen beim Kampf um die Stadt in
Flammen auf’?

I W. Klidn, Der Weg Selbstéindiger Evangelisch-Lutherischer Kirchen in Deutschland — Ein
dkumenisches Modell im Kleinen, in: Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes 1990, hrsg. v. J.
Heubach, S. 205.

2, Wir erlitten schwere kirchliche Verluste. Wir wollen bei den Gerichten Gottes vor un-
serer Tiir kehren, wenn wir nach Schuld fragen méchten. Es bestehen nicht mehr von unserer
Kirche die

Didzesen Gemeinden  Predigtorte Gemeindeglieder Kommunikanten
Breslau 25 54 12000 9000
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Deutlich weniger stark betroffen waren die iibrigen lutherischen
Freikirchen in Sachsen, Niedersachsen, Hessen und Baden. Besonders
fiir ihre Gemeinden auf dem Gebiet der alten Bundesrepublik énderte
sich nach 1945 vergleichsweise wenig. Ihr Schwerpunkt in stark agra-
rischen Gebieten hatte sie vor Hunger und Bombenkrieg und ithre Lage
in Westdeutschland vor Vertreibung und Zerstreuung bewahrt. Die
Gemeinden der siachsischen Freikirche profitierten iiberdies von ihren
guten Kontakten zur Missouri-Synode in den USA, die rasch materiell
und personell half.?

Diese Konstellation bewirkte es, daf} bei den ab 1947 einsetzenden
Einigungsverhandlungen der verschiedenen lutherischen Bekenntnis-
kirchen zum Teil sehr ungleich versorgte und ausgestattete Verhand-
lungspartner an einem Tisch safen.’

Die erste formelle Vereinigung stellte 1947 der Zusammenschlull
der Hannoverschen Ev.-Luth. Freikirche, der Evangelisch-Lutherischen
Hermannsburg-Hamburger Freikirche und der Selbstédndigen Ev.-Luth.
Kirche in Hessen mit gemeinsamer Verfassung und Kirchenleitung bei
weitgehender Eigensténdigkeit der bisherigen Kirchen als Diézesen un-

Niederschlesien 24 35 7200 5800
Nordost 19 37 3000 2200
Warthegau 20) 33 3600 2800

Etwa 35000 Glieder unserer Kirche leben in der Zerstreuung fern von ihrer Heimat. ... Eine
andere Verlustliste tritt vor unsere Augen. Es zdhlte die

Didzese Pfarrsitze eigene Kirchen  eigene Pfarrhiuser  eigene Friedhofe
Breslau 14 21 13 6
Niederschlesien 9 21 9 -
Nordost 8 15 5 -
Wathegau 6 20 6 )

Kirchenbiicher von 120 Gemeinden, iiber ein Jahrhundert reichend, Biichereien und Archive
der Gemeinden, des Theologischen Seminars und des Oberkirchenkollegiums, Biichereien
der Pfarrer sind verloren ..., Dokumente und Urkunden der Kirchengeschichte, die es in
Deutschland kaum noch einmal gibt, sind vernichtet.” Der Lutheraner, Mai 1948, S. 37f.

3 ..So driickend die leibliche und geistige Not weiter auf unserer Heimat lastet, so groBzii-
gig und opferwillig erwiesen sich auch fernerhin unsere Glaubensgenossen, Verwandten und
Bekannten aus Amerika mit ihrer Hilfe ... Der Lutheraner, 1948, S. 486.

4 | Die Not der Zeit aber, die unsere Kirche in einem ihr Leben fast bedrohenden und die sidch-
sische Freikirche in starkem MafBe zu spiiren bekommen hatte, fiihrte beide Kirchen gleich in
den ersten Jahren nach dem Zusammenbruch enger zusammen.” Kirchenblatt, 1954, S. 161.
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ter der Leitung von Superintendenten dar. Im Jahre 1948 schlof sich
die Ev.-Luth. Kirche in Baden, 1950 die Renitente Kirche ungesinderter
Augsburgischer Konfession (Hessen) diesem neuen Kirchenwesen an.

Die Ev.-Luth. Kirche in Sachsen und anderen Staaten bestand vor
der Feststellung von Kirchengemeinschaft auf ausfiihrlichen Lehrver-
handlungen.” Mit der altlutherischen Kirche fithrte sie umfangreiche
Lehrgespriche iiber die Schriftlehre, die Lehre von der Gnadenwahl,
Ekklesiologie und Amtstheologie und die Eschatologie. Mit den ,,Ei-
nigungssitzen zwischen der Evangelisch-lutherischen Kirche Altpreu-
Bens und der Evangelisch-lutherischen Freikirche von 1947 wurde ein
Lehrkonsens festgestellt. Im Nachhinein 148t sich konstatieren, dal fiir
manch einen in den beteiligten Kirchen der Konsens ein Kompromif
war. Darum konnte der Stellenwert der Einigungssétze in den verschie-
denen Kirchen auch unterschiedlich gesehen werden. Die Selbstindige
Ev.-Luth. Kirche hielt fest, sie finde nichts an den Einigungssitzen, was
Schrift und Bekenntnis widerspreche’, hat sie aber auch nie unterzeich-
net, zumal sie ja nicht Verhandlungspartner war.

Als nach der Griindung der EKD 1948 die altlutherische Kirche
die Kirchengemeinschaft mit den lutherischen Landeskirchen aufgab®,
die bisher bestanden hatte, war der Weg zur Kirchengemeinschaft mit
der sichsischen Freikirche frei.

5 ,Rechte kirchliche Einigung beginnt nicht mit gemeinsamen Gottesdiensten und Aben-
dmahlsfeiern und Planung von gemeinsamen Werken der Mission und Sozialethik, sondern
mit dem Suchen nach der Wahrheit und der Einmiitigkeit in der Lehre und im Glauben * Der
Lutheraner, 1950, S. 5

6 M. Roensch/W. Kldn, Quellen zur Entstehung und Entwicklung selbsténdiger evange-
lisch-lutherischer Kirchen in Deutschland, Frankfurt 1987, S. 564

7 ,.Unser Superintendenten-Kollegium hat iiber die durch diese beiden Kirchen aufgestellten
‘Einigungssitze’ das Urteil fillen konnen, daB in ihnen nichts enthalten ist, was gegen Schrift
und Bekenntnis verstoBt oder inhaltlich dariiber hinaus geht.”* Unter dem Kreuze, 1949, S.
42,

8 ,Unsere Kirche erachtete s als eine lutherische Freikirche angesichts dieser Lage als ihre
Aufgabe, die kimpfenden Briider in den lutherischen Landeskirchen durch mdoglichst engen
Kontakt zu stéirken bei gleichzeitigem Festhalten an dem BeschluB der vorigen Generalsyn-
ode, wonach Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft mit den lutherischen Landeskirchen so
lange nicht moglich ist, als diese innerhalb des Unionsgebdudes der EKD stehen.* Kirchen-
blatt, 1951, S. 169.

157



Griinhagen

Im Jahre 1965 verlieBl die badische Didzese die (alte) Selbstéindige
Ev.-Luth. Kirche wieder, um Kirchengemeinschaft mit der VELKD
und dem Lutherischen Weltbund zu schlieen, und ging von da an ihren
Weg zwischen diesen und den lutherischen Bekenntniskirchen.

Durch politischen Zwang waren die Gemeinden der séchsischen
Freikirche und der Altlutheraner auf dem Gebiet der DDR Anfang der
siebziger Jahre gezwungen, organisatorisch eigensténdige Kirchenkor-
per zu bilden.

Die iibrigen lutherischen Freikirchen schlossen sich 1972 zur heu-
tigen SELK zusammen, 1991 kamen die altlutherischen Gemeinden auf
dem Gebiet der ehemaligen DDR wieder dazu.

Die zu betrachtende Zeit nach dem 2. Weltkrieg stellt also eine be-
sondere Umbruchszeit auch in kirchlicher Hinsicht fiir die Glieder der
selbstéindigen lutherischen Kirchen dar. Um die Frage zu beantworten,
was die Menschen in den verschiedenen Gemeinden bzw. Kirchen be-
wegte, habe ich die Kirchenzeitungen der Vorgingerkirchen der SELK
zu Rate gezogen.

Bereits 1946 erschien die Kirchenzeitung der Ev.-Luth. Freikir-
che ,,Der Lutheraner” wieder. Bis zum Jahr 1950 wurden dort auch die
(amtlichen) Mitteilungen der Altlutheraner veréffentlicht, dann konnten
sie ein eigenes Blatt herausgeben. Die Kirchenzeitung der (alten) SELK
JUnter dem Kreuze* war ab 1949 wieder zu bezichen. — Wenden wir
uns also nun diesen Publikationen zu, beginnend mit dem ,,Lutheraner®
(1946-1955).

Von der ersten Ausgabe 1946 an zieht sich der Grundsatz ,.kei-
ne Politik in der Kirche* und auch , keine Stellungnahme der Kirche
zur Politik* durch alle Nummern des ,,Lutheraner. Allerdings ist der
Grundsatz nicht vollig durchgehalten, gelegentlich werden Themen auf-
gegriffen, und manchmal kann auch Schweigen politisch sein.

. Freikirche-Sein‘ hat fiir die betreffenden Protagonisten durchaus
eine eigene theologische Qualitét und definiert sich im Gegeniiber zum
freien Staat*. So wird z. B. die Streichung des Gottesnamens aus ein-
zelnen Linderverfassungen begriiit, wenn bzw. weil der Rekurs auf
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Gott Heuchelei wire (1948/1, S. 6).

Politische MeinungsaduBerungen, die — je nachdem, von wem sie
stammen — ein gewisses Gewicht haben, finden sich etwa ab 1950. Hier
sind die Themen Kriegsdienst und Wiederbewaffnung (1950/10, S. 76
und 1950/12, S. 92), zugespitzt vor der zunehmenden Realitit des Kal-
ten Krieges (1955/2, S. 13), zu nennen. Auch die Frage nach der Todes-
strafe wird behandelt (1951/10, S. 72). In beiden Fillen ist die Linie klar:
Die Obrigkeit tragt das Schwert nicht umsonst.

Das grofite gesellschaftliche Problem scheint fiir die Artikelschrei-
ber Ehescheidung zu sein (1950/7, S. 54/55; 1951/2, S. 11; 1951178,
53; 1952/2, S. 11/12). Unter der Uberschrift: ,,Bilanz der zerbrochenen
Ehen® wird 1951 berichtet, es gebe doppelt so viele Scheidungen wie
vor dem Krieg, der Hohepunkt war 1948 mit 87.013 Scheidungen im
Bundesgebiet erreicht. Als Griinde werden Raumnot, Dauerarbeits-
losigkeit, Entwurzelung genannt. Die sog. Urlauberehen, geschlossen
1942-44, scheiterten am hiufigsten.

Anfang der fiinfziger Jahre findet auch die erste Auseinanderset-
zung mit Medien statt, Radio und Kino sind die GroBen, die den Leuten
Zeit und Geld stehlen, die besser fiir die Kirche hitten verwendet wer-
den konnen. Ein ganzer Artikel beschéftigt sich z. B. mit der Gefahr des
Kinos (1953/7, S. 53).

Die rechtliche Gleichstellung von Mann und Frau im Grundgesetz
machte auch in der Kirche ein Nachdenken dariiber notig (1953/2, S.
12113y

Insgesamt 14t sich sagen, daB die Reaktionen immer ablehnend
sind und meist erfolgen, nachdem die EKD etwas hat verlauten lassen.
Das ist ein ungutes Muster, das sich lange fortgesetzt hat.

Der Zusammenbruch Deutschlands wird durchaus als »Strafge-
richt* gedeutet, aber der Grund dafiir wurde nicht in den ungeheuren
Verbrechen, sondern in der personlichen Untreue in Glaubensdingen,
im Gemeindeleben vorher gesehen (1946/2 u. 3, S. 5). Offensichtlich
sind die Theologen zunichst nur fihig, iiber dieses Gericht Gottes mit
biblischen Begriffen zu reden, oft nur im Zitat (1947/4, S. 3). Theolo-
gisch ergibt sich folgende Schwierigkeit bei dieser Betrachtungsweise:
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Gott straft die Siinde, aber Siinde ist universal, wie kann man dann von
einer speziellen Schuld Deutschlands sprechen?

Was die damaligen Protagonisten wirklich gedacht haben zu diesem
Thema, bleibt im dunkeln. Gelegentlich blitzt eine gewisse Erkenntnis’
des GréBenwahnsinns der Nazis auf (1947/8, S. 40). Die menschliche
Hybris kann als Grund all des Elends gesehen werden (1947/9, S. 45).
Das ist natiirlich richtig, aber man wird nicht konkreter. Kein Wort zum
Holocaust. Ein Artikel tragt den Titel ,,Begegnungen mit Juden®, aber
es sind religidse Fragen, auch hier nichts zum Voélkermord (1947/4, S.
86). Die Judenmission durch Deutsche wird positiv beurteilt (1950/10,
S. 78), und man kann gar nicht verstehen, was der Staat Israel dagegen
hat (1954/3, S. 22).

Es ist allerdings iiber alle offiziellen Stellungnahmen hinaus da-
mit zu rechnen, dall Schuld auch seelsorgerlich verarbeitet wurde. Ein
Beispiel ist der Artikel ,.Verborgene Blutschuld™ (1948/12, S. 115), in
dem es um den Mord an Zivilisten geht, der von Soldaten auf Befehl
begangen wurde.

Ein offizielles Schuldbekenntnis hat es von keiner der lutherischen
Bekenntniskirchen gegeben, und die Aufarbeitung ihrer Geschichte zur
Zeit des Nationalsozialismus steht noch in ihren ersten Anfingen.”

9 So erkennt und benennt der Pfarrer Hans Kirsten beispielsweise angesichts des zerstorten
Berlins und des verwiisteten Hochschulgeldndes seiner Kirche in Klein-Machnow: ,,Die ge-
waltige Not, unter der unser Volk seufzt nach diesem schrecklichsten aller Kriege, ist mir so
recht aufgegangen, als ich vor einigen Wochen in der Hauptstadt unseres Landes war, um dort
im Dienste unserer Kirche an wichtigen Besprechungen teilzunehmen ... Der Gegensatz von
dem, was war zu dem, was ist, ist zu grofl und zu kraf ... Nicht ein einziger der Paliste, von
denen aus eine michtige Regierung sich vermaB Europa und der Welt gebieten zu wollen, ist
etwas anderes als ein unansehnlicher Triimmerhaufen ... Und hinter all dem miissen wir die
Hand Gottes sehen, die uns geschlagen hat, und die Gerichte Gottes fiihlen, die tiber uns alle
dahingehen. Die Stinden unserer Viter, der diirre Unglaube, dem unser Volk verfallen war
wird nun an uns heimgesucht, daf} wir doch erkennen méchten zu dieser unserer Zeit, was zu
unserem Frieden dienet.” Der Lutheraner, 1947, S. 40.

10 Ein erster Versuch wurde in den achtziger Jahren unternommen: W. Klén, Selbstédndige
evangelisch-lutherische Kirchen im ,,Dritten Reich®, in: LTHK, 1985, S. 16ffund LTHK 1987,
S. 73ff. Umfassende Darstellungen zu den einzelnen lutherischen Bekenntniskirchen liegen
noch nicht fiir alle von ihnen vor. In der Untersuchung zur Ev.-Luth. Freikirche in Sachsen (G.
Herrmann, Lutherische Freikirche in Sachsen. Geschichte und Gegenwart einer lutherischen
Bekenntniskirche, Berlin 1985) fehlt aus nicht nachvollziehbaren Griinden ein Hinweis auf
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Mir drédngen sich einige Fragen auf: Hat ein 6ffentliches Schuldbe-
kenntnis einer Kirchenleitung an der Basis etwas bewirkt fiir das Ge-
wissen des Einzelnen? Hat das Fehlen einer solchen offiziellen Erkli-
rung umgekehrt Folgen? Kann personliche Schuld nicht wirklich nur
personlich verarbeitet werden? Es gab keine Schuldbekenntnisse, aber
gab es glatte Leugnung der Schuld?

Bis zur Griindung der EKD und in der Zeit danach sind die Lan-
deskirchen das erklédrte Feindbild, und die alte Argumentationsstruktur
mit dem antiunionistischen Waffenarsenal kommt noch einmal voll zum
Tragen. Ab ca. 1950 wird diese Polemik ergéinzt durch das Insistieren
auf die Verbalinspiration der hl. Schrift (z.B. 1949/7, S. 75). Zum Schib-
bolet wird, wie anderswo auch, die Schopfungslehre. So bestehen die
Artikelschreiber darauf, da} die Schopfungstage ,,echte” Tage waren
(1951/12, S. 90; 1953/2, S. 10/11) und daB die Welt natiirlich nicht so alt
ist, daf es Neandertaler hitte gegeben haben konnen (1954/2, S. 14). In
Bultmann findet man, wie andere auch, den Kronzeugen der angeblich
glaubenszersetzenden Exegese (1954/2, S. 12; 1953/3, S. 21).

In unserem heutigen Bewultsein weniger prisent ist, daf die da-
maligen freikirchlichen Theologen auch immer wieder Stellung gegen
die romisch-katholische Kirche bezogen haben. Anlisse sind die Ma-
rienverechrung (Dogma von der leiblichen Aufnahme Mariens in den
Himmel) und besonders Marienerscheinungen (1951/1, S. 3; 1951/7, S.
54; 1954/11, S. 84). Aber natiirlich erfihrt auch die Unfehlbarkeit des
Papstes ihre Kritik (1955/9), und es ist auch klar, daB das Papsttum der
Antichrist ist (1955/11, S. 92/92). Die alljéhrliche Fronleichnamsprozes-
sion scheint fiir die Gemeindeglieder ein heftiger AnstoB gewesen zu
sein (1954/3). Man muB3 bedenken, was es fiir die Mentalitit der evange-
lischen Fliichtlinge bedeutete, wenn sie zum ersten Mal in ihrem Leben
mit den damals noch lebendigen Traditionen in katholischen Gegenden
konfrontiert wurden. Gleichzeitig kann man auch verstehen, was solche
Polemik wahrscheinlich in konfessionsverschiedenen Ehen anrichtete

dic Zeit des Nationalsozialismus. Ein ertragreicher Weg scheint mir die Aufarbeitung der
Geschichte dieser Zeit durch einzelne Gemeinden zu sein (z. B. G. Beier/M. Holmer, Blick-
winkel. Ein gemein(d)schaftliches Lesebuch der Dreieinigkeitsgemeinde Hamburg, SELK).
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bzw. wie heftig diese verhindert wurden.

Ab Februar 1950 erscheint das Kirchenblatt der altlutherischen
Kirche wieder, allerdings in sehr bescheidener Aufmachung, der Preis
muf niedrig gehalten werden, damit alle Gemeindeglieder es sich leis-
ten konnen. Auch der Inhalt ist deshalb auf das Notigste beschréinkt. Es
fehlt fast ganz der erbauliche Zug, dafiir nehmen die offiziellen Mittei-
lungen des OKC breiten Raum ein, oder es scheint subjektiv wenigstens
so. Der Ton 1st autoritdr, die Kirchenleitung ,.,erwartet von allen Pasto-
ren/Gemeindegliedern®, ,,weist an®, ,,erinnert nachdriicklich®."

Beim Lesen des Kirchenblattes steht das Bild einer zutiefst trau-
matisierten Kirche vor Augen, die zahlreichen Listen mit Verstorbenen,
elend auf der Flucht Umgekommenen, Ermordeten sprechen ihre eige-
ne Sprache. AulBerdem werden durch das Blatt systematisch Vermifte
gesucht.

Trotz der schwierigen Lage der Kirche wirkt sie deutlich struk-
turierter und organisierter als ihre Schwesterkirchen. Das ist die an-
dere Seite des oben angedeuteten Fiithrungsstils, in der Krise triagt die
Leitung durch das OKC, im Zusammenbruch ist ein funktionierendes
Kirchenregiment im Vorteil gegeniiber einer mithsam zu berufenden
Synode. Der Wille der Kirchenleitung, rasch Ordnung zu schaffen, ist
durchgreifend spiirbar."

Was die Themen angeht, die behandelt werden, so ist verstidndli-
cherweise das Schicksal der Fliichtlinge und Vertriebenen ein wichtiger
Punkt. Es ist zwar am Rande von der Hoffnung auf Riickkehr die Rede,
aber von revanchistischen Affekten sind die Artikel frei. Die Fiirsorge

11 Z.B. Kirchenblatt, 1950, S. 6.

12 Besonders erschwert wurde dies durch die Tatsache, daf so viele Unterlagen und Doku-
mente des Oberkirchenkollegiums verloren waren, obwohl in letzter Minute versucht worden
war, die wichtigsten Dokumente zu retten. ,,Im letzten Drittel des Januars, als die Vorstidte
Breslaus der Kampflinie schon ganz nahe waren, kam es zu dem BeschluB, daB der dama-
lige Kirchenrat im Hauptamt, der keine Gemeinde hatte, Breslau mit den nétigsten Akten
der Kirchenleitung verlassen und versuchen sollte, aulerhalb der zur Festung erklirten und
bald von allen Seiten eingeschlossenen Stadt eine provisorische Kirchenleitung aufzubauen.
Kirchenblatt, 1950, S. 10. — Die Flucht verlief bis zur Ausweisung im Mai 1945 iiber Liegnitz,
Guben, Klitten, Gablonz. Irgendwo auf diesem Wege miissen auch diese wichtigsten Akten
verlorengegangen sein.
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fiir die in eine weite Diaspora versprengten Kirchglieder, zunichst das
Beheben der duBleren Not, dann die seelsorgerliche Versorgung, teil-
weise durch Anschlufl an Schwesterkirchen, nimmt viel Raum in An-
spruch.

Nach der Griindung der EKD muB die altlutherische Kirche den
schmerzhaften Abbruch der Kirchengemeinschaft mit den lutherischen
Landeskirchen vollziehen. Daran héingen natiirlich persénliche Bezie-
hungen, gewachsene Traditionen wie die Verbindung zur Leipziger
Mission, aber vor allem das Selbstverstindnis als rechtmifige luthe-
rische Kirchen in Preuflen.”® Die Bleckmarer Mission wird angenom-
men, zumindest duflerlich.

Die Theologische Hochschule spielt eine wichtige Rolle. Als ver-
antwortliche Tragerkirche weil man sich verpflichtet, finanziell und
personell Aufgaben zu iibernehmen. Die theologische Ausbildung
scheint den Altlutheranern zentral wichtig gewesen zu sein. Das merkt
man dem geistigen Anspruch auch an, den die Artikel im Kirchenblatt
haben. Gelegentlich findet eine Auseinandersetzung mit der neueren
Theologie statt, auch hier unter dem Stichwort Bultmann.* Allerdings
kann es den Altlutheranern nicht wie der sichsischen Freikirche um
den prinzipiellen Nachweis der ,Verdorbenheit der Landeskirche* als
solcher gehen. Der rémisch-katholischen Kirche steht man aber deut-
lich ablehnend gegeniiber, besonders das Mariendogma ist AnlaB zur
Polemik.

Politisch ist das Kirchenblatt von dem sich verschirfenden Ost-
West-Gegensatz gepragt, unter dem die Kirche leidet. Eine Vergangen-
heitsbewiltigung findet wenig statt, wenn auch der Holocaust gelegent-
lich erwdhnt wird."s

Gesellschaftlich spielt auch im Kirchenblatt die Frage nach Ehe-
scheidung und Wiederverheiratung eine Rolle', auch auf die Gefahr

13 Z.B. Kirchenblatt, 1954, S. 139f,

14 Kirchenblatt, 1952, S. 82 u. 137.

15, Wir Deutsche sind nicht etwa nur Opfer, sondern mindestens ebensosehr Urheber, ja,
zuerst Urheber, dann Opfer. Also gilt: Womit man siindigt, damit wird man gestraft.” Kirch-
enblatt, 1953, S. 145.

16 Kirchenblatt, 1952, S. 139; Kirchenblatt, 1955, S. 12.
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des Kinos wird verschiedentlich hingewiesen.

Im Vergleich mit den Kirchenzeitungen der Schwesterkirchen
dréngt sich mir in bezug auf die Zeitung ,,Unter dem Kreuze® der al-
ten SELK ein Zitat auf, das man abgewandelt vielleicht so formulieren
konnte: Der sanfte Hirtenstab der Superintendenten ist mir allemal lie-
ber als der preuBlische Korporalstock des OKC! Der Ton ist freundlich,
vieles erbaulich, allerdings auch ein wenig altmodisch.

Aber auch die Gemeinden dieser Kirche, die den Krieg deutlich
unbeschadeter iiberstanden haben, haben teil an der deutschen Ver-
gangenheit. Zwar erst 1955, aber dann auch deutlich findet man im
Kreuzblatt Aussagen dazu. Einige Artikel halten den Lesern deutlich
vor, da3 beispielsweise das Konzentrationslager Bergen-Belsen nicht
so weit von ihnen entfernt war, wie sie nachher behauptet hitten',
Auch das Verhiltnis zwischen Stddtern, die im Krieg zum Hamstern
aufs Land gekommen waren, den einquartierten Fliichtlingen und der
bodenstdandigen Bevolkerung war schwierig.'® Auch kirchlich war die
Eingliederung der meist altlutherischen Fliichtlinge in die bestehenden
Gemeinden eine Herausforderung. Grofle Kraft erforderten vor allem
die Sammlung der freikirchlichen Lutheraner in Holstein und die Ver-
sorgung dieses riesigen Pfarrbezirks. Zudem war die materielle Not
dort riesig.

Eine weitere Herausforderung war fiir diese Kirche, mit der rdum-
lichen Entfernung ihrer Didzesen und ihrer Verschiedenheit fertig zu
werden. Den Gemeindegliedern fehlte hier oft wohl jede Vorstellung
von anderen Gegenden Deutschlands.

Das Verhiltnis zu den Schwesterkirchen wird sehr ernst genom-
men, und besonders Kirchensuperintendent Martin ist bemiiht um wei-
tergehende Einigung.”

17 ,,Am Anfang stand der furchtbare Abfall unsers deutschen Volkes von dem lebendigen
Gott. ... Wie konnten wir das gerade hier in Bleckmar und Bergen vergessen, wo die finsteren
Schatten dessen auf uns lasten, was ganz in unserer Ndhe geschah und woran ein anderes
Denkmal erinnert, driiben in Belsen®, schreibt F. W. Hopf. Unter dem Kreuze, 1955, S. 133
18 Im Riickblick war an diesem Punkt auch manches Versagen einzugestehen. Unter dem
Kreuze, 1955, S. 142

19 Die Fihigkeit des Kirchensuperintendenten Martin, das theologische Erbe der luthe-
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Zu den lutherischen Landeskirchen bestehen zwar keine Bande der
Kirchengemeinschaft, die mit der Griindung der EKD aufgeldst wer-
den muBten, aber viele Kontakte auf der Ebene darunter (Hermanns-
burger Mission, Neuendettelsau, Martin-Luther-Bund), die man nicht
einschréinken méchte. Die gefithlsmiBigen Bindungen sind stirker. Ich
denke, wenn die Altlutheraner die Kirchengemeinschaft zu den Lan-
deskirchen aufkiindigten, lag das auf einer anderen Ebene, es war eine
kirchenpolitische Sache, iiber die man theologisch kontrovers diskutie-
ren konnte. Bei der alten SELK gab es aber traditionelle Bindungen, die
auf der Mentalitdtsebene lag.

Interessant ist in diesem Zusammenhang die Argumentation bei
der Einfithrung des EKG mit hannoverschem Anhang als Gesangbuch
fiir die alte SELK, in der eine beachtliche Weite zum Ausdruck kommt.
Es ist in allen diesen Diskussionen deutlich das Bemiihen spiirbar, nicht
im freikirchlichen Ghetto zu enden.

Deutlich ist aber auch im Kreuzblatt der antikatholische A ffekt.2°
Selbst wenn man gegeniiber der EKD und ihren Werken oft bereit ist,
zu ,.entschuldigen, Gutes zu reden und alles zum Besten zu kehren®,
mit Rom gibt es kein Pardon. Besonders das Mariendogma dieser Zeit
gibt AnlaB zur Kritik. Sehr viele der erbaulichen Geschichten sind deut-
lich antirémisch, das hat die Sichtweise der Gemeindeglieder vielleicht

rischen Freikirchen in seiner Gemeinsamkeit zu sehen und zu verbinden, spricht sich bei-
spielsweise in folgendem Zitat aus: ,,Die Gemeinden besitzen Miindigkeit und die aus dem
Evangelium flieBende Vollmacht. Sie sind allein dem Wort Gottes unterworfen. Das Amt der
Kirche ist sein Amt, das seine Diener, von der Kirche ordentlich berufen, in ausschlieBlicher
Abhéngigkeit von ihm und im Blick auf seinen Richterstuhl fithren. Durch dieses Amt regiert
das himmlische Haupt selbst seine Kirche vermittels des Wortes. Sein Wort ist fiir uns heu-
te nur in der Heiligen Schrift vorhanden, deren unbedingte, unverbriichliche und alleinige
Autoritéit unseren Kirchen feststeht. Sie stimmen darin iiberein, dal die Bibel Gottes Wort
nicht nur enthlt, sondern Gottes Wort ist. Die lutherischen Bekenntnisse aber gelten unseren
Kirchen sowohl in ihrer Bezeugung der Wahrheit wie in ihrer Verwerfung der Irrlehren als
die rechte unverfilschte Auslegung der Heiligen Schrift. Sie haben Giiltigkeit nicht soweit,
sondern weil sie mit der Schrift iibereinstimmen. ... Sie verwerfen aber jede falsche Union. Im
Blick aber auf die Welt bekennen unsere Kirchen einmiitig Jesum Christum als den alleinigen
Herrn der Kirche, mit dessen Kénigtum jeder Herrschaftsanspruch weltlicher Gewalten auf
die Kirche unvereinbar ist.“ Unter dem Kreuze, 1950, S. 2.

20 Z.B. Unter dem Kreuze, 1951, S. 2.
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mehr geprigt als niichterne theologische Auseinandersetzung.

Ich hoffe, es ist mir auf dem beschrittenen Wege ein wenig gelun-
gen, etwas von der Mentalitdt der verschiedenen Vorgéingerkirchen der
SELK und dem, was sie in den Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg
beschiftigt hat, zu beschreiben, und hoffe, ich habe Sie mit den kom-
plexen Einigungsbemiihungen dieser Kirchen nicht gelangweilt oder
verwirrt.
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Klaus Jakob Hoffmann

Zerstorung und Wiederaufbau
{ Frankfurts Bischiofliche Methodistenkirche 1944-46 im
Spiegel der Aufzeichnungen von Paulus Scharpff

Einlgit'ung
Quellenangaben und Methode der Darstellung

Die Hauptquellen zu diesem Referat' sind ,,Ausziige aus privaten Brie-
fen der Jahre 1944 und 1945“ sowie ein Superintendentenbericht aus
dem Jahr 1946 von Dr. Paulus Scharpff (1885-1965). Sie wurden von
Scharpffs Tochter Dorothea Sackmann, der Leiterin des Zentralarchivs
der Ev.-methodistischen Kirche in Reutlingen, 1991 unter dem Titel
»Erfahrungen im Dienstalltag eines Seminarlehrers, Gemeindepastors
und Superintendenten der Methodistenkirche in Frankfurt am Main
wihrend der Monate des Kriegsendes und des Umsturzes” zusam-
mengestellt. Diese Dokumentation umfaflt 35 Manuskriptseiten und ist
ein unverdffentlichtes Familiendokument. Die Briefe Scharpffs an sei-
ne aus Frankfurt evakuierte Familie, die stellenweise tagebuchartigen
Charakter tragen, jedoch aus praktischen und zeitlichen Griinden sowie
aus Furcht vor Zensur oft nur Kurzinformationen enthalten, miissen als
zeitgeschichtliche Dokumente eingeordnet werden. D. Sackmann hat
den Stoff in Auswahl wie folgt zusammengestellt: Teil 1 bietet Brief-
ausziige bzw. fast vollstindige Wiedergaben von Briefen, die der Kom-
munikation mit der ausgesiedelten Familie dienten. Sackmann merkt
dazu an: ,,Persénliche Passagen sind bei der Auswahl weggelassen, die
gefiihlsméBige Verarbeitung [ist] auf ein Minimum beschrinkt*, jedoch
in einem zweiten Teil ebenfalls in Ausziigen dokumentiert. In Teil 3

1 Der Vortrag wurde gehalten auf dem Symposium ,,Freikirchen in Deutschland 1945-49¢
des Vereins fiir Freikirchenforschung vom 13.-15.10,2005 in Burbach-Holzhausen,
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werden ,einige Einzelheiten festgehalten, die speziell das Prediger-
seminar betreffen”. Es schlieBt sich ein vierter Teil mit der Abschrift
des Scharpffschen Superintendenberichts an die erste Siidwestdeutsche
Nachkriegs-Jahreskonferenz der Methodistenkirche 1946 an, ergédnzt
um das wichtige Schuldbekenntnis des Kirchenvorstandes vom Dezem-
ber 1945, an dem Scharpff mitgewirkt haben diirfte.?

Ergidnzend werde ich fiir den unkundigen Zuhorer und Leser, wo im-
mer notwendig, eigene Erlduterungen z. B. im Blick auf Lokalitéten,
Personen oder Ereignisse hinzufiigen. Sie stammen entweder aus mei-
ner personlichen Erinnerung bzw. Bekanntschaft, der niedergeschrie-
benen Biographie meines Vaters Gustav Hoffmann oder dem Buch von
Karl Heinz Voigt ,,Friedrich Wunderlich — ein Briickenbauer Gottes®.
Eigenes ist, abgesehen von Einleitung und Anhang, zur besseren Unter-
scheidung kursiv gesetzt.

Biographische Hinweise: Wer war Dr. Paulus Scharpff?

Nur die Alteren oder ganz Alten kennen Paulus Scharpff noch. Am 23.
September 1885 in Liestal/Schweiz als Sohn eines Methodistenpredi-
gers geboren, verstarb er am 14. Februar 1965 in Frankfurt am Main. Er
erlebte das deutsche Kaiserreich, die Weimarer Republik, das sog. Drit-
te Reich des Nationalsozialismus und die Anfidnge der demokratischen
Bundesrepublik Deutschland nach dem Zweiten Weltkrieg.

1903 begann er in Erlangen mit dem Studium der Philologie und der
evangelischen Theologie. Von 1907 bis 1910 studierte er in Marburg
nur noch Theologie. Im Ersten Weltkrieg war er Artillerieoffizier und
trug eine schwere Verwundung davon. 1921 wurde er als Lehrer an
das Predigerseminar der damaligen Bischiflichen Methodistenkirche
berufen. Dort wohnte er auch mit seiner Familie (seit 1922 verheiratet,
hatte er vier Kinder), und zwar zusammen mit drei Kollegen in einem

2_ In der folgenden Dokumentation weicht die Abschnittszdhlung im Interesse besserer
Ubersichtlichkeit von der Gliederung D. Sackmanns ab.
3 Stuttgart 1982; dort S. 89-120.
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stattlichen Lehrer-Wohnhaus, das neben dem Hauptgebiude des Semi-
nars im Frankfurter Stadtteil Ginnheim errichtet war. Seine Laufbahn
am Seminar beendete er 1958.

Im Blick auf Scharpffs reichhaltige Bibliographie ist vor allem seine
Auswahl-Ubersetzung der Tagebiicher John Wesleys zu erwiihnen, so-
dann natiirlich sein 1964 erschienenes Werk ,,Geschichte der Evange-
lisation. Dreihundert Jahre Evangelisation in Deutschland, GroBbritan-
nien und den USA™. Dieses uniibertroffene Standardwerk, das auch
eine Ubersetzung ins Englische erfuhr, machte ihn im gesamten Be-
reich der Ev. Allianz bekannt, der er ohnehin zeitlebens verbunden war,
und zwar weit tiber den Frankfurter Raum hinaus.

Friih beeindruckt durch die Heiligungsbewegung des 19. Jahrhunderts,
arbeitete Scharpff gemeinsam mit Robert Wilder und John Mott in der
studentischen Missionsbewegung, hielt Verbindung zu zahlreichen
Evangelisten der Gemeinschaftsbewegung sowie auch zu den Griindern
des Gnadauer Verbandes und der Deutschen Christlichen Studenten-
Vereinigung (DCSV). Er erlebte die walisische Erweckung 1904/05 und
war sowohl der Oxford-Gruppenbewegung als auch dem Christlichen
Verein Junger Méanner (CVIM) verbunden.’

Wihrend des Zweiten Weltkrieges waren Dr. Paulus Scharpff und der
Direktor des Predigerseminars, Dr. J. W. Ernst Sommer, die einzigen
verbliebenen Dozenten bei immer geringerer Studentenzahl. Zuletzt
wurde nur noch der verwundete und nicht mehr kriegsverwendungs-
fdhige Karl Heinz Griineke betreut und unterrichtet. Bald jedoch wur-
den Scharpff neue Aufgaben zugewiesen. Nachdem mein Vater Gustav
Hoffmann, Prediger der ersten Methodistengemeinde in Frankfurt am
Main, der Zionskirche am Merianplatz, im April 1941 zum Wehrdienst
eingezogen worden war, iibernahm Scharpff die Leitung dieser Ge-
meinde als ihr Pastor. Fast gleichzeitig iibernahm Sommer die Leitung
der zweiten Frankfurter Gemeinde, Eben-Ezer in der Ludwigstrale,
nachdem der dortige Prediger, Karl Dahn, ebenfalls zur Wehrmacht

4 GieBen/Basel 19802
5 Weiteres zu Biographie und Bibliographie bei: K. H. Voigt, Art. Scharpff, Paulus, in: T.
Bautz (Hrsg.), Biographisch-bibliographisches Kirchenlexikon. Bd. 8, Herzberg 1994.
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eingezogen worden war.

Nachdem 1943 der Wiesbadener Superintendent Hermann Huxoll ver-
storben war, wurde Paulus Scharpff zusitzlich zum Superintendenten
des Frankfurter Distriktes berufen, der das Rhein-Main-Gebiet und
Teile Siidhessens umfafite. Diese dreifache Belastung war die Situation,
die wir in den vorliegenden Briefen antreffen. Dazu kam, dafl Scharpff
zeitweise in den schweren Tagen der Bombardierung Frankfurts und
der Einnahme der Stadt durch US-Truppen der einzige verfiigbare frei-
kirchliche Geistliche fiir Beerdigungen, Seelsorge und andere Amts-
handlungen in vier Gemeinden war und obendrein von der Evangeli-
schen Gesellschaft in Anspruch genommen wurde. Diese Belastungen
fithrten Scharpff und auch Sommer immer wieder an den Rand der
Depression, wie mir Scharpftfs Tochter bestétigte. Ich selbst war zu die-
ser Zeit zuerst Luftwaffenhelfer und gegen Schluf} des Krieges Soldat,
wurde aber noch von Dr. Scharpff am 21.2.1943 mit Verspatung und
in kriegsbedingter Abwesenheit meines Vaters in der Zionskirche kon-
firmiert. Damals ahnte ich nicht, da} ich schon im Herbst 1949 einer
seiner Studenten werden sollte.
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Textdokumente von Paulus Scharpff

Teil 1: Die Auswirkungen der verstirkten Luftangriffe auf das Leben
der Gemeinden und Familien und den Seminarbetrieb

Im Herbst 1943 dnderten die Alliierten die Taktik ihrer Luftangriffe
auf deutsche Stddte. Die Englander flogen jetzt nachts, die Amerikaner
tagsiiber. Nach den ersten verheerenden Luftangriffen auf Frankfurt im
Oktober und November 1943, bei denen auch das Nachbargebiude der
methodistischen Zionskirche am Merianplatz, fiir die Paulus Scharpff
seit 1942 verantwortlich war, getroffen wurde und niederbrannte, wur-
den alle Schiiler der Stadt samt ihren Lehrern evakuiert. Die Stadt wur-
de nach und nach von Kindern gerdumt. Miittern, die auswirts Unter-
kunftsmoglichkieten hatten, wurde der Umzug dorthin bei polizeilicher
Abmeldung gestattet. Diese Moglichkeit nutzten auch die Ehefrauen
Scharpff und Sommer mit ihren Kindern.

Wir setzen in den vorliegenden Augenzeugen-Berichten von Paulus
Scharpff ein beim bis dahin schwersten Tagesangriff auf Frankfurt am
29. Januar 1944. Scharpff schreibt:

XXXX ,,31.1.44. Die ersten Terrorangriffe...”

Teil 2: Das Eintreffen der Amerikaner. Kritische Tage wiihrend der Be-
setzung der Stadt

Scharpff denkt zunéchst iiber die Frage nach, ob er die Stadt verlassen
soll, um sich mit seiner Familie in Stiddeutschland zu vereinigen:

XXXX ,,24./29.3.45. Ich lebe wie im Traum...“

Teil 3: Beginn der Nachkriegszeit
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Natiirlich beendete der Einzug der US-Truppen in Frankfurt am Main
nicht den Zweiten Weltkrieg auf dem deutschen Kriegsschauplatz. Das
Kriegsende trat erst am 9. Mai 1945 um 0.01 Uhr ein. Aber fiir die
Biirger Frankfurts begann mit der Besetzung der Stadt durch alliierte
Truppen faktisch die Nachkriegszeit. Und die hatte es in sich. Horen
wir, was Paulus Scharpff seiner Familie zu berichten hatte. Wir befin-
den uns noch in der Karwoche 1945.
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., Es folgte ein trauriger Karfreitag, denn ich bekam keinen Passier-
schein zum Merianplatz. Am Ostersonntag friih sagte mir jedoch
der baptistische Feldgeistliche, ich solle trotz des Verbots meinen
Gottesdienst halten. Es war dann eine sehr schone Versammlung,
sodass ich gleich auch eine fiir Ostermontag ausgab. Nachmittags
Gottesdienst in Seckbach...

Am Donnerstag (nach Ostern) endlich riickte die Einquartierung
aus unserm Haus ab. Es sah iiberall fiirchterlich aus. Vieles ver-
dorben, gestohlen, aufgebrochen, ein Schuss in der Wohnzimmer-
decke. Doch Kleider und Wiische gerettet ...Ich blieb noch tagelang
im Seminar wohnen, weil ich mich fiihlte wie ein Vogel, in dessen
Nest man eingegriffen hatte. Das Stimmungsbarometer in dieser
Zeit war sehr tief, erst als ich dann wieder so vieles zu besorgen
hatte, wurde es besser...

Gemeinde und Distrikt brauchen mich jetzt sehr. Wie ich mir
dachte, gibt es grosse Versammlungen, wir denken schon an die
Herstellung des groffen Saales (der Zionskirche) und bereiten sie
VOr::

Fiir Sonntag, 8.April, wurde die erste Nachkriegs-Sonntagsschu-
le bekannt gegeben. 18 Kinder kamen, am ncchsten Sonntag 54,
am dritten 70. Dies gibt viel Freude. Ich halte die Sonntagsschule
selbst, mit drei Lehreren. Die Kinder saugen alles nur so ein, wis-
sen kaum noch etwas von der Bibel. Inzwischen finden auch wie-
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der Kinderstunden und Religionsunterricht statt, auflerdem war
ein grofles Allianz-Jugendtreffen am Merianplatz, und bald ist ein
Pfingst-Jugendtreffen im Seminar.

Auch die Sonntagsversammlungen haben 180 bis 200 Besucher...

Viel Zeit beanspruchen die Verhandlungen mit den Regierungs-
stellen. Mittwoch 4. bis Freitag 6. April lief ich zu Fuf$ drei mal
in die Stadt, um auf der Militirregierung wegen der Einquartie-
rung, meinem Pass etc. vorstellig zu werden. Nachdem ich beim
Biirgermeister und Town-Major gewesen war, wurde ich endlich
am 7. April auch im Military Government vorgelassen. Inzwischen
war ich schon 14 mal da, 4 mal auf dem Schweizer Konsulat. Zwei-
mal auf der Wirtschaftskammer, einmal beim Polizeipriisidenten,
noch mehrmals beim Biirgermeister und Town-Major. Eine Menge
Arbeit, doch konnte ich gottlob einiges erreichen. Habe nun Pcis-
se fiir mich und 11 Mitarbeiter. Mein eigener Pass wurde auf 60
Kilometer im Umkreis erweitert. Nun beginnen neue Aufgaben mit
Bauamt, Presse efc....

In der Woche vom 23. bis 28. April gab es viel zu tun fiir die po-
litischen Hdftlinge. Herr W. (Gemendeverwalter) und Herr B.
(Nachbarachaft) saffen im Polizei-Gefiingnis. Nach mehreren Ein-
gabn bei verschiedenen Amtern kam Herr W, frei...”

Unter den Familiendokumenten, die ich hier auszugsweise priisentiere,
befindet sich ein Brief vom 16.5.45, der trotz einiger Doppelungen und
Wiederholungen, die auch damit zusammenhéngen, daB Scharpff in
der Befiirchtung, Post konne womdglich zu ihren Empfingern gar nicht
durchkommen, manches bewuflt mehrfach schrieb, einige Neuigkeiten
enthilt:

. Herr Wunderlich erschien vorgestern per Rad von Sachsen. Sein
Trupp war in Pommern, er bekam Sonderurlaub wegen des Todes
seiner Mutter beim Luftangriff in Dresden, konnte nicht mehr zu
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seiner Truppe und kam mit Entlassungsschein hier an. Ev kann mir
nun manches helfen.”

,,Herr Wunderlich® ist der Dozent Dr. Friedrich Wunderlich, der spé-
tere Direktor des Theologischen Seminars und in Nachfolge J. W. E.
Sommers Bischof der Methodistenkirche. Die einzigartige Geschichte
seiner Kriegserlebnisse und seiner wunderbaren Heimkehr per Fahr-
rad, nachdem er zuvor noch unter Einsatz seines Lebens die von der SS
befohlene Sprengung der sichsischen Zschopau-Talbriicke verhindert
hatte, erzihlt ausfiihrlich Karl Heinz Voigt in seiner oben bereits er-
wihnten Wunderlich-Biographie.

xxxx ,,Ich habe oft tagelang...”

Teil 4: Einblicke in Scharpffs Seelenleben

Es folgen Zitate aus Briefen, die etwas andeuten vom stéindigen Ringen
ihres Schreibers um Gelassenheit im #ufieren Chaos und vom Kampf
gegen Depression und Verzweiflung, aber auch vom entschlossenen
Festhalten Paulus Scharpffs an der Hoffnung in Christus.

XXXxX ,,Es ist schwer. ..

Teil 5: Sonstiges aus dem Predigerseminar

Aus diesem Teil, der im Scharpffschen Familiendokument zwei Seiten
umfaBt und vorwiegend die Lage des Seminars wihrend des Krieges
und in den ersten beiden Nachkriegsjahren schildert, entnehme ich nur
solche Informationen, die sich bisher aus den zitierten Briefen und mei-
nen Ergdnzungen noch nicht ergeben haben.

XxXxX ,,Das Ehepaar Spérri..."
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Anhang
Schuldbekenntnis

Als Mitglied des Kirchenvorstandes gehérte Paulus Scharpff zu den
Verfassern des Schuldbekenntnisses, das bei der ersten gesamtdeut-
schen Kirchenvorstandssitzung der Bischoflichen Methodistenkirche
nach dem Kriege vom 5.-7. Dezember 1945 in Frankfurt am Main for-
muliert und verabschiedet wurde:

,.Im Blick auf die Verbrechen, die im Namen unseres Volkes begangen
worden sind...: In der von Gott gesetzten Solidaritdt mit unserem Volk,
an dem wir mit der von Gott geschenkten Liebe hingen..., beugen wir
uns mit unter diese Schuld und tun vor Gott BuB3e fiir alle Versdumnisse
des anhaltenden Gebets, des unerschrockenen Zeugnisses und der téti-
gen Liebe. Darum sind wir mit allem Ernst entschlossen, die von Gott
iiber uns verhingten Leiden bereitwillig und geduldig zu ertragen...”

Aus dem Superintendentenbericht von Paulus Scharpff an die 1. Nach-
kriegstagung der Siidwestdeutschen Jihrlichen Konferenz der Bischof-
lichen Methodistenkirche am 17.-19.5.1946 in Wiesbaden

,Von den ehemaligen neun aktiven Gemeindepredigern aus den sieben
Bezirken [des Frankfurter Raumes] dienten damals [im Jahre 1943]
sechs bei der Wehrmacht, einer, Br. Konzels, war kurz vorher gefallen,
Br. Huxoll lag schwer krank darnieder, und nur ein einziger, Br. Diebel
aus Offenbach, stand noch im Gemeindedienst. ... Durch Gottes gni-
dige Fiihrung hatten schon vorher zwei pensionierte Prediger [ Wobith
und Kunde] und zwei Lehrer vom Predigerseminar [Scharpff und Som-
mer] die Aufsicht iiber vier von sechs verwaisten Bezirken iibernehmen
kénnen.*

Weiter berichtet Scharpff ausfiihrlich iber Zerstérungen an Kirchen
und Gemeindehdusern, die wechselvollen Aktivititen der Gemeinden
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in Zerstreuung und Sammlung nach Kriegsende und weitere Verluste
an kriegsgefallenen Predigern. Dann kommt er darauf zu sprechen, wie
die Gemeinden nach dem Krieg zu neuem Leben erwachten und geist-
lich wie zahlenméaBig wuchsen, nicht zuletzt durch die Integration von
Ostfliichtlingen. Im letzten Abschnitt seines Berichts geht es ihm um
,unsere Zielsetzung®. Hier versucht er sich zunéchst an einer Deutung
der geistlichen Lage aus biblisch-theologischen, philosophischen und
historischen Einsichten heraus. Im Blickpunkt steht ihm die Evangeli-
sation durch das Zeugnis von Mensch zu Mensch. Der Bericht miindet
in eine emphatische Proklamation:

,»Wir brauchen heute den kémpferischen Geist eines Luther und eines
Wesley, die heilige Leidenschaft eines Zinzendorf, der die grofie Pas-
sion hatte, Seelen zu retten. Unsere Zeit erfordert eine heilige Leiden-
schaft, die in den von Gott umgepfliigten Boden den heiligen Samen
ausstreut. ,Das Himmelreich leidet Gewalt, und die Gewalt tun, die
reiflen es an sich.” — ,Das Himmelreich will erstiirmt werden.” — ,Das
Himmelreich 6ffnet seine Tore nur einer Kirche, die Sturm lauft” Wir
sind ja zu Gottes Handlangern berufen. Wie oft stand Gott allein am
Werke und wartete vergeblich auf uns. DaB} wir ihn doch ja nicht heute
vergeblich auf uns warten lassen, das ist meine groBe Sorge. Denn das
ist ja Gottes wunderliches Verfahren in der Geschichte, daf3 er ohne uns
nichts vollbringen will.*
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SchluBbemerkung

Mit diesen Worten, die uns noch einmal in das Herz eines Lehrers und
Evangelisten, eines Lastentrdgers und Dieners Gottes in schwerer Zeit
haben hineinschauen lassen, will ich diese Dokumentation schlie3en.
Die Briefe Scharpffs an seine Frau sind Berichte und Lebenséufle-
rungen eines Mannes, der, als alles zusammenbrach, zusammenzuhal-
ten versuchte, was sich kaum noch zusammenhalten lie3, was aber nach
der Wende 1945, im Anblick eines neuen Tages, Same und Kern zum
Wiederaufbau christlicher Gemeinschaft und kirchlichen Lebens wer-
den sollte. Paulus Scharpff war eine pddagogische Fiihrernatur, die ihr
Leben der Lehre und der praktischen Evangelisation gewidmet hatte.
Nach 1945 bestétigten das allgemeine geistlich-erweckliche Aufbliihen,
die sich wieder fiillenden Kirchen sowie die Bereitschaft zur Mitarbeit
besonders der Jugend in ihrer Hingabe an Jesus Christus und ihrem Ei-
fer, Gott in ihrer Zeit zu dienen, daB das Wirken Paulus Scharpffs wie
auch anderer Leiterpersonlichkeiten, etwa Friedrich Wunderlichs, seine
Frucht nicht verfehlt hatte. —

Ich danke der Familie Paulus Scharpffs fiir die Erlaubnis, ihr privates
Dokument einzusehen und daraus zu schopfen, wie ich es in diesem
Vortrag getan habe. Alle Rechte bleiben bei der Familie.
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Karl Heinz Voigt

Auswirkungen internationaler Kirchenstrukturenim Um-
bruch nach 1945/ Die Methodisten in ihren Beziehungen
zu Militirregierungen und Grenzverschiebungen

Ein Ziel dieses Beitrags ist die Frage zu kldren, ,,Welche Rolle spielten
internationale Kirchenstrukturen fiir Denken und Leben der methodis-
tischen Kirchen nach dem Zweiten Weltkrieg?* Deutschland lag 1945
im Blickfeld der internationalen Politik und war von vier Besatzungs-
méchten unterschiedlicher ideologischer Interessen ,,regiert”. Mindes-
tens aus zwei Staaten dieser Besatzungsméchte, namlich England und
Amerika, wurde bis dahin die Theologie, das Leben und der Weg deut-
scher Freikirchen {iber einhundert Jahre hindurch mitgepriagt. Nun kam
es auch in unserem Land, dessen kirchliches Leben bisher fast aus-
schlieBlich von staatskirchlich-territorialen Vorstellungen geprigt war,
zu massiver offentlicher Einflussnahme durch diese Staaten, in denen
Religions- und Glaubensfreiheit wie auch Toleranz einen weitaus ho-
heren Stellenwert, aber auch eine tiefergehende Verwurzelung hatten,
als das in Deutschland bis dahin der Fall war. Insofern verdient die
Frage, was bedeutete der politische Umschwung fiir das Leben und das
Wirken jener Freikirchen, deren Wurzeln in den angelsédchsischen Lén-
dern liegen und die entweder in geschwisterlicher Verbundenheit, wie
im Kongregationalismus, oder in verfassungsrechtlich und kirchenor-
dentlich verankerter Verbindlichkeit, wie verschiedene weltweite Kir-
chen — in diesem Referat insbesondere die methodistischen — mit diesen
Kirchen zusammenwirken.

An drei ganz unterschiedlichen Themenfeldern soll diese Frage
untersucht werden. Dies geschieht in dem Bewusstsein, dass derar-
tige Fragen sich fiir die traditionellen national orientierten Territorial-
kirchen nicht stellen, sie also einen besonderen Aspekt freikirchlicher
Erfahrung umfassen. Es geht neben (1) der Beurteilung der Lage nach
dem Ende von NS-Staat und Krieg um (2) die Beziehungen zu den Mi-
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litdrregierungen und (3) Konsequenzen aus den Verédnderungen durch
die neuen Grenzen im Osten und das Verhéltnis zum sterreichischen
Zweig der Kirche. Zwei andere beachtenswerte Blickwinkel, (1) die in-
ternationale kirchliche Nachkriegshilfe, die zu 6kumenischen Kontak-
ten auf einer ungewohnt breiten Basis fiihrte, und ( 2) die Praxis der
Entnazifizierung, brauchen hier nicht neu erschlossen zu werden, weil
es dazu bereits erste Untersuchungen gibt.!

Die folgende Darstellung beruht iiberwiegend auf der Untersu-
chung von Berichten der Superintendenten der Methodistenkirche so-
wie weiteren iiberregionalen Berichten aus dem Bereich der Evangeli-
schen Gemeinschaft.? Beide Kirchen methodistischer Tradition sind in
jahrlich tagenden ,,Konferenzen organisiert. Diese Konferenzen bilden
jeweils auch eine wirtschaftliche Einheit, insofern sie die Anstellungs-
tréger aller hauptamtlichen Mitarbeiter und die Rechtstriger séimtlichen
kirchlichen Eigentums sind. Die Superintendenten sind fiir bestimm-
te Bereiche innerhalb der , Konferenzen“, nimlich den ,,Distrikten®
gleichsam der verldngerte Arm des aufsichtfithrenden Bischofs. Alle
1946 wirkenden Superintendenten waren ohne politischen oder anderen
auBerkirchlichen Einfluss in ihre Amter berufen oder gewihlt worden.
Insofern gab es nach 1945 keine Veranlassung, sie ,,auszuwechseln®.
Das wire auch kirchenrechtlich ohne ein nach der Ordnung der Kir-
che geregeltes Verfahren gar nicht moglich gewesen. In der Methodis-
tenkirche war die Téatigkeit eines Superintendenten durch die Ordnung
zeitlich begrenzt, so dass Wechsel in der Leitungsverantwortung in
den folgenden Jahren nicht aus disziplinarischen, sondern aus Ord-
nungsgriinden vollzogen wurden. Dieser Praxis liegt ein funktionales
Verstéindnis des Amtes zugrunde. Insgesamt bestand weder zur perso-
nellen noch zur organisatorischen Neuordnung eine Veranlassung, wie
etwa in der EKD.

1 (1) Karl Heinz Voigt, Freikirchen in Deutschland (19. und 20. Jahrhundert), KGE I11/6,
Leipzig 2004, S. 201-206, dort weitere Literatur.

(2) Ulrike Schuler, Die Evangelische Gemeinschaft. Missionarische Aufbriiche in gesell-
schaftspolitischen Umbriichen. emk studien 1, Stuttgart 1998, S. 183-209 zeigt Beispiele auf.
2 Namen und Lebensdaten der Berichterstatter mit Hinweise auf die Fundorte der Berichte
im Anhang.
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Die Aufgabenstellung der Superintendenten und die Rechtsstellung
der Konferenzen geben den Berichten die inhaltliche Ausrichtung. Von
weitreichender Bedeutung waren friiher die jeweils gegebenen Einbli-
cke in den ,,Stand des Werkes". Fiir diesen Vortrag sind nur die drei hier
interessierenden Fragen beachtet. Damit sind andere wichtige Informa-
tionen iiber die Toten in der Pastorenschaft und in den Gemeinden, die
Fliichtlinge, die Hungersnot und andere menschliche Sorgen wie auch
die Zerstérung von kirchlichem Eigentum, die Probleme mit Gottes-
dienstrdumen, die Wohnungsnot usw. in diesem Beitrag nicht bertick-
sichtigt.

Zu erwihnen 1st noch, dass es sich 1946 um die ersten Nachkriegs-
berichte handelte. Nach 1943 konnten in diesem Jahr die Konferenzen
erstmals wieder tagen.

1. Einblicke in Superintendentenberichte von 1946°
1.1 Von ,feindlichen Truppen* bis zu ,,geistiger Befreiung*

Die Erfahrung von NS-Diktatur und Kriegsende wird in ganz unter-
schiedlichen Begriffen bewufBt oder unbewufit bewertet. E. Bormann
sprach vom Kommen des ,Feindes und dem Einriicken der ,,feind-
lichen Truppen®. Etwas milder war die Formulierung von der ,,Beset-
zung durch amerikanische Truppen® (P.Scharpff). In den apokalyptische
Ziige tragenden Ereignissen, schrieb P. Huber, ist das ,,Elend tiber uns
hereingebrochen.”. Auch das verschiedentlich als ,,Zusammenbruch™ (K.
Gobel, O. Hinisch, H. Mann) bezeichnete Ende vermittelt das Gefiihl
eines schicksalhaften Geschehens, das einfach eintrat, obwohl weitere
Ausfithrungen diesen Eindruck wieder aufheben. Dramatisch schrieb
H. Georgi den Vergleich mit einem ,,Wrack auf wildaufgepeitschten
Meere, das die rasende Sturmflut in die Tiefe zu reiflen droht.”“ Mit

3 Soweit es sich um Zitate aus den Berichten an die Konferenzen handelt, verweise ich auf
die nachfolgende Liste der Berichterstatter und die entsprechenden Quellen und verzichte auf
Einzelhinweise.
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einem anderen Bild beschrieb E. Briunlich, zugleich Hamburger Dia-
koniedirektor, die Entwicklung als einen ,,ddimonische[n] Prozess..., der
uns in einen Abgrund der Bodenlosigkeit stiirzt.”“ Die Interpretation als
»Schicksalswende™ (K. Gobel), die auf,,die gewaltige Hand Gottes* zu-
riickgefiihrt wurde, eréffnete bereits eine neue Zukunft. Den weitesten
Horizont sah O. Hénisch. Die Verachtung des Volkes, das den Namen
"deutsch’ tréagt, schmerzte ihn. Aber ihm war klar: ,,Die Prinzipien der
nationalsozialistischen Weltanschauung standen in einem unverséhn-
baren Gegensatz zum Christentum. Die Bekdmpfung des Christentums
ging mit der Aufrichtung einer Religion des Blutes Hand in Hand...
Mit der Zerstorung des nationalsozialistischen Machtwillens und der
Verwerfung seiner weltanschaulichen Grundgedanken war fiir einen
groBen Teil unseres Volkes das Erlebnis einer geistigen und religiésen
Befreiung verbunden.” H. Mann sprach von dem ,,dahingesunkenen po-
litischen System mit seinem damonisch-antichristlichen Charakter” und
sah in dem ,,militérischen, wirtschaftlichen, politischen und geistigen
Zusammenbruch® fiir das deutsche Volk einen ,,Sturz in die Tiefe*.

1.2 Theologische Deutung des Geschehens und Konsequenzen

Ursache des Debakels ist, dass das deutsche Volk sich von Gott ent-
fernt hat. Das musste zum ,,Gericht Gottes* mit dem ,,Zerbruch unseres
Vaterlands mit tiefem Weh... und all der Not und Schuld* fiihren (P.
Riedinger). Nun erntete es die ,,Frucht seiner Werke*. (H. Mann) Es
hat sich gezeigt, wie der Mensch ohne Gott zu den gréBten Grausam-
keiten fihig war. Eine Unterscheidung zwischen gut und bose war ihm
schlechterdings nicht mehr moglich, daher wurde der Mensch maf3stab-
los. Hier sprach der Diakoniedirektor Briaunlich verdeckt iiber ,,den di-
monischen Prozess®, den er in seinen Erfahrungen mit der Entfernung
jiidischer Arzte, den Belastungen der Euthanasiegesetze und andere
Malnahmen im Gesundheitswesen offensichtlich erleiden musste. ,Wer
sich den Hdnden Gottes entwindet, wird in Menschenhénde fallen.*
Im Februar 1946 nahmen die Superintendenten der Methodisten-
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kirche unter dem Vorsitz von Bischof Melle eine ,,Entschliefung” an,
die in den Gemeinden diskutiert werden sollte. Da diese Gemeindebe-
zogenheit eines ,,Wortes* — wie es scheint — einmalig war, soll es hier
erwihnt werden. Es heif3t darin einleitend: ,,Gott redet in dieser Zeit
ein hartes Gerichtswort zu den Volkern, aber vor allem zu Seiner Ge-
meinde. Weil Er das Wort des Heils iiber die Gemeinde gesprochen hat,
deshalb konnen die Volker auch heute das Gerichtswort nur dann héren
und verstehen, wenn es die Gemeinde zuerst gehort und verstanden hat.
Darum kommt es in erster Linie darauf an, wie die Gemeinde dieses
Wort hort und beantwortet. Wir als Glieder der Gemeinde Jesu sind
um dieser Verantwortung willen gehalten, der Welt den Weg aus dem
Zorngericht Gottes heraus und zur Gnade hin zu weisen...*

Diese ,,EntschlieBung* nahm einen wesentlichen Aspekt der Dis-
kussion im Methodismus auf, ohne ihn spéter maBgeblich zu beeinflus-
sen. In der Mehrzahl der Superintendentenberichte wurde das Gericht
Gottes fast volkskirchlich als ein Gericht am Volk gedeutet. Diese ,,Ent-
schlieBung* rief die Gemeinden in eine besondere Verantwortung. Sie
sollten das Gerichtswort Gottes zuerst héren und beantworten. Aber
genau hier scheint sich das Problem in den weiteren Darlegungen zu
zeigen. Die Schuld der Kirche trat zuriick, die Belastung des Volkes
wurde betont. Konnte sich die Gemeinde hinter dem Gericht, das das
Volk traf, ,verstecken? Fand sie in der Anonymitiit des Volkes den
weiten Raum, der das konkrete Bekennen konkreter Schuld verbergen
sollte? Konkrete Erfahrungen der Gemeinden und der Kirche wurden
in den Berichten selten ausgesprochen und wo sie erwihnt wurden, ge-
schah das fast beildufig, manchmal vielleicht unbeabsichtigt in Zusam-
menhingen, die Verdnderungen und Zukunftsperspektiven schildern.

Zuriick zu der ,,EntschlieBung” der Superintendenten aus dem Feb-
ruar 1946. Dort war, wie in der Mehrzahl der Superintendentenberichte,
in Verbindung mit dem Gericht immer auch von der Gnade die Rede.
Das gab der Deutung eine entscheidende christliche Note. Die Hinweise
auf die Gnade Gottes richteten die Blicke schnell wieder in die Zukunft,

4 Karl Heinz Voigt, Schuld und Versagen de Freikirchen im ,,Dritten Reich®, Aufarbeitungs-
prozesse seit 1945. Finfiihrung und Dokumentation, Frankfurt/M. 2005, S. 88
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die als ,,Gnadenzeit™ qualifiziert wird. Wenn die Gemeinde zuerst das
Gerichtswort Gottes gehort hat, dann wird sie — wie die EntschlieBung
sagt - in der Lage sein, ,,der Welt den Weg aus dem Zorngericht Gottes
heraus und zur Gnade hin zu weisen.” Damit war das eine grofle Thema
angesprochen, das in fast allen Berichten auftauchte: Gnadenzeit, das
hie3: Zeit der Evangelisation, der Einladung zur Umkehr, der Erneue-
rung der Lebensgrundlage, der Begriindung einer neuen Ethik fiir den
Einzelnen und die Gesellschaft. So wurde die politische Befreiung und
der gesellschaftliche Neuanfang zu einer Herausforderung fiir Kirche,
den Menschen das entscheidende Wort zu sagen. Dieses erscheint fiinf-
zig Jahre spiter als ein bemerkenswertes Motiv der Evangelisierung
der zerbrochenen Gesellschaft. ,,Eine im letzten Grunde religiose Krise
kann nur mit religiosen Mitteln bereinigt werden. Aus dieser Erkennt-
nis ergibt sich fiir uns eine ungeheure Verantwortung, mit den durch
nichts zu ersetzenden Heils- und Erlosungskriften des Evangeliums
von Jesus Christus mitzuhelfen, dal} diese Krise iiberwunden wird,” so
formulierte H. Briunlich.

Hier ist zu erwidhnen, dass H. Briaunlich die methodistische ,,Er-
klarung... zur gegenwirtigen Lage* als einziger in seinen Bericht auf-
nahm. O. Hénisch bekannte sich zur Stuttgarter Erkldrung der EKD
vom 18./19. Oktober 1945, auch wenn sie ,,einen ungestiimen Wellen-
schlag im Denken und Empfinden des Volkes hervorgerufen™ hat. In
dem Zusammenhang wiinschte er, ,,dal die Evangelischen Freikirchen
recht bald ein kldrendes Wort in der Offentlichkeit sagen®, denn es war
,.eine scharfe Kritik an de Haltung der Evangelischen Freikirchen... laut-
geworden.” Auch R. Méurer forderte ,,ein Wort der tiefen und demiiti-
gen Bulle* und erlduterte: ,,Wir haben keinen Grund, uns zu rithmen,
wenn wir in die Vergangenheit sehen. Es hat uns allen der echte Glaube
gefehlt.“ Auch P. Huber schrieb: ,,In Demut beugen wir uns unter seine
gewaltige Hand und nehmen aus ihr auch unsere schmerzlichen Verlus-
te hin.“

Eine fiir die Gesamtkirche mit ihrem Schwerpunkt in den USA

5 Karl Heinz Voigt, Schuld und Versagen der Freikirchen im ‘Dritten Reich’. Aufarbeitungs-
prozesse seit 1945 — Einfithrung und Dokumentation, Frankfurt/M. 2005, S.86f.
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bestimmte ,,Botschaft“® bemiihte sich um eine klirende Darstellung.
Bei der Okumenischen Konferenz fiir Praktisches Christentum in Ox-
ford 1937 musste man den Eindruck gewinnen, die angelsidchsischen
Kirchen sahen die Christenheit in Deutschland gespalten in eine kdmp-
fende ,,.Bekennende Kirche und eine national-sozialistisch gesteuer-
te Kirche der ,,Deutschen Christen®. In diese vereinfachte Vorstellung
hatte man die Freikirchen eingeordnet, nachdem sich ihre Vertreter
in Oxford zu Wort gemeldet hatten. Natiirlich hatten die Delegierten
aus den Kirchen, die zur Weltkonferenz gekommen waren, keine Vor-
stellung von dem Weg, den die Freikirchen in Deutschland unter der
Vorherrschaft der Staatskirchen und den sich damit verbindenden De-
miitigungen und Schikanen hinter sich hatten. Auf dem Hintergrund
dieser bitteren Erfahrungen eines vereinfachten Verstindnisses der
Verhiltnisse in Deutschland bis 1945 formulierten die Konferenzen
der Methodistenkirche 1946 ihre ,,Botschaft®. Darin heil} es: Trotz der
Gerichtsstiirme ist ,,unser methodistisches kirchliches Werk in seiner
Einheit, Geschlossenheit und evangeliumsmaifigen Einstellung erhal-
ten.“ Die letzten Jahre waren ,,die schwerste Belastungsprobe unseres
Werkes. In der Bedringnis durch widergéttliche Méachte konnte jedoch
die biblische Grundlage desselben in keine Weise erschiittert werden...
Die Bindung an das Wort Gottes erwies sich als die Kraft, die Einheit
zu wahren und Spaltungen abzuwehren.... Auch dem Totalititsanspruch
des Staates gegeniiber hielten die Deutschen Methodisten an dem ererb-
ten freikirchlichen Prinzip, an der organisatorischen Verbindung mit
der Mutterkirche [in den USA], und an dem vielfach angegriffenen, uns
aber lieb gewordenen Namen, fest. Die Methodisten, so sahen sie es im
frithen Riickblick, hielten sich frei von jeder Konzession an den Staat
und lehnten auch jede finanzielle Unterstiitzung durch den Staat ab.

Im Blick auf die Zeit der Weimarer Republik hat Gunter Stemmler
am Beispiel der Methodistenkirche die Frage beantwortet, ,,ob interna-
tionale kirchliche Kontakte Einstellungen oder weltanschauliche Positi-
onen beeinflussen...” Damals war es vorwiegend der Einfluss fiithren-

6 Botschaft. in: Der Evangelist, 67. Jg. Ausg. v. 16. Juni 1946, S.2.
7 Gunter Stemmler, Reduzieren internationale kirchliche Kontakte Vorurteile?. Als Beispiel
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der Personlichkeiten und die gesellschaftlichen Auseinandersetzungen,
in die die Freikirchen in diesem politischen Umbruch vom Kaiserreich
zur Demokratie engagiert waren. Es scheint als wiren nach 1945 die
internationalen Kontakte — auch bedingt durch die Kriegsjahre — deut-
lich geringer gewesen, was sich aber nun bald wieder in das Gegen-
teil verkehren sollte. Dagegen haben sich in den bedrohlichen Jahren
zwischen 1933 und 1945 die kirchlichen Strukturen als eine Art be-
wahrendes Element erwiesen. Die weltweite Verfassung und die iiberall
verbindliche Kirchenordnung bildeten einen Rahmen, der auch unter
erheblichen Anfechtungen von aulen, zeitweise auch von innen, Schutz
zum eigenstindigen und geordneten Uberleben bot und bis in die in-
ternationalen Beziehungen hinein sofort nach dem Krieg seine Kraft
erwies. Der methodistische ,,Connexionalismus® als ekklesiologisches
Strukturprinzip hatte sich bewéhrt, als die personale Verzahnung unter
der politischen Isolierung litt.*

1.3 Wiederaufnahme traditioneller Arbeiten der Gemeinden

Manche Titigkeiten mussten unter dem Einfluss des Krieges einge-
stellt werden, andere unter politischem Druck. Der Neuanfang von
1945 erscheint als ein epochaler Einschnitt. ,,Nach vielen Kédmpfen
und schweren Noten stehen wir am Beginn einer neuen Zeit*, stellte P.
Scharpft fest. P. Riedinger empfand, dass ,,manche Fesseln gesprengt
worden* sind. ,,Die religiose Freiheit, in der wir heute leben konnen,
hat zu einem neuen Auftrieb gefiihrt®, konnte er ein Jahr nach Kriegs-
schluss feststellen. Und K. Gébel schrieb, es sei ,,eine Schicksalswende
von ungeheurer Tragweite... Viele Hemmungen unserer Arbeit sind ge-
fallen. Wir diirfen das Evangelium frei und ungehindert verkiindigen,
Seelsorge iiben, Evangelisation halten, Gemeinde bauen und die hoff-

die Bischofliche Methodistenkirche wihrend der Weimarer Zeit. In: KGZ 17. Jg. (1999), S.
143148 [143].

8 Carl Ernst Sommer, Die Struktur der Evangelisch-methodistischen Kirche. In: Karl Ste-
ckel/C. Ernst Sommer, Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kirche, Stuttgart 1984,
S. 277-286.
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nungsvolle Arbeit an der Jugend wieder fortfithren.” Wer diese Sitze
hort, der kann aus ihnen auch zuriickschlieen, wie eingeschriankt man
sich in den vorhergehenden Jahren gewusst hat.

1.3.1 Die Sonntagsschularbeit gehort zu den traditionellen Arbeitsfel-
der der Gemeindearbeit seit dem Beginn der Mission in Deutschland.
H. Mann schrieb gliicklich: ,,Die Kinder sind heute wieder vollig
frei! Die Kinder sind aus der Evakuierung zuriickgekehrt und die
Bedrohung durch die Bombardierungen sind vorbei.” Wieder gibt P.
Riedinger Einblick in die fritheren Probleme. Er berichtete: ,,In der
Sonntagsschul- und Jugendarbeit hatten wir in den vergangenen Jah-
ren die groBten Schwierigkeiten. Auf sie hatte der Staat die Hand am
schwersten gelegt... Durch den Ausgang des Krieges sind alle Fes-
seln gefallen.” Selbst im Erzgebirge, berichtete H. Georgi, fand in der
Hitler-Jugend eine ,,systematische Gegenarbeit™ gegen die Sonntags-
schulen statt, so dass die ,,gréfleren Kinder durch die Verpflichtun-
gen zum Parteidienst systematisch der Sonntagsschule ferngehalten
wurden.” Jetzt arbeitete man ,,wieder freier®.

1.3.2 In der Jugendarbeit konnte man dem staatlichen Eingriff nur
durch die Selbstauflosung des ,,Jugendbundes* entgehen. Er war ein
in die Kirche voll integrierter Arbeitszweig. Seit den zwanziger Jah-
ren war der Jugendbund Mitglied in der ,,Evangelischen Jugend®, die
eine Art Spitzenverband darstellte. Am 19. Dezember 1933 wurde
die gesamte ,,Evangelische Jugend” — und damit auch die methodi-
stischen Jugendbiinde — in einem ,,Schurkenstreich® durch Reichs-
bischof Ludwig Miiller (1883-1945) im Rahmen eines Abkommens
mit dem Reichsjugendfiihrer der NSDAP Baldur von Schirach (1907-
1974) ohne deren Zustimmung in die ,,Hitler-Jugend* (HJ) eingeglie-
dert. Um dieser Verbindung zu entgehen, losten sich die ,,Jugend-
biinde™ auf, arbeiteten aber in gleicher Weise als Gemeindejugend
weiter. Nachdem Hitler mit dem Beginn des zehnten Lebensjahres
den Anspruch aller Jugendlichen auf den ,,Dienst im Jungvolk
und spéter in der ,Hitler-Jugend” (HJ) und im ,,.Bund Deutscher
Midchen” (BDM) beanspruchte, danach die jungen Ménner zum
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,Reichsarbeitsdienst™ (RAD) und schlieBlich zum Militér einberief,
kam die Jugendarbeit in manchen Gegenden fast ganz zum Erliegen.
Bald nach dem Ende des Krieges wurde sie schnell wieder in den
fritheren Formen aufgegriffen. Die Jugendlichen wiinschten wieder
»einen organisatorischen Zusammenschlufl &4hnlich den friitheren Ju-
gendbiindnissen, schrieb H. Mann und fiihrte aus: Die aus der Ge-
fangenschaft Zuriickgekehrten und die jungen Ménner ,,sind in einer
ernsten Krise infolge beruflicher und politische Néte..., was auch ihr
Verhéltnis zu Christus und der Gemeinde betrifft.” Aber gleichzeitig
konnte die Konferenz in Wiesbaden feststellen — ganz dhnlich, wie
es vorher in Stuttgart geschehen war -, ,,dal nach dem Wegfall der
mancherlei Hindernisse unsere Jugendarbeit wieder neuen Auftrieb
erhalten hat. Jugendtreffen, Jahresfeste und gegenseitige Besuche
finden wieder statt.”” Der Stuttgarter Superintendent P. Huber stellt
erleichtert fest: ,,Elternhaus und Gemeinde stehen wieder im Voll-
besitz ihrer Rechte in der Ausiibung ihres erzieherischen Einflusses
auf die heranwachsende Jugend. Die Jugend... braucht und sucht Fiih-
rung und ist dankbar fiir jede dulere und innere Hilfe, die ihr von
kirchlicher Seite geboten wir.”“ Huber meinte — anders als H. Mann
— die Jugend ,,zeigt sich fiir religiose und weltanschauliche Fragen
aufgeschlossener wie fiir politische Tagesfragen.“ Zur Entwicklung
der kirchlichen Jugendarbeit machte er eine Bemerkung, die durch-
aus kritisch verstanden werden kann, wobei nicht die Frage nach der
Staatsform im Vordergrund steht, sondern das inhaltliche Zentrum
der Jugendarbeit. Huber berichtete: ,,Die groBziigige Unterstiitzung
und Forderung, die der Jugendarbeit seitens der Deutschen Regie-
rung und der Amerikanischen Militdrregierung zuteil wird, zeigt,
wie man die Jugend zur Tragerin der demokratischen Staatsform und
Idee heranbilden mdchte. Die Aufgabe der Kirche wird sein, der Ju-
gend die religiosen und moralischen Krifte zu erschlieBen, die aus
dem Gehorsam gegen das Wort Gottes und der Gemeinschaft mit
Christus flieen.” Und er fiigte hinzu. ,,Ohne sie bleibet jede erziehe-
rische Arbeit ein armseliges Beginnen.*

1.3.3. Die Notlage in der Bevolkerung, gekennzeichnet durch Fliichtlin-
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ge, zerstorte Wohnungen und hungernde Menschen forderte zu dia-
konischer Hilfe heraus. Noch zeichneten sich die grofie Hilfsaktionen
der Okumene und der weltweiten Kirche nicht ab. Ein Umdenken war
auch gefordert. H. Mann stellte fest: ,,Die beinahe liickenlose soziale
Betreuung der Volksgenossen durch das vergangene System hat tat-
sdchlich die christliche Liebestitigkeit weithin tiberfliissig gemacht.’
Viele Gemeinden berichten, daf} sie keine Armen haben. Durch den
gewaltigen Sturz in die Tiefe, den unser Volk durch den militérischen,
wirtschaftlichen, politischen und geistigen Zusammenbruch erlebte,
ist die Lage grundlegend ge#ndert... Wohnungsvermittlung, Stel-
lenvermittlung, Kleiderversorgung, Mdobelversorgung, Lebensmit-
telversorgung usw.” sind dringend notwendig. Der Blick schien hier
weitgehend auf die Gemeinden eingeengt. Die Not der nichtarischen
Bevolkerung und aus den Nachbarldndern Deportierten, - die, wie in
Bremen, wo die methodistische Kirche fiir Gottesdienste Holldndern
zur Verfiigung gestellt wurde, denen man aus der Gemeinde Brot
und andere Unterstiitzungen zusteckt — scheint nicht gesehen worden
zu sein. Um den ,,Fliichtlingsstromen, die vom Osten einmiinden zu
helfen, hat der Hamburger Pastor Wilhelm K. Schneck (1901-1974)
schon im Oktober 1945 einen ,,Suchdienst® eingerichtet. Dort war
Albert Kampf (1885-1975) hauptamtlich tétig, um nach dem Verbleib
Gefliichteter Methodisten zu forschen, Familien zusammenzufiihren,
Fluchtlinge in der Diaspora durch monatlich eine Predigt und schon
1946 durch die Zusendung des Herrnhuter Losungsbuches zu betreu-
en.!” Die enorme Hilfe, die durch die Krankenh&user der Diakonis-
sen geleistet wurde, ist in den Berichten der Superintendenten nicht
erfasst, weil die Mutterhduser selber an die Konferenzen berichteten.

9 Die NSV (Nationalsozialistische Volkswohlfahrt) war die groe Wohlfahrtsorganisati-
on der NSDAP (Nationalsozialistische Deutsche Arbeiterpartei) und wurde ergédnzt durch
die groBangelegte Sammelaktion WHW (Winterhilfswerk) und das Hilfswerk ,,Mutter und
Kind*“ mit Beratungsstellen und Kindererholung, um den Einfluss kirchlicher Diakonie zu-
riickzudringen. Zur Bedeutung der NSV fiir freikirchliche diakonische Titigkeit: vgl. Astrid
Giebel, Glaube, der in der Liebe titig ist. Diakonie im deutschen Baptismus von den Anféin-
gen bis 1957, Baptismus-Studien Band 1, Kassel o. J. (2000), passim.

10 Martin E. Brose, Albert Kampf (1885-1975). Biographie, Privatdruck 2004, 43f — Kopie
im Zentralarchiv der EmK in Reutlingen.
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Aber auch die Gemeinden waren engagiert, wie H. Mann schrieb,
in ,Wohnungsvermittlung, Stellenvermittlung, Kleiderversorgung,
Mébelversorgung, Lebensmittelversorgung™. Auch die seelsorgerli-
che Begleitung derer, ,,die Gedankenginge des Nationalsozialismus
in sich aufgenommen und nun vor den zerbrochenen Gétzen stehen,
die sich als leer und hohl erwiesen haben..., die unter diesem Zu-
sammenbruch unsagbar leiden und nun davor stehen, sich eine neue
Zukunft zu bauen®, wie P. Riedinger es beobachtet hatte, war eine
enorme Herausforderung. Es sollte nicht mehr lange dauern, bis ein
Hilfswerk organisiert und die Gemeinden zur Selbsthilfe monatlich
den ,,Bruderpfennig™ sammelten.

(4) Die gesellschaftliche Verantwortung war schon immer integraler Be-
standteil methodistischer Arbeit, auch wenn sie in den deutschen Klein-
staaten und im Kaiserreich kaum die Offentlichkeit erreichen konnte.
In der bereits erwihnten ,,Botschaft an die Mutterkirche hieB es aus-
driicklich: Wir sind bereit, ,,unseren Beitrag zu leisten am Neuaufbau
des religidsen, kirchlichen und sozialen Lebens unseres Volkes, sowie
mitzuwirken an der Verstindigung und Versshnung der Vélker zur
Foérderung eines wahren und dauerhaften Friedens im Geiste des Frie-
densfiirsten. Damit verbanden die fiinf Konferenzen in Deutschland
an die weltweite Kirche die Bitte, die ,,mahnende Stimme zu erheben
und den Einflu} gelten zu machen, um die noch schwebende Kriegsge-
fangenenfrage einer raschen Losung zuzufithren und dem Fliichtling-
selend, der Erndhrungs- und Wirtschaftskrise zu steuern.”“ Veranlasst
durch die Generalkonferenz der Weltkirche kam es bald in den metho-
distischen Konferenzen aller Erdteile und damit auch in Deutschland zu
Ausschiissen, in denen jdhrlich die Friedensfrage diskutiert und dazu
Beschliisse gefasst wurden. Daneben gab es andere Aktivititen, die die
Gesellschaft aus dem Blickwinkel des Reiches Gottes zu beeinflussen
suchten.

Zusammenfassend kann man sagen, dass die vier genannten Be-
reiche traditionelle Aktivitdten der methodistischen Gemeinden wieder
aufnahmen. Sie zielten damit auf das alte Kernanliegen: Die Mission
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durch Evangelisation und Diakonie mit der Hoffnung auf Erneuerung
in den Gemeinden und in der Gesellschaft. Es sollte sich bald zeigen,
dass dieses in Zukunft nur noch im Bewusstsein weltweiter Verantwor-
tung wirksam moglich sein wiirde. Das fiihrte in 6kumenischer Ge-
meinschaft zu dem Schlagwort ,,Global denken — lokal handeln.*

2. Beziehungen zu den Militirregierungen'

Fiir eine iiberregional wirkende Kirche brachte die Einteilung in vier
Besatzungszonen neue Probleme mit sch. P. Huber, dessen Distrikt teil-
weise in der amerikanisch und teilweise in der franzosisch besetzten
Zone lag, schrieb: ,,Wir sind uns freilich... bewusst, dass wir... in Beset-
zungszonen zu denken und zu handeln* haben. Der Distrikt von O. Ha-
nisch erstreckte sich sogar iiber drei Zonen. Er zog die Konsequenzen
und richtete neben seinem Wuppertaler Dienstsitz in der britischen
Zone ,,Kirchliche Verwaltungsstellen” in Kassel fiir die amerikanische
und in Erfurt fiir die sowjetische Zone ein, um Kontakte wahrnehmen
zu kénnen. Aus der amerikanischen Zone berichtete P. Riedinger, ,,dal3
die Militidrregierung unserem Werk und unserer Arbeit viel Verstind-
nis entgegengebracht hat.”“ In dem Zusammenhang bemerkte er, ,,Un-
sere Sile, die vielfach beschlagnahmt waren, sind ihrem Zweck zu-
riickgegeben worden. Um welche Probleme es schon beim Einriicken
der amerikanischen Truppen ging, zeigt ein Brief von Pastor Friedrich
Rott (1892—1976), der seine Winnender Gemeinde als eine ,,Tochter-
kirche* der amerikanischen Methodisten bezeichnete. Er ersuchte den
Kommandeur der amerikanischen Militdrbehorde noch wahrend des
Krieges um eine Genehmigung, die Gottesdienste weiter halten zu diir-
fen und ihm fiir seine Wege zu den Filialgemeinden im Raum Win-

11 Es bleibt der zukiinftigen Forschung vorbehalten, das Verhiltnis zwischen den metho-
distischen Kirchen und den Militdrregierungen umfassend zu erheben. Hier kann es lediglich
darum gehen, auf dieses bisher nicht bearbeitete Themenfeld aufmerksam zu machen und
einige konkrete Beriithrungen aufzuzeigen, wie sie sich iiberwiegend in den Berichten der
Superintendenten widerspiegeln.,
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nenden einen ,,entsprechenden Reisepass* auszustellen.? Es war, wie P.
Scharpff schrieb, neben allen seelsorgerlichen und gemeindebezogenen
Aufgaben sehr zeitraubend, bei stddtischen Behoren, Kirchenbehorden
und endlich der Frankfurter Militdrregierung ,,die Anmeldung und An-
erkennung unserer Arbeit zu erwirken..., auch sonst allerlei Lizenzen
zu bekommen und manche Gesuche vorzubringen.” Aus Hamburg be-
richtete E. Braunlich: ,,Die Freigabe eines Autos durch die Militdrre-
gierung fiir kirchliche Belange soll dankbar anerkannt werden, doch
die geringe Zuteilung an Betriebsstoff erméglichte bisher nur monatlich
eine Reise auf dem Distrikt.“ Zugfahrten — gelegentlich in Giiterziigen
— waren mit sehr langen Wartezeiten und unbequemen Plédtzen verbun-
den. Manchmal musste man stundenlang bei stromendem Regen auflen
auf einem Puffer sitzen. Selbst die Personenziige waren ohne Heizung
und manchmal ohne Fensterscheiben.

1941 mussten alle kirchlichen Zeitschriften ihr Erscheinen ein-
stellen. Nur das bescheidene, leicht kontrollierbare ,,Amtsblatt” konnte
weiter gedruckt werden. Trotz Papierknappheit setzten bald die Bemii-
hungen um das Wiedererscheinen der Zeitschriften ein. Dazu mussten
Lizenzen bei den Militdrregierungen eingeholt werden. In Miinchen er-
reichten die Pastoren Paul Haug (1902-1977)" und Karl Merz ( ) ,,durch
das Entgegenkommen der Militarregierung die Herausgabe der Zeit-
schrift Die Friedensglocke fiir die amerikanische Zone. Die Lizenz er-
hieltnichtdie Kirche, sondern Georg Haug als Person. Unabhingig davon
haben die Pastoren Karl Wagner (1901-1964), Tailfingen, und Theophil

12

13 Aus einem bisher nicht erforschten Anlass hat die Miinchener Gauleitung der NSDAP im
Januar 1941 ,,streng vertraulich” eine Auskunft tiber ,.die politische Zuverldssigkeit™ Haugs
eingeholt und durch den Reichsverband der deutschen Presse um die ,,Erstellung eines kurzen
politischen Gutachtens™ gebeten. Der Beantwortung diente ein vervielfaltigter Fragebogen,
in dem u. a. erhoben wurde: Mitglied der NSDAP: Nein;- Zugehorigkeit zu Gliederungen, an-
geschlossenen Verbédnden der Partei usw.? Mitglied der NSV;- Bekleidet derselbe ein Amt in-
nerhalb der Partei...? Nein:- Ist Frau in Frauenschaft? Nein;- Sind Kinder in HI(Hitlerjugend),
BDM (Bund Deutscher Madel), JV (Jungvolk)? Diese sind noch zu jung;- Soziales Verhalten:
Gut; - Haug ist als politisch einwandfrei hier bekannt, beteiligt sich rege an allen Samm-
lungen, veranstaltet zu Gunsten des WHW (Winterhilfswerk) Vortragsabend, griifit aus-
schlieBlich mit ,,Heil-Hitler*. Seine Einstellung zur NSDAP, d. h. zum Nationalsozialismus
ist positiv.”” Bundesarchiv Koblenz, Material des Berlin Document Centers.
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Hofle (1899-1984), Ebingen, durchgesetzt, in der franzosischen Zone
ebenfalls eine Zeitschrift herausgeben zu diirfen. In Berlin konnte Ernst
Scholz (1894-1972) die Friedensglocke und das Informationsblatt Aus
dem Werk herausgeben. Zu weiteren erfolgreichen Verhandlungen, die
Hauptzeitschrift Der Evangelist wieder herausgeben zu kénnen, kamen
J. W. Ernst Sommer (1881-1952) und Friedrich Wunderlich (1896-1990)
im amerikanischen Hauptquartier in Frankfurt/M. Wunderlich hatte
einige Zeit in Evanston/Ill. studiert und Sommer war der Sohn einer
englischen Mutter. Solche biographischen Merkmale schienen damals
besonders hilfreich. Am 21. April 1946 erschien in Frankfurt die erste
Nachkriegsausgabe in der Druckerei des Verlags Otto Lembeck. Ein
Versuch der Zusammenfiihrung mit der Ausgabe in der franzdsischen
Zone hatte keinen Erfolg. H. Mann, der gliicklich tiber das Wiederer-
scheinen der Zeitschriften war, schrieb in seinem Bericht: ,,Es ist eben
nicht so, wie wir uns damals einreden wollten beim Verbot der christ-
lichen Presse, daB3 sich damit im Grunde nichts geéndert habe, sondern
es war damit in Wirklichkeit eine grofe Liicke in unserer kirchlichen
Arbeit entstanden.”

Eine andere Initiative hatte es in Heilbronn durch die Pastoren Karl
Dahn (1903-1980) und Gerhard Kromrei (1900-1960) gegeben. Sie er-
reichten bei der Militirregierung eine Lizenz fiir eine ,,Arbeitsgemein-
schaft fiir Bibelmission. Ahnlich konnte Pastor Walter Ulrich (1901-
1980) die Genehmigung zum Druck eines Andachtsbuches mit Texten
verstorbener Pastoren der Methodistenkirche erreichen. Noch einige
Jahre wurden alle kirchlichen Drucksachen mit Genehmigungsnum-
mern der verschiedenen Militdrregierungen versehen.

Nachdem Jungvolk, Bund Deutscher Mddchen und Hitler-Jugend
fiir sich den ganzen Bereich der Jugendarbeit durch Teilnahmepflicht in
Anspruch genommen hatten und die Jugendarbeit fast ganz zum Erlie-
gen gekommen war, schenkten die Militdrregierungen diesem Arbeits-
bereich grofle Aufmerksamkeit. Wie E. Braunlich berichtete, gab die
britische Militirregierung am 14. August 1945 eine Verfiigung heraus,
in der es hief3: ,,Nachdem alle Organisationen der Hitlerjugend von der
Militdrregierung aufgelost sind, wird die Griindung starker Jugendgrup-
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pen auf freiwilliger Grundlage mit religidsen, kulturellen oder Zwe-
cken der Erholung unterstiitzt werden. Demzufolge ergeht die Auffor-
derung, Antrége zur Genehmigung von Jugendgruppen einzureichen.*
Um diese Verfliigung mit Leben zu fiillen, fihrten einige Vertreter der
Methodistenkirche im Obersten Hauptquartier der britischen Militdrre-
gierung in Biinde/Westfalen Gespriche. Uber das Ergebnis berichtete
E. Bréunlich: ,,1. Wo sich die Arbeit der Jugendgruppen auf biblische
Unterweisung und seelsorgerliche Betreuung beschrinkt, ist eine An-
meldung nicht notwendig. Werden zu der Arbeit jedoch auch Formen
der biindischen Jugendarbeit (Freizeiten, Wanderungen, usw.) beniitzt,
so muf} die Anmeldung erfolgen. 2. Es wurde betont, da3 die Jugen-
déamter in bezug auf kirchliche Jugendarbeit seitens der Militirregie-
rung lediglich als Annahmestellen fiir die Meldungen gesehen werden.
Die Jugendédmter haben keinerlei Recht zum Einspruch oder Eingriff
im Blick auf die Jugendarbeit der Gemeinden, sind vielmehr gehalten,
die kirchliche Jugendarbeit nach Moglichkeit zu unterstiitzen. 3. Bei der
Anmeldung ist der Charakter der betreffenden Jugendarbeit deutlich zu
machen. Handelt es sich bei einer Gruppe um eine Neugriindung, so
1st dies bei der Anmeldung zum Ausdruck zu bringen.” Die hier an die
Gemeinde weitergegebene Anweisung zeigt, wie die Militdrbehérden
bis ins Einzelne einen gesellschaftlichen Neuaufbau organisierten.
Karl Heinz Griineke (1921-2005), damals einer der wenigen Stu-
denten am Frankfurter Predigerseminar, hat mir {iber die personlichen
Kontakte von Seminardirektor Dr. J. W. Ernst Sommer zu Méannern der
Militirregierung erzahlt. Ein Vertreter kam regelméfig ins Seminar,
um sich wie ein Sekretér Briefe ins Ausland diktieren zu lassen. Damals
war es deutschen Staatsbiirgern noch nicht erlaubt, wieder Kontakte mit
dem Ausland zu pflegen. So ging Sommers Post zu den Methodisten
nach Amerika, Skandinavien und in die Schweiz, z. B. nach Genf, wo
er den englischen Methodistenprediger Henry Carter (1874-1951), Se-
kretar fiir Flichtlingsfragen in der 6kumenischen Zentrale, besuchen
wollte, als Dienstpost aus dem amerikanischen Hauptquartier an die
Empfianger. Sommer bekam seine Einreisegenehmigung in die Schweiz
eher als seine Ausreisegenehmigung aus Deutschland. Auch das erste

197



Karl Heinz Voigt

aktuelle Foto in dem Sonntagsblatt Der Evangelist ist von einem Bild-
journalisten der amerikanischen Dienststellen aufgenommen worden,
da die Deutschen noch kein Fotomaterial wieder erwerben konnten."
Waren die Freikirchen in den von Englédndern und Amerikanern be-
setzten Gebieten auf keine Vermittlung zu den Militérregierungen an-
gewiesen, so gestaltete sich das aus historischen Griinden im Bereich
der Sowjetisch Besetzten Zone anders. Mit der Anerkennung durch das
Militarkommandos der Roten Armee wurde bereits am 17. Mai 1945
ein Magistrat von Berlin gebildet. Zu ihm gehorte auch ein Beirat fiir
kirchliche Angelegenheiten. Vertreter der rémisch-katholische Kirche
wurde Pfarrer Peter Buchholz. Propst Griiber wurde berufen, neben
der Landeskirche auch die Freikirchen und anderen Denominationen
zu vertreten. Ende 1945 wurde auch ein Referent fiir jiidische Angele-
genheiten berufen.” ,,Die grofite Arbeit machten dem Beirat fiir kirch-
liche Angelegenheiten die kleinen Gruppen und Sekten, die iiberpriift
und lizenziert werden mussten,* erinnert sich Griiber und bemerkt, er
habe ,,in dieser Zeit ein gutes Verhiltnis zu den Freikirchen bekom-
men, insbesondere zu den Methodisten, deren fithrende M#nner zum
Teil aus der Nazizeit vorbelastet waren, so Bischof Melle, ein lauterer
und tieffrommer Mann, den wir besonders bei den Amerikanern ver-
teidigten.”'® Da sich die drei Vertreter im Beirat des Magistrats nicht in
der Lage sahen, in den konkreten Fragen des kirchlichen Lebens (z. B.
Zuteilungen von Kohlelieferungen zum Heizen von Kirchen) die Frei-
kirchen zu vertreten, wurde am 4. April 1947 offensichtlich auf Anre-
gung von Griiber eine Arbeitsgemeinschaft der Kirchen und Religions-
gemeinschaften in Berlin gebildet. Sie nahm in Zukunft die Verteilung
von Kohlen und anderen Giitern, die vor allem von der sowjetischen
Besatzungsmacht zur Verfiigung gestellt wurden, wahr. In diesem Fall
waren — anders als zu den Behorden der angelsichsischen Linder - die

14 Der Evangelist, 67., Jg. (1946) v. 30. 6.1946, S. 3 nach Mitteilung von Karl Heinz Grii-
neke, der selber auf diesem Bild zu sehen ist. Die amerikanische Ausgabe der Zeitschrift
erfolgte im St. Michael Verlag Frankfurt/M. mit der Zulassung Nr. US-W-2003 der Nachrich-
tenkontrolle der Militdrregierung. gedruckt in der Druckerei Otto Lembeck, Frankfurt.

15 Heinrich Griiber, Erinnerungen aus sieben Jahrzehnten. Kln/Berlin 1968, S. 238.

16 Ebd., S. 239.
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Vertreter der traditionell deutschen Kirchen zum Vermittler zur Mili-
tdrregierung geworden.

Daneben gab es eine anderen Schiene, die die Genfer Okumene gelegt
hat. Als ihr Vertreter war Stuart W. Herman (*1909) erstmals im Au-
gust 1945 wieder in Berlin. [hm hat Bischof Otto Dibelius (1880-1967)
erklért, es sei beschlossen, unter Einbeziehung der Freikirchen einen
Berliner Ausschuss fiir Wiederaufbau und kirchliche Hilfsaktionen zu
griinden. Der wurde aber nach der Bildung des Evangelischen Hilfs-
werks am 31. August 1945 in Treysa tiberfliissig."”

Im Westen hatten natiirlich persdénliche Kontakte, manchmal
Freundschaften eine nicht zu tibersehende Bedeutung. Amerikanische
Chaplains besuchten schon sehr friih fiihrende Methodisten, wie z. B.
Bischof Melle'® und bald auch die deutschen Konferenzen. Sie iiber-
brachten Griile aus thren Heimatkonferenzen in den USA und waren
Botschafter der Versshnung. Sie kamen nicht selten in Begleitung von
Vertretern der amerikanischen Militdrregierung. Zu den eindrucksvol-
len personlichen Kontakten gehorte die Freundschaft zwischen dem
spéteren Bischof J. W. Ernst Sommer und Professor Franklin H. Lit-
tell (*1917), der jahrelang als Kontaktmann der amerikanischen Kir-
chen in Deutschland arbeitete und zugleich in enger Verbindung mit
der amerikanischen Militarregierung stand. Littell und seine Frau lie-
Ben die in Deutschland geborenen Kinder nicht durch US-Chaplains,
die es reichlich gab, taufen, sondern durch J. W. E. Sommer. Es war
ein Zeichen der Versohnung. Immerhin hatte Littell von Bischof Melle
noch geschrieben, er ,verriet... die Kirche®, als er ,,seinen Frieden mit
den Nazis machte, indem er seine Gemeinden, fiir die er verantwortlich
war, zu pietistischen Konventikeln reduzierte...”."

Eine Invasion von US-Chaplains gab es anldsslich der ersten Nach-
kriegs-Zentralkonferenz 1946. Sie tagte infolge eines Schlaganfalls,

17 Martin Backhaus, Okumene und Diakonie in Berlin 1945-1951. In: Ev. Bildungswerk
Berlin, Georges Casalis und die Okumene in Berlin nach dem Zweiten Weltkrieg. Dokumen-
tation 98/1993, S. 95-105 (98).

18 Clemens Vollhals (Bearb.), Die evangelische Kirche nach dem Zusammenbruch. Berichte
ausldndischer Beobachter aus dem Jahre 1945, AKZ Géttingen 1988, S. 144

19 Franklin H. Littell, Von der Freiheit der Kirche, Bad Nauheim 1957, S. 21.
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den der aufsichtfiihrende Bischof Melle erlitten hatte, unter der Leitung
der amerikanischen Bischofe Raymond J. Wade (1875-1970) aus Detro-
it und Paul N, Garber (1899-1972), damals in Genf. Der Vorsitzende
konnte neben Gésten aus mehreren européische Lindern 36 amerika-
nische Chaplains begriifen. Unter den Giisten befanden sich auch der
Mennonit Dr. M. C. Lehmann, der fiir freikirchliche Angelegenheiten
in Berliner amerikanischen Hauptquartier titig war und ein Captain
Kenny, der im Frankfurter Hauptquartier religiose Angelegenheiten be-
arbeitete. Ein besonderer Dank wurde durch die Berliner Delegierten
der dortigen amerikanischen Militérregierung iibermittelt, weil sie sich
erfolgreich fiir die Moglichkeit der Teilnahme der Delegierten aus der
Sowjetisch Besetzten Zone engagiert hatte.

Zwei bemerkenswerte Erwdhnungen sind aus den Berichten der
Evangelischen Gemeinschaft aufzunehmen. Die amerikanischen Bi-
schofe George E. Epp (1885-1970) und John J. Stamm (1878-1956) trafen
am 31. Juli 1947 spiiter als erwartet ein. Es hatte Probleme mit den Reise-
genehmigungen gegeben. An der von ihnen geleiteten Zentralkonferenz
vom 13. bis 17. August 1947 in Heidelberg nahmen Delegierte aus allen
vier Besatzungszonen und aus der Schweiz teil. Im Abschluss-Gottes-
dienst in der Heidelberger Stadthalle wurde Reverend Butler ordiniert.
Entsprechend der Ordnung der Kirche hatte seine Heimat-Konferenz in
Michigan, USA, den jungen Kandidaten zur Ordination erwihlt. Butler
war zu dieser Zeit im Chief-Chaplain-Office der Militdrregierung in
Frankfurt titig. An der Ordination haben neben den beiden Bischéfen
auch Superintendent Ernst Pieper (1884-1972) als Priisident des Kir-
chenvorstands in Deutschland und Oberleutnant Chaplain Decker, der
in Frankfurt stationiert war, mitgewirkt. Ein typischer Ausdruck einer
international organisierten Kirche. Mit ihren Gespriichen im Office of
Publication Control in Stuttgart hatten die amerikanischen Bischofe eine
besondere Mission zu erfiillen. Es ging um die Aufhebung einer durch
die Militdrregierung angeordneten Vermogenssperre fiir einen Teil des
der Evangelischen Gemeinschaft gehdrenden Stuttgarter Christlichen
Verlagshauses, um Drucklizenzen und um Papierzuteilungen. Die Un-
ternechmensgruppe Christliches Verlagshaus mit der in Druckhaus-West
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umbenannten Druckerei hatten sich Probleme eingehandelt, weil sie den
Herold-Verlag iibernommen hatten. Der war 1936 von den jiidischen Ei-
gentiimern Erich und Dr. Richard Lenk erworben worden. Hinzu kam,
dass der Direktor des Unternehmens, Pastor Georg Dick, der zugleich
als Redakteur der kirchlichen Zeitschriften verantwortlich zeichnete,
wegen seiner Nazi-Vergangenheit durch die amerikanische Militirre-
gierung von seinen Aufgaben entbunden war. An seiner Stelle wurde
ein an die Kirche nicht gebundener Treuhénder eingesetzt. Der von der
Kirche beauftragte Redakteur bekam keine Lizenz. An seiner Stelle
wurde der Prokurist des Herold-Verlags, ein gewisser Herr Briick, tiitig.
Die Vermogenssperre fiir den Herold-Verlag blieb bestehen, nachdem
die anderen Unternehmen davon wieder befreit waren.

Dieser kurze Uberblick zeigt, wie vielfiltig die Bezichungen zwischen
den methodistischen Kirchen und den Militdrregierungen waren. Sie
beruhten darauf, dass beide Kirchenzweige in Deutschland integrierte
Teile von weltweit organisierten Kirchen sind, die ihre internationalen
Beziehungen auch wihrend der NS-Zeit nicht abgebrochen haben.

Das Interesse der amerikanischen und englischen Militirregie-
rungen, die Kirche nach der Praxis ihrer Heimatlidnder in die Gestaltung
des gesellschaftlichen Lebens einzubeziehen, ist hier fiir die Freikir-
chen in besonderer Weise zum Tragen gekommen. Jedenfalls mussten
es Baptisten, Mennoniten und Methodisten so empfinden, nachdem sie
in Deutschland durch die im 19. Jahrhundert gegen sie ausgestreuten
Vorurteile und erlittenen Diskriminierungen nun gleichberechtigte
Partner der Regierungen waren. Man traute allen Kirchen unabhiingig
von ihrer konfessionellen oder denominationellen Orientierung zu, im
Prozess der ,,Umerziehung zur Fundierung demokratischer Werte und
Strukturen beizutragen. Fiir die Englidnder und Amerikaner waren Ge-
wissensfreiheit, Religionsfreiheit und Toleranz viel stirker ausgebildet,
als es in Deutschland je der Fall war. Hinzu kam der Umstand, dass zu
den amerikanischen Prinzipien der Besatzungspolitik ,,der Grundsatz
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der Gleichberechtigung aller Konfessionen und Religionen™ gehorte.*
Eine solche Gleichberechtigung durch Staat und Landeskirchen war
den Freikirchen in Deutschland bisher versagt geblieben.
Leider haben die Verantwortlichen der Freikirchen unter den schwie-
rigen Verhiltnissen die damals sich 6ffnenden Moglichkeiten nur teil-
weise, z. B. in der Rundfunkarbeit, genutzt, aber einen Lehrstuhl fiir
freikirchliche Theologie und Geschichte an einer deutschen Universitét
nicht eingefordert.

Zusammenfassend hat ein Berichterstatter iiber die 1946er Konfe-
renz in Wiesbaden richtig kommentiert: ,,Welch ein Segen, als Metho-
disten einer grofen weltumspannenden Kirche angehdren zu diirfen,

die ihre Bruderschaft auch in schweren Zeiten noch immer bewéhrt
har &

3. Veridnderungen der Ostgrenzen und die Klirung des Verhilt-
nisses zu Osterreich

3.1 Polen und Tschechien: Verschiedene Staaten — eine Kirche

1939 hatten sich zwei Hauptstrome des Methodismus vereinigt: Die
Methodist Episcopal Church mit ihren Zweigen in Deutschland und
die Methodist Episcopal Church-South mit ihrer Arbeit in Polen und
dem heutigen Tschechien. Infolgedessen arbeitete im Gebiet der Grenz-
verschiebungen von Oder und Neille nach dem Krieg in allen betrof-
fenen Staaten die gleiche Kirche. Daher ist es konsequent, wenn der
in Wien geborene Karl Kreutzer als Superintendent des Konigsberger
Distrikts 1946 in Berlin schrieb: ,,Nach dem Zusammenbruch war es
mein Bestreben, méglichst bald nach dem Osten zu reisen, um unse-
re kirchlichen Gebdude und Einrichtungen der polnischen Methodis-

20 Martin Greschat, Die evangelische Christenheit und die deutsche Geschichte nach 1945.
Weichenstellungen in der Nachkriegszeit, Stuttgart 2002, S. 37.

21 Paul Orlamiinder, 17. Tagung der Stidwestdeutschen Konferenz. In: Der Evangelist, 97.
Jg. (1946), v. 2. Juni 1946.
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tenkirche zu iibergeben. Aber alle Versuche, eine Reisegenehmigung
zu erhalten, blieben erfolglos. Es wire mir bei unserem schmerzlichen
Verlust doch eine grole Beruhigung gewesen, wenn wir das methodis-
tische Eigentum und die Predigtplitze aus der Hand der deutschen in
die Hande der polnischen Methodistenkirche hétten tibergeben kénnen.
Damit hitte unsere polnische Kirche gleich feste Stiitzpunkte in ihrem
neuen Lande.*? Schon 1946 im Blick auf die politische Neuordnung
von ,,ihrem neuen Lande™ zu sprechen, war ungewdhnlich, aber ver-
sohnlich. Emotionale oder nationale Wunschvorstellungen traten in den
Hintergrund. Das kann man auch hinsichtlich der Bemerkungen zu sei-
ner fritheren Wohnung in Schneidemiihl sagen. In Berlin erfuhr er von
einem Eisenbahner, dass in dieser Wohnung nun Polen leben. Kreutzer
schrieb: ,,Hat man die irdischen Werte vom Hochsten nur zur Verwal-
tung empfangen, dann mufl man auch sein 'Eigentum’ gern abtreten,
so es gefordert wird. SchlieBlich zeichnet sich auch hierin schon die
unausweichliche grofle Umorientierung ab, die allen bevorsteht. Zudem
hat Deutschland gegeniiber Polen in Besitzfragen soviel verschuldet,
daf} ich mich nur freuen muf}, wenn meine Sechs-Zimmer-Wohnung
als stille Vergeltung fiir unsere Missetaten beitragen konnte.?* Kreut-
zer hatte wihrend des Krieges den Methodisten in Polen mit Rat und
Tat beigestanden, manche Prediger in Gefangenenlagern besucht und
Eingaben bei SS-Behorden gemacht, um Erleichterungen fiir sie zu er-
reichen. Er wurde dafiir nach Verhoren mit Gefiangnis bedroht und von
der Gestapo zu Schweigen verpflichtet. Damals fiihlte er iiber sich die
Schatten des drohenden KZ.

In Kolmar, berichtete Kreutzer, hat in der Gemeinde bereits ein
polnischer Methodistenprediger amerikanischer Nationalitét die Arbeit
wieder aufgenommen. Ahnliche Entwicklungen wiinscht sich der ehe-
malige Superintendent auch fiir die anderen Gemeinden dieser Region.

Im fritheren Kattowitz (Dresdner Distrikt), hat die Gemeinde-

22 Karl Kreutzer, Bericht {iber den Kénigsberger Distrikt. In: Nordostdeutsche Konferenz
der Bischéflichen Methodistenkirche vom 20. bis 23. Juni 1946 in Berlin-Tegel, Verhand-
lungen S. 29.

23 Ebd.
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schwester Diakonisse Charlotte Krieger die Kapelle den polnischen
Methodisten unter der Leitung von Superintendent Konstantyn Naj-
der (1899-1993) ordnungsgemal iibergeben. Das dortige Gemeindele-
ben geht unter polnischer Leitung und in polnischer Sprache weiter,
berichtet H. Georgi. Ahnliches hofft man im Blick auf das methodis-
tische Anwesen in Breslau. Georgi bemerkt: ,,... die polnischen Me-
thodisten [diirften sich] um unser Anwesen [- beschiddigte Kirche und
benutzungsfihiges Wohnhaus - | kiimmern; sie werden es... in dhn-
licher Weise tibernehmen, wie wir seinerzeit die Kapelle in Kattowitz
von ihnen {ibernommen haben.** So gut diese Uberlegungen waren, sie
konnten nicht umgesetzt werden. Die sowjetischen und die polnischen
Behorden haben das Eigentum der deutschen Vorbesitzer — vor allem
das Kirchengut — durch Gesetz enteignet und dem Fiskus unterstellt, so
dass ausschlieBlich der Staat iiber die weitere Benutzung entscheiden
konnte.

Im tschechischen Litomerice (Leitmeritz im ,,Sudetenland®) tiber-
nahmen die deutschen Methodisten nach der Okkupation von 1938 die
Kirchenrdume der dortigen Gemeinde, eine Gruppe von Tschechen floh
ins Landesinnere. In Leitmeritz wie in Most (Briix) wurden wihrend
der deutschen Okkupation abwechselnd Gottesdienste in tschechischer
und deutscher Sprache gehalten. Nach dem Kriegsende iibernahm die
tschechische Gemeinde wieder ihr Gebdude. Sie freute sich dariiber,
dass die Deutschen die in tschechischer Sprache an die Wand geschrie-
benen Bibelworte voriibergehend nur mit Platten abgedeckt hatten.
Im heutigen Karlovy Vary (Karlsbad) wurde wihrend der deutschen
Besetzung eine methodistische Arbeit begonnen. Dafiir stand die fiir
englische Kurgiste gebaute anglikanische St. Lukas-Kirche zur Ver-
fiigung. Nach dem Ende des Krieges schenkten die Anglikaner den
tschechischen Methodisten das Anwesen.”* Diese Kirche wurde von
dem 0sterreicherischen Pastor Klemens W. Gléser an den tschechischen
Superintendenten der methodistischen Kirche, Vaclav Vancura (1883-

24 Vilém Schneeberger, Der Methodismus in der Tschechoslowakei. In: Friedrich Hecker,
Vilém Schneeberger und Karl Zehrer, Methodismus in Osteuropa, emk-Geschichte-Mono-
grafien 51, Stuttgart 2004, S. 101f und Schreiben von V. Schneeberger v. 24. Mai 2005.
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1972), tibergeben. Vilem Schneeberger, der im Februar 1946 als jun-
ger Pastor u.a. nach Leitmeritz kam, bemerkt riickblickend: ,,Es gab
— soweit ich sehe — keine nationalen Spannungen zwischen Deutschen
und Tschechen im Raum der Kirche “%

Uber die freikirchlichen Positionen, Erfahrungen, Hoffnungen und Ver-
zweiflungen im ,,Warthegau* ist noch zu forschen. Die aus der fritheren
ostpreullischen Provinz Posen gebildete ,,Reichsgemeinschaft Warthe-
land* sollte zum kirchlichen Musterland fiir das ,,GroBdeutsche Reich®
werden: keine Staat-Kirche-Beziehungen mehr, keine diakonische Ar-
beit, Kirchen als Kultusvereine, die keine Kollekten mehr sammeln
durften und nur noch von Pastoren mit halber kirchlicher Tatigkeit be-
treut werden sollten.”” Eine freikirchliche Studie zu diesem speziellen
Gebiet ist wiinschenswert, da die immer schon staatsunabhéngigen Kir-
chen auf diese Mafinahmen anders reagiert haben werden als die ihrer
fritheren Rechte beraubten ehemaligen Staatskirchen.

3.2 Osterreich: ,,Befreiung unter Sfalschen ideologischen Vorzei-
chen

Der Blick in den Warthegau ist zu verbinden mit den Beziehungen zu
den methodistischen Gemeinden in Osterreich, denn dort sollten gleiche
Grundsitze nationalsozialistischer Kirchenpolitik angewandt werden.?®
Nach der Besetzung Osterreichs durch Hitlers Truppen im Mirz 1938
horte der dortige Staat auf zu bestehen. Hitler verfiigte durch den ,,An-
schluss* Osterreich als Land des Deutschen Reiches. Fiir die kleine me-
thodistische Minderheit war es zunéchst eine Befreiung aus der totalen
Ausgrenzung, die in dem rémisch-katholisch dominierten Land Aus-
wirkungen auf die der methodistischen Kirche angehorenden Biirger

25 Bericht Georgi, S. 24.

26 Brief Vilem Schneeberger v. 24. Mai 2005 an den Verfasser.

27 Trennung von Kirche und Staat im Warthegau. 13 Thesen vom Gauleiter Parteigenosse
Greiser vom 14. Mirz 1940. In: Joachim Beckmann (Hg.), Kirchliches Jahrbuch 1933-1944,
Gttersloh 1948, S. 453.

28 Friedrich Zipfel, Kirchenkampf in Deutschland — 1933-1945, Berlin 1965, 257.
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hatte. Unter ihnen - wie allen evangelischen Osterreichern - herrschte
seit dem Ende der Monarchie 1918 ,,zumindest bis 1933 eine ungebro-
chene Sehnsucht nach einer "Heimkehr” ins "Mutterland der Reforma-
tion'“? So sprach der aus Deutschland stammende Wiener Superin-
tendent Hinrich Bargmann (1875-1953)*° 1938 an der Stiddeutschen
Konferenz von einer ,,Befreiung®’' Bischof John L. Nuelsen (1867-
1946), der die Aufsicht iiber Osterreich fiihrte, hat die dortigen Gemein-
den am 21. Mirz 1938 in die Siiddeutsche Konferenz transferiert. Die-
ser Schritt ohne eine Entscheidung durch die Konferenz in Osterreich
entspricht in keiner Weise dem demokratischen Fithrungsstil gerade
von Bischof Nuelsen. Er hatte bis 1936 die Verantwortung fiir die Kon-
ferenzen in Deutschland und hat dabei die schamlose Kirchenpolitik
der NS-Regierung schmerzhaft kennengelernt, so dass er gegen seine
eigenen Grundsitze handelte. Der nun die Aufsicht fiihrende Bischof
Melle, selber mehrere Jahre in Wien tatig, schrieb dem 6sterreichischen
Superintendenten Hinrich Bargmann: ,,Man wird bei Euch aufatmen.
Auch fiir unser [6sterreichisches] Werk wird der Umbruch Befreiung
von einem Druck und neue Gelegenheit zu weiterer Entfaltung brin-
gen.”*? Die osterreichischen Methodisten hatten schon seit Jahrzehnten
um eine Form der staatlichen Anerkennung gekdmpft, die ihnen immer
versagt geblieben war. Jetzt hofften sie, die in Deutschland erreichte
Anerkennung als Korperschaft des 6ffentlichen Rechts wiirde im neu-
en Reich auch fiir sie Giiltigkeit erlangen. Als der Krieg vorbei war,
sandte Bargmann auf Veranlassung von Chaplain Eugen W. Pilgram®

29 Peter F. Barton, Evangelisch in Osterreich. Ein Uberblick iiber die Geschichte der Evange-
lischen in Osterreich, Wien-Ko6ln-Graz 1987, S. 164. Vgl. auch: Walter Fleischmann-Biesten,
Die Orientierung der dsterreichischen Protestanten nach dem ,,Reich® 1903-1938 — dargestellt
am Beispiel des Evangelischen Bundes zur Wahrung der deutsch-protestantischen Interessen.
In: JB fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich, 112. Jg. (1996), S. 119-135.

30 Zu Hinrich Bargmann: BBKL Bd. 15 (1999), 74f.

31 Hinrich Bargmann, Bericht {iber die Methodistenkirche in der Ostmark. In: Siiddeutsche
Konferenz der Bischoflichen Methodistenkirche vom 8. bis 12. Juni 1938 in Niirnberg, Ver-
handlungen S. 54-59 (54).

32 Briefauszug Melle in: Der Evangelist fiir die Donauldnder. 27. Jg. (1938), Wien; Ausgabe
v. 1. April 1938, S.58..

33 Chaplain Pilgram war in friihester Zeit auch in Ostdeutschland aktiv und die Methodisten
wandten sich an ihn, um in der groflen Hungersnot Hilfe von der Gesamtkirche zu erbitten.

206



Auswirkungen intern. Kirchenstrukturen im Umbruch nach 1945

unter dem Datum vom 25. August 1945 einen Bericht an Bischof Paul
N. Garber (1899-1972) nach Ziirich. Darin schilderte er die kirchliche
Lage wiihrend der Besetzungen durch die Nazis und durch die Sowjets,
die Mitarbeitersituation und den Zustand der Hiuser. Uber die Haltung
der Verantwortlichen gegeniiber den ideologischen Positionen ist kein
Wort gesagt.*

4. Schlussbemerkung

Die nicht selbstverstindliche und darum auch nicht spannungsfreie
Positionierung sowohl des deutschen Zweiges der Bischéflichen Me-
thodistenkirche innerhalb der weltweiten Methodist Church, wie auch
die entsprechende Verankerung der in Deutschland wirkenden Evan-
gelischen Gemeinschaft in der in den USA beheimateten Evangelical
Church (ab 1946 nach einer Vereinigung: Evangelical United Brethren
Church) hat sich wihrend der Zeit des Nationalsozialismus, des Krieges
und besonders danach als auBerordentlich hilfreich erwiesen. Die inter-
nationalen Kirchenstrukturen und eine Art denominationelles ,,Fami-
lienbewusstsein wirkte sich uniibersehbar in den Beziehungen zu den
angelsidchsischen Militarregierungen, zu den in Deutschland anwesen-
den Military-Chaplains und zu den offiziellen Vertretern der eigenen
Kirche aus. Man darf nicht iibersehen, dass es aus der Vorkriegszeit
noch personliche Beziehungen zwischen kirchenleitenden Personlich-
keiten in Amerika, England, besonders der Schweiz, aber auch in den
skandinavischen und anderen européischen Lindern gab. Gleichzeitig
waren amerikanische Methodisten in Polen titig. Die internationalen
Kirchenstrukturen fanden auch zu konkreten Auswirkungen im Um-
gang mit dem kirchlichen Eigentum in den Fillen der Verschiebung

Dass er nun auch in Wien auftaucht lisst vermuten, dass er — in wessen Auftrag auch immer
— in einer Zeit mit sehr beschrinkten Reiseerlaubnissen in offiziellem Auftrag unterwegs
war.

34 Nach Abschluss der Arbeit stellte Helmut Nausner ein informatives, noch unverdffent-
lichtes Manuskript fertig: ,,Die Bischéfliche Methodistenkirche in Osterreich und der Natio-
nalsozialismus, Wien 30. August 2005. :
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von nationalen Grenzen. Es wird augenfillig im Bereich der lange Zeit
in der Bevélkerung fiir Unruhe sorgenden ,,Oder-NeiBle-Grenze*. Auch
die oft aufgeworfene Frage nach personellen Verdnderungen im Jahr
1945 und einem strukturellen Neuanfang stellten sich nicht, da die Kir-
chen im Rahmen der internationalen Ordnungen ihre Mitarbeiter be-
rufen und in den traditionellen Strukturen gehandelt hatten. Auch aus
dem westlichen Ausland konnte nicht in das kirchlichen Leben einge-
griffen werden, es sei durch die nach der Ordnung festgelegten, {iberall
giiltigen demokratischen Verfahrensordnungen der Kirchenzucht. Die
erwihnten Beispiele zeigen, dass international organisierte Kirchen,
wie es die Methodisten durch ihre connexionales Kirchensystem sind,
doch zu anderen Verhaltensmustern und Beziehungen fiihren konnen,
als dies bei den européischen Territorialkirchen der Fall ist.

Quellen:

Die Evangelische Gemeinschaft (EG) und die Bischofliche Methodis-
tenkirche (MK) haben sich erst 1968 zur Evangelisch-methodistischen
Kirche vereinigt. Die Formulierung ,,methodistische Kirche* umfasst
beide Traditionen. Insofern wurden die Berichte aller Superintendenten
(und zweier Pastoren der EG) ausgewertet.

Als Superintendenten waren 1945/46 tétig:

Max Arnold (20. 2. 1888 — 27. 12. 1977), urspriinglicher Dienstsitz Stet-
tin, Nordostdeutsche Konferenz der MK — Stettiner Distrikt. Quelle:
Verh. der 17. Sitzung der Nordostd. Konferenz 20. -23. Juni 1946 in
Berlin-Tegel, S.30f.

Ernst Bormann (1. 8. 1898 — 19. 8. 1965), Pastor in Kassel, Westd. Kon-
ferenz der EG. Quelle: Bericht tiber die Missionstitigkeit der Westd.
Konferenz im Konferenzjahr 1945/46 (im Auszug). In: Verh. der 14.
Tagung in Detmold v. 19.-22. Juni 1946, S. 47-53.
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Ernst Briunlich (1886-1965), Dienstsitz Hamburg, Nordwestdeutsche
Konferenz der MK. Quelle: Verh. der 17. Sitzung der Nordwestd. Kon-
ferenz v. 29. Mai — 2. Juni in Hamburg-Eppendorf, S. 21-27.

W. Hugo Georgi (9. 5. 1880 — 22. 4. 1963) Dienstsitz Remptengriin/Sa.,
Mitteld. Konferenz der MK. Quelle: Bericht an die Mitteldeutsche Jihr-
liche Konferenz, Zwickau-Planitz 4. bis 8. August 1948.

Karl Goebel (12. 1. 1884 — 1969), Pastor in Magdeburg, Ostd. Konferenz
der EG. Quelle: Bericht tiber die Tatigkeit der Ostd. Konferenz 1945/46.
In: Verh. der 14. Tagung in Leipzig v. 23.-26. Mai 1946, S. 43-50.

Otto Hanisch (24. 9. 1889 — 12. 4. 1954), Dienstsitz W.-Elberfeld, Westd.
Konferenz der EG. Quelle: Bericht des Superintendenten der Westd.
Konferenz. In: Verh. der 14. Tagung in Detmold v. 19.-22. Juni 1946, S.
S. 9-13.

Dr. Paul Huber (22. 04. 1900 - 3. 10. 1975), Dienstsitz Stuttgart, Siid-
deutsche Konferenz der MK — Stuttgarter Distrikt. Quelle: Verh. der
48. Sitzung der Siidd. Konferenz v. 2. bis 5. Mai 1946 in Stuttgart, S.
34-40.

Karl Kreutzer (5. 10. 1893 — 14. 4. 1963), urspriinglicher Dienstsitz
Schneidemiihl, jetzt Berlin, Nordostdeutsche Konferenz der MK — K6-
nigsberger Distrikt. Quelle: Verh. der 17. Sitzung der Nordostd. Konfe-
renz 20. —23. Juni 1946 in Berlin-Tegel, S.27-30.

Hermann Mann (13. 2. 1899 — 20. 10. 1968), Dienstsitz Karlsruhe, Siid-
westdeutsche Konferenz der MK — Karlsruher Distrikt. Quelle: Verh.
der 17. Sitzung der Siidwestd. Konferenz v. 17. — 19. Mai 1946 in Wies-
baden, S. 27- 32.

Robert Méurer (25. 3. 1905 — 4. 12. 1977), Pastor in Stuttgart, Siidd.
Konferenz der EG. Quelle: Missionsbericht 1945/46. In: Verh. der 47.
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Tagung in EBlingen a. N. v. 20.-23. Juni 1946, S.49-58 fiir die Distrikte
Stuttgart, Reutlingen und Karlsruhe.

Paul Riedinger (18. 1. 1882 - 28. 12. 1949), Dienstsitz Ansbach, Siid-
deutsche Konferenz der MK — Niirnberger Distrikt. Quelle: Verh. der
48. Sitzung der Siidd. Konferenz v. 2. bis 5. Mai 1946 in Stuttgart, S.
25-34.

Dr. Paulus Scharpff (23. 09. 1885 — 14. 2. 1965), Dienstsitz Frankfurt/
M., Siidwestdeutsche Konferenz der MK — Frankfurter Distrikt. Quel-
le: Verh. der 17. Sitzung der Siidwestd. Konferenz v. 17. — 19. Mai 1946
in Wiesbaden, S. 21-26.

Max P. Stemmler (25. 4. 1876 — 8. 9. 1959) Dienstsitz Zwickau/Sa., Mit-
teld. Konferenz der MK. Quelle: Bericht an die Mitteldeutsche Jéhr-
liche Konferenz, Zwickau-Planitz 4. bis 8. August 1948.

Bernhard Vogelsang (7. 11. 1890 — 10. 11. 1972), Dienstsitz Berlin,
Nordostdeutsche Konferenz der MK — Berliner Distrikt. Quelle: Verh.
der 17. Sitzung der Nordostd. Konferenz 20. -23. Juni 1946 in Berlin-
Tegel, S. 17-26.
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Schulderkenntnis der Herrnhuter Briidergemeine

Helmut Schiewe

Schulderkenntnis und innere Besinnung in der
Herrnhuter Briidergemeine 1945 - 1947

Mein Vortrag basiert auf einem Aufsatz, den ich zusammen mit Hen-
ning Schlimm erarbeitet habe. Wir haben unser Wissen zu diesem
Thema aus den Ergebnissen einer Arbeitsgemeinschaft der Herrnhuter
Briidergemeine iiber ihre neuere Geschichte, in der ich seit neun Jahren
mitarbeite. Uber die Zeit 1945-1949 hat dieser Arbeitskreis im Septem-
ber 2004 in der Zeitschrift ,,Unitas Fratrum®, Heft Nr. 53/54 unseren
Aufsatz' und verschiedene andere Aufsdtze verdffentlicht. Der Arbeits-
kreis hatte vorher iiber die Erfahrungen der Herrnhuter Briidergemeine
in der NS-Zeit gearbeitet und die Ergebnisse im Heft Nr. 40 der glei-
chen Zeitschrift vorgelegt.

1. Die Herrnhuter Briidergemeine in der NS-Zeit

Zwei Traditionsstringe sind in der Herrnhuter Briidergemeine (Briider-
Unitdt) wichtig: einerseits die Erfahrungen der bohmisch-méhrischen
Exulanten, die sich ab 1722 in Herrnhut auf dem Gut des Grafen Zin-
zendorf ansiedelten und Erinnerungen an die Mértyrerkirche der ,,Boh-
mischen Briider” (Gegenreformation) mitbrachten, und andererseits der
Pietismus des 18.Jahrhunderts in der herrnhutisch-zinzendorfischen
Auspragung, d. h. christozentrisch, gemeinschaftsbetont und zugleich
offen fiir die Erfahrungen in der ,,Welt“, in die die Missionare entsandt
wurden. So wurde die Herrnhuter Briidergemeine zu einer weltweiten,
aber kleinen Freikirche, so dass sich die ,,Herrnhuter®, die heute iiber
die Welt verstreut leben, oftmals personlich kennen. Auch ist die 6ku-

1 Unitas Fratrum, Zeitschrift fiir Geschichte und Gegenwartsfragen der Briidergemeine,
Herrnhuter Verlag, Herrnhut, S.13-42; dort auch Angaben iiber Literatur und archivarische
Quellen.
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menische Offenheit gegeniiber anderen Kirchen und Freikirchen ein
sehr ausgepragtes Merkmal der Briider-Unitét.

In der Zwischenkriegszeit gehorte die iiberwiegende Mehrheit un-
serer Mitglieder zum gebildeten Biirgertum und war deutsch-national
oder christlich-sozial gesinnt. In der NS-Zeit stand die Herrnhuter Brii-
dergemeine innerlich auf der Seite der ,,Bekennenden Kirche®, obwohl
sie dieser Bekenntnisbewegung nicht offiziell beitrat. Wegen der welt-
weiten Beziehungen der Briider-Unitit reagierte unsere Kirchenleitung
im allgemeinen zuriickhaltend, besonnen und vorsichtig. Uber den Kir-
chenkampf der Bekennenden Kirche wurde sehr ausfiihrlich in der Wo-
chenzeitschrift ,,Herrnhut* berichtet, bis solche Berichte in kirchlichen
Zeitschriften — wie allgemein — unter Androhung eines Druckverbotes
1935 untersagt wurden.

Im Zusammenhang mit der Barmer Theologischen Erkldrung der
Bekennenden Kirche fand 1934 in Gnadau bei Magdeburg ein ,,Ge-
meintag® statt, auf dem deutlich das , Fihrerprinzip” in der Kirche
nicht nur hinterfragt, sondern grundsétzlich, biblisch begriindet, abge-
lehnt wurde. Das wurde dann auf der Herrnhuter Synode 1935 in einer
offiziellen Erkliarung aufgenommen: Jesus Christus ist alleiniger Herr
und das Haupt der Kirche, und er allein verwaltet auch in der Briiderge-
meine das Leitungsamt. Das ist gemeint, wenn man in der Herrnhuter
Briidergemeine vom ,,Altestenamt Jesu* spricht.

Es gab freilich auch in der Herrnhuter Briidergemeine Mitglieder,
die der Naziideologie verfielen, und solche, die aus pragmatischen
Griinden Parteimitglieder wurden, auch unter der christlichen Lehrer-
schaft des Herrnhuter Schulwerkes. Und es gab sogar vereinzelt Grup-
pen, die zu der Bewegung der ,,.Deutschen Christen™ hin tendierten,
jedoch ohne Einfluss auf die Briidergemeine. Uber die ,,Judenfrage™
wurden in den 1930er Jahren zwar biblische Vortréige gehalten, aber zur
Judenverfolgung nahm man nicht Stellun. So war auch die Herrnhuter
Briidergemeine in Deutschland verstrickt in Schuld und Verirrungen
dieser ,,wirren” Zeit. Wilhelm Jannasch, ein Mitglied der Briidergemei-
ne, der jedoch als Pfarrer im Dienst der Berliner Landeskirche stand
und als Mitglied der Bekennenden Kirche Berufsverbot erhielt, dichtete
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in dieser Zeit ein Lied, das heute im Gesangbuch der Briidergemeine

steht:
So hilf in dieser wirren Zeit uns bei dem Mittler stehen, / den auf dem Weg
zur Herrlichkeit / durch Schmach wir schreiten sehen. / Nicht bleibend ist hier
unsre Stadt. Noch sind wir auf der Reise. / Doch wenn wir elend, miid und matt,

bei dir ist Wanderspeise / und Trost nach Vaterweise.’

2. Glaubenserfahrungen am Ende des Krieges

Es gibt verschiedene schriftliche AuBerungen, die deutlich machen,
dass am Kriegsende in der Herrnhuter Briidergemeine eine innere Be-
sinnung einsetzte, die zur Schulderkenntnis fithrte. Otto Uttendorfer
(ein fritheres Mitglied der Kirchenleitung, im Ruhestand in Herrnhut
lebend) schrieb zwei Monate vor Kriegsende: ,,Gerade die Schrecken
der Gegenwart weisen uns darauf hin, dal wir das Bose in und um
uns unterschitzt haben und darum wohl nicht wenig versdumt haben
Streiter Christi zu werden. Hat es doch auf der anderen Seite der Sa-
tan verstanden, unzdhlige Menschen zu seinen willenlosen Dienern zu
machen. Und so sagt uns jetzt Christus durch das Gericht, das er tiber
die Welt gehen 14Bt, wir wollen uns ganz und gar in seinen Dienst stel-
len.*.

Am 6. April 1945 erschien ein Offizier der Abwehr der Deutschen
Wehrmacht in Herrnhut (ein Mitglied der Briidergemeine) und infor-
mierte die Kirchenleitung, dass sie ,,auf hochsten Befehl“ mdoglichst
schnell in den westlichen Teil Deutschlands gehen sollte. So teilte sich
die Kirchenleitung am 7. April 1945, indem der Vorsitzende Sam Bau-
dert und ein Bruder aus der Finanzverwaltung Herrnhut verlieBen und
nach einem Zwischenaufenthalt in Thiiringen nach Kriegsende Bad
Boll in Wiirttemberg erreichten. In Herrnhut (Sachsen) blieben der
stellvertretende Vorsitzende Walther Baudert und Johannes Vogt. Die
Hintergriinde dieser Teilung der Kirchenleitung sind leider nicht mehr

2 Gesangbuch der Evang. Briidergemeine 1967, Nr. 257,3.
3 “Offener Brief*, Unitas Fratrum, Heft Nr. 8, S.88.
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zu erhellen. (Fiir die Vermutung, dass die Abwehr der Deutschen Wehr-
macht die internationalen Beziehungen der Briidergemeine noch nutzen
wollte, gibt es keine nachweisbaren Anzeichen).

Herrnhut wurde erst am letzten Kriegstag, am 8. Mai nachmit-
tags, erobert. Ein groBes Erschrecken lste der dann von den russischen
Kampftruppen verursachte Brand Herrnhuts in der Nacht vom 8./9. Mai
1945 aus (also unmittelbar nach Unterzeichnung der bedingungslosen
Kapitulation in Berlin). Sehr nachdenklich wurde man aber auch dar-
iiber, dass die gesamte Arbeit der Briidergemeine in den Ostgebieten
verloren ging, besonders die wichtigen Briidergemeinorte in Schlesien.
Walter Siegfried Reichel schrieb am 19. Mai 1945 in sein Tagebuch:
,,Sicherlich muBl man diese vollig aus dem Rahmen einer militdrisch
verstdndlichen Handlung herausfallende Zerstorung Herrnhuts als ein
Gottesgericht iiber uns und die Briidergemeine betrachten... . So miis-
sen wir auch den Untergang Herrnhuts aus Gottes Hand hinnehmen.*

Theodor Marx (Bischof der Briider-Unitat, im Ruhestand) rief be-
reits am 3. Juni 1945 in seiner Wohnung alle Theologen, die das Kriegs-
ende auf der Flucht oder im Ruhestand in Herrnhut erlebt hatten, zu
einer Aussprache zusammen. Gleich danach schrieb Heinrich Samuel
Reichel in sein Tagebuch: ,,Mehr und mehr wird es mir zum Haupt-
anliegen, mit daran zu arbeiten, da3 nur ja nicht des Herrn gewaltiges
Reden mit unserer Gemeine {iberhort oder zu leicht genommen wer-
de. Natiirlich geht es zunédchst um ein Teilhaben unsererseits an dem
Gottesgericht iiber unser ganzes Volk und Land; aber es handelt sich
auch um ein speziell iber Herrnhut hereingebrochenes Gericht. Ein wie
Leichtes wire es fiir Gott gewesen, diesen Uber fiinf Jahre lang wih-
renden Krieg um einen Tag oder auch nur um eine Stunde abzukiirzen
und damit Herrnhut zu verschonen; aber er hat es nicht getan.® Und
im Jahresbericht 1945 der Briidergemeine Herrnhut lesen wir: ,,Beides
haben wir zusammen erlebt: Gottes Gericht und Vergeltung und Gottes
Errettung... . Zugleich aber wollen wir uns auch an sein Wort halten,
welches er uns am Ersten Pfingstfeiertag, an dem wir uns zum ersten

4 Unitétsarchiv Herrnhut, SVA 7.
5 Unitétsarchiv, SVA 8.
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Mal wieder um sein Wort versammelten, als Losung gegeben war: ‘Mit
dir will ich nicht ein Ende machen; ziichtigen aber will ich dich in Ma-
Ben, daB du dich nicht fiir unschuldig haltest.” (Jer.30,11)*

Bereits Mitte September 1945 konnte Walther Baudert (stellvertre-
tender Vorsitzender der Kirchenleitung) ein erstes Rundschreiben an
die Briidergemeinen in Deutschland herausgehen lassen. Die Gedan-
ken, die er darin ausspricht, werden in spiteren Verlautbarungen im-
mer wieder aufgenommen: ,,Was will der Herr uns mit dieser schweren
Heimsuchung sagen? Wir haben in diesen letzten Wochen den Herrn
und Altesten unserer Gemeine kennen gelernt als Den, dessen Augen
sind wie eine Feuerflamme und der die Kleinasiatischen Gemeinden
Sein bedrohliches ‘Ich habe wider dich’ wissen 1d6t. Ich habe wider
dich, so lautet Sein Wort an die Gemeinde in Ephesus, dal3 du die erste
Liebe verlaft. Trifft dieses Wort nicht auch uns? ... So geht ein tiefes
dankbares Aufatmen durch unsere Reithen. Wir sehen die Liebe und
Treue unseres Herrn in einem helleren Licht... . Wie geschieht der in-
nere Aufbau? Das Fundament kann nur die Bufle sein. Wir bitten um
Erkenntnis unserer Schuld und um eine immer vertieftere Stindener-
kenntnis.’

3. Schuldbekenntnis innerhalb der Herrnhuter Briider-Unitét

Die Herrnhuter Briidergemeine ist eine weltweite Kirche (Briider-Uni-
tit) und hatte auch schon 1945 — neben der Kirchenleitung in Deutsch-
land — eine weltweite Kirchenleitung, bestehend aus den Vorsitzenden
der jeweiligen Kirchenleitungen in England (C. H. Shawe in London,
Vorsitzender), in Deutschland (Sam Baudert in Herrnhut, spater Bad
Boll, stellvertretender Vorsitzender), in Amerika (S. H. Gapp in Bethle-
hem/Pa. und J. K. Pfohl in Winston-Salem). Die stéindige Verbindungen
untereinander war im Krieg schwierig, wurde aber unmittelbar nach
Kriegsende ganz bewusst gesucht.

6 Unitétsarchiv, DUD K IV, 15a 2,1.
7 Rundschreiben 6/45, Unitétsarchiv, DEBU 48.
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Sam Baudert, der Vorsitzende der deutschen Kirchenleitung, er-
reichte, nach einem Zwischenaufenthalt in Ebersdorf in Thiiringen, wo
er das Kriegsende erlebte, erst am 7. Juli 1945 Bad Boll in Wiirttem-
berg. Er nutzte jede Gelegenheit, tiber amerikanische Soldaten, die der
Briider-Unitét angehorten, und amerikanische Behorden Nachrichten
nach London und Amerika zu schicken.. Dabei ging es auch um den
Druck der Losungen 1946, der geregelt werden musste. Bischof C. H.
Shawe aus London reiste nach Kriegsende in die Schweiz, um Verbin-
dungen aufzunehmen. Post wurde erst ab August 1945 in andere Besat-
zungszonen und ins Ausland beftrdert.

In der Adventszeit und zu Silvester 1945 verschickten die in Herrn-
hut verbliebenen Mitglieder der Kirchenleitung, Walther Baudert und
Johannes Vogt, Hirtenbriefe an die Gemeinden und an die verstreu-
ten Fliichtlinge und Vertriebenen aus den Ostgebieten. Bischof Sam
Baudert in Bad Boll schrieb als Vorsitzender der Kirchenleitung am
Silvestertag 1945 einen Brief an die nicht-deutschen Briidergemeinen
in Europa (Schweiz, Holland, Dédnemark, Schweden und Tschechien)
und an die Briider-Unitét in England und in Amerika, in dem er auf
die Schuldfrage eingeht: ,,Auch iiber Eure Gemeinen und viele Eurer
Familien ist durch den Krieg Leid, Trauer und Schmerz gekommen.
Dies und vieles andere, was durch unser Volk geschehen ist, hat sich
uns oft als eine schwere Last auf die Seele gelegt; wir beugen uns iiber
dem allen vor Gott, der sein Wort vom 1. Januar 1945 (Losungswort)
wahr gemacht hat: ‘Siehe der Herr kommt gewaltig, und sein Arm wird
herrschen. Siehe, sein Lohn ist bei ihm; und seine Vergeltung ist vor
thm. (Jes. 40,10)’, und bitten IThn, dal Er uns und unserm Volk unsere
Schuld vergeben méchte.... .“®

Vier Monate spéter hat Sam Baudert dann im Namen der Kirchen-
leitung der Herrnhuter Briidergemeine in Deutschland und als Bischof,
in einem Brief vom 2. Mai 1946, ein Schuldbekenntnis vor den nicht-
deutschen Briidergemeinen der weltweiten Briider-Unitit ausgespro-
chen, das von den verantwortlichen Briidern in England und Amerika
tiberraschend positiv aufgenommen und schon am 31. Mai 1946 vom

8 Zitiert aus Rundschreiben 6/45, ebd.
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Vorsitzenden des Direktoriums der Gesamt-Unitit, Bischof C. H. Shawe
in London, ermutigend beantwortet wurde. Sam Baudert schrieb diesen
wichtigen Brief unmittelbar nach einer Konferenz, die gleich nach Os-
tern 1946 in Bad Boll stattgefunden hatte und an der — wie der Brief
berichtet — ,,eine Anzahl jiingerer Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen aus
verschiedenen Gemeinden im Westen anwesend waren, und bei der un-
ter anderem iiber die Schuldfrage gesprochen wurde®. Dazu schreibt
Sam Baudert: ,,Ich halte mich nach dem was da gesagt worden ist, nicht
nur berechtigt, sondern auch fiir verpflichtet, Euch zu schreiben, daf3
sich unsere Gemeindiener [d.h. Mitarbeiter] durchgédngig, und so weit
wir ein Urteil dariiber abgeben konnen, auch unsere Geschwister [d.h.
Mitglieder] hinter die Gedanken stellen, die ich Euch in meinem Brief
vom 31.12. zum Ausdruck gebracht habe.” Sam Baudert geht dann in
seinem Brief auf das ,,Stuttgarter Schuldbekenntnis™ vom Oktober 1945
ein, in dem es heif3t: ,,Wir klagen uns an, dal wir nicht mutiger bekannt,
nicht treuer gebetet, nicht frohlicher geglaubt und nicht brennender ge-
liebt haben®, und stellt sich ganz dahinter, indem er hinzufiigt: ,,Dieses
Bekenntnis ... ist auch uns und unsern Briidern und Schwestern aus
dem Herzen gesprochen. Wir schimen uns, dal in dieser Zeit, in der
der Antichrist sein Haupt bei uns emporhob, unsere Kirche, wenn sie
auch unter Druck und Bedrohung stand, nicht wie zu der Viter Zeiten
wieder eine Mértyrerkirche gewesen ist.

C. H. Shawe betont in seiner Antwort vom 31. Mai 1946: ,Wir ha-
ben Euch nicht gebeten, solch ein Bekenntnis vor uns auszusprechen... .
Aber daB} ihr es aus eigener Initiative fiir nétig gehalten habt, diesen
Schritt zu tun, erachten wir als einen groflen und briiderlichen Akt der
Verséhnung, fiir den wir Euch danken.*!?

Dieser Briefwechsel erleichterte auch die Vorbereitung auf die ers-
te Konferenz der weltweiten Briider-Unitét in der Nachkriegszeit, die
vom 3.-12. Juli 1946 in Montmirail in der Schweiz gehalten werden
konnte. Da die Vertreter aus Herrnhut (das in der damaligen Ostzone
lag) nicht in die Schweiz reisen durften, wurden sie kurz danach in

9 Archiv Bad Boll, BV 56/14-32.
10 Ebd.
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Berlin iiber die Ergebnisse der Konferenz unterrichtet.

4. Erkenntnisse zur Schuldfrage vor und wihrend der ersten Nach-
kriegs-Synode 1947

Das Schuldbekenntnis, das Sam Baudert als Vorsitzender der Kirchen-
leitung in Deutschland vor den nicht-deutschen Briidergemeinen ausge-
sprochen hat, beruhte also auf Erkenntnissen, die schon vor dem Schrei-
ben vom 2. Mai 1946 in der Herrnhuter Briidergemeine im Ost- und im
Westteil bedacht worden sind. Neben den AuBerungen aus Herrnhut
(s.0.) wurden 1im Westteil vor allem zwei Vortrige weitergereicht: der
im Herbst 1945 ausgearbeitete Vortrag von Heinz Renkewitz ,,Die Ver-
kiindigung von Gottes Gericht und Gnade in der gegenwirtigen Stun-
de* und ein Vortrag des Lehrers Hans-Walter Erbe ,,Die Briidergemeine
und die Schuldfrage, den er im Mérz 1946 in einem Kreis der Briider-
gemeine in Gottingen gehalten hatte. Beide Vortrdge wurden auf der
Bad Boller Mitarbeiter-Konferenz im April 1946, kurz nach Ostern,
stark beachtet. In einem Brief der Teilnehmer dieser Oster-Konferenz
heifit es: ,,Die Schuldfrage die bei den Aussprachen immer wieder beun-
ruhigend auftauchte, gab AnlaB3 zu ernster Selbstbesinnung und fiihrte
zu mancher ganz personlichen Selbstpriifung. Wir wollen und kénnen
uns als einzelne und als Gemeine der Mitverantwortung fiir alles, was
in den letzten Jahren geschehen ist, nicht entzichen®."

Hans-Walter Erbe dachte in seinem Vortrag auch schon an das
grofle Versagen angesichts des Unrechts an den Juden, doch spricht er
es nur zuriickhaltend und verdeckt aus. Leider hatte ja auch das ,,Stutt-
garter Schuldbekenntnis™ dieses groBe Verschulden der Christenheit
noch nicht deutlich im Blick. So bahnte sich auch in der Herrnhuter
Briidergemeine ein Umgang mit der Frage der entsetzlichen Schuld der
Deutschen an den Juden erst spéter an.

Wenn man diese beiden Vortrige einbezieht und die Erkenntnisse
zusammentasst, die in der Herrnhuter Briidergemeine bald nach Kriegs-

11 Unitédtsarchiv, DEBU 49, Nr. 39.
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ende aufgeschrieben wurden, dann konzentrieren sich Schulderkennt-

nis und innere Besinnung vor allem auf die folgenden Gedanken:

» Mangel an geschwisterlicher Liebe, die — anstatt sich gegenseitig zu
schonen —, mahnen, zur Rechenschaft zichen und widerstehen kann.

* Mangel an Selbstbesinnung und Selbstpriifung.

* Zuriickhaltung im Kirchenkampf der Bekennenden Kirche und feh-
lender Entschluss zum Widerstand.

* Versagen durch Zugestindnisse gegeniiber dem christusfeindlichen
Staat beim Schulwerk und im Missionswerk der Briidergemeine.

* Mangel an Widerstand gegen eine menschenverachtende Ideologie
und die Méchte der Zerstorung.

* Mangel an der Erkenntnis, durch die Propaganda erbarmungslos ver-
fithrt worden zu sein und ihr dadurch schuldhaft Raum gegeben zu
haben.

Die erste Nachkriegs-Synode der Herrnhuter Briidergemeine
konnte nur in zwei getrennten Teil-Synoden in Herrnhut (im Juli 1947)
und in Bad Boll (im August 1947) gehalten werden, aber man infor-
mierte sich nicht nur gegenseitig, sondern bestitigte auch gegenseitig
die jeweiligen Beschliisse. Auch lag den beiden Teil-Synoden ein ge-
meinsamer Bericht der Kirchenleitung vor, der in Herrnhut geschrie-
ben worden war und noch einmal die Gedanken und Erkenntnisse der
Zeit nach dem Kriegsende deutlich zum Ausdruck brachte. So lesen wir
z. B.: ,Krieg und Zusammenbruch haben unsere Briiderkirche an den
Rand des Abgrundes gefiihrt, aber unsere Herzen sind voll Dank, daB
unser Herr ... uns in Seinen schweren Gerichten erhalten hat“ Und im
weiteren Bericht wird ,,mit unaussprechlicher Dankbarkeit betont, wie
»im Laufe der Zeit offenbar wurde, daBl der barmherzige Herr die Ge-
meine im Gericht nicht verworfen, sondern nur ldutern® und ,,aufs neue
in Seinen Dienst nehmen wollte, damit sie ,,des vollen Segens dieser
Gerichtszeit ... teilhaftig werden™ durfte.'> Im Wort der Herrnhuter Syn-
ode an die Gemeinden heifit es dann entsprechend, besonders auch im
Blick auf die Not der Fliichtlinge und der Vertriebenen: ,,Die Lage in
der wir uns befinden, ist die fiir uns jeweils beste; denn wir sind nach

12 Unitétsarchiv, Synodalbericht 1947.
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Gottes Willen in ihr.

Die Bad Boller Teil-Synode nimmt diese Gedanken der Herrnhu-
ter Synode auf und bezeugt dankbar in einem weiteren Wort an die
Gemeinden die Einheit in der weltweiten Briider-Unitét, die gerade in
der Gefdhrdung und in der Not gewachsen ist. Auch betont die Syno-
de die Verbundenheit mit den evangelischen Kirchen in Deutschland
und nimmt dabei Bezug auf die ,,Barmer Bekenntniserkldarung™ von
1934 und auf das ,,Stuttgarter Schuldbekenntnis* vom Oktober 1945."
Beide Teil-Synoden fassten weitsichtige Beschliisse zur Sammlung der
Fliichtlinge und der Vertriebenen aus den Briidergemeinen in den Ost-
gebieten. So wurde in Berlin-Neukdlln ein Fliichtlingspfarramt einge-
richtet und eine neue Gemeinde fiir Fliichtlinge aus den Ostgebieten an
der holldndischen Grenze gegriindet (Neugnadenfeld).

An der Bad Boller Teil-Synode 1947 konnten auch Vertreter der
Herrnhuter Briidergemeinen aus der Schweiz, Holland, Danemark und
Schweden teilnehmen, was zu weiteren versdhnenden Aussprachen iiber
die Schuldfrage fiithrte. Dabei wurde jedoch auch die problematische
und entschuldigende Aussage gemacht: ,,Ist es doch auch geféhrlich,
sich ohne letzte Notwendigkeit von unserm Herrn her in selbstgewéhlte
Kéampfe einzulassen®.'®

5.) Weitere Bewiiltigung der Schuldfrage

Die beiden Vortrige von Heiz Renkewitz und Hans-Walter Erbe aus
den Jahren 1945/46 und die Teil-Synoden 1947 haben die Aussprachen
in der Herrnhuter Briidergemeine stark geprédgt. Zur weiteren Bewdlti-
gung der Schuldfrage kam es dann besonders 1985 und 1995 anlésslich
des 40. und des 50. Jahrestages des Kriegsendes.

Auf der Synode 1985 kam es in Bad Boll noch einmal, in Anwe-
senheit der nicht-deutschen Synodalmitglieder, zu einem gegenseitigen

13 Unitétsarchiv, Beschliisse und Erkliarungen Synode 1947, Nr. 4.
14 Ebd., Nr. 5.
15 Unitétsarchiv, Bericht iiber Synode Bad Boll 1947, S. 3.
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Entschuldigen und Vergeben. Dies wurde auf der Synode 1985 auch in
Herrnhut aufgenommen, besonders gegeniiber den tschechischen Brii-
dergemeinen. Ahnlich war es dann zehn Jahre spiter --nach der Ein-
heit Deutschlands-- bei einer gemeinsamen Gedenkfeier 50 Jahre nach
Kriegsende 1995 in Neuwied/Rhein, an der auch Vertreter aus Tsche-
chien, der Schweiz, Ddnemark, den Niederlanden, England und Ame-
rika teilnahmen. Dort kam es zu gegenseitigen Aussprachen spontaner
Art. In einem liturgischen Gottesdienst am 6.Mai 1995, in dem auch
die entsetzliche Schuld an den Juden 6ffentlich ausgesprochen wurde,
wurde Schuld bekannt, Vergebung zugesprochen und Erneuerung er-
beten.!®

In diesen Zusammenhang gehort auch die Liturgische Feier am
4 Mai 2000 auf dem Gottesacker der Briidergemeine in Herrnhut an
dem dortigen ,,Denk-Stein“, die ebenfalls im Rahmen einer Synode
stattfand. Schuldbekenntnis und Bitte um Gottes Leitung in die Zu-
kunft prigten die Liturgie.

Bereits in den 1960er Jahren beschloss die Briidergemeine Herrn-
hut, auf ihrem Gottesacker einen ,,.Denk-Stein* zur Erinnerung an das
Geschehen in der Zeit 1933-1945 aufzustellen, doch konnte der Stein
wegen der DDR-Verhaltnisse erst 1987, anldsslich des 42.Jahrestages
der Zerstorung Herrnhuts, gesetzt werden. Wenn man an den ,.Denk-
Stein* herantritt, siecht man eine zerborstene Steinplatte und liest die
grof3en, aber zerrissenen Jahreszahlen 1933 und 1945. Dann nimmt der
Betrachter auch die nicht zerbrochene Umschrift wahr und wird zur
Besinnung gefiihrt:

,Vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben unsern Schuldigern.
Fiihre uns nicht in Versuchung.*

16 Es heifit in dieser Liturgie: schwer liegt auf uns, was unter der Herrschaft einer national-
sozialistischen Ideologie von Gliedern des deutschen Volkes jiidischen Menschen angetan
worden ist; Text der Liturgie, Archiv Bad Boll BV 60.
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Die Ankunft der Pfingstler in der westdeutschen Gesell-
schaft # Fragen der Zeit und ihre Widerspiegelung in
pfingstlichen Periodika in der Zeit von 1948 —1951

1.Einfeitung

Walter Hollenweger, der grofe Kenner der pfingstkirchlichen Ent-
wicklungen weltweit, hat in dem von ihm herausgegebenen Band ,Die
Pfingstkirchen® aus der Reihe ,Die Kirchen der Welt* folgendes zutref-
fend bemerkt: ,,Um einen Einblick in die pfingstliche Frommigkeit zu
bekommen, eignen sich am besten die [...] Zeitschriften. Es gibt davon
Hunderte. Jede Denomination verdffentlicht zwischen einer und einem
Dutzend, gelegentlich auch bis zu 30-40 Zeitschriften. [...] Der pfingst-
lichen Frommigkeit entspricht das Zeugnis. Das Schreiben lohnt sich
fiir einen Pfingstler nur, wenn er in einer der Situation und dem Ge-
genstand seines Berichtes angepaliten Form Zeugnis fiir seinen Herrn
ablegen kann.*

In engem Zusammenhang dazu steht die Tatsache, dass die
Pfingstbewegung — auch die deutsche — es nicht fiir sinnvoll angesehen
hat, Zeit darauf zu verwenden, die Geschichte der eigenen Bewegung
zu dokumentieren, da sie solche Aktivititen aus den oben genannten
Griinden als verschwendete Zeit gewertet hat und sicherlich bis heute
zum Teil noch wertet.

Somit mag es nicht verwundern, wenn wesentliche Erkenntnisse
in der Erforschung der Pfingstbewegung aus den Periodika gewonnen
werden miissen, auch wenn dies einen erheblichen zeitlichen Aufwand
darstellt, insbesondere unter Beriicksichtigung oben erwihnter Tatsa-
che, dass pfingstliche Periodika damaliger Priigung das Zeugnis in den
Vordergrund riickten und nicht in erster Linie daran interessiert waren,

1 Hollenweger, W., ,,Ein Forschungsbericht*, 1971, 310f
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gesellschaftliche Entwicklungen zu reflektieren. Wenn iiberhaupt dar-
auf eingegangen wurde, dann waren es oftmals Randnotizen oder nur
zwischen den Zeilen zu entdeckende Aussagen.

Deshalb war mein Projekt auch nicht anders denkbar, als die In-
halte der von mir bearbeiteten Periodika liickenlos zu katalogisieren
und auszuwerten — ein Unterfangen, welches sich sicherlich auch fiir
die Periodika anderer Denominationen im gleichen Zeitraum lohnen
wiirde. Dieser beschrinkt sich jeweils auf die Zeit von der ersten Ver-
offentlichung nach dem Krieg bis zum Ende des Jahres 1951, was keine
inhaltlichen, sondern rein technische Griinde hat. (zeitliche Begren-
zung)

Auch werden keineswegs alle zur Verfiigung stehenden Veroffent-
lichungen erfasst, sondern die Auswertung wurde auf fiinf Periodika
beschrinkt, die als fiir die Pfingstbewegung in Westdeutschland repré-
sentativ angesehen werden kénnen. (s.u.)

2. Die besondere Situation der Pfingstbewegung in Westdeutsch-
land im angesprochenen Zeitraum

Weil die Pfingstbewegung um einiges jiinger ist als manche andere
Freikirche, gab es nach dem Krieg noch wenig fest gefiigte Struktu-
ren. Natiirlich existierte bereits vor dem Krieg der Christliche Gemein-
schaftsverband Miilheim an der Ruhr, und auch die genuin freikirch-
liche Gruppe der Elimgemeinden hatte bereits Strukturen.

Dariiber hinaus waren es vor dem Krieg in erster Linie Einzelper-
sonen, die mit ihren Verdffentlichungen einen pfingstlich orientierten
Leserkreis erreichen wollten. In der Regel handelte es sich um die
Griinderpersonlichkeiten im Entstehen befindlicher mehr oder weniger
kleiner Gruppen.

Zu nennen wiren in erster Linie die Volksmission, gegriindet
durch Karl Fix in Berlin, eine weitere Gemeindegriindung in Berlin
durch Benjamin Schilling, der intensive Kontakte nach Schweden auf-
baute, oder eine Bibelschule in Danzig, gegriindet von dem Deutscha-
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merikaner Gustav Herbert Schmidt. Diese Bibelschule stellte insofern
eine Besonderheit dar, als dass ihre Absolventen vornehmlich unter den
Volksdeutschen in Polen als Gemeindegriinder aktiv waren und es ih-
nen bereits vor dem Krieg gelang, eine ganze Reihe freikirchlich orien-
tierter Gemeinden zu griinden, ohne dass sie bereits einen Gemeinde-
bund o.4. gebildet hatten.

Zusitzlich darf nicht vergessen werden, dass Jonatan Paul seinen
grofiten Einfluss im Osten hatte. Dadurch entwickelte sich eine nen-
nenswerte Anzahl von Miilheimer Gemeinschaften.

Diese unterschiedlich geprigten Pfingstler aus den deutschen Ost-
gebieten, so weit sie sich retten konnten, landeten fast ausschlie8lich
in Westdeutschland, so dass von der Tatsache auszugehen ist, dass es
weitaus mehr Pfingstler in Westdeutschland nach dem 2. Weltkrieg gab
als es auf den ersten Blick scheint.

Selbstverstidndlich versuchte man, alte Kontakte zu nutzen und
konnte gleichzeitig froh sein, wenn in erreichbarer Nachbarschaft we-
nigstens einige wenige Geschwister zu finden waren, die schon auf dhn-
liche Glaubenserfahrungen aus der Vergangenheit zuriickblicken konn-
ten wie man sie selbst gemacht hatte.

In dieser Situation kam den Periodika eine besondere Rolle zu.
Eine ganze Anzahl von leitenden Personlichkeiten der in Griindung
befindlichen Pfingstgemeinden brachte ihre eigenen Periodika heraus,
um damit fiir die eigene, noch im Entstehen begriffene Gruppe eine
gewisse Identitdt zu schaffen.

Je nach dem, welche Verbindungen der Einzelne hatte, gelang dies
etwas frither oder spéter. Die erste mir bekannte Veroffentlichung nach
dem Krieg ist ein Traktat, welches 1947 von Gerhard Kriiger verfasst
und herausgebracht und von der amerikanischen Militarregierung ge-
nehmigt wurde. Gerhard Kriiger war zwar Offizier in der deutschen
Wehrmacht gewesen, hatte aber die oben erwihnte amerikanisch ge-
pragte Bibelschule in Danzig besucht und konnte nachweisen, dass er
seinen christlichen Prinzipien auch im Kriegsdienst treu geblieben war
und in den besetzten Gebieten unter Lebensgefahr russischen Gliu-
bigen gepredigt hatte, was seine guten Beziehungen zur Militirregie-
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rung erklart.

Die anderen Periodika erschienen erst Ende 1948 bzw. spitestens
im Januar 1949 erstmalig, womit erkldrt wére, warum der Beginn mei-
ner Untersuchung nicht bei 1945 liegt.

3.Kurzer Uberblick iiber die verwendeten Quellen und ihre Ein-
ordnung

1. Die ,Heilszeugnisse® das Organ des Christlichen Gemeinschaftsver-
bandes Miilheim/Ruhr: Sie waren das prigende Periodikum fiir den
aus der Gemeinschaftsbewegung hervorgegangen Teil der deutschen
Pfingstbewegung. Auflage: 5.000 Exemplare.? Charakteristisch fiir
die ,Heilszeugnisse® war, in welch groBem Umfang sie den Leser an
den Geschehnissen im Miilheimer Gemeinschaftsverband und in be-
freundeten Bewegungen, auch aus dem Ausland, teilhaben lieBen.
Konferenzberichte, Lieder, prophetische Rede (Weissagungen) und
Lehrabhandlungen waren priagend. Dafiir traten Zeugnisse und Er-
fahrungen von Einzelpersonen viel stirker zurtick als in den anderen
Periodika.

2. ,Der Leuchter: Er war insofern eine wichtige Monatsschrift, als
dass er spiter das offizielle Organ der Arbeistgemeinschaft der
Christengemeinden Deutschlands (ACD) wurde und aus ihm das
aktuelle Periodikum des Bundes Freikirchlicher Pfingstgemeinden
(BFP) und der Schweizer Pfingstmission (SPM) ,Wort und Geist
hervorgegangen ist. Die Hohe der anfinglichen Auflage war nicht
zu ermitteln, sie wird aber verhdltnismafig niedrig gewesen sein.’
Hinter dem ,Leuchter steht Erwin Lorenz, die prigende Personlich-
keit in der ACD. Er hatte direkt nach Kriegsende damit begonnen, die

2 HZ,Nr. 1, 1949, 8

3 Zudieser Vermutung veranlassen mich {ibereinstimmende Aussagen von Personen, die zu
einem spiiteren Zeitpunkt an der Herausgabe des Leuchters mitgearbeitet haben. Thre Anga-
ben stiitzen sich auf die Tatsache, daB Erwin Lorenz anfangs in Eigenregie gearbeitet hat und
erst zu einem spéateren Zeitpunkt die Zeitschrift offizielles Organ der ACD wurde und auch
dann die Auflage erst langsam angestiegen ist.

225



Stefan Willi

Einigungsbemiithungen in der deutschen Pfingstbewegung voranzu-
treiben und war ab der Griindung der ACD fiir 25 Jahre ihr Vorsitzen-
der. Kennzeichnend fiir den untersuchten Zeitraum war die Verbin-
dung zur schwedischen Pfingstbewegung, was durch im ,Leuchter
verdffentlichte Zeugnisse, Reiseberichte, den Dank fiir finanzielle
und sonstige Unterstiitzung und vor allem durch den wortgetreuen
Abdruck von Predigten schwedischer Briider zum Ausdruck kam.

. ,Glaube, Hoffnung, Liebe‘: Dieses Periodikum wurde von Gerhard

Kriiger herausgebracht und war in erster Linie fiir die aus dem Osten
gekommenen Flichtlinge bestimmt. Auflage: 4.500 Exemplare.* An-
fanglich formulierte Gerhard Kriiger seine Schrift als ein ,,Traktat
zur Erweckung und Glaubensstarkung™, aber weil er sich wie kein
anderer um die Sammlung der Fliichtlinge aus den Ostgebieten be-
miihte, wurde ,Glaube, Hoffnung, Liebe’ mehr und mehr zu einem
Mitteilungsblatt fiir die mit ihm verbundenen Geschwister.

4. ,Der Volksmissionar*: Verantwortlich und priagend fiir den ,Volks-

missionar® war Karl Fix. Auflage: 5.000 Exemplare.’ Karl Fix war vor
seiner Bekehrung Sozialist und als solcher als Journalist fiir die ,Heil-
bronner Stimme* tdtig. Von seiner journalistischen Erfahrung hatte
der ,Volksmissionar* von Anfang an profitiert: Das Periodikum hat
liber viele Jahre dieselbe duflere Form und denselben Stil beibehalten
und hauptséchlich tiber die eigene Zeltarbeit bzw. Evangelisation im
allgemeinen berichtet. AuBlerdem finden sich nur im ,Volksmissio-
nar* regelméfig Berichte tiber Jugend-, Kinder- und Chorarbeit.

. Die ,Philadelphiabriefe’ sind ein Beispiel fiir ein Periodikum einer

Sondergruppe, die nur sehr eingeschriinkt zur Pfingstbewegung ge-
rechnet werden kann und doch Teile der zu ihr zu rechnenden Gliu-
bigen prégte. Auflage: 10.000.° Die leitende Personlichkeit war Chri-
stian Rockle aus Leonberg bei Stuttgart. 1942 bekam er nach eigenen
Angaben den klaren und bestimmten Auftrag fiir sein Leben: ,die
Gemeinde Jesu als Braut ohne Flecken und Runzeln zuzubereiten

wn

Fleisch, P., Die Pfingstbewegung in Deutschland, 1957, 364
Miindliche Information von Johannes Fix am 26.10.2000
miindliche Information von Frau Ziemens (Verlagsverwaltung) am 15.11.2000
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durch die véllige Ubergabe®. Was er darunter verstand, habe ihm der
Herr selbst diktiert, wobei den Hauptinhalt die sog. 12 Punkte bilde-
ten, die als Voraussetzung fiir die Teilnahme an der Entriickung an-
gesehen wurden. ,,Bestimmung der Philadelphiabewegung war und
ist, der Gemeinde die notwendige Vorbereitung auf die Entriickung
zu bringen, sie ins Allerheiligste zu fiihren, denn von der Reformati-
on bis zur Pfingstbewegung hat der Herr jeweils eine weitere Wahr-
heit seiner Gemeinde offenbart, die Philadelphia-Bewegung aber ist
entstanden, ,,weil der Herr seine Gemeinde zur Vollendung fiithren

muf} und sein Werk nicht halbfertig liegen lassen kann®/’

4. Die groBen Themen in den angesprochenen Periodika

Ein Kennzeichen dafiir, dass die Pfingstler im angesprochenen Zeit-
raum in der westdeutschen Gesellschaft ,angekommen‘ waren, wire
eine angemessene Beschiftigung mit den brennenden Fragen der Zeit
gewesen. Die fiinf ausgewerteten Periodika, die als charakteristisch
fiir die westdeutsche Pfingstbewegung als Ganzes angesehen werden
konnen, greifen von ihrem ersten Erscheinen bis Ende 1951 nur an ei-
ner einzigen Stelle ein fiir die damalige Zeit gesellschaftlich prigendes
Thema ausdriicklich auf, den Wiederaufbau.

Dabei ist zu beachten, in welchem Zusammenhang dies geschicht.
Es handelt sich um einen Artikel, der iiber das Weihnachtsfest 1946
reflektiert, als der Gitarrenchor der Pfingstgemeinde in Frankfurt/Main
die Gelegenheit genutzt hatte, im tiberfiillten Wartesaal des Hauptbahn-
hofs heimkehrenden Soldaten, Fliichtlingen und Heimatlosen die frohe
Botschaft vom Licht dieser Welt zu bringen. 1946 waren Trinen geflos-
sen, heute aber (1950) stehe man vor einer anderen Situation: ,,Einige
Jahre sind vergangen — unsere Stadt ist im Aufbau — . Aus den Ruinen
wachsen grofle Geschéftshiduser. Ein Vergniigungslokal nach dem an-
dern wird er6ffnet — es ist ein Hasten, Jagen und Treiben. GOTT hat in
vergangenen Jahren durch Leid, Not und Priifungen, zu manchen reden

T Rockle, 1962, 241
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konnen. Kann und darf ER es heute noch? — Darf er zu dir reden, der du
diese Zeilen liest? Du sehnst dich nach Freude und Gliick, fliech doch zu
JESU, von Dem der Engel auf Bethlehems Fluren sang: ,Siehe ich ver-
kiinde euch grofe Freude, denn euch ist heute der Heiland geboren!**®

Aus der Auseinandersetzung ldsst sich am besten ableiten, mit wel-
cher Erwartungshaltung die Pfingstbewegung damals gelebt hat.

4.1 Die (Selbst)Einordnung der Pfingstbewegung und ihre Stellung
zu anderen Gliubigen

Diese Frage kann keinesfalls fiir die Pfingstbewegung als Ganzes be-
antwortet werden, sondern hier war die Grundhaltung des jeweiligen
Herausgebers pragend. Grundsitzlich habe ich unterschieden, ob es sich
um einen Kommentar zu einer anderen pfingstlich orientierten Gruppe
handelt oder zu Glaubigen auBerhalb der eigenen Bewegung.

Zum Ersten ist festzustellen, dass es statistisch gesehen nur sehr
wenige Anmerkungen iiberhaupt gibt, die hier und da einmal die eigene
Bewegung ins richtige (positive) Licht riickten und die eine oder andere
Personlichkeit aus den Reihen eines anderen Teils der Pfingstbewegung
zu Wort kommen lieBen bzw. davon berichteten, dass dieser oder jener
da oder dort gepredigt habe.

Das tendenziell weiteste Herz findet sich in den ,Heilszeugnissen’,
wihrend die ,Phildelphiabriefe’ permanent darum bemiiht waren, ihre
eigene Bewegung frei von dem Verdacht zu halten, zur Pfingstbewegung
zu gehoren, und statt dessen darauf dringten, dass auch die Pfingst-
glaubigen unter ihr Dach kommen sollten.

Interessant ist fiir mich der Umstand, dass die Volksmission sich
offensichtlich selbst nicht zur Pfingstbewegung zdhlte, sich aber sehr
wohl bewusst war, dass sie von auflen zu den Pfingstglidubigen gerech-
net wurde. In einer Auseinandersetzung mit den regelméBigen Stel-
lungnahmen von Kurt Hutten zur Pfingstbewegung wurde deutlich,
dass dieser die Volksmission so eingeordnet hatte und kein gutes Haar

8 Biegemann, L., ,,Weihnacht im Wartesaal®, Leu, Nr. 6, 1950, 9
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an ihr lieB. Karl Fix verteidigte daraufhin die Volksmission und betonte
gleichzeitig, dass ,wir [...] Tag und Nacht um unsere Berufung [rin-
gen|. Auch darum, daB unsere Volksmissionsbewegung keine entartete
,Pfingstgemeinde’ wird.“

Zum Zweiten, den Stellungnahmen zu Gldubigen auBerhalb der
eigenen Bewegung, ist zu sagen, dass eine grole Bandbreite vertreten
war.

Fiir die Philadelphiabewegung war gemeinsames Handeln mit al-
len Glaubigen moglich und nétig, aber ihrem Selbstversténdnis entspre-
chend nur unter dem Dach der eigenen Bewegung.

Die Miilheimer waren bereit, die Hand anderen entgegenzustre-
cken, ein priigendes Merkmal von ihren Anfdngen an.

Die Volksmission iibte eher indirekt Kritik, u.a. an der Praxis der
anderen, indem sie die Kindertaufe verwarf oder die Vermischung von
eigenem Wissen oder sogar von Philosophie mit der géttlichen Predigt
anprangerte und statt dessen in den eigenen Bemiihungen die freima-
chende Kraft der gottlichen Predigt sah.

Gerhard Kriiger dagegen ging ausdriicklich davon aus, dass Wahr-
heit wichtiger als Einheit sei. Wenn die Geistestaufe abgelehnt werde,
werde auch die Wahrheit abgelehnt, so dass sich konsequenter Weise er-
gab, dass es mit denen keine Einheit geben konnte, die die Geistestaufe
ablehnten. Er ging sogar den Schritt, dass er den personlichen Empfang
des Heiligen Geistes als Voraussetzung ansah, als zu Christus gehorend
zu gelten.!’

Im ,Leuchter schldgt einem phasenweise eine Antihaltung gegen
alle anderen Gliubigen entgegen, ganz besonders da, wo Predigten von
fithrenden Vertretern der schwedischen Pfingstbewegung abgedruckt
wurden. Es fielen Begriffe wie ,,Anhéinger der Verstandesreligion™’,
»Apollosprediger?, ,,Ruben-Christen”, weil sie ,,Zuhause-Christen®

9 Fix, Karl ,,Die Pfingstbewegung®, VM, Nr. 20, 1951, 2f (3)

10 GHL, Nr. 8, 1951, 10-12

11 Sdéderberg, G., ,Verstandesreligion und Offenbarungsglaube®, Leu, Nr. 1, 1951, 3f(3)
12 B. St ,Wasserstrome in der Wiiste®, VM, Nr. 12, 1950, 3f (3)
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seien®, ,,Beratungsverein der Neutheologen™* oder solche, die Jesus bei
toten Dogmen oder Satzungen suchen.” Einheit konne es laut einem
Autoren aus Schweden nicht als Allianzeinheit geben, sondern sie miis-
se als Einheit des Geistes gesucht werden.'®

Auch wenn diese Ausschnitte eher das Bild einer ablehnenden Hal-
tung vermitteln, darf nicht vergessen werden, dass die vorherrschende
Haltung noch sehr viel stirker davon gepriagt war, dass es kaum oder
gar keine Kontakte mit Gldubigen auBlerhalb der eigenen Gruppe gege-
ben hat. Wenn sich die fithrenden Personlichkeiten schon schwer taten
mit Kontakten untereinander,
werden sie Kontakt zu anderen Glaubigen kaum gepflegt haben.

4.2 Die Naherwartung der Wiederkunft Christi

Bei keinem anderen Thema war innerhalb des relativ kurzen unter-
suchten Zeitraumes eine so starke Entwicklung zu verzeichnen wie bei
diesem. Im ersten vollstandig untersuchten Jahrgang (1949) wurde die
Wiederkunft Jesu Tag tdglich erwartet, spatestens fiir einige wenige
Jahre in der Zukunft.

Begriindet wurde dies mit den Zeichen der Zeit, bei denen vier
besonders herauszuheben sind: 1. die Griindung des Staates Israels am
15.05.1948, 2. die drohende atomare Katastrophe, 3. die Pfingstbewegung
selbst als Vorbereitung der Glaubigen auf die Wiederkunft und 4. die
Ausbreitung des Evangeliums in aller Welt als Erfiillung der Verhei-
Bung von Mt 24,14.

Schon ein Jahr spiter, also 1950, lieB3 die Betonung der unmittelbar
bevorstehenden Wiederkunft nach und die allgemeine Formulierung ist:
»Jesus kommt bald”. Dafiir wurden eigenartige Meldungen tiber Zei-
chen in der Natur, wie eine Karawane von Kamelen plus Kameltreiber

13 Hollenweger, Walter J., Enthusiastischen Christentum, S. 9

14 Kr(ust), ,,Pfingst-Konferenz in Miilheim-Ruhr vom 22.-25. Juni 1950, HZ, Nr. 9/10,
1950, 65-79 (69)

15 Tornberg, A., ,,Das OI, Leu, Nr. 5, 1950, 1. 5-7 (6)

16 ,Wie gehdrt man zur wahren Kirche?“, GHL, Nr. 8, 1951, 10-12 (11)
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auf der Sonnenscheibe, verbreitet, naturwissenschaftliche Erkldarungen
dafiir als Irrtum abgetan und statt dessen die Aufforderung Gottes zur
Seelenrettung darin gesehen.

Ein weiteres Jahr spiter (1951) wurden zwar noch die Zeichen
der Zeit reflektiert; dass Jesus bald wiederkommt, ist aber allenfalls
eine Randnotiz wert. Statt dessen erwartete man jetzt ein noch grof3e-
res Gottesgericht iiber die Menschheit als es der II. Weltkrieg gewesen
war. Ausloser fiir dieses Denken wird gewesen sein, dass das gesell-
schaftliche Leben fiir die allgemeine Bevolkerung wieder mehr in den
Mittelpunkt geriickt war. In den Augen der Pfingstgldubigen damaliger
Prigung wurde jede Teilnahme am gesellschaftlichen Leben durchweg
als siindiges Verhalten eingestuft, so dass ein noch groferes Gottesge-
richt, welches die Menschheit noch vor der Wiederkuntt ereilen wiirde,
unausweichliche Konsequenz sein musste.

Bezeichnend ist, dass die eigentliche Reaktion auf die unmittelbare
Naherwartung der bedingungslose Einsatz fiir die Verkiindigung des
Evangeliums gewesen ist. Auch auf die Erkenntnis, dass der Materialis-
mus wieder zunimmt und die Deutschen sich noch einmal einrichten,
hat man ebenfalls mit bedingungslosem Finsatz fiir die Evangeliums-
verkiindigung reagiert, nur jetzt aus der Motivation heraus, die Men-
schen vor dem drohenden Zorn Gottes zu bewahren.

4.3 Die Auseinandersetzung mit Charismata, Glossolalie, Wunder-
wirkungen und Erweckung

Kennzeichnend fiir diese Auseinandersetzung mit Charismata, Glosso-
lalie, Wunderwirkungen und Erweckung ist eine aufféllige Trennung
in Artikel, die ausschlieBlich lehrhaften Charakter haben, und solche,
die Erfahrungen durch schriftlichen Bericht tiber Erlebnisse bzw. Zeug-
nisse wiedergeben.

Was die Lehraussagen angeht, ist keineswegs einheitlich argumen-
tiert worden, sondern es findet sich die gesamte Bandbreite differie-
render Auffassungen innerhalb der Pfingstbewegung. Wihrend Gerhard
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Kriiger beispielsweise das Charisma der Sprachenrede als das Zeichen
der Geistestaufe ansah, vertreten die ,Heilszeugnisse® die Lehrmeinung,
dass Geistestaufe auch ohne Zungenrede moglich sei.

Einheitlich war jedoch der Sprachgebrauch in den Berichten iiber
die Erfiillung mit dem Heiligen Geist bzw. die Geistestaufe. Die ver-
wendeten Vokabeln sind ,,jubeln®, ,,loben®, ,,preisen”, ,,Durchstromung*
bzw. ,,zu den Stromen durchbrechen®, ,vor Freude nicht fassen kon-
nen®, ,,herrliche Erfahrung® oder ,,Segensstunde®, ,,ganze Erfiillung®,
,.die Fiille Gottes erleben* oder ,,Strome der Kraft durchflieBen mich®,
wobei die Vokabel ,,Strémen‘ eindeutig im Vordergrund stand, bis da-
hin, daB von der Erfahrung berichtet wurde, ,,dall der Geist des Herrn
so spiirbar [mich durchstromte], daB ich meinte, an einen elektrischen
Strom angeschlossen zu sein.!” Der Leser pfingstlicher Periodika wird
damals eine konkrete Vorstellung bekommen haben, wie die Erfiillung
mit dem Heiligen Geist zu erleben ist.

Eine etwas umfangreichere lehrméfige Auseinandersetzung zum
Thema Heilung fand ausschlieflich in den ,Heilszeugnissen® statt, al-
lerdings in einer solchen Bandbreite, dass sich widersprechende Aussa-
gen keine Seltenheit waren. Auf der anderen Seite enthielten sie um so
weniger Berichte von tatsichlich erfahrenen Heilungen — aus Deutsch-
land nur einen einzigen, und der stammt bereits aus dem Jahr 1915. Das
genaue Gegenteil ist der ,Volksmissionar*; hier verging kaum eine Aus-
gabe, die nicht mindestens ein Zeugnis einer Glaubensheilung enthielt,
die in Deutschland erlebt wurde.

Abschliefend noch ein kurzer Blick auf die Frage, ob die Pfingst-
gldubigen ihre eigenen Erfahrungen damals als Erweckung eingeordnet
haben. Sie ist mit einem eindeutigen Ja zu beantworten, wenn es um
die Pfingstbewegung als Ganzes und an sich ging, eher mit Nein ist zu
antworten, wenn es um das eigene Erleben ging.

Charakteristisch ist fiir mich der Erfahrungsbericht von der wohl
erfolgreichsten Zeltevangelisation der Volksmission im Berliner Stadt-
teil Wedding 1950, in deren Verlauf Blinde und Lahme geheilt wurden
und zwei- bis dreitausend Menschen die Versammlungen besuchten.

17 K. F(ix), ,,Wir sind doch Briider!?*, VM, Nr. 21, 1951, 3f (3)
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Aufgrund dieser Erfahrungen wurde eine groBe Erweckung zwar er-
wartet — ohne ein Wort dariiber zu verlieren, dass man eine solche be-
reits erlebte.'®
Wenn ich einen Vergleich ziehe zwischen den groBen Themen der
Pfingstbewegung damals und heute, dann ldsst dieser sich in folgenden
Anmerkungen zusammenfassen:
1. An den Themen hat sich bis auf die unmittelbare Naherwartung
nichts geéndert.
2. Eine eindeutige Wandlung hat es im Bereich des Verhiltnisses zu
anderen Denominationen und Konfessionen gegeben.
3. An der bunten Mischung unterschiedlicher Lehrauffassungen in be-
zug auf die pfingstlichen Propria hat sich bis heute nichts geéindert.

5. Die Stellung der Pfingstbewegung zu gesellschaftlichen Entwick-
lungen

5.1 Politische Meldungen im weitesten Sinn

Wie kaum anders zu erwarten, hatte kein einziges Periodikum in den
untersuchten Jahren eine Rubrik fiir gesellschaftlich oder politisch rele-
vanten Meldungen eingerichtet. Trotzdem wurde nicht darauf verzich-
tet, auf die Haltung der Gléubigen einzuwirken, indem Vorstellungen
vermittelt wurden, was von den in der Gesellschaft iiblichen Hand-
lungsweisen zu halten sei.

Das kam z.B. darin zum Ausdruck, dass eindringlich vor der
Auseinandersetzung mit politischen Themen gewarnt wurde. David
du Plessis, den Walter Hollenweger einige Jahre spiter immerhin als
»leitenden Funktionér der siidafrikanischen Apostolic Faith Mission [...]
und Befiirworter 6kumenischer Kontakte zwischen Pfingstbewegung,
Okumenischem Rat der Kirchen und traditionellen Kirchen“"® bezeich-

18 _Luk.21.25-28 und wir.*, HZ, Nr. 6, 1950, 46
19 Lorenz, E., ,Lasset uns doch GOTT fiirchten, DER uns die Ernte treulich und jahrlich
behiitet!*, Leu, Nr 10, 1951, 1. 4f (5)
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net hat, wurde in den ,Heilszeugnissen‘ mit einer Predigt zitiert, die er
vor allen Anwesenden auf der Miilheimer Pfingstkonferenz 1950 gehal-
ten hatte und die das Denken damaliger Pragung hervorragend charak-
terisiert: ,,Sein Reich ist nicht von dieser Welt. Und jedesmal, wenn die
Gemeinde sich in politische Dinge der Welt einmischt, verliert sie ihre
geistliche Kraft. Aber wenn sie das Weltliche beiseite 1d6t und sich ganz
dem Himmlischen zuwendet, hat sie Kraft von Gott.“*

Auch der ,Leuchter schlug verstirkt in diese Kerbe, wenn er dar-
auf verwies, dass die Kraftlosigkeit der Christen darauf zuriickzufiih-
ren sei, dass sie statt zu beten, morgens schon ,,die Tages-Neuigkeiten
im Radio horen™.?

In ,Glaube, Hoffnung, Liebe® wurde so weit gegangen, dass ande-
ren Kirchen vorgeworfen wurde, sie wiirden vielfach nur selbstsiichti-
gen und sozialen Zwecken dienen und ganz im Gegensatz zur urspriing-
lichen Christengemeinde Politik betreiben.*

Eine Bewiltigung der nationalsozialistischen Vergangenheit fand
in allen Periodika in den ersten drei Jahrgingen nicht statt. Die natio-
nalsozialistische Vergangenheit wurde in jedem Periodikum jeweils ein
bis zwei Mal erwihnt, allerdings in oftmals sehr belanglosen Zusam-
menhéngen. Dazu Beispiele:

Das einzige Mal, dass dieser Teil der deutschen Vergangenheit im
Volksmissionar® erwihnt wird, war nur deswegen in einen Beitrag hin-
eingeraten, weil das Vorwort zu einem Zeugnis aus dem Festprogramm
des Evangelischen Kirchentags ein gutes Licht auf die Volksmission
warf. Der Autor, Kirchenprises Kurt Scharf, schrieb: ,,Daf3 Berlin heu-
te wieder lebt nach dem furchtbaren Nervenfieber der Hitlerherrschaft
und der letzten Monate des zweiten Weltkrieges, ist das Verdienst sei-
ner verborgenen Gemeinde von Christen.“? Aus dem Zusammenhang
ergibt sich, dass in diesem Fall die verborgene Gemeinde von Christen
die Berliner Gemeinde der Volksmission war.

20 Graham, B., ,,Der Welt Schicksalsstunde!*, Leu, Nr. 1, 1951, 8

21 ,,Nacht vor dem Morgen*, GHL, Nr. 11, 1950, 2-4 (3)

22 E.M. ,Ein Wort an die Eltern®, Leu, Nr. 5, 1950, 3f (4)

23 Pethrus, L., ,,Die Kraft des Heiligen Geistes, eine Notwendigkeit unserer Zeit*, Leu, Nr.
3, 1950, 5-7 (6)
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Wertungen in Bezug auf die nationalsozialistische Vergangenheit
bzw. das Dritte Reich finden sich in allen Periodika zusammen nur an
zwei Stellen:

Das eine Mal war es ein Gedicht in den ,Heilszeugnissen’, welches bei
der vorherrschenden Grundhaltung bereits als politisch einzustufen ist:

Ein ,,ew’ges Drittes Reich* zerbarst als blofies Traumgesichte

und seine Saat erschlofs uns unheilvolle Friichte.

Ein stolzes Volk, das seinen Gott nicht mehr gesucht,

héingt heut verschmachtend iiber einer abgrundtiefen Schlucht

und fragt verzweifelt blickend aus nach Ost und West:

. Wie wird gestalten sich des hoffnungslosen Lebens letzter

Rest?

Es fligten sich Aussagen dariiber an, dass die Arktis auftaut und
die Wiisten, so wie Orkane und Erdbeben zunehmen, aber dass es eine
kleine Schar von Menschen gibt, die zwar die Angst ebenfalls bedréin-
gen will, die aber frei in Jesus Christus sei und selbst dann, wenn ithnen
,»Gut und Freiheit* genommen wurden, froh ihr Haupt erhebe.

Die zweite Bewertung ging in die Richtung, dass zum Erntedank-
fest 1951 der Autor sich daran erinnerte, wie er lange vor dem Krieg in
einer Zeitung las, dass ein deutscher Wind tiber die deutschen Korn-
felder wehe. Er wertete es so, dass die damals iibliche Vermessenheit
Grund fiir diese Aussage gewesen war, als ob ein deutscher Wind einen
guten Ertrag bringen konnte, wiahrend er feststellte: ,,Gott hat uns ja
inzwischen eines anderen belehrt.“*

Einige Erwdhnungen mehr fanden dagegen die kommunistischen
Herrschaftssysteme in der Sowjetunion und China. Vor allem die
Sowjetunion, meist filschlicherweise als Russland bezeichnet, wur-
de beispielsweise als antichristliches Ubel benannt?, bis dahin, dass
Gott schon in Hes. 38-39 wiederholt angekiindigt hatte, dass er gegen

24  Luk. 21.25-28 und wir.“, HZ, Nr. 6, 1950, 46

25 Lorenz, E., ,Lasset uns doch GOTT fiirchten, DER uns die Ernte treulich und jdhrlich
behiitet!”, Leu, Nr. 10, 1951, 1. 4f(5)

26 Graham, B., ,.Der Welt Schicksalsstunde!, Leu, Nr. 1, 1951, 8
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Russland sei. Unterstrichen wird dies mit den Worten: ,,Niemals in der
Geschichte hat eine Nation Gott so schrecklich geschéndet, Sein Wort
herausgefordert und Sein Volk gequélt und zerstort wie Rulland unter
bolschewistischer Herrschaft. Gott ist gegen sie. Und Er wird Gericht
tiber sie tiben. Er hat bereits die Haken in ihre Kinnbacken gelegt und
fuhrt sie aus zur Hinrichtung.**’

Neben dem Genannten wire nur noch die Thematik einer atoma-
ren Katastrophe als im weitesten Sinne politisch zu werten, wobei die
Tendenz in die Richtung ging, dass sie mit biblischen Aussagen ins-
besondere aus der Offenbarung und mit Gericht gleichgesetzt wurde.
Wiederholt fand sich die Feststellung, dass das den Gldubigen nicht
schrecken kann, weil er in einem solchen Fall ,,nach Hause® kommt.

5.2 Die Haltung der Pfingstbewegung zur sog. Welt (Gesellschaft)

Mehr Aufschluss iiber die Pragung und das Denken in der west-
deutschen Pfingstbewegung der damaligen Zeit bieten die Aussagen
iiber die sog. Welt —wobei ohne Frage davon ausgegangen werden kann,
dass damit die Gesellschaft gemeint war.

Zum Ausdruck kommt die Grundhaltung in dem Motto der Ein-
heitskonferenz der Freien Pfingstgemeinden im September 1948 in
Hamburg: ,,Je reiner, desto einer und — der Welt gegeniiber — desto voll-
méchtiger.”

Niemand wird abstreiten wollen, dass Kindererziechung zu den
gesellschaftlich relevanten Themen gehort. Die Periodika gaben den
Eltern an der einen oder anderen Stelle einen kleinen Hinweis zur Kin-
dererziehung, wie z.B. den, dass Strenge deswegen sinnvoll sei, weil sie
die Teilnahme der Kinder an der Entriickung ermégliche. Auch kamen
so allgemeine Aussagen vor wie, den Kindern das Gebet und das Wort
Gottes nahezubringen.

Wirklich eindeutig wurden die Aussagen immer dann, wenn es
darum ging, die Vorstellungen der Welt der Erziehung zu einem gott-

27 ,Nacht vor dem Morgen“, GHL, Nr. 11, 1950, 2-4 (3)
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gefilligen Leben gegeniiberzustellen. Das folgende Zitat zeigt diese
Tatsache eindriicklich auf: ,,Ich habe mit Trauer gesehen, wie gliubige
Miitter ihren Tochtern Halsketten und Ringe gaben, ja ihnen sogar Bu-
bikopf schneiden und das Haar brennen lieBen. Das heifit den Hochmut
bei den Kindern zu ziichten, und zu gleicher Zeit wird es auch zum An-
stoB fiir die Ungldubigen, wenn sie unser Leben beobachten. [...] Es muf}
uns anzusehen sein, dafl wir fiir etwas viel Hoheres zu leben haben, als
uns modern zu kleiden. [...] Wir brauchen unsere Kinder deshalb nicht
nachléssig und geschmacklos zu kleiden. Ihre Kleider kénnen zierlich
und hiibsch sein, wenn sie auch einfach und nicht gerade nach der neu-
esten Mode ausgeschmiickt sind.?®

Neben der modernen Kleidung gab es Dinge, die in allen Periodika
als zur Welt gehorig angesehen wurden, wie den Reichtum ganz allge-
mein, Sport und hier insbesondere Fullball, Kino, Lokale aller Art, der
,Tanzboden‘ und jede Form von Publikationen.

In einer Gesellschaft, die sich mitten im Wiederaufbau befand
und deren Bestreben in erster Linie darauf ausgerichtet war, wenn auch
nicht zu Reichtum, so aber doch zu immer mehr Wohlstand zu gelan-
gen, muss die Haltung der westdeutschen Pfingstbewegung als auf ihre
Art ,gesellschaftskritisch® gewertet werden.

Besonders dramatisch empfinde ich dariiber hinaus, dass an einer
Stelle selbst Besuche unter Briidern und Schwestern als ,weltlich® ein-
gestuft werden, indem festgestellt wird: ,,Unsere Heime sind bequem
und dienen deshalb dazu, daB ein Bruder den anderen besucht und nur
geplaudert statt gebetet wird*, so dafl man zu folgendem SchluB kommt:
»+0, laBt uns die Zeit auskaufen. Laft uns nicht in den Fallstrick des ge-
sellschaftlichen Lebens geraten. Gehst du zu einer Einladung, so muft
du dieselbe ein anderes Mal erwidern, und schon bist du vom Fallstrick
umschlungen.“%

Wer nun denkt, solche extremen Ansichten werden wohl auf die
aus dem Osten gekommenen Pfingstgeschwister beschrinkt gewesen

28 E. M. ,,Ein Wort an die Eltern“, Leu, Nr. 5, 1950, 3f (4)
29 Stewart, J., ,,Man kann nicht die Kraft des Heiligen Geistes haben, wenn man Seine Hei-
ligkeit nicht will“, Leu, Nr. 5, 1951, 2-5. 7£ (7)
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sein, deren Mentalitdt auch heute eher in diese Richtung geht, was an
der einen oder anderen Aussiedlergemeinde festzumachen wire, der
wird enttduscht.

Eine abgedruckte Predigt von Lewi Pethrus, dem Leiter der schwe-
dischen Pfingstbewegung, stellte fest: Statt die Sport- und Wettrenn-
Phantasterei in die Kirche einzufiithren (mancher Pfarrer spielt mitt-
lerweile mit der Jugend FuB3ball), solle man lieber die Kinder zur Hilfe
auf dem Feld und im Haushalt anhalten, dann hétten sie auch geniigend
Bewegung. Anschlieend wird noch Theater und Kino in diesen Zu-
sammenhang gestellt und das Ganze gipfelt in der Aussage, dass, ,,je-
der rechtdenkende Christ [...] bei all diesen Dingen dasselbe empfinden
[muf], was Jesus empfand, als er Stricke zu einer Geissel flocht und
dann alle hinaustrieb, die im Heiligtum kauften und verkauften.*

Kaum noch verwundern wird unter diesen Umsténden, dass Bil-
dung und das Wirken des Geistes sich gegenseitig ausschlieBen. Im
untersuchten Zeitraum fand sich in allen fiinf Periodika keine einzige
positive Aussage zu Allgemeinbildung, Lernen oder Wissen.

Quer durch alle Periodika zogen sich dagegen Feststellungen, die
die Beeintrachtigung bzw. den Schaden beschrieben, den Bildung ver-
ursacht. Dafiir kann folgendes als exemplarisch gelten: ,,Es ist lange
nicht alle Wortverkiindigung von Gott. Wenn du nur wiilltest, wie oft
nur eigene Ehre gesucht wird, wie oft nur dem Gétzen der Bildung und
des frommen Wissens gehuldigt wird?<!

Nicht verwunderlich ist dagegen die Tatsache, dass in den verof-
fentlichten Zeugnissen ebenfalls in Bezug auf die Gesellschaft alles auf
ein Entweder-Oder hinauslduft: Entweder ein Leben als Christ und da-
mit ohne Bildung, Sport, Kino und Vergniigen, oder ein Leben in dieser
Welt mit dem Genannten und damit verbunden der Ausschluss vom
Heil.

Die Haltung der Gesellschaft gegeniiber lidsst fiir mich nur eine
Schlussfolgerung zu: die eigene Gruppe ,funktioniert® als isolierte Ge-

30 Pethrus, L., ,,Die Kraft des Heiligen Geistes, eine Notwendigkeit unserer Zeit“, Leu, Nr.
3, 1950, 5-7 (6)
31 Jung, G., ,Was hindert unsere Vollendung?*, Phb, Nr. 17/18, 1950, 12-18 (16)
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meinschaft.
6. Schlussbemerkungen

Es wire fatal, wenn ausschlieBlich der Eindruck zuriickbleiben wiir-
de, in dem angesprochenen Zeitraum sei innerhalb der westdeutschen
Pfingstbewegung alles negativ gewesen.

Auch damals hat es ein Gegengewicht gegeben: Es ist der von einer
bewundernswerten Begeisterung und von bedingungslosem Einsatz
getragene Gedanke gewesen, die beste Botschaft der Welt den eigenen
Zeitgenossen nahezubringen. Dafiir waren viele bereit, ihre gesamte
Kraft in evangelistische Aktivititen zu investieren, angefangen von der
Zeltmission iiber Freiversammlungen bis hin zum personlichen Vertei-
len von Traktaten.

Mancher Gedankengang und manche Haltung erscheint heute be-
fremdlich und hat selbstversténdlich eine hohe Hiirde fiir alle die auf-
gebaut, die Teil der Gemeinschaft werden wollten. Und auch umgekehrt
kann es keine leichte Aufgabe gewesen sein, jemanden fiir die eigene
Gemeinschaft zu gewinnen, wenn schon die Radionachrichten als Teil
der abzulehnenden Welt angesehen wurden.

Wenn ich die Fragestellung des Themas aufgreife, dann ist festzu-
stellen, dass aktuelles Zeitgeschehen fiir die westdeutschen Pfingstler
im Zeitraum 1948-51 eine stark untergeordnete Rolle gespielt hat. Wenn
tiberhaupt, dann wurde es so gut wie immer als Argumentationshil-
fe fiir eigene Erklirungsmuster verwendet. Damit steht die Frage im
Raum, in welcher Weise die Pfingstler damals in der Gesellschaft ,an-
gekommen® sind.

Meiner Meinung nach sind sie insofern dort angekommen, als dass
sie der Gesellschaft auf ihre ureigene Weise das Evangelium bringen
wollten: wie erwihnt mit bedingungslosem Einsatz und einer bewun-
dernswerten Begeisterung.

Was auch immer unternommen wurde, die Botschaft stand im
Vordergrund und ldsst sich mit den Schlagworten zusammenfassen:
Jesus rettet — Jesus heilt, oder eben mit dem Leitgedanken von Karl
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Fix ausdriicken: ,,Fiir alle Welt ist Rettung da im Gnadenstrom von
Glogatha!*

Ankniipfungspunkte an das Denken der damaligen Zeit haben bei
der Verkiindigung allerdings eine vollig untergeordnete Rolle gespielt.
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Einleitung
Arbeitsgemeinschaft ,,Geschichte der Freikirchen in Deutschland
nach dem Zweiten Weltkrieg

Die Arbeitsgruppe 1 des Vereins hat sich auf Ihren Sitzungen 2004/05
mit Schuldbekenntnissen aus den Freikirchen im Blick auf die Zeit des
Nationalsozialimus in Deutschland befasst. Im Méirz 2004 referierten
zundchst Karl Heinz Voigt (zu VEF und Evangelischer Allianz) und
Heinz Szobries (zum BEFG im Vergleich mit anderen Freikirchen) sehr
grundsitzlich diese Thematik. Das erweiterte und verdnderte Referat
K.H. Voigts erschien bereits im Jahrbuch 14, 2004, S. 229-261 (vgl.
auch die Studie: K.H. Voigt, Schuld und Versagen der Freikirchen im
,Dritten Reich®. Aufarbeitungsprozesse seit 1945, Frankfurt am Main
2005). Hiermit legen wir nun auch das umfangreiche Referat von H.
Szobries sowie die weiteren Beitrdge und Erarbeitungen aus dem BFeG
(H.-A. Ritter), der GSTA (J. Hartlapp), der Mennoniten (D.G. Lichdi)
und der Biirdergemeinden (A. Liese) vor. Im Mérz 2005 diskutierten
die Arbeitsgruppen die vorgestellten Ergebnisse und die daraus resul-
tierenden historisch-theologischen Fragen. Grundlage fpr die Arbeit
war ein von K.H. Voigt und H. Szobries neu vorgelegtes zusammenfas-
sendes Papier, das sowohl Denkanst6f3e als auch einen Fragenkatalog
préasentierte. Gern geben wir diese zur weiteren Forschung zur Kennt-
nis.

Reinhard Assmann
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Mennoniten blicken zuriick

 Schuldbekenntnisse und Aufarbeitung der Vergangenheit

nach 1945

1. Das l?:iegsende

Das Kriegsende traf die Mennoniten in ganz unterschiedlichen Si-
tuationen. Die Gemeinden in WestpreuBen bestanden bei Kriegsende
nicht mehr. Die meisten Gemeindeglieder hatten sich nach dem 23.Ja-
nuar 1945 auf die Flucht nach Westen gemacht. Nur wenigen gelang
es, ohne groBere Aufenthalte iiber Weichsel und Oder zu kommen.
Die Fliichtlingstreks stauten sich an den zerstérten Briicken und in den
verstopften Hifen. Unter groflen Verlusten kamen viele nach Schles-
wig-Holstein und Dinemark und lebten dort bis nach 1950 teils im
Familienverbund - meist ohne Vater -, teils als Einzelne in Lagern. Die
urspriinglich intakten Gemeinden waren zerbrochen. Neue bildeten
sich erst nach einiger Zeit. Etwa ein Zehntel der westpreulischen Men-
noniten kam auf der Flucht und an deren Folgen ums Leben. Alle ver-
loren Hab’ und Gut; die meisten auch ihren Beruf; ihre Zukunft war bis
in die fiinfziger Jahre ungewiss. Etwa 2/3 der Mennoniten innerhalb
Deutschlands wurden von Flucht und Vertreibung betroffen.

Viele Gemeinden in West- und Norddeutschland erlitten durch den
Bombenkrieg Verluste: einige Gemeindehduser wurden zerstort und
viele Familien selbst “ausgebombt” und “evakuiert” Die Mennoniten
hatten im selben MaBe Opfer zu beklagen, wie sie in der jeweiligen
Umgebung auftragen. . Die Gemeinden versammelten sich wieder ab
Herbst 1945.

In Siiddeutschland wurden die Mennoniten kaum in Mitleiden-
schaft gezogen, zwar wurden einzelne Versammlungsplidtze zerstort.
Der gottesdienstliche Betrieb aber konnte schon im Sommer 1945 wie-
der aufgenommen werden. Die Verluste an Menschen und Vermdogen
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waren geringer als bei den anderen Gruppen..

Das Verhiltnis der deutschen Mennoniten zu denen in den Nieder-
landen oder Frankreich war durch das Auftreten des deutschen Mili-
tars und durch ihr eigenes Verhalten wihrend der deutschen Besatzung
schwer beschadigt worden. Sie waren distanziert gewesen und hatten
geschwisterlichen Beistand, wo er als geboten hétte angesehen werden
kénnen, nicht geleistet. Viele mennonitische Bauern und Handwerker
waren Nutzniefer der Besatzung gewesen, als sie Betriebe in Elsal3, Lo-
thringen und dem Warthegau zwischen 1940-44 {ibernahmen. Sie hat-
ten ihre Stimme nicht erhoben als franzosische Mennoniten als “Volks-
deutsche” zur Wehrmacht eingezogen wurden oder als hollindische
Mennonitenprediger in Konflikt mit der Besatzungsmacht gerieten und
in Konzentrationslager verschleppt wurden.

2) Einschiitzung von Krieg und Nachkriegszeit

Am 21.10.1945 kam die “pfélzisch-hessische Prediger Konferenz* zum
erstenmal nach dem Kriege wieder zusammen. Dort fithrte der Wei-
erhofer Prediger Paul Schowalter in einer Riickschau anhand von 1.
Petr.5,6ff aus:

"“All unser bitteres Erleben eines verlorenen Krieges weist uns in

die Tiefe. Gott widersteht den Hoffdrtigen, aber den Demiitigen

gibt er Gnade; demiitig, aber nicht kleinmiitig. Darum: alle eure

Sorgen werfet auf ihn. Viele Sorgen die uns bewegen”.
In vorgeprigten “frommen” Formeln wird das Ereignis reflektiert. Seine
Dimension und seine Schrecken werden gewiirdigt, aber der Eindruck
vermittelt, als habe der Prediger eine Scheu, die Uraschen zu benennen
und die Auswirkungen konkret zu beschreiben. Eine Beteiligung von
Mennoniten wird nicht in den Blick genommen. Das Unheil ist etwas,
bei dem der Zuhorer Zuschauer und nicht Betroffener ist.

Wenig spiter, am 7.0ktober 1945 predigte Paul Schowalter auf
dem Weierhof iiber Mat 6,12:

“Manches, was uns in diesem Kriege begegnet ist, nicht allein in
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und bei unserem Volk, ist hdflich und gemein. Manches, was jetzt
aus den Menschen hervorbricht, ist beschdmend und erniedrigend.
Stehen wir in dem allem rein und unangefochten da, beriihrt und
bewegt uns das alles nicht, was da um uns und bei uns geschehen
ist. ... Hditte unser Zeugnis nicht noch viel tapferer und krdftiger
sein miissen? Sind wir nicht vor den Mdichtigen der Erde dadurch
unglaubwiirdig geworden, daf} die unter uns, die im Glauben nahe
beieinander standen, nicht zusammen kommen konnten.”

Nach Abschluss des Niirnberger Hauptprozesses gegen die Fithrungs-

gruppe des “Dritten Reiches” nahm der Krefelder Prediger Dr. Dirk

Cattepoel in einer Predigt zu Mat 26,20-22 Stellung zu dem Urteil:
“Wir verstehen sehr viel von dem, was in den letzten zwolf Jahren
iiber uns ergangen ist, und erkennen, daf3 es sich nicht einfach
um einen wild gewordenen Blutrausch gehandelt hat, sondern um
eine bestimmte Haltung aus einer ganz bestimmten Weltanschau-
ung heraus. Und das Erstaunliche und Erschreckende ist, daf}
von dieser Weltanschauung theoretisch und praktisch in uns allen
sehr, sehr viel steckt. ... Gott kann mit dem Teufel, Wahrheit mit der
Liige, Liebe mit dem Haf3, Gutes mit Bosem vertauscht werden und
es gilt als geistreich und lebensklug, wenn man sie so vertauscht.
Hitler ist in solcher Auflosung ein besonders auffallendes und vor
allem konsequentes Exemplar, in ihm tritt klar hervor, was solche
Auflosung eigentlich bedeutet und wohin sie fiihrt. Aber wir alle
haben auch teil daran, wir sind alle Menschen dieser Welt und die-
ser Zeit, der eine mehr, der andere weniger, je nachdem wie er ge-
bunden, geartet und beeinflusst ist ... Und das miissen wir ... sagen:
Uberall, wo in der Vergangenheit und heute ... bei uns Deutschen
und bei anderen Vilkern, von uns selbst und von anderen an die
Macht des Hasses, der Gewalt, der Liige, der Unvernunft geglaubt
wird, ist Nationalsozialismus! Und so durfte jenes [Niirnberger|
Urteil dort nur gesprochen werden als Buf3- und Mahnruf an eine
ganze Welt, von dem Geist zu lassen, der in den Verurteilten solch
[furchtbare Gestalt und Wirkung genommen hat”.

Alle waren dankbar, dass der Krieg zu Ende war, viele litten aber noch
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jahrelang an den Kriegsfolgen. Die meisten empfanden den Ausgang
des Krieges als Katastrophe, nur wenige sprachen da von Befreiung.
Viele waren froh, dass sie mit dem Leben davon gekommen waren und
versuchten mit ihren teilweise schwierigen Verhiltnissen zurecht zu
kommen. So schrieb der westpreuBische Alteste Albert Bartel unter der
Uberschrift: Westfalenland soll Zuhause werden:

. Da tobt der ungeheuerliche Krieg iiber deutsches Land und macht

es schier zur Wiiste. Da wird unzdhligen Familien ihr Zuhause ge-

nommen, zerstort. Verzweifelt stehen sie bei einem kleinen Biindel,
das ihre ganze Habe enthdlt. Da miissen Tausende und Abertau-
sende auf die Flucht westwdrts, nur immer fort, meist Frauen, Kin-
der und Greise. Die Mdnner fehlen..."
Aus Sicht der Fliichtlinge und Ausgebombten gab es nach dem Krieg
nur Verlierer, Jeder beklagte sein Los und nur wenige waren bereit,
den Zusammenbruch als eine Folge des von Deutschland verursach-
ten Krieges zu begreifen. Von den Verbrechen der deutschen Kriegs-
fithrung, von der fabrikméssigen Ermordung der Juden war wenig be-
kannt. Das Wenige wollte man nicht verstehen, wies es als Propaganda
der Siegermichte ab und/oder begann es mit den Griueln der Sieger
aufzurechnen. Die westpreuBischen Mennoniten in den norddeutschen
und dénischen Lagern sahen sich verlassen und ausgesetzt. Infolge der
englischen Zonengrenze war der Verkehr mit den Mennoniten in der
franzosischen oder amerikanischen Zone schwierig.

Der ehemalige Alteste der westpreuBischen Gemeinde Orloffer-
felde Bruno Enns, der aus einen dénischen Fliichtlingslager nach Ka-
nada gekommen war, schrieb 1949 seine Einschitzung iiber seine “Er-
fahrungen” nieder:

.» Meine Sohne waren keine Soldaten, die Lust und Freude am To-

ten hatten. Gott kann sie davor bewahrt haben, selbst Blut zu ver-

gieflen. Aber weil keine klar Stellung zur Wehrlosigkeit bestand ...
war den Sohnen unseres Menno-Volkes der feste Boden entzogen
und sie standen schutzlos den Verhdiltnissen gegeniiber. Sind un-
ser Séhne nicht berechtigt Anklage gegen uns [Viiter] zu erheben?
Hditte ich fiir meine Sohne nicht eine personliche Stellung einneh-
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men und sie zu aktivem Widerstand auffordern sollen? Leider habe
ich es nicht getan. Es héitte auch den sicheren Tod bedeutet” ...
Nach dem Bericht, dass seine beiden Séhne und ein Schulfreund
gefallen sind, zieht er eine Folgerung: “Sollten nur diese drei di-
ese Glaubensstellung eingenommen haben? O nein, ich bin mir
dessen bewufst, daf3 es viele waren ... Werden die vielen Sohne
unseres Mennovolkes, die zum Teil unwissend den Weg in den Tod
gegangen sind, in der Ewigkeit anklagend vor uns stehen, weil wir
keine klare Entscheidung in der Stellung der Wehrlosigkeit einge-
nommen haben?”’
Dem Thema Wehrlosigkeit wird nach 1948 ein breiter Raum in den
mennonitischen Publikationen eingeriumt. Viele der Aufsitze von
deutschen Autoren sind getragen von dem BewuBtsein, versagt zu ha-
ben und bei dieser Aufgabe einen neuen Anfang machen zu miissen.
Gefordert wurde diese Auseinandersetzung durch die zahlreichen Bei-
trige amerikanischer Mennoniten.
Bruno Ewert, bis zur Flucht Altester der westpreuflischen Ge-
meinde Heubuden, schilderte in einem amerikanischen Magazin
die Entwicklung aus seiner Sicht: ,, Wir entdeckten unseren grofien
Irrtum als es zu spdt war, nicht erst der Kriegsanbruch, sondern
schon vorher der Kampf gegen die Juden und die Christliche Kirche
Offnete unsere Augen. Jetzt wurden Warnungen gegeniiber diesem
Trend nicht mehr beachtet und jede offene Kritik wurde durch die
Drohung mit dem Konzentrationslager zum Schweigen gebracht.
In den Jahren unmittelbar nach 1933 erkannten wir nicht, dass der
Fiihrer diktatorische Vollmachten hatte und dass eine neue Weli-
anschauung dem Volk eingetrichtert werden sollte.”
Die mennonitischen Monats-Zeitungen berichteten ausfiihrlich tiber die
Entwicklung in den Fliichtlingslagern, den Bau von Siedlungen und den
Schwierigkeiten der Nachkriegszeit. Nur wenig war von der Nazizeit
die Rede, auBer dass man Glauben gehalten habe, den gottesdienst-
lichen Betrieb — trotz Schwierigkeiten — durchgefithrt und sich auch
sonst nichts zu Schulden habe kommen lassen.. Auch wird angesichts
des vielfachen Leides die Frage nach der Theodizee erortert, ohne dass
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die eigene Verwicklung in das Naziregime thematisiert wird. Das eige-
ne Schicksal beherrschte alles Denken, sodass kein Platz fiir weiteres
Nachdenken blieb. Die Entnazifizierungsverfahren, von denen auch
Mennoniten betroffen waren, wurden nicht angesprochen.
3 Begegnungen anldBlich der Weltkonferenz in den USA

Die vierte Mennonitische Weltkonferenz (MWK) fand vom 03. bis
10. August 1948 (erstmals) in Nordamerika in Goshen, Ind, und North
Newton, Ks statt. Aus Europa nahmen auf Einladung und Kosten des
Mennonite Central Committee (MCC) Teilnehmer aus Frankreich (3),
Deutschland (5) und den Niederlanden (12) teil, ergénzt durch Besucher
aus der Schweiz (2). Die europdischen Teilnehmer reisten zusammen
auf einem Schiff nach Amerika und hatten so eine Woche Zeit mit-
einander zu sprechen. An einem Abend setzten sich die Teilnehmer zu
einer ,,Ausprachestunde” zusammen, Dabei kam es zur Konfrontation
zwischen niederlindische und deutschen Delegierten. Uber den Inhalt
dieser Ausprache selbst, wie auch anderer, mehr informeller Gespéche,
gibt es keine Aufzeichnungen, Offensichtlich fithrten sie nicht zu einer
Verstandigung zwischen Niederldnder und Deutschen. Das bestehende
Klima l&sst sich durch ein Zitat aus einer Predigt verdeutlichen. Der
Krefelder Prediger Dr. Dirk Cattepoel berichtet iiber eine Begegnung
auf dem Schiff: “eines Abends sagte mir ein Holldnder - es war sogar
ein hollandischer Mennonitenpfarrer- : ‘auch Sie waren deutscher Sol-
dat! Auch Sie gehorten zu diesen Mérdern und Pliinderern!” Ich bin
damals aufgestanden und weggegangen und habe mit dem Mann nicht
mehr gesprochen” Ahnlich empért berichtet Christian Schnebele von
den ,,héBlichen” Vorwiirfen der Niederldnder wiahrend der ,,Aussprache-
stunde®: ,,mir war es, wie wenn ich auf die Anklagebank von Niirnberg
gesetzt worden wire. Welch eine Welle von Hal3 schlug mir entgegen.
... Jene Aussprachestunde hat mir gezeigt, wo der Vergeltungswille
herrscht, da hat die Vergebung keinen Raum*“Ein holléndischer Teil-
nehmer, Jan. P. Matthijssen, spéter Missionar in Indonesien, berichtete
20 Jahre spiter: ,,Im Jahre 1948, als man dem Schrecken der Nazizeit
noch viel ndher stand, mussten die holldndischen und die deutschen De-
legationen zur Vierten Weltkonferenz notgedrungen die Reise dorthin
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auf demselben Schiff antreten. Man schwieg damals nicht. Man begeg-
nete sich so offen, dass die Spine flogen. Andere nahmen es damals den
Holldndern wohl iibel. Aber damals musste es sein. Das Miteinander
zwischen Franzosen, Schweizern und Deutschen schien wihrend der
Reise durch die Kriegsereignisse weniger belastet worden zu sein.
Uber den Selbstmord einer Jiidin, die an Bord mitreiste, berich-
ten Christian Schnebele und Dirk Cattepoel durchaus unterschiedlich:
Schnebele eher verallgemeinernd, metaphorisch:
., wir gingen dann zur Ruhe, nicht ahnend, dass in einer spdteren
Nachtstunde, wohl an derselben Stelle, ein hoffnungsloses, ver-
zweifeltes Menschenkind, eine noch jiingere Frau, freiwillig tiber
Bord ging und in den Fluten des Ozeans verschwand. Die tdu-
schende, lockende Verderbenstiefe hatte ein Menschenleben aus-
geldscht.”
Cattepoel stellt dieselbe Geschichte informativer dar und bezieht sich
selbst in den Zusammenhang ein: ,,Aber auf der gleichen Fahrt sprang
... eine Frau iiber Bord, eine Jiidin, die ihre simtlichen Familienange-
horigen in den deutschen Konzentrationslagern verloren hatte. Und da
habe ich mich als Deutscher am Schicksal dieser Frau wohl schuldig
gefiihlt — es war mir, als hétte nur ich allein Schuld an ihrem Tod. ...
Aber in des Herzens Tiefe, da konnte ich nicht leugnen, da sagte etwas
i mir: auch du tragst dein Teil daran! Als Deutscher trigst du dein Teil,
dein Teil an unserer Schuld.
Gleich bei der ersten Sitzung der Konferenz am 4. August 1948
gab Cattepoel in seinem Bericht “Uber Deutschland zwischen 1936-
1948 und seine Zukunft” folgende Erkldrung ab: “ In den Jahren seit
1945 ist viel tber die Kollektivschuld des deutschen Volkes geredet
worden. Unter Christen sollte es klar sein, dass es nur eine einzige Kol-
lektivschuld gibt: die Kollektivschuld der Menschheit vor Gott. Aber
als ein deutscher Christ mochte ich von ganzem Herzen bekennen, wie
tief es uns belastet, dass so viel Leid, soviel Grausamkeit und so viel
Zerstorung durch unsere Landsleute tiber andere gekommen sind. Ich
mochte mich deshalb besonders an Euch wenden, liebe Briider und
Schwestern aus Holland und Frankreich: seit 1940 widerfuhren Euren
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Volkern schreckliche Untaten durch Vertreter meines Volkes in einem
Male, dass unter menschlichen Gesichtspunkten eine Vergebung un-
moglich scheint. Und doch bitte ich Euch um Christi willen: Vergebt
uns” und gewéhrt uns im Namen Christi einen neuen Anfang christ-
licher Briiderlichkeit.... Aber ich will nicht versuchen, alles und jedes
zu entschuldigen; am Ende ist jeder Deutsche am politischen Irrtum
schuldig.” Es wird nicht deutlich, ob Cattepoel diese Erklarung im Na-
men und Auftrag der deutschen Konferenzen abgegeben oder sie mit
den deutschen Teilnehmern abgestimmt hatte. Es hat den Anschein, als
ob es sich um eine personliche Erklarung gehandelt habe.

Ein Jahr spiter sprach Cattepoel in einer Predigt davon ,.er habe es
als seine christliche und deutsche Pflicht gehalten ... die franzdsischen
und holldndischen Teilnehmer im Namen Christi um Verzethung zu
bitten."

Bei der gleichen Gelegenheit sagte der westpreulische Diakon
Gustav Reimer, der spiter nach Uruguay atswanderte, als er sich im
Namen der Fliichtlinge fiir die erfahrene Hilfe bedankte: “ich bin mir
bewuBt, dass ich zu einem Volk gehore, das wihrend der letzten Jahr
viel Not und Leid tiber seine Nachbarn gebracht hat. Und so frage ich:
‘wie konnen wir den Mut aufbringen hier zu erscheinen und um Hilfe
zu bitten? Von woher nehme ich die Kraft diese Einladung anzuneh-
men und zu Euch zu sprechen? ‘ Ich moéchte darauf folgende Antwort
geben: ‘wir sind verurteilt worden, wir haben uns eines Gottesgerichts
unterziehen miissen und Gott hat uns gerettet wie einen Brand aus dem
Feuer. Deshalb sage ich mit dem Apostel Paulus: ,was sollen wir dazu
sagen? ist Gott fiir uns, wer mag wider uns sein!*““(Rém 8,31ff)

Es konnte heute behauptet werden, dass beide Erklidrungen zu
formal waren und dass sie abgegeben wurden, weil die Betreffenden
meinten, so etwas werde anlédsslich einer internationalen Konferenz
erwartet; moglicherweise sahen sich beide Redner auch angesichts der
zu diesem Zeitpunkt vielfaltigen amerikanischen Hilfe dazu veranlasst.
Beide Texte wurden in englischer Sprache veroffentlicht und von den
deutschen Zeitschriften nicht aufgegriffen. eine deutsche Ubersetzung
wurde in ,,Der Mennonit™ erst 1967 wiedergegeben. Christian Schne-

249



Diether G6tz Lichdi

bele erwihnt beide Erklarungen in seinem ausfiihrlichen Bericht nicht.
Ulrich Hege schrieb iiber die Cattepoels, dass er iiber ,,die Schicksale
der deutschen Mennoniten* gesprochen habe, die Schulderklarung wird
nicht erwahnt; auch berichtet er nicht tiber die ,,Aussprachestunde*.

Das Thema von der Schuldverstrickung der Deutschen wurde nach
1950 aufmennonitischen Konferenzen und in den Bléttern nicht behan-
delt Die mennonitischen Zeitschriften, die seit Anfang 1948 erschie-
nen, berichteten, wenn sie sich schon zeitlichen Problemen zuwandten,
von den Fliichtlingslagern, von der Zusammenfithrung der Familien,
der Sammlung von Gemeinden oder vom Bau von Wohnsiedlungen,
Der Betrachter hat den Eindruck, dass die Not und der Neuanfang nur
wenig Zeit zum Nachdenken lieBen. Aus heutiger Sicht wiirden wir es
fiir richtig halten, dass nach den Griinden und Anléssen fiir die Katas-
trophen von Krieg und Holocaust, fiir die Entstehung von Ideologien
und Weltanschauungsstaaten gefragt worden wire. Es will .scheinen,
als ob die Uberlebenden froh dariiber waren, davon gekommen zu sein
dass sie — ohne Blick zuriick - nur nach vorne schauen wollten.

4. Wiederentdeckung der Wehrlosigkeit

Nach 1950 vollzog sich ein Paradigmenwechsel im theologischen Den-
ken der deutschen Mennoniten; pietistische (in Siiddeutschland) und li-
berale (in Norddeutschland) Orientierungen traten zuriick und wurden
durch die Riickbesinnung auf das “Tauferische Leitbild.” iberlagert,
das Nachfolge, Geschwisterlichkeit und die Ethik der Liebe und Wehr-
losigkeit als wesentliche Schwerpunkte herausstellte.

Schon 1946 kamen amerikanische und kanadische Freiwillige des
Mennonite Central Committee (MCC) ,,in the name of Christ* ins zer-
storte Deutschland, zuerst in die franzosische Zone und ab 1947 in die
englische und amerikanische Zone. Sie verteilten Nahrungsmittel und
Kleider und halfen als Pax-boys (sie waren iiberwiegend Zivildienstleis-
tende) beim Bau von Siedlungen (Neuwied, Espelkamp, Bechterdissen,
Wedel, Backnang) Amerikanische Prediger-Seminare entsandten Pro-
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fessoren, die das mennonitische Friedenszeugnis, das in den zuriick-
liegenden Jahren verschiittet gewesen war, durch zeitnahe Argumen-
tation unter Riickbesinnung auf das tduferische Erbe wieder belebten.
Es dauerte vier Jahre bis Mennoniten zur theologischen Reflexion nach
dem Kriege wieder bereit waren. So kam es 1949 zur “Thomashéfer
EntschlieBung”, die forderte “Angesichts der unsagbaren Leiden und
didmonischen Auswirkungen des letzten Krieges halten [wir] es fiir
eine besondere Aufgabe der Mennoniten, den Gedanken des Friedens
und dessen praktische Verwirklichung ... zu férdern und ... zu vertre-
ten.” Die ergdnzenden “Heilbronner Erklédrung” von 1950 , berief sich
in ihrer Argumentation zusatzlich auf das “Wort Gottes”, den “Geist
der Bergpredigt” und den “Dienst am Nachsten” Das 1956 gegriindete
,,.Deutsche mennonitische Friedenskomitee (DMFK)*“ vertiefte das the-
ologische Nachdenken und warb unter der mennonitischen Jugend fiir
das Friedenszeugnis.

5. Die Aufarbeitung der ,,braunen* Vergangenheit durch die Sohne

Im November 1966 verdffentlichte der Leiter des Archives der nieder-
lindischen Mennoniten, Dr. Simon L. Verhuis unter der Uberschrift:
,Mit brennender Sorge ... einen Aufsatz, der von einer Veroffentli-
chung ausging, in der festgestellt wurde, ,,die Mennoniten.... hétten das
Prinzip der Wehrlosigkeit vollig aufgegeben.” In diesem Zusammen-
hang fragte Verhuis ,, haben unsere deutschen Briider hierauf schon
einmal etwas geantwortet? Darauf reagierte Dr. Heinold Fast, damals
stellvertretender Vorsitzender der Vereinigung der Deutschen Men-
nonitengemeinden in derselben Nummer mit dem Verweis auf AuBe-
rungen deutscher Mennoniten und stellte fest, ,,dass damit das Thema
bei uns die ihm gebiihrende Beachtung gefunden habe, soll damit aber
keineswegs gesagt sein. Erstens sind die Vorginge selber noch lingst
nicht geklart ... Zweitens dauert es lange, bis das BewuBtsein vom geist-
lichen Bankrott des deutschen Mennonitentums zur Zeit des Dritten
Reiches bis zum letzten deutschen Mennonit dringen wird.
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In der folgenden Nummer kommt der Holldnder Ds. Jan Matthijs-
sen den bedriangten deutschen Briidern zur Hilfe: ,, Die deutschen Men-
noniten haben wahrscheinlich nicht mehr und nicht weniger mitgemacht
und sind deshalb nicht mehr und nicht weniger verantwortlich fiir alles,
was geschehen ist, als die Deutschen im allgemeinen. ... Doch welchen
Sinn hat es, jetzt dariiber [iiber einzelne Verfehlungen] zu sprechen?*

In einer der folgenden Nummern veréffentlichte der Schriftleiter
H.-J. Goertz die ,,Schuldbekenntnisse® erstmals in deutscher Sprache,
was damals 1948 versdumt oder dem deutschen Leser nicht zugemu-
tet worden war. In derselben Nummer meldet sich Leserbriefschreiber
Helmut Funk aus Wien zu Wort und mahnt unter der provozierenden
Uberschrift: Wo ist unser Schuldbekenntnis?‘ offizielle Erklirungen
der Konferenzen mit unbequemen Fragen an. ,,Ich muss .. die édlteren
und verantwortlichen .. Briider fragen: Hat das Kuratorium der Ver-
einigung ... irgendwann einmal sein Versagen bekannt? Hat man dem
Verschulden Ausdruck gegeben, dass man aus der Sorge um den eige-
nen Fortbestand und aus Furcht vor Leiden eine loyale Haltung der Re-
gierung des dritten Reiches gegeniiber eingenommen hat? Dass man
einfach geschwiegen hat, wo Unrecht geschah? Hat man offen bekannt
..., dass man einer Verblendung verfallen war und keine klare Sicht der
Dinge hatte? Auch darauf reagiert wieder Heinold Fast aus Emden,
diesmal mit einem Leserbrief: ,,ich glaube nicht, dass man ... die Schuld
eines anderen bekennen kann. Wohl kann man die Folgen der Schuld
anderer tragen ... AuBerdem bestérkt es den, der das Schuldbekenntnis
fordert in seiner Selbstgerechtigkeit... Viel wichtiger als ein Schuldbe-
kenntnis der Viter (ist) die Frage, wie es zu solcher Schuldverstrickung
kommen konnte... Wir sollten (die dltere Generation) nicht durch die
Forderung von Schuldbekenntnissen zur Selbstrechtfertigung verlei-
ten:®

Die Gegenwart des Krieges und der damit verbundenen Verbre-
chen hatte mit dem Wirtschaftswunder in den finfziger Jahren nachge-
lassen, Mit der Erinnerung wurde auch die Schuldfrage verdringt. Das
begann sich zu dndern als die Deutschen im Gefolge des Eichmann-
(1961) und des Auschwitz Prozesses (1963-65) mit dem Holocaust kon-
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frontiert wurden und tiber ihre Verantwortung fiir das Naziregime und
ihren Teil an der Schuld nachzudenken begannen.
Vor diesem Hintergrund erregte ein Aufsatz des ehemaligen Hamburger
Predigers und Schriftleiter von ,,.Der Mennonit* Hans-Jiirgen Goertz
erhebliches Aufsehen und viel Widerspruch vor allem bei der Kriegsge-
neration. Goertz sprach im Blick auf die Mennoniten im Dritten Reich
von ,religiosem Niedergang™ und beklagte, dass die Mennoniten ihre
iiberkommenen Grundsitzen verlassen hitten, um ihre konfessionelle
Existenz zu sichern. Zwei Jahre spiter, 1977, beschrieb der Verfasser
dieses Aufsatzes - ausgehend von einer breiten Quellenbasis - die men-
nonitische Vergangenheit zwischen 1933 -1945 im Blick auf den Nati-
onalsozialismus und kam grundsétzlich zu einer dhnlichen Deutung,
wenngleich er aufgrund der Quellenlage im Detail einzelne Vorgénge
abweichend darstellte. Erresiimierte weniger scharf: ,,Das Dritte Reich
wurde anfénglich von den meisten [Mennoniten] ... begriiit und spéter
einfach hingenommen. Man fiihlte sich nicht zum Widerstand gerufen
und war nicht zum Martyrium geriistet.
Ausfiihrlich wurde geschildert, wie die Mennoniten ihre iiberkommene
Uberzeugung von der Wehrlosigkeit aufgaben:
., Zur Begriindung des Wehrdienstes werden nicht nur staatsbiir-
gerliche Uberlegungen angefiihrt, sondern auch biblische ... Die
Mennoniten konnten die Wehrlosigkeit des Christen in einer wehr-
haften Zeit nicht [mehr] aus der Bibel erweisen.*
Die folgende, heftige Diskussion dauerte etwa anderthalb Jahre und
wurde 1978 durch eine gemeinsame Erkldrung der Kontrahenten zu-
néchst abgeschlossen. Dort hief3 es:
. Es soll in Zukunft nicht mehr von dem ,,religiosen Niedergang"
der Mennoniten gesprochen werden; es soll auch nicht mehr be-
hauptet werden, dass die Mennoniten ,,ihre Eigenart™ d.h. ihren
urspriinglichen reformatorischen und konfessionellen Ausdruck
»bewahrt™ hdtten. Es wird richtig sein, den Weg der Mennoniten
durch das Dritte Reich als eine schwere Identititskrise zu be-
schreiben.... Einigkeit besteht unter uns hinsichtlich der geistlichen
Ziele dieser historischen Riickfrage fiir die Gemeinden. Es geht

253



Diether Gotz Lichdi

uns darum, die Gemeinden auf Abhdngigkeiten hinzuweisen, die
sie —gewollt oder ungewollt — eingegangen sind und noch immer
eingehen, so dass sie sich fragen miissen, ob ihr Bekenntnis zu Je-
sus Christus als dem Herrn der Gemeinde dadurch beeintrdchtigt
wird. "

6. Spiéte Bemiihungen um Briickenschlag und Versihnung

Ab Anfang der 1970iger Jahre warb der Pastor der Hamburger Menno-
nitengemeinde, Peter J. Foth im Rahmen der ,,Aktion Siithnezeichen*
hauptséchlich unter Jugendlichen fiir den Besuch des ehemaligen West-
preullen, Sie beteiligten sich dort an einzelnen Wiederaufbauprojekten
und suchten die Schreckensorte Polens auf. Die Charakter dieser Reisen,
die anfanglich im Zeichen der Wiedergutmachung standen, dnderte sich,
als viele der ehemaligen Fliichtlinge wieder die alte Heimat sehen woll-
ten. Am Anfang mag die Besichtigung der verlorenen Heimat schmerz-
liche Erinnerungen ausgelost haben; daraus wurde dann Neugier und
manchmal auch eine nostalgisch verklarte Sympathie. In einigen Féllen
entwickelten sich freundschaftliche Beziehungen zu den biauerlichen
Nachfolgern. Die Gemeindehduser werden heute vielfach von anderen
Konfessionen genutzt. Die Friedhofe waren in einem beklagenswerten
Zustand. Sie wurden von niederldndischen und deutschen Mennoniten
zusammen mit polnischen Freiwilligen wieder hergerichtet und werden
heute von polnischen Nachbarn betreut.

Als im Laufe der Jahre die Generation der ,,Parteigenossen™ und
Kriegsteilnehmer immer weniger Auskunft geben konnte. wuchs Um-
fang und Zahl der Monographien zu einzelnen Themen, aber auch die
Erinnerungs- und Gedenkliteratur sowie Beitrdge im Fernsehen hiel-
ten das Interesse an der Vergangenheit und mit ihre Betroffenheit und
Scham wach. Der Vorstand der Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer
Gemeinden in Deutschland (AMG) sah sich daher veranlasst die nach-
stehende Erkldrung abzugeben, die dann anlésslich der Mitglieder-Ver-
sammlung 1995 diskutiert wurde; es zeigte sich dass der eindeutigere
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Text des Vorstands nicht mehrheitsfiahig war. Er wurde deshalb in Tei-
len abgedndert, was sich an den Bruchstellen im Text noch nachvollzie-
hen lédsst. Die urspriinglich Fassung wurde nicht verdffentlicht

Aus Anlass der 50. Wiederkehr der deutschen Kapitulation am
8.Mai 1945 verabschiedete die Mitgliederversammlung der Arbeits-
gemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutschland K.d.6.R an-
lsslich threr Mitglieder-Versammlung am 10.06.1995 in Karlsruhe fol-
gende Erkldrung:

»Am 8. Mai 199 gedachten wir des Kriegsendes und besannen uns
darauf, was dieses Datum heute fiir uns als Mennoniten in Deutschland
bedeutet. Viele von uns haben damals diesen Wendepunkt als Katas-
trophe erlebt und erlitten. Im Riickblick erkennen wir, dass das Kriegs-
ende trotz allen Leides. das wir erlitten haben, vor allem eine Befreiung
von einem verbrecherischen Unrechtsregime bedeutete.

Die meisten Mennoniten in Deutschland sind, als Ergebnis einer
langen Entwicklung, der Anfechtung des Nationalsozialismus erlegen,
und sie gaben das Friedenszeugnis auf. Sie schitzten oft Verpflichtungen
gegeniiber dem eigenen Volk hoher ein als die Verbindung zu unseren
mennonitischen Geschwistern in den Niederlanden und im Elsass.

Die niederlidndischen Geschwister, die unter dem deutschen Be-
satzungsregime litten und zahlreiche Opfer zu beklagen hatten, konn-
ten nicht einmal auf die Anteilnahme, geschweige denn auf die Hilfe
der deutschen Mennoniten rechnen. In Lothringen oder im Warthegau
iibernahmen auch deutsche Mennoniten wihrend der Kriegsjahre Hofe
vertriebener Bauern. Mennoniten aller Berufe waren in das damalige
System verstrickt, fast alle Mennoniten haben zu den nationalsozialis-
tischen Verbrechen an Juden und vielen anderen geschwiegen. Auch
diejenigen, die dem Nationalsozialismus kritisch gegeniiber standen,
sahen keinen Ausweg. Mit den Worten des Vaterunsers bitten wir um
Vergebung.

Wir verstehen diese Beispiele nicht als eine nachtrigliche Kritik.
Wir glauben, dass der Blick in die Vergangenheit notwendig ist, um aus
dieser Geschichte zu lernen Darum bedauern wir, dass die Beschéfti-
gung mit dem Nationalsozialismus und seinen Folgen lange Zeit un-
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terblieb aus Angst vor Auseinandersetzungen und weil viele deutsche
Mennoniten vom Krieg selbst hart betroffen waren. Andere glaubten,
sie hitten sich nicht zu entschuldigen, weil sie nicht als unmittelbare
Téter an Verbrechen teilgehabt hatten. Heute erkennen wir, dass wir als
Christen und Teil der mennonitisichen Geschwisterschaft frither unsere
Scham und unsere Betroffenheit hitten deutlich machen miissen.

Fiir uns sind die Jahre nach dem Ende des Krieges und nach dem Elend
der Vertreibung unverdient gute Jahre des Wiederaufbaus geworden.
Wir haben erleben diirfen, dass im Kriege verfeindete Nachbarvolker
zusammen gewachsen sind und sich heute mit Freundlichkeit und Ach-
tung begegnen. Dafiir sind wir dankbar. Aber vor dem Hintergrund
der Vergangenheit beobachten wir das Zeitgeschehen und fithlen uns
beschwert durch eine wachsende Fremdenfeindlichkeit und die zuneh-
mende Gewaltbereitschaft.

Um diesen Herausforderungen angemessen zu begegnen, wollen
wir uns an Gottes Wort aus dem Verméchtnis unserer tauferischen Vi-
ter und Miitter orientieren. Dabei mochten wir folgende Gesichtspunkte
besonders betonen: - Bekenntnis in der Offentlichkeit durch Mission
und Friedenszeugnis, - Betonung der Geschwisterlichkeit iiber die Got-
tesdienstgemeinschaft und tiber das eigene Volk hinaus; - Bereitschaft
Fremde anzunehmen und niemand auszugrenzen; - einen verantwort-
lichen Lebensstil zur Bewahrung der Schopfung™

,Die Gnade des Herrn ist’s, dass wir nicht gar aus sind; seine

Barmherzigkeit hat noch keine Ende’ (Klgl 3,22)

Der Text wurde von der Mitgliederversammlung mit groer Mehr-
heit angenommen und veréffentlicht; er wurde gesondert den menno-
nitischen Konferenzen in den Niederlanden und in Frankreich mitge-
teilt.

Die Erklarung beginnt bei der Einschitzung des Datums: zunéchst
als Leidensdatum und spéter auch als Tag der Befreiung. Es soll den
Wandel in der Beurteilung deutlich machen, der auch im Zusammen-
hang mit der personlichen Betroffenheit steht. Von diesem Datum aus
geht der Blick zuriick und in die Gegenwart, dann richtet er sich auf die
Zukunft. Zunachst wird Reue tiber die damalige Haltung und iiber das
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Verhalten der Mennoniten formuliert, das dann durch Beispiele konkre-
tisiert wird. Dem Schuldbekenntnis folgt die Bitte um Vergebung. Die
Mitglieder der AMG hatten offensichtlich die Befiirchtung die Erkli-
rung konnte missverstanden werden, deshalb betonten sie, dass die Bei-
spiele nicht als nachtrigliche Kritik verstanden werden sollten, gaben
aber keinen Hinweis darauf, welches Verstdndnis denn nun empfohlen
werde. Dies mag ein Zeichen dafiir sein, dass diese Reuebekundung
— zumindest bei einigen — noch immer schmerzte. Diese Befiirchtung
war allerdings grundlos, denn dieser Teil wurde nach Veroffentlichung
nicht kritisiert. Wichtig ist die Feststellung, dass die Nazivergangenheit
- unabhéngig von der Verflochtenheit einzelner Personen oder Gruppen
— uns auch heute noch betrifft, nicht weil wir als Zeitgenossen an den
Verbrechen selbst beteiligt gewesen wiren, sondern weil wir mit deren
Folgen umzugehen haben. Die Erkldrung geht davon aus, dass es heute
auf unsere Einstellung zu diesem Teil unserer Vergangenheit ankommit,
ob wir durch Totschweigen oder Aufrechnung Verbrechen wie Holo-
caust und Kriegsgrduel verharmlosen und aus unserer Vergangenheit
als Christen verbannen oder ob wir uns mit dieser Schuld auseinander-
setzen, sie anerkennen und versuchen sie wiedergutzumachen, soweit
das moglich ist. Die sich daraus ergebende Zukunftsaufgabe wird in
einem grofleren Zusammenhang gesehen und den Aufgaben der christ-
lichen Gemeinde zugeordnet. Bei der Formulierung der Ziele mag der
Zeitgeist und die Debatte um ,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung mitgespielt haben.
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Heinz-Adolf Ritter

Die Schuldfrage nach dem Zweiten Weltkrieg* im Bund
Freier evangelischer Gemeinden (BFeG)'

Zum Thema mac}/le” ich eine Vorbemerlqmg/und drei Anmerkungen.
Persiinlic/he Vorbemerkung:

Mein Vater war Soldat und Unteroffizier im Ersten Weltkrieg. Ich
war Soldat und Reserve-Leutnant im Zweiten Weltkrieg. Beide Welt-
kriege im 20. Jahrhundert haben tiefe Spuren in mein Leben eingegra-
ben. Die Erlebnisse des Vaters, die er mir weitergegeben hat, und meine
eigenen Erfahrungen aus diesen beiden Epochen deutscher Geschichte
des 20. Jahrhunderts haben meine eigene Biographie geprégt. Thre Vor-
gabe wirkt weiter in unserem 21. Jahrhundert. An dieser festgeschrie-
benen Vergangenheit kann niemand mehr etwas veréndern. Sie ist nicht
,»Zu bewiltigen®, wie man falsch sagt. Sie kann nur aufgearbeitet wer-
den. Die Frage an mich heilit: Was habe ich daraus gelernt?

1955 hat die Bundesrepublik Deutschland die Bundeswehr aufge-
baut und 1956 die allgemeine Wehrpflicht eingefiihrt. In dieser Phase
war mein Geburtsjahrgang 1922 heill begehrt. Nur ganz wenige aus
meinem Jahrgang hatten den Krieg iiberlebt. Aber deren . Kriegser-
fahrung™ sollte fiir die neue Armee genutzt werden, um fiir die heu-
tigen Zeitverhiltnisse ,,das Toten zu lehren™. Ich wurde damals vor ein
Gremium geladen. Man bot mir an, in die Bundeswehr einzusteigen,
sofort zum Hauptmann beférdert zu werden und junge Ménner zum
Toten auszubilden. War das die Lehre, die wir als deutsches Volk aus
den Katastrophenerfahrungen dieser beiden Kriege gelernt hatten? Ich
bekannte mich vor dem Ausschuss als Kriegsdienstverweigerer aus
christlichen Gewissensgriinden. Die Bundeswehr hat mich danach nie
wieder beldstigt.

1 Manuskript fiir einen Vortrag einer ,,Arbeitsgruppe Geschichte™ fiir die Tagung am
25. Mérz 2004 in Bad Blankenburg. Der Vortrag konnte wegen widriger Verkehrsverhéltnisse
nicht gehalten werden.
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Ein Zeitzeuge, wie ich es bin, hat einerseits inzwischen Selten-

heitswert. Andrerseits ist er eingefangen ins eineSicht der Zeit, er ist
also subjektiv in seinen Aussagen. Ich bemiihe mich zwar aus Verant-
wortung fiir das, was ich sage, um historische Objektivitit. Ob und wie
weit sie gelingt, mogen dann Sie als Zuhorer entscheiden.
Nun kommen meine drei Anmerkungen. Die Erste: zur gesellschaft-
lichen und gemeindlichen Einschitzung der politischen Lage von
Deutschland nach dem Ersten Weltkrieg; — die Zweite: zur Einschitzung
der Schuldfrage wihrend der NS-Diktatur durch die Bundesleitung,
Pastoren und Alteste nach Ende des Zweiten Weltkrieges. Die dritte
Anmerkung schlielich soll ein vorsichtiger Versuch sein zu beschrei-
ben, wie sich mir die Haltung unserer Freien evangelischen Gemeinden
(FeG) heute darstellt gegeniiber der politisch-gesellschaftlichen Lage
und der gesamtkirchlichen Nachbarschaft.

1. Zur gesellschaftlichen und gemeindlichen Einschiitzung der poli-
tischen Lage von Deutschland nach dem Ersten Weltkrieg:

Diese Riickschau scheint mir unverzichtbar, weil sich aus ihr eine
gradlinige Entwicklung ergibt bis in die Zeit nach dem Zweiten Welt-
krieg. Die Mitglieder unserer Gemeinden waren pietistisch geprigt und
gehorten deshalb zu den ,,Stillen im Lande*. Erst Hermann Heinrich
Grafe (1818-1869) weckte sie dazu auf, ein gemeinsames Gemeindebe-
wusstsein zu entwickeln. Er proklamierte den ,,Akt des Gewissens®,
Dieser hatte zwei ,,Fronten®. Die eine richtete sich gegen die Evange-
lisch-reformierte Kirche in Elberfeld. Diese Kirchengemeinde erlaubte
Glaubenden und Ungléubigen die Teilnahme am Abendmahl. Das war
aufgrund der klaren Aussagen der Bibel nicht zu ertragen. Deshalb hie-
Ben die ersten Gemeinden, die Grafe griindete, ,,Abendmahlsgemein-
schaften”, weil sie mit diesem theologischen Schwerpunkt entstanden
sind. Die andere ,,Front“ waren die Baptisten wegen ,,ihrer grof3en
Enge®, wie es in den Quellen heifit. Gemeint war damit die Festlegung
auf eine bestimmte Form der Taufe als entscheidend fiir die Gemein-
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dezugehorigkeit, wihrend fiir Grafe dazu allein der personliche Glaube
an Jesus Christus maf3gebend war. Zu dieser ,,Front™ zéhlten auch die
Darbysten ,,ihres Radikalismus* wegen. So entstand am 23. Septem-
ber 1854 die neue, eigene Denomination aus 22 Ortsgemeinden. Diese
schlossen sich 1922 zu einem ,,Bund Freier evangelischer Gemeinden *
zusammen. In dessen Verfassung wurde die Selbstdandigkeit jeder Orts-
gemeinde festgeschrieben.

Aus diesem Selbstverstiandnis als Independentisten wurde das Ver-
hiltnis zum Staat abgeleitet. Man erkannte die Wesensverwandtschaft
zur Demokratie und die gemeinsame Aufgabe von Staat und Gemein-
de, fiir das Wohl der Biirger zu sorgen. Zugleich beachtete man aber
sehr deutlich den Gegensatz zwischen dem Staat als Tréger der Idee des
,.Reiches auf Erden” und der Gemeinde als Symbol fiir das angebro-
chene und kommende Gottesreich.

Das Ende des Ersten Weltkrieges brachte die Zeit der Monarchie
zum Abschluss. Ihr Reprisentant, der Kaiser, dankte ab, schied aus dem
Amt. , Wir, Kaiser Wilhelm von Gottes Gnaden® so hatte er seinen Auf-
trag verstanden. Fiir viele Biirger, auch Christen, war er die ,,.Verkorpe-
rung der nationalen Einheit im Reich®. Dies ,,Deutsche Reich* beende-
te nun seinen Bestand. Das war ein gewaltiger Umbruch, ja Umsturz.
Doch diese radikale Verdnderung der politischen Verhéltnisse wurde
in den Gemeinden nicht verstanden als Chance fiir einen politischen
Neuanfang. Sie wurde stattdessen beklagt als bedrohlicher Zusammen-
sturz iiberlieferter und bewihrter Ordnungen, in denen doch christliche
Grundwerte hochgehalten wurden. Der weit verbreitete Patriotismus,
die , Liebe zum Vaterland®, suchte nun nach einem neuen Inhalt.

In diese gesellschaftliche Entwicklung liefien sich die Freien evan-
gelischen Gemeinden so gut wie ohne eigenes Profil einbeziehen. Trotz
ihrer iiberlieferten, an sich differenzierter und gelegentlich auch distan-
zierter Stellung zum Staat galt fiir sie das ,,Untertansein” nach Romer
13 uneingeschrinkt weiter.

In dieser Lage brach in der Gesellschaft die ,, Kriegsschuldfrage*
auf. Die Siegerméchte Frankreich, der ,,Erzfeind, der 1923 das Ruhr-
gebiet ausbeutete”, und England hatten Deutschland die Alleinschuld
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am Krieg gegeben. Der spitere Eintritt der USA in diesen Krieg wurde
eingestuft als ausschlieBliche Verfolgung wirtschaftlicher Interessen.
Das Verhalten dieser Lander durch ,,Gewaltpolitik, Terror und Ver-
sklavung®, so wortlich die Quellen in der Gemeindezeitschrift ,,DER
GARTNERY, erzeugten eine allgemeine Stimmung zum passiven Wi-
derstand. Hier war Rache im Spiel statt Versohnung. So war man auch
in den Gemeinden weithin iberzeugt: Dagegen musste auch von Chris-
ten vernehmbar protestiert werden.

Im Riickblick bleibt festzuhalten: Der Versailler Vertrag wurde
von den meisten Deutschen als ein ,,Schanddiktat™ empfunden, entwiir-
digend und allgemein menschenverachtend. Die Empérung iiber die in
diesem volkerrechtlichen Dokument enthaltenen unberechtigten For-
derungen auf Reparationsleistungen in schwindelerregender Hohe ver-
dréngte im Offentlichen Bewusstsein jede ernsthafte Priifung der Fra-
ge nach der deutschen Schuld am Ersten Weltkrieg. Diese Einstellung
verbaute den Gemeinden den Weg in die an sich chancenreiche erste
deutsche Demokratie im Weimarer Reich. Diese ging dann zugrunde
nicht an einem Mangel der Demokratie, den die- se in sich gehabt hitte,
sondern am Mangel an genug Demokraten. Eine kleine Zahl politisch
engagierter Gemeindemitglieder bemiihte sich bis 1932, unterstiitzend
oder als Mitglied etwa im ,,Christlich-sozialen Volksdienst*, biblische
Uberzeugungen in die Politik einzubringen. Die meisten Christen in
den Gemeinden fanden auch kein Verhiltnis zur Sozialdemokratie. Die
SPD hatte den Versailler Vertrag mitunterzeichnet. Das brachte sie aus
der Sicht der Gemeinden in die Nidhe zum Kommunismus. Der biblische
Aufruf ,,Erneuert euch Menschen!* wurde in Gegensatz gesetzt zu der
sozialdemokratischen Parole ,.Verbessert die Verhéltnisse!*. Durch di-
ese politische Sicht, die nicht zu unterscheiden verstand zwischen der
Biirgergemeinde und der Christusgemeinde, wurden die Gemeinden
»gegen links™ eingestimmt. Noch 1932 wurden in der Gemeindezeit-
schrift ,, DER GARTNER" die Sozialdemokraten als ,,fiir Christen nicht
wihlbar eingestuft!

Der wirtschaftliche Niedergang, die Massenarbeitslosigkeit und
fehlende Zukunftsperspektiven in weiten Kreisen der Bevolkerung ver-
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starkten dann um die DreiBiger Jahre des 20. Jahrhunderts den Ruf nach
dem ,,starken Fiihrer*. Er sollte aus dem Elend herausfithren. Sehnsucht
kam auf nach den ,,deutschen Tugenden* Ehrfurcht, Autoritit, Gehor-
sam, Unterordnung, Treue, Opferbereitschaft. Man klammerte sich ans
Uberlieferte. Auf diese Weise, so meinte man, kdnnte einer christlichen
Werteskala in der Gesellschaft wieder Geltung verschafft werden. Dar-
auf hofften viele in den Gemeinden.

Diese Haltung bereitete Hitler im Januar 1933 den Weg an die
Macht. So glitten die Gemeinden mangels eines eigenen klaren poli-
tischen Standortes nahezu unbemerkt ins ,,Dritte Reich™ hinein. Einige
wurden verfiihrt durch das ,,volkische Geschehen®, das mit einer rie-
sigen Propagandamaschine in die Kopfe der Menschen eindrang. Sie
traten ein in die Reihen der ,,Deutschen Christen und versuchten, die
Verfassung des Bundes zu verindern in eine Struktur des ,,Fiihrerprin-
zips“. Doch es gab ausreichend Widerstand gegen sie und sie wurden
kaltgestellt. Andere Gemeindeglieder bekannten sich zur Haltung der
.,Bekennenden Kirche*, die 1934 in der ,,Barmer Theologischen Erkld-
rung* ihre Einsichten zum Verhiltnis zwischen Christen und Staat fest-
geschrieben hatte dank Karl Barth (1886-1968). Nur ganz wenige aus
unseren Reihen, die Politikverstdndnis hatten und kritisch beobachteten,
bildeten eine Ausnahme. Sie erkannten: Das ,,Heil in Hitler* bereitete
das Verderben vor und sie warnten. Thre Mahnung, dass Romer 13, 1-7
mit dem Ruf nach Unterordnung zwischen Rémer 12 und Offenbarung
13 eingebettet ist und ,,Gott mehr zu gehorchen sei als den Menschen®,
ging in vielen Gemeinden unter im allgemeinen offentlichen Trend der
Gesellschaft. Dieser war auf die Huldigung Hitlers ausgelegt.

2. Zur Einschitzung der Schuldfrage im Riickblick auf die Zeit der
NS-Diktatur im Bund Freier evangelischer Gemeinden nach dem
Zweiten Weltkrieg

Seit Karl Barth ist uns vermittelt worden, dass die Christengemeinde
Teil der Biirgergemeinde ist. Diese Verzahnung nétigt zu der Antwort
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auf die Frage, wie die Deutschen den 8. Mai 1945 erlebt haben. Das
war sehr unterschiedlich. Grob zusammengefasst gab es damals zwei
Gruppen.

Die eine Gruppe erlebte das Kriegsende als ,, Niederlage“, die to-
taler nicht mehr zu denken war, als ,, Kapitulation”, die bedingungs-
lose Unterwerfung unter den Willen der Siegermichte bedeutete, als
LTeilung Deutschlands"”, mit der im Potsdamer Abkommen von August
1946 Grenzen festgeschrieben wurden und der ,,Kalte Krieg™ zwischen
Ost und West begann, und als ,, Vertreibung* von Millionen Deutschen
unter schlimmsten Bedingungen aus der angestammten Heimat.

Die andere Gruppe erlebte das Kriegsende als ,, Befreiung* vieler
Gefangener und Gefolterter in den Konzentrationslagern der Diktatur,
der auslandischen Zwangsarbeiter aus Fron und Ausbeutung und von
uns allen aus dem Zwang der NS-Ideologie, als ,, Riickkehr der Deut-
schen® von einem ,.Volk der Richter und Henker* zu einem ,Volk der
Dichter und Denker®, verkorpert in der Stadt Weimar, im KZ Buchen-
wald vor seiner Haustiir und im Denkmal von Goethe und Schiller im
Herzen der Stadt, als ,, Hoffnung®, dass aus dem totalen Ende ein An-
fang fiir Neues erwachse.

Diese Lage bringt der Schriftsteller Heinrich Boll (1917-1985) auf
den Punkt: ,,Ihr werdet die Deutschen immer wieder daran erkennen
konnen, ob sie den 8. Mai 1945 als Tag der Niederlage oder der Befrei-
ung bezeichnen®.

Richard von Weizsdcker (*1920) warnte am 7. August 1995 in Ja-
pan, wo die USA durch Abwurf von zwei Atombomben auf Hiroshima
und Nagasaki am 6. und 9. August 1945 den Zweiten Weltkrieg beendet
hatten: ,,Wer nicht bereit ist, sich mit der eigenen Geschichte auseinan-
der zu setzen, wird nicht begreifen, wo er heute steht und warum.*

Der israelische Staatsprasident Ezer Weizman (1924-2005) schlief3-
lich forderte in seiner Rede vor dem Deutschen Bundestag am 16. Januar
1996: ,,Lernt aus der Vergangenheit, warum das Schreckliche geschah,
wie es geschehen konnte und wie Thr es in Zukunft verhindern konnt!

Diesem Sachverhalt sahen sich also die Freien evangelischen
Gemeinden 1945 gegeniiber gestellt. Die ,,politische Dimension“ des
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Glaubens riickte nun unausweislich in ihr Blickfeld. Die Schuldfrage
wurde in unseren Reihen ausgelost durch die ,,Stuttgarter Schulderkld-
rung** der Evangelischen Kirche vom 18/19. Oktober 1945. Sie stiftete
,Aufruhr* innerhalb der Bundesleitung. Denn auf ihrem Hintergrund
schrieb Friedrich Heitmiiller bereits am 3. November 1945 einen ersten
Brief an die anderen Mitglieder der Bundesleitung. Nahezu gespiegelt
zur Lage in der Evangelischen Kirche forderte er Bulle als ,,géttliches
Gebot der Stunde”. Unsere Schuld sah er gegeniiber Gott, dessen Ge-
boten wir nicht gehorcht hatten, gegeniiber dem deutschen Volk, dem
,wir in der NS-Diktatur nicht den ganzen Ratschluss Gottes verkiindet
hatten in Gericht und Gnade*, und gegeniiber dem jiidischen Volk, ,,fiir
das wir nicht laut und deutlich genug unsere Stimme erhoben hatten bei
dem satanisch-ddmonischen Versuch von Hitler, es durch Ausrottung
zu vernichten®, Bald nach Kriegsende reiste Heitmiiller in verschiedene
Lénder, die zum Internationalen Bund Freier evangelischer Gemeinden
(IFFEC) gehorten, gab dort 6ffentlich dies Schuldbekenntnis ab, bat um
Vergebung und warb um Versohnung. Er verfasste die Schrift: ,,Zuriick
zu Gott!*“. Sie hatte den Untertitel: ,,Offenes Wort iiber Ursache und
Sinn dieser Katastrophe und die Schuldfrage®. Der Schwedische Mis-
sionsbund finanzierte die Herausgabe von 20 000 Exemplaren dieses
,,BuBBwortes” und verbreitete es bereits im Januar 1946.

Zu dieser Zeit sah sich die Bundesleitung voll beschiftigt damit,
aus dem Triimmerfeld an Menschen und Sachwerten von 1945 die Ge-
meinden zu sammeln und den Bestand des Bundes neu zu festigen. Das
erkliart moglicherweise die Tatsache, dass sie die von Friedrich Heit-
miiller so frithzeitig angesto3ene Auseinandersetzung iiber die Schuld-
frage zwar nicht verdréngte, aber vor sich her schob, weil ihr die ande-
ren Aufgaben vordringlich erschienen.

Spéter erst wurde auf diesen ,,Ausbruch* von Friedrich Heitmiiller
mit dem Ruf zur Bufle von der Bundesleitung geantwortet. In ithrem
Auftrag tat das Bundesgeschéftsfithrer Karl Mosner (1899-1951) mit
seinem Brief vom 31. Mai 1948. Er hatte einen personlichen und einen
sachlichen Inhalt. Personlich warf er Friedrich Heitmiiller vor, sein ei-
genstdndiges und impulsives Vorgehen sei kein Ausdruck briiderlicher
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Gemeinschaft gewesen, sondern habe seinem Charakter entsprochen,
in politischen Fragen einem gewissen Radikalismus zuzuneigen. Das
ergebe sich aus seiner Biographie wihrend des ,,Dritten Reiches®. Zu-
néchst habe er in SA-Uniform auf der Kanzel gepredigt, sei dann reu-
miitig umgekehrt, habe klare Worte gegen die Euthanasie und den Mord
an den geistig Kranken gepredigt bis zum Redeverbot und zur Verfol-
gung durch die Gestapo, vor deren Verhaftung ihn nur seine Freunde
versteckt hatten bis zum Zusammenbruch. Die nahezu vergewaltigende
Art und Weise, wie er jetzt von Unbulfertigkeit spreche, sei nicht zu
vereinbaren mit einem Christsein, das selbst aus Bullfertigkeit und Ver-
gebung lebe.

In der Sache machte Karl Mosner geltend: theologisch sei festzu-
halten an der tiberlieferten Auslegung von Roémer 13, 1-7. Diese biblische
Aussage und ihre Geltung sei unabhingig von der jeweiligen Zeitlage
und ihr nicht zu unterstellen. Im Antwortbrief der Bundesleitung an
Friedrich Heitmiiller vom 31. Mai 1948 fragte Karl Mosner danach, ob
die Einstufung der ,,Obrigkeit” unter Rémer 13 oder unter Offenbarung
13 Sache des einzelnen Gliubigen sei, je nach semer persénlichen Er-
kenntnis. Er verwies auf das Verhalten des Jesus Christus, etwa nach
Lukas 13. Der Sohn Gottes trat nicht 6ffentlich ein gegen die himmel-
schreienden Verletzungen der Menschenrechte und der Wiirde der Per-
sonlichkeit, unter denen damals die Zeitgenossen Jesu zu leiden hatten.
Auch der Apostel Paulus, gebildet und weltoffen, erhob nicht 6ffentlich
Anklage gegen die Hochmuts- und Wahnsinnsausbriiche des Kaisers
Nero. Paulus verwendete seine Zeit fiir seinen Auftrag, die Heiden zum
Heil zu rufen und nicht gegen die Zeitereignisse zu rebellieren.

Diese biblischen Erkenntnisse fithrten Karl Mosner zu der Erklé-
rung, die eigene Uberzeugung diirfe nicht zum Dogma erhoben werden
fiir den Glauben der anderen. Freie evangelische Gemeinden miissten
thren Grundsatz festhalten: ,,Im Wesentlichen Einheit — im Unwesent-
lichen Freiheit — in allem Liebe!*. Karl Mosner bekannte in diesem Brief
auch personliche Schuld: ,,Ich habe oft geschwiegen, wo ich hitte reden
sollen, und dort geredet, wo ich besser geschwiegen hétte.

Uber dies personliche Bekenntnis hinaus erklirte Karl Mosner im
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Namen der Bundesleitung unter Hinweis auf Daniel: ,,Wir haben ge-
siindigt!“. AbschlieBend verwies er darauf, dass in Verbindung mit der
Bundeskonferenz am 8. Juli 1948 in Ewersbach mit Predigern und Al-
testen ein bewegendes Zusammensein stattfand. Hier berichtete Adolf
Kaiser (1900-1984) von seinem Erlebnis bei einem Transport von Ju-
den in ein Vernichtungslager, bei dem er zugegen sein und mitwirken
musste. Das lag wie eine schwere Last auf ihm. Alle Teilnehmer am
Gesprich waren von dem, was er sagte, tief erschiittert. Die Aussprache
brach ab und miindete in einer lang anhaltenden, bewegenden Gebets-
gemeinschaft. Darin wurde Schuld bekannt und Vergebung erfleht und
empfangen.

Nach diesem ,,Gegenbrief* der Bundesleitung an Friedrich Heit-
miiller wurde in der Sitzung der Bundesleitung am 29./30. Juni 1948 in
Siegen ,.Frieden geschlossen®. Die Uberspitzungen wurden wechselsei-
tig zuriickgenommen die ,,Pflege der Narben* beendet und der gemein-
same Blick nach vorne gerichtet.

Unabhingig von dieser Auseinandersetzung innerhalb der Bundes-
leitung wurde die Schuldfrage im ganzen Bund ernst genommen. Pas-
toren und Alteste aus den Gemeinden hatten sich bereits zu einer ein-
gehenden Aussprache am 28. Mai 1948 in Liidenscheid getroffen. Der
Gesprichsverlauf wurde in einer Nachschrift festgehalten. In der von
Walter Quiring (1898-1977) geleiteten ernsten und sehr lebhaften Dis-
kussion gab es 29 Gesprichsbeitrige. Einige wenige Redner erkannten
und bekannten Schuld in ihrem Verhalten in der Vergangenheit. Dabei
ging es im wesentlichen um das Verstdndnis von Schuld im ethisch-
moralischen Sinn, empfunden zumeist durch Unterlassen. Schuld im
juristischen Sinn, in Erkenntnis von Unrecht anders handeln zu konnen
und dennoch das Unrecht zu tun, war in diesem Gespréch kein Thema.
Die meisten Teilnehmer beriefen sich darauf, unter den Sachzwingen
der Diktatur immer nur das getan zu haben, was zum Uberleben der
Gemeinden half und von ihnen fiir nétig erachtet wurde. Wieder andere
Teilnehmer erkldrten, nur und immer das Evangelium geméf der Bibel
gepredigt zu haben und sprachen sich von jeder Schuld frei. Die Aus-
sprache miindete in dem geistlichen Aufruf von Bundespfleger Albert
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Fuhrmann (1903-1964), nach BuBle und empfangener Vergebung den
Blick nach vorne zu richten und im Gebet beharrlich einzustehen fiir
die Gemeinden im Osten unseres Landes, die in einer neuen Diktatur
zu kiimpfen hatten um ihren Bestand in der Zukunft.

Eine offizielle ,,Schulderklirung des Bundes“ fiir die Zeit der
NS-Diktatur hat es also nicht gegeben. Zu historischen Daten haben
die Bundesvorsteher gelegentlich im ,,GARTNER* personliche Erkl-
rungen abgegeben, die aber formal in der Bundesleitung nicht vorher
abgestimmt worden waren. Bundesvorsteher Karl Heinz Knoppel setzte
sein Verstandnis durch, dass solche ,,Schuldbekenntnisse®, in derartig
groBem Zeitabstand zu den Ereignissen abgegeben, inhaltlich keine
praktische Bedeutung mehr besiBen fiir das ,Lernen aus der Vergan-
genheit fiir die Zukunft™.

3. Freie evangelische Gemeinden heute in ihrer Haltung zur poli-
tisch-gesellschaftlichen Lage und zur gesamtkirchlichen Nachbar-
schaft.

Heute ist auch bei uns die Einsicht Gemeingut geworden, dass Christen
,politische Lebewesen* sind, ob sie es wissen oder nicht und wollen
oder nicht. Die Struktur der Gemeinden hat sich verindert. Noch weni-
ger als frither sind sie ,,Arbeiter-Gemeinden®. Diese Schicht in unserer
Gesellschaft bleibt ihnen offensichtlich verschlossen. Entsprechend
dem verbesserten Bildungsstand in der Biirgerschaft lassen sie sich
heute strukturell beschreiben mit ,,gehobenem Mittelstand™. Deutlich
haben die Akademiker in den Gemeinden zugenommen. Ein Beispiel:
Ich gehore zu einer Gemeinde in Schleswig-Holstein, dem ,,Land zwi-
schen den Meeren, also nicht gerade im Mittelpunkt der Ereignisse.
Die Gemeinde hat 75 Mitglieder im Altersschnitt von 45 Jahren und
besteht seit zwanzig Jahren. Zu ihr gehéren ,.eine Rechtsanwalts- und
Notarskanzlei* mit vier Juristen, ein Richter im Justizdienst, eine Psy-
chotherapeutin, zwei Arzte, ein Landwirt, mehrere Lehrer und Unter-
nehmer, fiinf politisch héchst engagierte Mitglieder in CDU und SPD
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und schlieBlich ,,ganz schlichte Leute®. Beide Partner der Pastoren-Ehe
sind mag. theol. Ob diese Zusammensetzung als typisch fiir die FeG’s
gelten kann, mochte ich eher bezweifeln. Sie zeigt aber einen ,,Auf-
bruch in die Offentlichkeit” unter unseren Gemeindemitgliedern an,
was Berufswahl und praktischen Einsatz fiir das allgemeine Wohl be-
trifft. Diese Arbeitsfelder wurden bisher eher als Aufgabe der Diako-
nie angesehen. Hier hat also eine Verdnderung im Verstdndnis dessen
begonnen, was Auftrag der Ortsgemeinden ist, gemeinsam bei Frauen
und Ménnern. Die Suche danach ist noch keineswegs abgeschlossen.
Was die Haltung zur gesamtkirchlichen Nachbarschaft angeht,
muss zwischen den Ortsgemeinden und der Einstellung der Bundeslei-
tung unterschieden werden. Es gibt viele Gemeinden mit zunehmender
Tendenz, die Verbindung pflegen zu Protestanten und Katholiken vor
Ort. Aus der Erkenntnis, mehr Gemeinsames als Trennendes im Glau-
ben zu haben, erwichst haufig auch ein 6kumenischer Gottesdienst.
Auf den ,,Druck von unten* hat erst vor kurzem die Bundesleitung den
Ortsgemeinden freigestellt, sich je nach den ortlichen Verhiltnissen so
zu verhalten, wie es ihnen biblisch vertretbar erscheint. Die Bundeslei-
tung selbst hilt sich weiter zuriick in der Frage nach verstérkter auch or-
ganisatorischer Zusammenarbeit mit den Kirchen. Sie stimmt zwar der
Gemeinschaft zu mit den inzwischen zahlenmBig stark gewachsenen
Mitgliedern in der Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF). In
der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) beschrinkt sie
sich aber bis heute bewusst und gewollt auf eine Gastmitgliedschaft.
Die Bundesleitung vertritt damit das Verstidndnis der Evangelischen
Allianz, wonach die Einheit, um die Jesus Christus in seinem Hohen-
priesterlichen Gebet (Johannes 17) den Vater bittet, bereits ,,im Geist
vorhanden™ und auch praktisch zu iiben ist, aber dariiber hinaus nicht
gesucht und angestrebt zu werden braucht. In der Theologischen Woche
fiir unsere Pastoren im Mérz/April 2004 war diese ,,Einheit” Thema.
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Zur Forschung bei der BUSTA:

Wir haben erneut Einsicht genommen in unsere Akten. Wichtiges Neu-
es ist dabei nicht herausgekommen. Doch wir haben festgestellt: Die
Bereitschaft zur Akteneinsicht ist im Vergleich zu ,,Gaukbehorder*
eher verhalten. Wenn Akten vorgelegt werden, sind sie weitgehend ge-
schwirzt. Dadurch lassen sich die eigentlichen Aussagen nur noch er-
ahnen. Thr dokumentarischer Wert ist durch diesen angeblichen Daten-
schutz erheblich eingeschrankt. Wie weit diese Praxis rechtsstaatlicher
Nachpriifung standhilt, bleibt solange offen, wie beim BVerfG (Bun-
desverfassungsgericht) nicht geklagt wird. Doch bisher 1st kein Klédger
aufgetreten. Trotzdem: Der BFeG wird an der Sache dranbleiben und
von Zeit zu Zeit Einsicht nehmen, zumal die inzwischen aus den USA
freigegebenen Geheimakten aus der DDR weitere Erkenntnisse erwar-
ten lassen.

Bund Freier evangelischer Gemeinden in Deutschland Kd6R
Hier: Historische Quellen. Ubersicht zum Thema ,Wie sind die Frei-
kirchen mit ihrer Erblast aus der Hitler-Diktatur nach 1945 umgegan-

gen?*

Vorlage an die AG 1 ,,Geschichte* des Vereins fiir Freikirchenforschung
in deren Sitzung am 25. Mérz 2004 in Bad Blankenburg/Th.

Hauptquelle: Archiv des BFeG Witten, Goltenkamp 4, 58452 Witten.
Tel.: 02302/937-16 (Frau Reese).

1. Zur Geschichte des BFeG:

1.1 Jens Mankel ,,Die FeG’s in den Anfingen der Weimarer Republik

1918 bis 1922 im Spiegel des GARTNERS “. Schriftenreihe ,,fo-
rum*, Nr.30/31, Bundes-Verlag Witten, 1987, 24 S.
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Susanne Rosskopt ,,Die FeG’s im Systemwechsel 1917 bis 1923
Hausarbeit zum Magistergrad an der Universitat Karlsruhe (TH),
2003, 141 S., als Manuskript gedruckt. Darin: Ein Uberblick iiber
die Geschichte...1854-2003 (S.35-43) und iiber die NS-Zeit sowie
eine ausfiihrliche Bibliographie (S.135 ff).

Heinz-Adolf Ritter ,,Vom Umgang mit Politik in den FeG’s zwi-
schen 1918 und heute” in Schriftenreihe ,,forum™ Nr. 71/72 ,,Die
Mitverantwortung des Christen in Politik und Gesellschaft®, Bun-
des-Verlag Witten, 0.J., 44 S. hier: S. 3 f).

2. Zum Verhalten in der Hitler-Diktatur:

2l

2:2

2.3

24

25

2.6

270

Lothar Beaupain “Dunkle Jahre Der BFeG in der Zeit des ,,Dritten
Reiches” in GARTNER 1999, S. 500 ff.

Hartmut Weyel ,,Die FeG’s im Windschatten des Kirchenkampfes*
in GARTNER 1984, S. 309 f, 325 fu. 359 f.

Heinz-Adolf Ritter ,,Theologische Einsichten und Folgerungen aus
der Geschichte im Nachkriegsdeutschland a.a.O. S. 8 ff.

ders. ,,Zur Geschichte der FeG zwischen 1945 und 1995 Teil I: Wie
die Gemeindeviter nach 1945 mit Schuld aus der NS-Diktatur um-

gegangen sind” in Schriftenreihe ,,forum® Nr. 94/95, Bundes-Ver-
lag Witten, o.J., 40 S.

ders. Titel wie 2.4 Teil I1: ,,Wie der Staatssicherheitsdienst der SED-
Diktatur die Gemeinden einschitzten und iiberwachten und vom
Umgang der Gemeinden mit ithren Erfahrungen® in Schriftenreihe
Hforum® Nr.96/97, Bundes-Verlag Witten, o.J., 40 S.

ders. ,,Nur Gedenken oder Herausforderung?* in GARTNER



Schuldfrage nach dem Zweiten Weltkrieg
1989,S. 163.
2.7 ders. ,,..bewusst einem Menschen das Leben genommen. Vom
Umgang
mit personlicher Kriegsschuld — und deren Vergebung® in
Zeitschrift ,,dran”Nr. 7 von August 1995, ohne Seitenzahl,
Bundes-Verlag Witten
8.8 Zum 8.Mai 1945:

1. Hartmut Weyel ,,50 Jahre unbewiltigte Vergangenheit* in GART-
NER 1983, 8. 7Ff1.

2. Gedenkwort K.H.Knoppel: ,,40 Jahre danach® in GARTNER 1985,
S.293.

3.  Bodo Volkmann a.a.0. S.263 f, 279 fu. 295
4. Hartmut Weyel a.a.0.S. 258 ff
8.8 Zum 9. Nov. 1938:

1. Waldemar Brenner ,.40 Jahre danach® in GARTNER 1978, S. 714
ff

2.  AWolf-Mittmann ,,.Lernen aus der Geschichte. Die ,Judenfrage’
im GARTNER® in der Zeitschrift PUNKT Nr. 11/1988, erschienen
im Bundes-Verlag Witten.

Im Archiv des Bundes gibt es eine von mir zusammengestellte Uber-
sicht iiber das wichtigste Schrifttum im BFeG nach dem Stand von
Ende 2003.
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,.Es ist nicht gut, vor Wirklichkeiten zu tun,
als ob sie nicht wiren, sonst richen sie sich®
Romano Guardini

Heinz Szobries

Auf der Suche nach Schuldbewusstsein und Schuldbe-
kenntnissen}i Der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden (BEFG) und seine Bewiiltigung der NS-Zeit ©

1. Der Anlasé fiir die Suche

Das offentliche Schuldbekenntnis des BEFG vor den in- und auslédn-
dischen Delegierten des Jubiliumskongresses der Europiischen Bap-
tistischen Fode-ration (EBF) 1984 in Hamburg ist von allen Teilneh-
merlnnen tief bewegt auf-genommen und seitens der ausldndischen
Anwesenden mit grolem Respekt und einer geschwisterlichen Geste
der Versohnung beantwortet worden.

Auf dem Bundesrat in Bochum 1995 wurde bedriickend erkennbar,
dass dies Schuldbekenntnis wie auch ein &hnliches des BEFG-DDR
iiberhaupt nicht im Gedédchtnis eines grofen Teils der Abgeordneten
war. Es hatte offenbar keinen Versuch gegeben, die Erkldrung in den
Gemeinden rezipieren zu lassen. Dieser erschreckenden Unwissenheit
versprach der damalige Vizeprisident des BEFG, Dr. Wolfgang Lorenz,
entgegen zu wirken und regte die Veréffentlichung von entsprechenden
Texten aus den ehemaligen Biinden in Ost und West an?.

1 Uberarbeitetes Referat in der Arbeitsgruppe Zeitgeschichte der VEF beim Frithjahrssym-
posion des Vereins fiir Freikirchenforschung e.V. in Bad Blankenburg im Mérz 2004.

2 Im Amtlichen Protokoll des Bundesrates 1995 heil3t es : ,, ... und regt an, die verschie-
denen Schuldbekenntnisse sowie die Reaktionen hierauf in einer Dokumentation zu ver-
offentlichen. (S.208). Die Erkldrung von 1984 hat es nicht einmal in das Handbuch des
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Aber erst flinf Jahre spiter gab eine Riickfrage nach dieser Veroffentli-
chung den Ansto3 zur Arbeit an einer Dokumentation. Auf Umwegen
bin ich gebeten worden, die vorhandenen Texte zu sammeln und zu
ordnen. Meinerseits ist diese Suche erweitert worden auf die anderen
Freikirchen in der VEF. Turbulenzen im BEFG und daraus resultieren-
de dringliche Aufgaben haben meine Arbeit am Thema zum Stillstand
gebracht, so dass hier nur ein Zwischenergebnis vorge-tragen werden
kann.

2. Das zugrundeliegende Material

Zusammengetragen und ausgewertet werden hier nahezu ausschlief3-
lich die Quellen aus dem Leitungsbereich des BEFG, d.h. Protokolle
von Bundes-leitungssitzungen, Rundschreiben an die Gemeinden und
andere bundesoffizielle AuBerungen. Diese Quellen sind im Anhang
einzeln aufgelistet. Beriicksichtigt sind ferner grundlegende Arbeiten,
die sich mit der Geschichte des BEFG und speziell mit der Haltung des
Bundes in der NS-Zeit beschaftigt haben. Sie sind aus dem im Anhang
aufgelisteten Literaturverzeichnis ersichtlich.

Dankenswerterweise haben mir verschiedene Freikirchen aus dem
Bereich der VEF einige Texte zur Sache aus ihrem Bereich zur Verfii-
gung gestellt. Dabei ging es mir nicht um eine komplette Darstellung
freikirchlichen Denkens und Handelns zum Thema, sondern um die
Frage, ob andere Ansitze und Hand-lungsweisen in den anderen ver-
gleichbaren Freikirchen erkennbar sind. Die Texte werden zum Teil zi-
tiert, sind aber im Anhang vollstindig aufgelistet. SchlieBlich habe ich
mit Hochachtung zur Kenntnis genommen, dass die frithere Studen-
tenarbeit des BEFG in ihrer Zeitschrift SZ sowie die Initiative Schalom
und der Arbeitskreis Gemeinde und Weltverantwortung in Tagungen an
das Thema herangegangen sind. Auch dies ist im Anhang verzeichnet.

Auf ein Defizit dieser Arbeit weise ich ausdriicklich hin: Schon
Erich Geld-bach hat 1992 angemahnt, dass es an der Zeit wire, ,;wenn

BEFG geschafft !
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es nicht schon viel zu spit ist, die Quellen der Ortsgemeinden zu sam-
meln und wissenschaftlich zu sichten”. Dies ist m. W. bis jetzt nicht
geschehen, auch wenn verschiedentlich Gemeinden in Festschriften’
dieses dunkle Kapitel erwidhnen. Die Zahl der Festschriften, die iiber
diese Zeit hinweg gehen, ist aus meiner, allerdings be-grenzten Sicht
wahrscheinlich sehr viel grofer.

3. Grundsiitzliche Uberlegungen

Ein Schuldbekenntnis kann sich nur aus einem Schuldbewusstsein er-
geben. Individuelle Schuld wird an gewohnten oder eingelibten, nach-
priifbaren MaB-staben festgemacht. Solche MaBstibe sind vorgegeben
in der Tradition eines Volkes (Selbstbewusstsein, Uber- oder Unter-
legenheitsbewusstsein), in den So-zialisierungsbereichen der Familie
(Gewohnheiten, Erziehungsideale und -fehler, Durchsetzungsvermé-
gen) und in der religiosen Unterweisung (Bibelverstdndnis, Gemeinde-
struktur, Frommigkeits- und Konfessionsmerkmale).

Hier geht es aber um gemeinschaftliches Handeln und die Ausrich-
tung eines Gemeindebundes. Aus den sparlichen Texten geht hervor,
dass die Verant-wortung der Bundesorgane, speziell der Bundesleitung,
sehr wohl in schwierigen Zeiten erkannt worden ist. Dennoch kann im
nachhinein von einem Schuld-bewusstsein nur in Ansatzen die Rede
sein. Leitungskompetenz bestand im we-sentlichen darin, ein konser-
vatives Schriftverstandnis festzuhalten und zu si-chern.

Der Verweis auf die Schrift und die Bindung an das iiberlieferte
Verstdndnis spielen in den spdteren Verteidigungsversuchen eine eben-
so wichtige Rolle wie die einseitige Interpretation des Missionsbefehls.

3 z.B. Festschrift 150 Jahre Oncken-Gemeinde, Hamburg 1984; Volker Waffenschmidt
(Hrg), Unterwegs zu den

Menschen, Berlin 2000 (Festschrift der EFG Berlin-Steglitz); 75 Jahre EFG Gladbeck,
Gladbeck 2001; es gibt aber

genauso Belege in Festschriften, dass die NS-Zeit ausgeklammert wurde, z.B. 100 Jahre
Duisburg-Mitte (1994)
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Paul Schmidt, damaliger Bundesdirektor und Reichstagsabgeordneter
vor 1930, hat die Nachkriegsdiskussion um die Schuld zwar als ,,eine
offene Frage fiir den Raum der Gemeinde Jesu“ hingestellt, jedoch
Schuldzuweisungen fiir sich selbst sowie die Bundesleitung und die Ge-
meinde als Ganzes als unzu-treffend abgewiesen.

,,Der totale Zusammenbruch Deutschlands hat es mit sich gebracht,
dass im politischen Raum die Schuldfrage in einer Form aufgeworfen
und behandelt wurde, wie es bisher wohl kaum je geschehen ist. Der
totale Zusammenbruch eines Gewaltsystems, das Anspruch auf den
ganzen Menschen gemacht hatte, und das sich dann doch so schwer an
den Schopfungs- und Grundordnungen Gottes vergangen hat, musste
Folgen haben, wie wir sie jetzt erleben. Es ist nicht wunderlich, dass die
Schuldfrage nicht nur von den Siegerméchten aufgeworfen und behan-
delt wird, sondern dass sie auch von vielen deutschen Menschen, selbst
von den Kirchen gestellt und behandelt wird. Die evangelische Kirche
hat sich zur Kollektivschuld bekannt und ein dementsprechendes Be-
kenntnis vor aller Welt abgelegt. Die katholische Kirche hat von einem
solchen Kollektivbekenntnis und der Anerkennung einer Kollektiv-
schuld Abstand genommen. Die Schuldfrage wird aber auch unter uns
gestellt. Dabei entsteht natiirlich zunéchst die Frage, hat die Gemeinde
Jesu das Wichteramt in ihrem Volk, wie etwa die Propheten es in Isra-
els hatten? Hat die Gemeinde Jesu einen Auftrag fiir das ganze Volk in
dem Sinne, dass es die Verantwortung fiir den Geist und die Sittlichkeit
des Volkes trigt ? Kann die Gemeinde schuldig werden im Ganzen,
wenn sie nicht gegen besondere Siinden der Staatsfithrung 6ffentlich
Protest erhebt? Kann die Gemeinde Jesu durch ihr glaubensstarkes Ver-
halten in Ver-kiindigung und Leben den Verfall eines Volkes aufhalten
und kann sie als mitschuldig angesprochen werden, wenn ein so starker
Verfall der sitt-lichen Kriifte und ein so tiefer Sturz des Volkes erfolgt,
wie es jetzt der Fall ist ? Nach unserer bisherigen Erkenntnis war es
so, dass die Gemein-de Jesu die Heilsbotschaft zu verkiindigen und zu
verkérpern hat, dass sie aber nicht den Auftrag und die Kraft hat, ein
ganzes Volk zu bewahren und zu behiiten. Schuldbekenntnisse kénnen
aber auch nur dann abgegeben werden, wenn jemand vor Gott steht und
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sich vor Gott in Schuld weiB, nicht aber um dadurch irgendeiner Grup-
pe von Christen irgendwo zu gefallen oder irgendwo und irgendwann
schneller einen neuen Lebens-anschluss zu finden oder irgendwie ein-
zugliedern. Schuld vor Gott in dem Sinne, dass nicht die vollen Gnaden
und Gaben Jesu ganz angenommen und voll ausgewertet wurden, wird
die Gemeinde immer auf sich nehmen miissen, weil sie wohl stets zu
kurz kommt. Ob aber durch ihre groBte Treue der Verfall eines Volkes
aufgehoben oder verhindert werden kann, das ist vom Neuen Testament
her nicht zu erweisen. Also bleibt wahr-scheinlich die Schuldfrage eine
offene Frage im Raum der Gemeinde Jesu. Fiir den politischen Raum
und die Behandlung der Schuldfrage in diesem Raum sprechen wir hier
nicht.”

Einblick in die Gedankengiinge leitender Mitarbeiter des Bundes
gab Hans Fehr, damals Vorsteher des Albertinen-Diakonissenhauses
und spiterer Bundes-vorsitzender; hier kommt die enge Bindung an ein
Prinzip bestimmter Schrift-auslegung und an das tibliche Missionskon-
zept zur Sprache mit der Konsequenz, man habe vor Gott guten Gewis-
sens gehandelt.

,,Das Leben des Bundes in diesem totalen Staat war einfach nicht
leicht. Das klare Wort von Rém 13 war da - so waren wir erzogen.
Wie oft haben wir gesagt, der Staat ist ein Diakon Gottes; das kdnnen
wir nicht gut umbiegen - nur war die Haltung der Gemeinden unseres
Bundes im totalen Staat wieder sehr schwer. Wir hatten uns so verein-
bart, wir wollen so weit gehen, dass wir immer noch das Evangelium
sagen konnen. Erst wenn das uns verboten wird, ist die Zeit des offenen
Kampfes da. Manche Prediger haben da erst recht Texte des Alten Tes-
taments gepredigt, bis die Gemeinde es leid war, aber aus Opposition.
Der Gewinn aus dieser Verpflichtung, das Evangelium auf alle Fille
zu verkiindigen, ist gewiss das Gute und war grofler als der etwaige
Gewinn eines frith herbei-gefiihrten Verbotes. Der Zeugnisdienst war
nicht leicht. Die biindische Ju-gend wurde aufgelost, unser Schrifttum
kam 1941 zum Erliegen, im Juni 1941 wurde die christliche Presse ver-

4 Paul Schmidt, Unser Weg als BEFG 1941 — 1946, Bericht an den Bundesrat 1946; s.
auch Anmerkung 7.
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boten (offiziell wegen des Krieges). In dieser Zeit haben wir die Ost-
mission aufgezogen, hinter der siegenden Wehrmacht her. Die unter-
driickten Menschen haben wir gesammelt, be-sonders in der Ukraine,
Bibeln und Gaben versandt. Fiir die Durch-fithrung dieses Dienstes war
es weise genug, die Bundesleitung davor zu bewahren, allzu frith den
Bestand des Bundes aufs Spiel zu setzen. ... Wir haben eine Haltung (?)
durchsetzen konnen, nicht immer frohen Gewis-sens, aber schliefSlich
vor Gott doch guten Gewissens.”

Er nennt aber auch einen ganz anderen Gesichtspunkt, der in der
Diskussion oftmals vergessen wird. Es geht — in seinem engeren Bereich
-um die Existenz der Diakonissenhiuser und ihres Auftrages.[Ahnliche
Gedanken iiber die Bemiithungen, vor allem das Werk des Bundes zu
erhalten, sind auch in den AuBerungen von Paul Schmidt enthalten.]
Hans Fehr weist in dem Zusammen-hang den Vorwurf weit von sich
(und den anderen Briidern), dem National-sozialismus verfallen gewe-
sen zu sein.

Hat der Nazismus uns irgendwie innerlich geschadet ? Blut- und
Boden-Theorie usw. haben uns nicht angefochten. Wir waren im Evan-
gelium genug befestigt, um hier Widerstand leisten zu kénnen. Nicht
die Umwelt in ihrer Weltanschauung spielte zu uns hinein, sondern die
Not der Menschen. Es ist schwer zu sagen, was hier hineinspielt. Die
Taufziffer ist keine absolute Ziffer. Hier spielen zu viele Dinge hinein.
Riickgang in der Zeltmission. In Hamburg - gemeint ist das Dreigestirn,
Paul Pohl (Dia-konissenhaus Tabea), Hans Luckey (Theologisches Se-
minar) und Hans Fehr (Albertinen-Diakonissenhaus) Anm. Sz. - waren
wir uns einig: Wir treten niemals in die Partei ein. Das haben wir eine
zeitlang gehalten. Diakonie (fordert): es ist Zeit, in die Partei einzutre-
ten; wir haben mitein-ander geredet und gebetet; schliefSlich haben wir
es getan, um die Hiuser zu schiitzen. Wir haben dann in der Bundeslei-
tung Busse tun miissen, mussten ein Jahr zuriicktreten .

5 Nachschrift stenografischer Notizen von einem Vortrag des Bundesvorstehers Hans Fehr
im SS 1958 im Rahmen eines kirchengeschichtlichen Seminars zum Baptismus im The-
ologischen Seminar des BEFG in Hamburg. Privatbesitz des Verfassers.

6 s.Anm. 5
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Zumindest ist in den ersten Nachkriegsjahren die Parteizugehdrigkeit
fithren-der Mitarbeiter des Bundes als ein Flecken auf der sonst an-
scheinend weillen Weste des Bundes angesehen worden.

In der , Verteidigungsschrift® von Paul Schmidt gegeniiber den deutsch-
spra- chigen kanadischen Baptisten und in seinem Denken hatte ein
Schuldbewusstsein keinen Platz. Das gilt allerdings auch, abgesehen
von wenigen anderen Stimmen, in der Breite der sonst vielféltigen Mei-
nungen im Bund.

+Wenn wir kein offentliches Schuldbekenntnis abgelegt haben
und wenn wir im Blick auf die Vergangenheit wohl auf einen starken
missionarischen und evangelistischen Einsatz und auf eine gesegnete
Fithrung Gottes durch die schweren Jahre zuriickschauen kénnen, aber
nicht zu irgendeiner heute anerkannten oder nicht anerkannten Wider-
standsbewegung gehorten, so mochten wir doch sagen, dass wir das als
unseren Gottesweg ansahen und noch heute ansehen, um den viel ge-
betet, viel geglaubt, und innerlich viel gerungen wurde. Vielleicht kon-
nen wir auch sagen, dass das Zeugnis unserer Gemeinden und unsrer
dienenden Briider auch in der dunkelsten Zeit in der vollen Kraft und in
der ganzen Fiille des Evangeliums abgelegt wurde. Wir stehen mit im
Schatten unseres Volkes, wir tragen Leid um vieles, das sich begeben
hat, und wir stehen mit unter den harten Folgen, die sich fiir unser Land
und fiir andere Linder daraus ergeben haben®’

Mit diesen negativen Befunden darf allerdings das Thema Schuld-
bewusstsein nicht beiseite gelegt werden. Es fehlen noch detaillierte
Untersuchungen zu den Griinden, die konkret zum Ausblenden eines
Schuldbewusstseins gefiihrt haben; dies kénnte nicht nur historische,
sondern auch aktuelle Bedeutung haben.

7 Paul Schmidt, Ein Blick durchs deutsche Bundesfenster, in Der Sendbote, Juli 1947,
Nr.29
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4. Reaktionen in der Nachkriegszeit

Das erste Informationsschreiben des BEFG nach dem Zweiten Welt-
krieg vom 25.Juni 1945% benennt zwar ,,die Auflsung eines vom Herrn
abgewandten Fiihrertums, die Aufdeckung wie Beseitigung unglaub-
wiirdiger Brutalitdten der Gewalthaber und das Gericht, in dem wir mit
unserem Volke noch stehen®, ver-meidet aber jeglichen Hinweis noch
Einsicht auf eine mitzutragende Verant-wortung. ,,Quélende Fragen und
ernste Gebete steigen zu Gott empor — eine Selbstkritik findet nicht
statt : ,,Als Gemeinden mochten wir nach wie vor einzig Botschafter
sein an Christi statt : ,Lasset Euch versohnen mit Gott !” Der Herr hat
uns in diese Stunde gefiihrt.

Eine erste Verlautbarung der Bundesleitung an die Gemeinden
nach Kriegs-ende blendet die bittere Vergangenheit und die furchtbaren
Gréueltaten des Nazi-Regimes vollig aus; es kennt nur die offensicht-
liche Not der Nachkriegszeit und die Dankbarkeit, dem Inferno des
Krieges entronnen zu sein.

,»Die in Wiedenest zum ersten Mal seit Kriegsende versammelten
Briider der Bundesleitung* wenden sich mit folgender Verlautbarung an
die Gemeinden des Bunde :

Wir stehen erschiittert am Grab der politischen Grofle Deutsch-
lands und beugen uns unter das furchtbare Gericht, das Gott iiber unser
geschlagenes Volk verhingt hat. Auch das Werk unserer Gemeinden ist
in diesen Zusammenbruch mit hineingezogen. Viele Gemeinden sind
zerstreut oder obdachlos. Mitten durch den Bund geht die Trennungsli-
nie zwischen westlicher und 6stlicher Besatzungsmacht. Noch kénnen
wir nicht den ganzen Umfang des Schadens ermessen und noch immer
sehen wir das Ende des Niedergangs nicht ab.

Und doch glauben wir allen Grund zu haben, Gott fiir alle Be-
wahrung und Fiihrung in schweren und schwersten Stunden danken zu
miissen. ER hat zerfallen lassen, was unsere Hand gebaut, aber er hat
gnidig behiitet, was er in uns und unter uns aus neuem Geist geschaffen

8 Bundesbrief fiir die Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinden im Westen Deutschlands
vom 25.Juni 1945; der ungenannte Verfasser ist der Bundesdirektor Paul Schmidt
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hat. Die Menschen Gottes stehen iiberall zu neuer Arbeit bereit. Neue
Wege zur Ausbreitung des Evangeliums in Wort und Schrift 6ffnen
sich. Viele Hemmungen ver-gangener Jahre sind gefallen. Unser seel-
sorgerlicher Dienst am Volk kann wieder ungehindert geschehen.

Vor allem freuen wir uns, dass auch die Gemeinschaft im neuen,
wihrend des Krieges gegriindeten Bund keinerlei Tritbung und Kiirzung
erfahren hat. Gerade jetzt, wo die Schrumpfung des Gemeindewerkes
einen so ungewdhnlichen Umfang erreicht, fithlen wir uns verpflichtet,
starker denn je zusammenzuhalten und da, wo es moglich und nétig
ist, uns noch weiter zusammenzuschlieBen, damit wir von der Mannig-
faltigkeit und vom Reich-tum am Leib Christi gewinnen. Den Weg in
die Vereinzelung wieder zuriickzugehen, ist uns weder innerlich noch
duBerlich moglich, zumal wir ihn nicht aus politischen Griinden gegan-
gen sind, sondern im Gehorsam gegen den Willen des Herrn. In frohem
Glauben an Gottes Macht und Gnade wollen wir vielmehr alle Krifte
in unserer Mitte zusammenfassen, damit wir den Auftrag des Herrn an
die Gemeinde fiir unsere Zeit erfiillen. Mit neuer Treue und Hingabe
méchten wir das Wort Gottes verkiindigen und um Seelen werben. Ab-
seits von allem politischen Denken und Wigen mochten wir Samariter-
dienst am blutenden Korper unseres Volkes ver-richten, solange es Tag
heifit und wir wirken diirfen.

Wir griilen in dieser Stunde die Briider, die als Soldaten unseres
Heeres in vergangenen Jahren fiir uns ihr Leben eingesetzt haben und
nun in die Heimat zuriickgekehrt sind.”

Nachdenklich machen die unvertffentlichten Notizen des Vorsit-
zenden der Bundesleitung (1936-1945) Friedrich Rockschiell im Som-
mer 1945; er starb kurz danach. Er mahnt als einer der wenigen an, ,,den
Anteil der Schuld auf sich zu nehmen* und ihn abzutragen.

(...) Die Massen, Feinde und Freunde, reden von ihrer Unschuld,
fithlen sich wie Engel vollkommen rein und wollen von aller Verant-
wortung fiir das Weltungliick frei sein. So hat man iiber eigene Schuld
zu aller Zeit nachgedacht und andere fiir sich schuldig gemacht. Die
tiefste Quelle, aus der die Schuld am Zweiten Weltkrieg schnell und
stark gewachsen ist, war die Not, die nach dem Ersten Weltkrieg tiber
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Deutschland gekommen ist. Hitler und sein Wahnsinn waren eine Not-
geburt. Nur in der groBBen Not konnte im deutschen Volke der Radika-
lismus der Nazis einen so frucht-baren Boden gewinnen. (...)

Die Siegerméchte haben Hitler in seiner ersten Zeit nicht ernstge-
nommen, sie haben seinem Treiben 14ssig zugeschaut, sie haben seine
ersten Raub-ziige ihm sogar anerkannt. (...) Sie sahen ruhig zu, wie er
aus Deutschland ein Zuchthaus machte. Wie soll man sich im Zuchthaus
wehren ? Jeder muss nun seinen Anteil an der Schuld auf sich nehmen
und den abtragen. Das ist der einzige Weg in eine bessere Welt. (...)°

Im Mai 1946 hat der damalige Bundesdirektor Paul Schmidt auf
der Bundes-ratstagung in Velbert einen umfangreichen Rechenschafts-
bericht unter dem Titel ,,Unser Weg als Bund Evangelisch-Freikirch-
licher Gemeinden 1941 —1946* gegeben. Er stellt fest, dass ,,der groB3e
politische Umbruch in Deutschland im Jahre 1933 ... weder bei den Bap-
tisten, noch bei der Versammlung, auch nicht bei der Elimbewegung
einen innerkirchlichen Kampf und Streit ausgelost™ hat: ,,Ein Einbruch,
wie die Evangelische Kirche ihn erlebt und durchzuhalten hatte, blieb
uns in jeder Hinsicht erspart. Die innergemeindlichen Krifte waren so
stark und blieben maBigeblich, dass von einer innerkirchlichen Revolu-
tion nicht ge-sprochen werden kann.*

Er begriindet dies folgendermalfien :

,.Die Haltung des Bundes im totalen Staat ergab sich immer wie-
der von neuem aus der Verpflichtung, die der Apostel Paulus in R6m 13
der Gemeinde auferlegt hat. Das klare Wort von Rém 13 kann nicht
gut umgebogen oder nur fiir besondere Verhiltnisse bindend erklirt
werden. Dieses Wort aber verwehrt der Gemeinde eine politisch-re-
volutiondre Haltung und verpflich-tet sie auch fiir Zeiten, die dem ein-
zelnen und seinem personlichen Frei-heitsstreben sehr entgegen sind.
Die Frage, muss die Gemeinde, muss derBund sich nicht erheben und
miissen sie nicht in das politische Hoheits-gebiet hineinsprechen, auch
wenn damit ihre duflere Existenz aufs Spiel gesetzt wird, hat uns oft

9 Sitzung am 25. und 26.Juli 1945, anwesend : Dr,H.Becker, Dr,W.Braun, Wilh.Brockhaus,
W.Engels, H.Fehr, Gutsche, Dr. H.Luckey, Pohl, Riemenschneider, Sauer, Paul Schmidt,
Schrider, Siebert, Speidel und Zimmermann.
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bewegt und ist mehr als einmal erdrtert worden.

Immer wieder wurde die Frage ins Licht von Rém 13 geriickt und
immerwieder wurde von neuem erkannt, dass das gro3e Nein der Ge-
meinde Jesugegeniiber dem Staat und seiner Fithrung erst dann zu spre-
chen sei, wenn die Verkiindigung des Evangeliums verboten werde und
die personliche christliche Lebensfiihrung desgleichen. Immer wieder
gewann die Uberzeu-gung die Oberhand, dass der Einsatz der Gemein-
de, auch wenn es dadurch zu ihrer Auflssung komme, dann gerecht-
fertigt sei, wenn sie zu sprechen habe, man muss Gott mehr gehorchen
als den Menschen. Dabei setzte sich immer wieder die Meinung durch,
dass dieser Zeitpunkt noch nicht ge-kommen war, aber auch die andere
Auffassung, dass er jeden Tag eintreten konne.

Die Haltung des Bundes im totalen Staat war von der Leitung also
durchaus immer wieder bedacht und umbetet und in vollem Bewusst-
sein der Verant-wortung geiibt worden. Stark mitbestimmend wirkte
oft das positive Mo-ment, den Evangeliums- und Missionsdienst mit
vollem Einsatz bis zur duBersten Moglichkeit durchzufithren. Der mis-
sionarische Gedanke iiber-wog alle anderen Erwdgungen ... . Und so
ist es gekommen, dass wir heute riickschauend von einem gesegneten
starken Zeugnisdienst der Gemeinden durch die Jahre hindurch spre-
chen konnen, dass wir aber auf keine beson-dere Reihe von KZ- oder
anderen Mértyrern hinzuweisen vermogen. "

Unmittelbar zuvor hat der Dozent fiir Neues Testament und Prak-
tische Theo-logie, der Kriegsteilnehmer Hans Rockel, am 14.April 1946
eine ganz andere Po-sition bezogen. Er verweist darauf, dass der Weg
aus der (unbestrittenen !)Schuld ,,durch die Schuld* hindurch fiihrt.

... Und es gibt viele, die sich wehren, von Schuld zu sprechen, weil
sie fiirchten, damit das Letzte preiszugeben.

Wir diirfen nicht vor der Schuldfrage stehen bleiben oder uns streiten
iiber die Notwendigkeit eines Schuldbekenntnisses. Es geht um mehr,
es geht darum, dass wir zu Gott finden. Die Frage ist die, wohin soll der
Weg durch die Schuld fithren, zu neuer Schuld, zur Verbitterung, zur
Rache ? Nein, zu Gott. Und die frohe Botschaft, die wir im Blick auf

10 Quelle unbekannt.
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unsere Lage zu verkiindigen haben, lautet : Es gibt tatsdchlich einen
Weg, der durch die Schuld hindurchfiihrt, den Weg, den Jesus uns zeigt
mit der Bitte : ,,Vergib uns unsere Schuld!*

Wenn wir allen Ernstes heute so beten wiirden, dann hitten wir den
Weg gefunden, der durch die Schuld hindurchfiihrt, denn wir stiinden
vor Gott. Und darauf kommt es an (...)

Jeder muf} fiir sich den Weg durch die Schuld hindurch gehen, anders
werden wir alle nicht frei. Wir miissen unsere Augen niederschlagen, so
dass wir die Schuld der anderen nicht sehen. Es geht um unsere Schuld:
,»Gott sei mir Stinder gnadig.” (...)!"

Eine noch deutlichere Haltung hat Johannes Schneider 1947 in
einem Entwurf eines Schuldbekenntnisses eingenommen, den er der
Bundesleitung vorgelegt hat. Er nannte es ein Versdumnis, nicht an der
Seite der Bekennenden Kirche dem Nationalsozialismus die Stirn ge-
boten zu haben.

Eins haben wir freilich nicht getan. Wir haben uns nicht bedin-
gungslos mit dem Kampf und Leiden der Bekennenden Kirche ver-
bunden, sondern sind unsere eigenen, durch Geschichte und unseren
besonderen Auftrag gewiesenen Wege gegangen. Denn wir lieBen uns
in unserem Handeln durch das Evangelium und nicht durch eine mit
unseren Grundsédtzen nicht vereinbare Kirchenpolitik bestimmen. Und
wir glaubten, dass wir die uns gegebene Aufgabe so lange durchfiithren
sollten, wie Gott uns Zeit und Wirkungsmoglichkeiten dazu gab.

Wir erkennen freilich heute, dass wir deutlicher, als wir das getan
haben, zu den christusfeindlichen und verbrecherischen Maf3nahmen
des natio-nalsozialistischen Regimes hitten Stellung nehmen sollen.
Um des Gewis-sens willen hitten wir uns bewusster und in groBerer Of-
fentlichkeit gegen die Verletzung der gittlichen Gebote und Ordnungen
des antichristlichen Hitler-Staates wenden sollen. Wir hitten lauter,
als es geschehen war, unsere Stimme gegen das maBlose Unrecht und
die schandbaren Taten der nationalsozialistischen Machthaber erheben
miissen. Aber wir waren in unserer bisherigen Geschichte nicht so ge-

11 Hans Rockel, seit 1939 Lehrer am Theologischen Seminar in Hamburg, hielt den Vor-
trag auf Einladung der Evangelischen Allianz in Diisseldorf. Oncken-Archiv
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fithrt worden, dass wir unser Urteil in den Fragen des 6ffentlichen, poli-
tischen und wirtschaftlichen Lebens mafigebend zur Geltung brachten.
So sind wir uns nicht immer klar genug der ethischen Verantwortung
bewusst gewesen, die wir als Jiinger Jesu der Welt gegeniiber haben.
Wir bekennen auch, dass wir durch einige Erklarungen, die wir abga-
ben, Fehler begangen haben; und wir beugen uns darunter, dass wir
in manchen Dingen nicht schirfer gesehen, nicht mutiger bekannt und
nicht entschiedener gehandelt haben. Wir bitten, dass Gott uns und al-
len Christen in Deutschland, die gleich uns in den vergangenen Jahren
zu viel geschwiegen, zu wenig bekannt oder falsche Wege gegangen
sind, das nicht zurechne, was nicht vor seinen Augen bestehen kann.
Denn wir wissen, dass wir seinen Auftrag in der Gegenwart nur dann
erfiillen kénnen, wenn wir uns unter seine vergebende Gnade stellen.
So trennen wir uns im Geiste der Beugung von allem, was uns Not
macht und von der Vergangenheit her unser Gewissen belastet. Wir
mochten in der Zukunft unsere Aufgabe deutlicher sehen, uns von un-
serem Herrn Jesus Christus neu fiir den Dienst am Evangelium weihen
und fiir die Gemeinschaft mit den Briidern in unserem Volk und in der
ganzen Welt heiligen lassen.!?

Wenigstens ansatzweise hat der neue Bundesvorsitzende, Jakob
Meister, (ein Schweizer Biirger !) in seinem Grufwort an den Kongress
des Baptistischen Weltbundes in Kopenhagen 1947 von der ,, Beugung
unter die Schuld* gesprochen.

In Demut beugen wir uns unter die Schuld, die unser Volk durch
die Gewaltherrschaft der vergangenen Jahre auf sich geladen hat. Die
gewaltige Hand des richtenden Gottes lastet schwer auf unserem Land,
unserem Volk und unseren Gemeinden. Wir glauben, dass nach allem
eine Stunde der gottlichen Heimsuchung fiir alle Volker angebrochen
ist; Gottes Wort und Gottes Geist haben neuen und groferen Einfluss
auf uns gewonnen. Im Jahre 1946, dem ersten Nachkriegsjahr, durften
wir in Deutschland 4.470 Glaubiggewordene taufen und in die Gemein-

12 zitiert nach : G Balders, 150 Jahre Baptistengemeinden, Kassel, 1984, S.120 Anm. 218;
G.Balders stellt fest, dass
der Entwurf Schneiders ,.kein positives Echo fand™.
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den auf-nehmen. ...

Ein anderer deutscher Vertreter, der Dozent Hans Rockel, sprach
— offen-sichtlich sehr bewegend — die Jugendversammlung des Kon-
gresses an und nannte die Geringachtung gegeniiber dem Erbe der Tdu-
fer als Ursache fiir die Schuld. Was er als deren Tugenden beschwor,
war offensichtlich bei den Baptisten ver-loren gegangen.

Als baptistische Jugend haben wir uns gefragt, worin unsere be-
sondere Schuld lag. Ich habe es vor unserer Jugend gesagt und ich wie-
derhole es hier: Wir haben das Erbe unserer alten Tdufergemeinden
gering geachtet. Freiheit des Gewissens, Kampf fiir die Wahrheit bis
zum Martyrertod — Glaube an die sieghafte Kraft des Heiligen Geis-
tes bis zur Ablehnung jeder Gewaltanwendung — heilige Bruderschaft,
Liebe zu allen Menschen — das war das lodernde Feuer des Glaubens in
den Taufergemeinden. Wir haben dieses Feuer des Glaubens verl6schen
lassen. Das ist unsere Schuld. Aber Gott hat uns einen neuen Anfang
geschenkt.'*

Allerdings haben beide deutschen Vertreter in Copenhagen bei ih-
rer Riickkehr einigen Tadel einstecken miissen, ,,obgleich keiner von
beiden genaugenommen fiir das Verhalten der Bundesgemeinschaft als
solcher ein Schuldbekenntnis ablegte.

An anderer Stelle hatte Hans Rockel die Frage nach einem frei-
kirchlichen Bekenntnis mit folgender Replik beantwortet und sich da-
mit von dem Stuttgarter Schuldbekenntnis vorsichtig distanziert.

,»Was das Bekenntnis selbst anbetrifft, so wird jeder von uns bereit
sein, wie Asmussen zu bekennen, dass er nicht so fest geglaubt, nicht
so rein gebetet, nicht so heilig an Gott hingegeben hat, wie er es hitte
tun miissen ... Es liegt nicht im Wesen der Freikirche, dass sie wie die
Volkskirche durch ein kirchenregimentliches Handeln nach aufen hin
vertreten werden kann. Wo das vereinzelt auch immer wieder versucht
worden ist, war es den Vertretern der Freikirche ein Missverstindnis
ihres Auftrages. Der Weg der Freikirche in die Offentlichkeit fiihrt iiber

13 Der Bundesvorsitzende des BEEG, Jakob Meister, am 29.Juli 1947
14 In: Bundespost 3/1947, s. Balders, 150 Jahre Baptistengemeinden, Kassel 1984, S. 117
15 G.Balders, 150 Jahre Baptistengemeinden, S. 120
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die Verkiindigung der autonomen Einzelgemeinde und iiber das Zeug-
nis des einzelnen Gemeindegliedes. Diese Verkiindigung und dieses
Zeugnis aber wird, wenn es echt und glaubhaft sein will, herauskom-
men aus einer aufrichtigen Beugung und Bufle vor Gott. !¢

Im Zeitraum 1948-1955 gibt es seitens der Bundesleitung eine
,,Botschaft an die Gemeinden“ mit der Erinnerung an die zehn Jahre
nach dem ,totalen Zusam-menbruch des Deutschen Volkes®; darin ist
lediglich von den iiberaus starken Belastungsproben der Gemeinden
durch das Zeitgeschehen die Rede: ,,Gott hat es zugelassen, dass Unge-
zéhlte aus unseren Reihen der Katastrophe zum Opfer fielen.” Von den
Opfern des Nationalsozialismus und der Verantwortung fiir ihr Leben
ist iiberhaupt nicht die Rede.

In der Folgezeit beginnen die Fragen aus der jungen Generation
brennender zu werden. Aufschliisse werden gefordert tiber die Verhal-
tensweisen in der immer offenbarer werdenden Gewalt- und Unrechts-
herrschaft; das Aufdecken zahlloser Verbrechen und des Ausmalles des
Holocaust 16st neue Fragen aus, und das Schweigen der Vétergeneration
(aus Scham ?) tut ein Ubriges, klare Antworten zu verlangen. Das gilt
natiirlich nicht nur im sidkularen Umfeld, sondern auch fiir den Bereich
des BEFG.

Im Sommersemester 1958 hilt der Kirchengeschichtler Herbert
Stahl ein Seminar zu bestimmten Aspekten der baptistischen Geschich-
te. Seminararbeiten werden angefertigt zur Entwicklung der Jugend-
arbeit, zur Bedeutung der Sonn-tagschule, zum Einsatz des Frauen-
dienstes, zu den Aufgaben der Diakonie-werke u.a. Der Versuch, einen
der verantwortlichen Hamburger Zeitzeugen zum Bericht iiber die Bun-
desgeschichte im Dritten Reich zu gewinnen, misslingt, weil sowohl
Paul Pohl als auch Hans Luckey absagen. Nach mancherlei Bitten stellt
sich Hans Fehr den Fragen der Abgangsklasse .

Die Studenten innerhalb des Bundes nehmen das Thema 1961/62
in ihrer Semes-terzeitschrift (SZ) auf. Sie ernten weder Klarstellungen
noch Beifall; sie werden vielmehr als unverstindige Nestbeschmutzer

16 G.Balders, 150 Baptistengemeinden, S. 119
17 s.o. Seite 3, Anm. 5
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verunglimpft. Fine Aufarbeitung der Vergangenheit ist unter diesen
Umstdnden unmdoglich - wahrscheinlich weil noch so viele unmittelbar
Verantwortliche und Beteiligte leben.

5. Die Schuldbekenntnisse von 1984 und ihre Rezeption

»Anldsslich des 50-jahrigen Jahrestages der ,Machtergreifung’ durch
die Nationalsozialisten hat sich die Bundesleitung in der Februarssit-
zung mit den Geschehnissen der nationalsozialistischen Ara und deren
Auswir-kungen auf unseren Gemeindebund beschiftigt. Um die Er-
forschung und die geistliche Durchdringung dieser so notvollen Zeit
—auch fiir unsere Gemeinden und den Bund — nach Kriften zu fordern,
wurde beschlossen, eine Dokumentation zu erstellen und dafiir Zeit-
zeugen, die noch unter uns sind, zu befragen®.

Von einer Bekanntgabe der Planung eines ,,Wort zur NS-Zeit*
durch die Bun-desleitung, wie von Andrea Striibind angegeben'®, ist
in dem Bericht (s.0) und den Protokollen nicht die Rede. Dies schlieBt
nicht aus, dass in der Aussprache iiber den Bericht ein Hinweis darauf
gegeben worden ist; das Protokoll vermerkt auf Seite 5 lediglich, dass
u.a. auch zu den Aussagen iiber die ,,Schuldfrage be-ziiglich des Dritten
Reiches™ Stellung genommen worden ist. Der im Priisi-dentenbericht
genannte Beschluss der Bundesleitung, ,,eine Dokumentation zu erstel-
len” ist m. W. nicht ausgefiihrt worden.

Nach Aussagen von Giinter Hitzemann'®, dem damaligen Prisi-
denten des BEFG, stammte die Anregung zur Geschichtsaufarbeitung
des ,,Dritten Reiches* im Blick auf unseren Bund von Horst Rausch-
ke, einem Gemeindemitglied aus Hannover, vom Mai 1982. Rauschke
nannte als sein Anliegen, ,,dass uns deutschen Baptisten deutlich wird,
wie wir in den Jahren von 1933 — 1945 mit dazu beigetragen haben, dass
so viel Unrecht geschehen konnte.”. Bezug-nehmend auf das ,,Wort der

18 Prisidentenbericht TOP 3.5, Amtl. Protokoll des Bundesrates 1983, S.32
19 DIE GEMEINDE Nr. 6-7/2003, Die Entstehungsgeschichte des Schuldbekenntnisses
von 1984, S.11-13
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Bundesleitung* von 1978 zur Reichspogromnacht formulierte er sein
Ziel, dass die Bundesgemeinschaft gemeinsam ihre Schuld erkennen
und bekennen moge, um auf diese Weise Vergebung zu erfahren.*

Die Beratungen in der Bundesleitung — laut Andrea Striibind gab es
sieben Entwurfsfassungen — verliefen ziemlich kontrovers. ,,Protokol-
larisch wurde zu-nichst festgehalten, dass ,kein Schuldbekenntnis’ ge-
plant sei. Auf der nichsten Sitzung im November 1982 prizisierte man
diese Formulierung, die im diame-tralen Gegensatz zur urspriinglichen
Intention stand, im Protokolltext dahin-gehend: ,Die Form eines grof3-
en, nachtriglichen Schuldbekenntnisses ist in die-sem Zusammenhang
allerdings wohl kaum angebracht.”* Aufgrund der Wider-sténde wurde
offiziell nicht mehr von einem ,Schuldbekenntnis’, sondern von einer
,Erklirung der Bundesleitung zur Haltung des Bundes in der Zeit des
Nationalsozialismus* gesprochen. ,Aufarbeitung der Vergangenheit’
war das neue Stichwort. Umso erstaunlicher ist das Beipflichten des
Bundesrates 1984 bei nur zwei Enthaltungen zu der mit Miithen fer-
tiggestellten ,,Erkldrung der Bundesleitung.“ Die zwischenzeitlichen
Versuche, einen einvernehmlichen Text mit dem Bund Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden in der DDR zu verein-baren, scheiterten
,aufgrund der zeitlichen Fixierung auf den Jubildums-kongress 1984
in Hamburg®. Der Prisident des Bundes in der DDR, Manfred Sult,
hat eine Erklirung in seinen Bericht an den dortigen Bundesrat 1984
aufge-nommen? :

... Wenn wir auf unserer Bundeskonferenz Riickschau auf einen
langen, geschichtlichen Weg halten, dann wissen wir, dass dieser Weg
zugleich inmitten der Zeit- und Weltgeschichte verlief. Es war ein Weg,
den unsere Gemeinden und ihre Glieder mit unserem Volk und als des-
sen Biirger zu gehen hatten. Dabei diirfen wir auch die Zeit der nati-
onalsozialistischen Herrschaft nicht ausklammern. Von den heutigen
Gemeindegliedern haben manche diese Zeit bewusst erlebt und viele
waren iiber die damaligen Ereignisse - denken wir insbesondere auch

20 s. Anm. 1 — Giinter Hitzemann, Reflexionen und Erfahrungen zur Schulderklarung von
1984, Seite 10
21 s.Anm. 2
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an die Judenverfolgung — be-troffen. Wir haben heute Gemeindeglieder,
die in dieser Zeit aufgewachsen sind und erst in der Riickschau iiber den
Umfang des Bosen in der damaligen Zeit betroffen sind. Da sind aber
auch Gemeindeglieder, fiir die diese Zeit nur Geschichte ist und die ihre
— gewiss berechtigten — Fragen an die damalige Generation stellen und
auch nach Schuld, Schuld-verflechtung und Schuldbekenntnis fragen.
Es hat nach Beendigung des Zweiten Weltkrieges und der Befreiung
vom Faschismus nicht an derartigen Bekenntnissen und an Bezeugung
des Angewiesenseins auf Gnade und Vergebung, aber auch des Dan-
kes fiir den von Gott geschenkten Neuanfang gefehlt. Wir kénnen auch
heute nicht anders, ganz gleich wie und ob wir jene Zeit miterlebt ha-
ben, als uns unter die Schuld zu stellen, uns der Vergebung Gott zu ver-
gewissern, die erfah-rene Vergebung von Seiten derer, an denen unser
Volk und damit auch wir schuldig wurden, dankbar bezeugen und um
Vergebung bitten, wo noch Schuld trennt. Es liegt uns daran, dies auch
vor unseren européischen Gésten zum Ausdruck zu bringen.

Nicht vergessen wollen wir diejenigen, die es gewagt haben, in

jener dunklen Zeit durch ihr mutiges Bekenntnis ein Zeugnis fiir Je-
sus Christus gegen alles Unrecht abzulegen und dafiir Benachteiligung,
Not und Strafe erlitten. Moge Gott uns helfen, auch aus diesem Teil
der Geschichte zu lernen, unseren bleibenden Auftrag zu erkennen und
Zuversicht zu ge-winnen.
Das ,,Wort der Bundesleitung zum Verhalten unserer Freikirche im so-
genann-ten Dritten Reich® wurde auf dem EBF-Kongress am 2. August
1984 in der Abendversammlung vom Prisidenten des BEFG, Pastor
Giinter Hitzemann, verlesen?? :

Liebe Schwestern und Briider, verehrte liebe Giste und Freunde !

Im Namen und Auftrag des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
mein-den in Deutschland verlese ich in dieser Stunde ein Wort seiner

Bundes-leitung zum Verhalten unserer Freikirche im sogenannten Drit-
ten Reich..

22 Offizielle Fassung in der Congress-Dokumentation, Nr. B 10
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Diesem Wort der Bundesleitung hat gestern der Bundesrat, unser obers-
tes Verfassungsorgan, einmiitig zugestimmit.

Die Riickschau auf 150 Jahre unserer baptistischen Geschichte in
Deutschland schlieBt auch die verworrene Zeit unter der national-sozi-
alistischen Gewaltherrschaft ein.

In unserem Volk und durch unser Volk ist viel Unrecht geschehen.
Scham und Trauer erfiillen uns, besonders wenn wir an die Verfolgung
und Massenvernichtung von Juden denken. Wegen dieser Schuld un-
seres Volkes bleiben wir auf die Vergebung Gottes angewiesen. Der
durch Deutschland ausgeldste Zweite Weltkrieg brachte unermessliches
Leid iiber viele Volker und endete schlieBlich in einer furchtbaren Ka-
tastrophe. Die Folgen haben wir, und in noch viel starkerem Mafle An-
gehorige anderer Volker, bis heute zu tragen.

Das Bose von Anfang an zu erkennen, war schwerer, als es heute
im Riickblick erscheint. Es gab unter uns Menschen, die das damalige
Regime durchschauten, davor warnten und sich tapfer dem Unrecht wi-
dersetzten. Doch wir haben uns nicht éffentlich mit dem Kampf und
Leiden der Be-kennenden Kirche verbunden und ebenso versdumt, ein-
deutig den Verlet-zungen gottlicher Gebote und Ordnungen zu wider-
stehen. Es beugt uns, dass wir als deutscher Bund der ideologischen
Verfithrung jener Zeit oft erlegen sind und nicht grofleren Mut zum
Bekenntnis fiir Wahrheit und Gerechtigkeit bewiesen haben. Auch nach
dem Zusammenbruch des Hit-lerregimes wurde nur von einzelnen, aber
nicht offiziell fiir den Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden zu
jenen Geschehnissen Stellung genommen.

Als Menschen, die jene Zeit nur in unterschiedlicher Dauer oder
auch gar nicht miterlebt haben, sehen wir uns in die Schuld unseres
Volkes und unserer Bundesgemeinschaft verflochten und tragen sie mit.
Wir bekennen dies heute vor Euch, unseren Briidern und Schwestern
der baptistischen Unionen Europas. Wir bitten Gott, dass wir aus die-
sem Teil der Ge-schichte lernen, um dadurch wacher zu sein im Blick
auf die geistigen Verfithrungen unserer Zeit.

Ich fiige diesem Wort der Bundesleitung Gebetsworte aus dem
Psalter an :
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Aus der Tiefe rufe ich, Herr, zu dir, hore meine Stimme !

Denn Du hast uns gepriift, o Gott, Du hast uns ins Netz geraten lassen,
hast driickende Lasten auf uns gelegt.

Du hast Menschen iiber unser Haupt dahinfahren lassen.

Wenn Du Siinden anrechnest, Herr, wer kann bestehen ?

Doch bei Dir ist Vergebung, auf dass man Dich fiirchte.

O Gott, Du bist mein Gott, Dich suche ich.

Meine Seele diirstet nach Dir,

denn Deine Gnade ist besser als das Leben.

(aus Psalm 130, 63 und 67)

Als Antwort ist am folgenden Tag diese Erklidrung vor dem EBF-Con-
gress verlesen worden :*

1 Wir, die nicht-deutschen Teilnehmer des Europidischen Baptistischen
Kongresses, versammelt in Hamburg am 4.August 1984, haben mit
Dankbarkeit und Respekt die Erklarung gehort, die der Bund Evan-
gelisch-Freikirchlicher Gemeinden iiber die Rolle der Baptisten in
der Zeit des Nazi-Regimes gab, und wissen den Mut und die Demut
zu schitzen, die diese Worte zeigten.

2 Beim Zuhéren wurde uns umso mehr bewusst, dass die Last der
Ge-schichte schwer auf uns liegt, zugleich jedoch auch, dass es
Barm-herzigkeit und Vergebung durch das Kreuz Christi gibt.
In Christus vereinen wir uns mit den deutschen Gemeindemitglie-
dern in ihren ernsten Gebeten, wissend, dass auch wir der Barmher-
zigkeit und Gnade Gottes bediirfen.

3 Wir erkennen umso deutlicher, dass wir wachsam sein miissen und
uns nicht durch die vielfiltigen Einfliisse, die Boses und Krieg her-
auf-beschworen, verfiihren lassen diirfen und dass wir mit Entschlos-
senheit alles tun, was dem Frieden dient.

The Rev. Peter Barber The Rev. Dr. David Russel

23 Deutsche Ubersetzung, Presseinformation Nr.23 des Congresses
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Die ,,Erkldrung® von 1984 wurde schnell als ,Schuldbekenntnis* auf-
genom-men und in der Folgezeit als solches bezeichnet. Die von Andrea
Striibind beobachtete ,positive Rezeption im In- und Ausland’ hat m. W.
nur im Ausland stattgefunden. Und die von ihr erkannte ,unerwartete
und fiir alle segensreiche Tiefe und Bedeutung™ ist gewiss gegeniiber
den ,urspriinglichen Intentionen und Interessen weit hinausgegangen’.
Aber hat es wirklich ein Bekenntnis der Schuld, ein Einsehen in die
Verflochtenheit mit dem Unrecht, eine Reue vor Gott wegen der Ver-
sdumnisse deutscher Baptisten bzw. des Bundes gegeben ?

,,Auch unter Baptisten war und ist das Erkennen, Anerkennen und
Bekennen von Schuld in dieser Hinsicht (Verantwortung der Deutschen
fiir die politische Entwicklung zwischen 1933 und 1945 und deren Fol-
gen) — trotz einer entsprechenden Erkldrung ... nicht unumstritten.”.

War die Erklidrung vor dem Kongress der Européischen Baptisti-
schen Foderation in Hamburg 1984 nur ein eindrucksvolles Lippenbe-
kenntnis mit einer starken emotionalen Wirkung ?

Was beinhaltet das Schuldbekenntnis von 1984 ? Welche Begriffe
werden be-nutzt, wie wird Schuld beschrieben ? Ging es um Mehrheits-
fahigkeit oder um echte Reue ?

Wie ist es zu verstehen im Vergleich mit dem Stuttgarter EKD-
Bekenntnis von 1945 ?

Wie hat es sich ausgewirkt auf den BEFG, die Gemeinden, die
Mitglieder angesichts neu aufbrechender Fragen nach dem Minder-
heitenschutz, zur Asyl-frage, zur NATO-Strategie und zu gewichtigen
ethischen Positionen ?

Prisident Walter Zeschky und Vizeprésident Dr. Wolfgang Lorenz
stellen in ihrem Prisidentenbericht 1995, also gut 10 Jahre spiéter, fest :

,.Erinnerung geschieht nicht aus Distanz, sie macht betroffen, sie
betrifft unser Innerstes — auch heute. Trotzdem scheint nach 50 Jahren
das Erin-nern fiir die Nachfahren von Tétern und Opfern schwierig zu
sein. Im Vorfeld der Gedenkveranstaltungen dieses Jahres wurde um
eine gemein-same Deutung gestritten. Ist dieses Datum Katastrophe,
Zusammenbruch, Kapitulation oder in jedem Fall Befreiung, Befreiung
zur Umkehr, zum Neuanfang, zur Vers6hnung, zum Lernprozess aller
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Uberlebenden ? ... Wir gedenken des Geschehens damals und der Zeit
seither in dem Be-wusstsein unseres eigenen Versagens und der Schuld,
aber auch der Erfahrung gottlicher Vergebung, seiner Hilfe und Kraft
fiir den Neu-anfang.“*

Das sog. Schuldbekenntnis von 1984 nennt eine Reihe konkreter Ein-

sichten:

- Scham und Trauer, wenn wir an die Verfolgung und Massenvernich-
tung von Juden denken.

- Der Zweite Weltkrieg brachte unermessliches Leid iiber viele Volker
und endete in einer furchtbaren Katastrophe, deren Folgen bis heute
zu tragen sind.

- Wir haben uns 6ffentlich nicht mit dem Kampf und Leiden der Beken-
nenden Kirche verbunden.

- Wir haben versdumt, eindeutig den Verletzungen gottlicher Gebote
und Ordnungen zu widerstehen.

- Wir sind als Bund der ideologischen Verfithrung jener Zeit oft erle-
gen.

- Wir haben nicht gréBeren Mut zum Bekenntnis fiir Wahrheit und Ge-
rechtigkeit bewiesen.

- Nur einzelne haben nachher zu jenen Geschehnissen Stellung genom-
men, aber nicht offiziell fiir den BEFG.

- Wir sehen uns in die Schuld unseres Volkes und unserer Bundesge-

meinschaft verflochten und tragen sie mit.

Im Blick auf detaillierte Erkenntnisse und Hintergriinde aus der dama-

ligen Zeit fehlen bereits 1984 konkrete Aussagen zu

- dem theologisch einseitigen Denken und der eingleisigen Auslegung
der Heiligen Schrift,

- dem fatalen Missverstdndnis, den Missionsauftrag allein mit Heilsver-
kiindigung gleichzusetzen,

- dem menschenverachtenden Umgang mit jiidischen Geschwistern in
den Ge- meinden (Ausgrenzung beim Abendmahl, Verweigerung

24 Amtl.Protokoll des Bundesrates 1995 in Bochum
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von Solidaritdt und Hilfe),

- der menschenunwiirdigen Behandlung und Ausnutzung von Zwangs-
arbeitern,

- der Blindheit des Bundes, nur auf die Aufrechterhaltung von Ver-
sammlungen zu achten,

- der Verherrlichung von Krieg und Gewalt in Verbindung mit der Ver-
unglimpfung und Kategorisierung der Gegner,

- der erklirten, aber die Ursachen verschleiernde Solidaritdt mit dem
leidenden deutschen Volk der Nachkriegszeit.

Immerhin hat das Bekenntnis von 1984 eine Reihe Initiativen angesto-
Ben, die in sich, gemessen an bisherigen Verlautbarungen und fehlen-
den Taten, sehr grofle Bedeutung fiir manchmal allerdings nur kurze
Zeit bekommen haben.

Da sind zunichst eine Reihe von Tagungen, die sich der Aufarbeitung
der Geschichte des BEFG widmeten :

,-Erinnerung schafft Zukunft*

— AK Gemeinde und Weltverantwortung des BEFG in Hannover 1989
und eine Folgetagung 1990 in Dortmund — in Verbindung mit der In-
itiative Schalom;* ,,.Leben in Widerstand und Anpassung — brauchen
wir ein neues Schuldbekenntnis 7

- Theologische Werkstatt der Initiative Schalom, Karlsruhe 1998;
»Wider das Vergessen — Baptisten erzdhlen aus ihrer Jugend im Drit-
ten Reich® - GJW Hessen in Darmstadt 2000.%

Des weiteren gab es Aus- und Riickwirkungen auf den Konziliaren Pro-
zess fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung des Oku-
menischen Ra-tes der Kirchen durch die offizielle Beteiligung des BEFG
(in Ost und West) an den deutschen Vorversammlungen der ACK-BRD

25 beide Tagungen sind dokumentiert von der Initiative Schalom, Dokumentation Nr.14,
0:J:
26 Bericht in DIE GEMEINDE Nr:8/2000
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(Konigstein/Ts und Stuttgart) und der AgCK-DDR (Dresden-Magde-
burg-Dresden) sowie an den Europdischen Okumenischen Versamm-
lungen in Basel 1989 und Graz 1997. Der Bundesrat des BEFG-BRD
hat 1987 die Teilnahme beschlossen und dafiir pladiert, sich den Fragen
nach ,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung’ zu stellen
und sie in Gebet, Bibelarbeit und Gottesdienst aufzunehmen.

SchlieBlich gehéren dazu mehrere offizielle Verlautbarungen :

Wort der Bundesleitung des BEFG-DDR ,,an die Gemeinden zum
40. Jahrestag des Kriegsendes® 1985;

Wort der Bundesleitung des BEFG-BRD ,,zum 50.Jahrestag der
Reichspogromnacht™ (beschlossen auf der Sitzung im November 1988
in Wildbad):

,Wir haben erneut an dieses schreckliche Geschehen und an die Op-
fer gedacht, deren Leiden und Tod nicht vergessen werden diirfen. Auf
der Grundlage unserer Schulderklarung zur NS-Zeit (von 1984) ruft die
Bundesleitung dazu auf, aus den Irrtiimern und der Schuld der Vergan-
genheit Konsequenzen zu ziehen. ..., dass die Wiirde aller Menschen
und insbesondere der jlidischen Mitbiirger nicht nur theoretisch, son-
dern praktisch geachtet wird. Dies ist gemd3 der Bibel Gebot Gottes
und Ausdruck seiner Liebe in Jesus Christus. Auch fiir die Zukunft
gilt:

Wir miissen der Erinnerung standhalten; wir diirfen nicht unterschla-
gen, dass auch unsere Gemeinden weitgehend tatenlos zusahen und
stumm blieben.”

Wort der Bundesleitung des BEFG ,,Unser Dank fiir 5o Jahre Frieden™
Ein Wort der Bundesleitung des BEFG anlésslich der 5o.Wiederkehr
des Kriegsende am 8.Mai 1945 :

Bekenntnis

Weilt du nicht, dass dich Gottes Giite zur Umkehr leitet (Rom 2,4)

295



Heinz Szobries

Wir wissen, dass die letzten fiinfzig Jahre auch eine Zeit unseres Versa-

gens gewesen sind. Darum bekennen wir unsere Schuld

1. wo wir uns trotz der schweren Schuld, die wir durch den Holocaust
auf uns geladen haben, nicht radikal genug von den Wurzeln des Na-
tionalsozialismus und des Antisemitismus geldst haben;

2. wo wir Menschen in unseren Gemeinden und in unserem Handeln
ausgegrenzt haben, weil sie anders sind als wir;

3 wo wir den Frieden Gottes durch iibersteigerten Individualismus, so-
ziale Ungerechtigkeit und Missachtung der auf Gottes Geboten beru-
henden Werte verdunkelt haben;

4. wo wir die Chancen zur Verkiindigung des Evangeliums nicht ge-
nutzt und den Menschen in Not unsere Hilfe versagt haben.

Wir danken Gott, dass wir dort, wo wir an Gott und Menschen schuldig

geworden sind, die Vergebung in Jesus Christus annehmen kénnen. So

sind wir zu einem Leben nach seiner Gerechtigkeit berufen und diirfen
trotz unserer Grenzen mit seiner Hilfe und Kraft rechnen.

SchlieBlich sei verwiesen auf die ausfiihrliche Stellungnahme der Brii-
der-gemeinden im Bund, die zwar erst 11 Jahre nach dem Schuldbe-
kenntnis des BEFG in Hamburg verfasst worden ist, aber bereits die
Zeichen von wesentlich vertieften Einsichten und damit differenzierten
Aussagen enthélt :

Erklarung des Bruderrates der Briidergemeinden 1995 zur Haltung der
Briidergemeinden wihrend der Zeit des Nationalsozialismus und nach
dem Zusammenbruch?’
Vorwort
1995 jéhrt sich dem 50.Male der Tag der Beendigung des 2.Weltkriegs
und damit der NS-Gewaltherrschaft. Es leben heute nicht mehr viele
von denen, die jene Ereignisse miterlebt haben, und manche betrachten
das Kapitel daher als abgeschlossen.

Wir miissen uns aber die Frage stellen, wie unsere Viter damals
gehandelt und was sie uns damit hinterlassen haben. Gibt es fiir die

27 Verdffentlicht in DIE GEMEINDE Nr. ? /1995
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heutige Generation Vorbilder aus unserer eigenen Gemeindetradition,
die uns helfen, in dhnlichen Situationen zu bestehen ?

In diesen Monaten ist in den Medien viel an Dokumentationen,
Stellung-nahmen, Schulderkldrungen, Zeugnissen tdtiger Nachstenlie-
be und verbalen Widerstands aus christlicher Verantwortung heraus
veroffentlicht worden. Es ldsst erschauern, es bewegt und fordert zum
Nachdenken und Stellungnehmen heraus.

Da aber bisher aus den Briidergemeinden noch keine offentliche
Stellungnahme zu ihrem Verhalten in der NS-Zeit erfolgt ist, halten wir
es fiir dringend erforderlich, uns mit einer Erklirung an die Offentlich-
keit zu wenden. Damit soll ein AnstoB3 gegeben werden, in Erkenntnis
unserer Schuld vor Gott und an Menschen Bulle zu tun, Vergebung von
Gott zu empfangen und uns befreien zu lassen von der Last der Vergan-
genheit. Dartiber hinaus soll in einer Dokumentation Hilfe zum Ver-
standnis jener wirren Zeit vermittelt werden. Nicht Schuldzuweisung,
sondern Verstehen und Lernen und auch Nachahmung des Glaubens
muss die Absicht einer solchen Veroffentlichung sein. Auch das Zeug-
nis vom Widerstand einzelner Méanner und Frauen unseres Bekennt-
nisses muss darin vermittelt werden.

Richtige Einschitzung unserer und der zukiinftigen Geschichte,
die Fihigkeit, das Bose zu erkennen, die Bereitschaft zur ,Zivilcourage’
und zum Widerstand und damit auch zum méglichen Martyrium im
Vertrauen und in der Hoffnung auf den lebendigen HERRN der Ge-
schichte sollen unter uns wachsen.

Erkliarung

Die Zeit des Dritten Reiches

Die Zeit der NS-Herrschaft traf die Briidergemeinden in Deutschland
unvorbereitet. Bestimmte theologische Uberzeugungen wie die Ausle-
gung von Romer 13, die zur kritiklosen Zustimmung zum jeweiligen
Staat fiihrte, die Abkehr von jeder politischen Verantwortung und eine
nationale Haltung, wie sie vom Kaiserreich her in allen Kreisen der
Glaubigen iiblich war, hatte die Briider wie die meisten Christen unfi-
hig zur Beurteilung der politischen Situation gemacht.
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Das Versagen lag im Nichterkennen der wahren Natur der Person des
. Fithrers*, der NS-Ideologie und des NS-Staates als widergéttliche und
unmenschliche Michte. Aus anfénglichem Irrtum wurde Schuld, als
bei fortschreitender Entwicklung des Bosen die Unrechtsstruktur des
Staates immer deutlicher wurde. So hitten Judenboykott, Rassenge-
setze, die Reichspogromnacht, die Einrichtung der Konzentrationsla-
ger, die grausame Behandlung von politischen Gegnern und detjenigen,
die die Juden schiitzen wollten, und schlieBlich auch der Versuch, mit
den Deut-schen Christen die evangelische Kirche gleichzuschalten, die
Augen 6ffnen und mindestens zum inneren Widerstand fithren miissen,
wenn sich schon angesichts der Brutalitit des Regimes ein Reden und
Handeln gegen das offensichtliche Unrecht wegen der damit verbun-
denen Lebensgefahr zu verbieten schien. Andererseits hat es durchaus
Minner und Frauen gegeben, die aus ihrer Christusnachfolge heraus
mutig gesprochen, gehandelt und auch gelitten haben.

Aber die Gemeinden passten sich mit ihren verantwortlichen
Personen, abgesehen von Einzelfillen, insgesamt den staatlichen For-
derungen an, wussten sich als Gemeinschaft nicht fiir das politische
Handeln ihrer Glieder verantwortlich, und konnten deshalb auch keine
Hilfestellung und Weisung geben. Die einzelnen Gliaubigen waren al-
lein gelassen und mussten in Entscheidungssituationen selbst urteilen:
Bei einem staatli-cherseits gewiinschten Partei- oder SS-Eintritt, in der
Begegnung mit der Gewalt, bei Einschiichterungen oder in der Bezie-
hung zu Juden und Ju-denchristen. Stattdessen gab es Begeisterung fiir
den ,,Fiihrer®, fiir seine politischen oder militdrischen Erfolge, fiir die
nationalsozialistische Ideologie, kritiklose Zustimmung fiir deren Pa-
rolen oder auch nur Schweigen aus Unkenntnis oder Furcht und ver-
weigerte Nichstenliebe gegeniiber Verfolgten. So wurden Christen, die
Gottes Wort liebten, schuldig.

Die Zeit nach dem Zusammenbruch

Leider hat es nach dem Zusammenbruch 1945 kein offentliches Be-
kenntnis zu dem Versagen und der daraus folgenden Schuld unter der
NS-Herr-schaft gegeben. Zwar haben einzelne ihre Vergangenheit vor
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Gott und zum Teil auch in den Gemeinden bereinigt, aber da es meis-
tens nicht o6f-fentlich bekannt wurde, konnte es die nicht iiberfiihren,
die weder vor sich selbst noch vor Menschen ihr Verhalten zu iiber-
priifen bereit waren Damit konnte es auch nicht zu einer umfassenden
BuBe iiber das allgemeine Ver-sagen unter der Hitlerdiktatur kommen.
Stattdessen gab es Rechtferti-gungsbemiithungen und sogar Emporung
tiber Versuche, Menschen auf ihre Schuld hin anzusprechen. Die Tat-
sache, dass auf Grund des organi-satorischen Zusammenschlusses im
BfC das Versammlungsverbot durch die NS-Behorden aufgehoben und
Evangelisation ermoglicht wurde, diente nun als Entschuldigung fiir
mangelnde Distanz zum Unrechtssystem.

Wir bekennen

Unsigliches Leid ist durch den Zweiten Weltkrieg und die Judenver-
fol-gung iiber viele Millionen von Menschen gekommen. Deshalb liegt
eine groBe Schuld auf unserem deutschen Volk. Auch wir Christen aus
den Briidergemeinden haben teil an dieser Schuld, weil wir uns zum
grofen Teil der antigtttlichen und von Hass erfiillten nationalsozialis-
tischen Ideologie angepasst, diesem Unrechtsstaat gedient haben und
auch an Menschen, besonders an unseren jiiddischen Mitbiirgern, schul-
dig ge-worden sind.

Menschen zu richten, die in einer ganz anderen Zeit und unter ganz
anderen Umsténden schuldig geworden sind, steht uns Heutigen nicht
zu. Wir stellen uns aber unter diese Schuld in der Erkenntnis, dass wir
in dhnlichen Situationen selber schuldig werden kénnen, und bekennen
sie vor Gott und vor Menschen.

Wir bitten Gott, um Jesu Christi willen diese Schuld zu vergeben,
uns von dieser Last der Vergangenheit zu befreien und unserem deut-
schen Volk gnédig zu sein.

Im April 1995

Fiir den Bruderrat der Arbeitsgemeinschaft der Briidergemeinden
Michael Zimmermann Dr. Ulrich Brockhaus
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In die Kategorie ,,Mahnung“ gehoren zwei weitere Texte, die ihr eige-
nes Ge-wicht haben :

Erinnern und Gedenken gehoren zum Leben?

Die Bundesleitung hat im Gedenken und in Erinnerung an die Zeit vor
50 Jahren und an das Ende des 2.Weltkrieges die Gemeinden zu Dank,
Be-kenntnis und Verpflichtung aufgerufen. ... Bewusst erinnern wir
in diesem Zusammenhang an das Bekenntnis unserer Bundesgemein-
schaft anldsslich des Kongresses der Europdischen Baptistischen Forde-
ration 1984 in Hamburg : ,Wir haben uns nicht 6ffentlich .... Wir bitten
Gott, dass wir aus diesem Teil unserer Geschichte lernen, um dadurch
wacher zu sein im Blick auf die geistigen Verfiihrungen unserer Zeit.”
Erinnerung geschieht nicht aus Distanz, sie macht personlich betroffen,
sie betrifft unser Innerstes — auch heute. Trotzdem scheint nach 50 Jah-
ren das Erinnern fiir die Nachfahren von Tétern und Opfern schwierig
zu sein. Im Vorfeld der Gedenkveranstaltungen dieses Jahres wurde um
eine ge-meinsame Deutung gestritten. Ist dieses Datum Katastrophe,
Zusammen-bruch, Kapitulation oder in jedem Fall Befreiung, Befrei-
ung zur Umkehr, zum Neuanfang, zur Verséhnung, zum Lernprozess
aller Uberlebenden ?

Der von Deutschland ausgegangene Krieg hat tiefe Wunden in
der Volker-gemeinschaft geschlagen. ... Das Ausmal} an Verfiihrung,
Terror und Un-taten eines totalitdren Regimes und einer gegen Gott
gerichteten Weltan-schauung ist nicht in Worte zu fassen. Die damals
Umgekommenen diirfen nicht dem Vergessen anheimfallen. Sie sollen
durch Erinnerung und Ge-denken im Gedéchtnis der Menschheit ge-
genwirtig sein.

Unser Dank fiir 50 Jahre Frieden bezeugt, dass mit dem 8 .Mai
1945 in je-dem Fall Befreiung geschah und damit Neuanfang und Ver-
s6hnung er-moglicht wurden. Wir gedenken des Geschehens damals
und der Zeit seit-her in dem Bewusstsein unseres eigenen Versagens

28 Erkldrung des Bruderrates der Arbeitsgemeinschaft der Briiddergemeinden vom April
1995, den Abgeordneten des Bundesrates des BEFG 1995 in Bochum vorgelegt als
Drucksache Nr.14; Anlage 11 zum Amtlichen Protokoll
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und der Schuld, aber auch der Erfahrung géttlicher Vergebung, seiner
Hilfe und Kraft fiir den Neuanfang. Gottes Giite und Treue haben wir
dankbar erlebt...

Es bleibt die Hoffnung, dass alle Erinnerungen und alles Gedenken
zum Leben fiir heute und morgen verhelfen, denn wer die Vergangen-
heit ver-gisst, ist verurteilt, sie zu wiederholen.*

Handreichung des BEFG ,,Zum Verhiltnis von Juden und Christen*

... erkldren wir : Wir bedauern, dass wir die intensive Besinnung des

Verhiltnisses zwischen Juden und Christen lange Zeit vernachléssigt

haben. Zwar gibt es unter uns eine ausgepriigte und aus der Schrift

gewonnene endgeschichtliche Erwartung, dass die Wege Israels und

der christlichen Gemeinde heilsgeschichtlich wieder zueinander fin-

den werden. Gleichwohl haben wir nicht gebiihrend beachtet, dass das

Judentum auch in seiner gegenwirtigen Gestalt von Gott geliebt und

erwihlt ist.

Wir beklagen, dass wir unsere jiidischen Schwestern und Briider vor-

wiegend unter einseitig missionarischen Gesichtspunkten betrachtet

haben. ...

Wir bekennen unser schuldhaftes Versagen und beklagen :

1 alle offentliche oder heimliche Abgrenzung und Desolidarisierung
vom Judentum in der Zeit der NS-Herrschaft;

2. die auch im Raum unserer Gemeinden erfolgten Denunziationen von
Judenchristlichen Glauben geschwistern;

3. alle antisemitischen und antijudaistischen AuBerungen und Verhal-
tensweisen in unseren Reihen;

4. die dem Judentum gegeniiber vorgebrachte, historisch und ethisch
jedoch unhaltbare Anlastung der Schuld am Tod Jesu.

6. Versuch einer Zusammenfassung

Die Suche nach Schuldbewusstsein und den Bekenntnissen dazu ist ein
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auBer-ordentlich miihseliges Unterfangen, weil die Entwicklung einer
Wahrnehmung der Ereignisse, ihrer niichternen Bewertung und die
daraus resultierende Aufarbeitung eigener Betroffenheit die Bildung
eines Schuldbewusstseins zur Voraussetzung hat, das aber grundsétz-
lich nicht fiir nétig bzw. unméglich gehalten oder zumindest deutlich
abgewehrt wird.

Gegen die Notwendigkeit sprechen der zeitliche Abstand, der nicht
erkennbare Nutzen und das mogliche personliche Unbeteiligtsein. Der
Entwicklung eines Schuldbewusstseins stehen viele Argumente entge-
gen - vornechmlich die Frage, ob einzelne, unbeteiligte Personen (Indi-
viduen) fiir unpersonliche, staatliche Entscheidungsprozesse (Kollek-
tive) iiberhaupt Ver-antwortung iibernehmen kénnen bzw. miissen. Und
dazu tritt die Frage, ob eine Gemeinschaft von Menschen, ein Bund
von Gemeinden, Rechenschaft geben muss fiir das, was aul3erhalb threr
selbst geschah.

Erich Geldbach bezieht sich in seiner Besprechung® der Dissertati-
on von Andrea Striibind auf die Schlusssétze aus dem Schuldbekenntnis
von 1984, dass man ,,aus diesem Teil unserer Geschichte lernen* mdoge,
um fiir die ,,geistigen Verfithrungen dieser Zeit” wacher zu sein und
fragt : ,,Aber wo ist ein solcher Lernprozess ablesbar ? Wo und durch
wen kommt er in Gang; wie duBert er sich? Ist man nicht weiterhin 61
fentlichkeitsscheu und gibt auf dringende Fragen keine Antworten, um
ja nicht ,politisch’ zu werden ?*.

Die Festschrift der EFG Wilhelmshaven® zum 100-jahrigen Ju-
bildum erwihnt fiir die NS-Zeit die Feststellung in einem Bericht der
Staatspolizeistelle von 1935 iiber die Baptistengemeinde als deren Ziel
und Betitigung : ,,Verkiindigung des Evangeliums im &ffentlichen Got-
tesdienst. Verwaltung der Sakramente also Taufe und Abendmahl und
Pflege des religiosen Lebens der Mitglieder* Uber ,,Stand und poli-
tische Einstellung der Mitglieder (allgemein)* lautet die Beur-teilung
. ,Vorstand und Mitglieder sind bisher in politischer, staatsfeindlicher
und spionagepolizeilicher Hinsicht nicht in Erscheinung getreten.”

29 Prisidentenbericht an den Bundesrat in Bochum 1995, Amtl.Protokoll S. 229
30 Theol.Literaturzeitung , 117 Jahrgang 1992 Nr.5
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Ahnlich wird zwei Jahre spiter die dortige Christliche Versammlung
eingeschitzt : ,,(sie ) leben nach der Bibel und nennen sich Briider und
Schwestern. Politik wird nicht betrieben. Es wird in ihren Bibelstunden
fiir die Regierung gebetet.”

Auffallende Unterschiede sind in den Baptisten- und den Briiderge-
meinden nicht zu entdecken; auch nicht in den anderen Freikirchen, ab-
gesehen von den traditionellen Friedenskirchen (Mennoniten, Quéker).
Es stellt sich daher die Frage, woran diese Ubereinstimmung liegt.
Gibt es
- ein gleiches Frommigkeitsmuster (die Stillen im Lande) ?

- ein gleiches Verstdndnis vom Verhiltnis Staat und Kirche ?

- ein gleiches, iiberragendes Sendungsbewusstsein ?

- die gleichen Heilserwartungen, die die christliche Verantwortung fiir
die Welt minimieren ?

Es bleiben viele unbeantwortete Fragen; dazu gehort auch die Frage nach
dem Jesusbild, das die Blindheit fiir die Ereignisse, ihre Zusammen-
hinge und die Tatenlosigkeit verursacht hat. Die von ihm verkiindigte
und gelebte Nichstenliebe hat jedenfalls nur geringe Auswirkungen ge-
habt; sie wurde nicht einmal als Vorbild und Herausforderung entdeckt.
Wo blieb seine Option fiir die Armen und Gedemiitigten? Wo landeten
seine Kategorien der Gerechtigkeit und des Friedens in der Gemeinde
an? Warum hat Solidaritdt keine Rolle gespielt, wenn jiidischen Ge-
schwistern die Teilnahme am Abendmahl verweigert wurde? Moglich
ist auch die oft vertretene Ansicht, dass eine Beschéftigung mit der ei-
genen Schuld deshalb verweigert wird, weil man ahnt, dass sie sich als
zu schwer erweisen konnte.

.Wir wissen, dass ein wirkliches Schuldbekenntnis, das nicht wie-
der nach tausend Entschuldigungen sucht, nur dort laut werden kann,
wo ein Mensch von der Barmherzigkeit Gottes weifl und seiner Gnade
vertraut. Wir bitten also Gott durch Jesus Christus, unseren Herrn, der
fiir uns gestorben und auferstanden ist, uns zu vergeben, womit wir
durch alle diese Jahre schuldig geworden sind.

Wir hoffen zu Gott, dass durch das gemeinsame Bekennen unserer Kir-
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chen dem Geist der Gewalt, des Hasses und der Ungerechtigkeit, der
heute so michtig ist, wie er je war, in aller Welt besser als bisher ge-
steuert werde und der Geist des Friedens und der Giite sich ausbreite, in
dem allen die gequilte Menschheit Genesung finden kann.*!

Neue Schritte sind moglich, wenn man ,,aus der Geschichte lernen

will“2 ;

1. Wir Christen wollen und kénnen uns nicht von den jiidischen Wur-
zeln l16sen, aus denen unser Glaube genédhrt wird. Der Gottes Israels
ist der Vater Jesu Christi. Folglich bleiben wir mit Gott an die reale
Geschichte Israels gebunden.

2. Wir sind davon iiberzeugt, dass Erinnerung allein noch nicht zur
Ver- shnung fiihrt. Daher suchen wir Begegnungen zwischen Men-
schen.

3. Unser Gedenken soll zum Handeln fiihren. Wir wollen als Christen
nicht nur an die Nachfolge Christi glauben, sondern sie auch prak-
tizieren. Wo miissen wir heute an der Seite der Unterdriickten und
Benacbteiligten stehen? Wo die Stimme der Verstummten sein ? Wo
konnen wir heute etwas wiedergutmachen oder vorbeugen im Blick
auf Benachteiligte?

31 Jorg Zink — Text fiir eine Erinnerungsfeier in der Miinchner Erléserkirche 1995,
Publik- Forum Nr.24/1995

32 Der Vorstand des Diakoniewerkes TABEA eV., in : 100 Jahre TABEA : 1899 — 1999,
Hamburg 1999 Eingangs wird festgestellt : ,,Mit Betroffenheit und innerer Bewegung
haben wir die historische Aufarbeitung zum Verhalten TABEAS wihrend der Zeit der
nationalsozialistischen Diktatur und des Zweiten Weltkrieges zur Kenntnis genommen
und machen sie uns zu eigen.”
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Heinz Szobries

Vergleichstexte anderer Freikirchen”

1 Erklirung der Vereinigung Evangelischer Freikirchen am 9./Sep—
tember 19492 ;

Den Evangelischen Freikirchen in Deutschland hat man 6fter vorge-
worfen, dass sie in der Zeit des Dritten Reiches sich dem Nationalsozi-
alismus gebeugt hitten, wihrend die Katholische und die Evangelische
Kirche sich bis zum Martyrertum ihm entgegen gestellt hitten. Diese
Beschuldigung der Freikirchen entspricht keinesfalls den Tatsachen.
Wir stellen demgegeniiber fest:

Die Evangelischen Freikirchen haben keine innere Verbundenheit mit
dem Nationalsozialismus gehabt. Sie haben von jeher ausschlieBlich
ihre ganze Kraft eingesetzt fiir die Verkiindigung des Evangeliums mit
allen sich daraus ergebenden praktischen Verpflichtungen, den Aufbau
ihrer Gemeinden und die Pflege der christlichen Gemeinschaft. Zu kei-
ner Zeit waren sie finanziell abhidngig vom Staat, und infolge ihrer klei-
nen Zahl wurden sie vom national-sozialistischen Staat wenig beachtet.
Auch in dieser Zeit sind sie den Prinzipien ihrer hundertjihrigen Ge-
schichte unentwegt treu geblieben. Eine Bewegung, wie die der Deut-
schen Christen in den Evangelischen Landeskirchen, die versuchte, den
Nationalsozialismus in die Kirchen zu tragen, war in den Freikirchen
unmoglich. Hochstens 1 — 2 % der freikirchlichen Prediger und Ge-
meindeglieder waren nominell Mitglieder der Partei. Kein freikirch-
licher Prediger ist aufgrund des Entnazifizierungsgesetzes fiir schuldig
befunden worden.

Die Evangelischen Freikirchen in Deutschland standen durch ihre Wirk-
samkeit im vollen Gegensatz zum Nationalsozialismus und wurden von

| Unveréffentlichter, nur dokumentierter Teil aus dem Referat von HeinzSzobries LAuf der
Suche nach der Schuld* bei der Frithjahrstagung des Vereins fiir Freikirchenforschung in Bad
Blankenburg, Mirz 2004.

2 Anlasslich einer Sitzung in Bad Homburg; die Unterzeichner sind im Text genannt.
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den antichristlichen MaBnahmen der Partei auch hart betroffen. Die
Gestapo iiberwachte ihre Betitigung und versuchte die Prediger einzu-
schiichtern durch Verwarnungen und Drohungen. In der Jugendarbeit
haben sie die gleichen Einschriankungen erlebt wie die Landeskirchen.
Thre Zeitschriften sind noch weitgehender verboten worden als die der
grofen Kirchen. Viele ihrer gottesdienstlichen Rédume sind trotz ihres
Protestes beschlagnahmt worden, um ihre Arbeit zu unterbinden.
Nachdriicklich stellen wir fest, dass Glieder der Evangelischen Freikir-
chen trotzdem in Treue zu Christus Bekennermut und Leidenswillig-
keit bewiesen haben bis zum Tode. Eine Anzahl Prediger und Gemein-
deglieder sind um ihrer Gegnerschaft gegen den Nationalsozialismus
und ihres christlichen Bekenntnisses willen von der Gestapo verhaftet,
in Gefingnisse und Konzentrationslager gefithrt worden, wo einige von
ihnen gestorben sind. Gott kennt sie, auch wenn ihre Namen in der Of-
fentlichkeit nicht bekannt geworden sind.

Zusammenfassend diirfen wir sagen, dass die Evangelischen Frei-
kirchen in Deutschland zu keiner Zeit irgendetwas vom Evangelium
preisgegeben haben; sie haben dem Rassenhass keinerlei Raum gege-
ben und sind entschlossen dem antichristlichen Geist des Nationalsozi-
alismus auf dem Boden des Evangeliums entgegengetreten.

Fiir: Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (Baptisten) in
Deutschland gez. Paul Schmidt, Prediger und Bundesdirektor

Fiir: Methodistenkirche in Deutschlandgez. Bischof Dr.J.W.Ernst Som-
mer

Fiir: Evangelische Gemeinschaft Deutschlandgez. Kirchenprisident
E.Pieper

Fiir: Bund freier Evangelischer Gemeinden in Deutschlandgez. Predi-
ger und theol. Lehrer H-Wiesemann
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2 Erklirung des Hauptbriidertages des Christlichen Gemein-
schaftsverbandes Miilheim a. d. R. GmbH?

* Durch dasdeutsche Volk wurden in der Zeit des Nationalsozialismus
(1933 - 1945) unvorstellbare Verbrechen am jiidischen Volk und an
denumliegenden Volkern veriibt.

» Wir beklagen als Angehorige des deutschen Volkes, daf3 diese Verbre-
chen von unserem Staate ausgingen und nicht verhindert wurden.

» Wir beklagen die Blindheit geistlicher Fiihrer innerhalb unserer Be-
wegunggegeniiber den veriibten Greueltaten jener Zeit.

* Wir beklagen, dass in den offiziellen Veroffentlichungen unserer Or-
gane der NS-Jahre kaum klare Aussagen iiber den wahren Geist des
NS-Regimes, noch Warnungen oder gar Proteste zu lesen waren.

* Wir tun Buf3e iiber der Tatsache, dass wir wegen unzureichender Be-
lehrung der Gemeinden die Grenze zwischen schuldigem Gehorsam
gegeniiber der Obrigkeit und der gebotenen Pflicht zum Widerstand
nicht erkannt nochpraktiziert haben.

* Wir tun BuBe iiber alles Verschulden und alle Versdumnisse in Wort,
Schrift und Tat, seien sie bewusst oder unbewusst geschehen.

* Wir tun BuB3e und beugen uns vor Gott, dem Vater, der um seines lie-
ben Sohnes und um seiner groen Barmherzigkeit willen uns Verge-
bung und Tilgung unserer Schuld zusagt, um die wir herzlich bitten.

* Denken wollen wir an jene, die unter Gefahr fiir Leib und Leben und
aus Liebe zum auserwihlten Volk Gottes Juden geschiitzt, dem Zu-
griff staatlicher Organe entzogen und halfen, dass sie in sichere Lan-
der gelangen konnten.

* Wir bitten Gott um Gnade, dass wir heute und in Zukunft aus den
Fehlern der Vergangenheit lernen und sie nicht wiederholen.

* Wir bitten Gott um Einsicht und Weisheit, den Geist des Antichristen
zu erkennen und ihm Widerstand zu leisten, indem wir unser Leben
am Worte Gottes ausrichten und uns unter die Leitung des Heiligen
Geistes stellen.

3 Der Text wurde vom Hauptbriidertag, dem hochsten geistlichen Leitungsgremium, im
April 1991 verabschiedet.
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« Wir bitten alle Menschen und Volksgruppen um Vergebung, die in
Wort, Schrift und Tat durch Mitglieder oder Organe des Christli-
chen Gemeinschaftsverbandes psychisch oder physisch zu Schaden
gekommen sind; und wir bitten Gott um Kraft, mutige Zeugen Jesu
Christi in allen Lagen und unter allen Umstidnden sein zu konnen,
zum Segen unseres Volkesund aller Menschen.

3 Die Thematisierung der Schuldfrage in der Evangelischen Ge-
meinschaft

In diesen thematischen Kontext [der theologisch akzentuierten Frage
nach Schuld und Vergebung] gehort auch die Feststellung, dass die EG
kein Schuld-Bekenntnis im Namen der Gesamtkirche abgelegt hat, das
- dem Stuttgarter Schuldbekenntnis vergleichbar - einen offentlichen
Bekanntheitsgrad erzielt hétte. Das bedeutet jedoch nicht, dass Predi-
ger und Glieder der EG sich gar nicht mit der Schuldfrage auseinander-
gesetzt und ver-sucht hitten, auf dem Weg der seelsorgerlichen Aufar-
beitung miteinander ins Gespréch zu kommen, um ihre Haltung im und
zum Dritten Reich auszusprechen.

Trotzdem sind m.E. v.a. die Verantwortlichen in den Kirchen gefor-
dert, sorgfiltige ,,Positionsbestimmungen™ gegeniiber politischen Vor-
giingen vorzunehmen, auch riick-blickend das Handeln einzelner sowie
gesellschaftlicher Gruppierungen als der in das politische Geschehen
Involvierten zu analysieren und somit in der Darlegung von konkret
benannter Schuld und Vergebung Orientierungshilfen anzubieten.

Auf den ersten Jihrlichen Konferenzen wurden hierzu Stellung-
nahmen ausgesprochen und protokollarisch festgehalten. Diese werden
im folgenden wiedergegeben:

Auf der ersten WIK nach dem Krieg fiihrte Hénisch in seinem Be-
richt als Superintendent der WK aus: ,,Wie ein Feuerbrand flammt in

4 Ulrike Schuler, Die Evangelische Gemeinschaft. Missionarische Aufbriiche in gesell-
schaftlichen Umbriichen,Stuttgart, 1998 (aus Kapitel 4 : Die Evangelische Gemeinschaft im
geteilten Nachkriegsdeutschland (1945-1961) S. 209 - 212
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unserem Volk die Schuldfrage auf. Die Er-klidrung der Evangelischen
Kirche bei ihrer Stuttgarter Tagung am 18. und 19. Oktober 1945 hat
einen ungestiimen Wellenschlag im Denken und Empfinden des Volkes
hervor-gerufen. Wir sind der Meinung, dass die Absicht jener Minner,
die diese Schulderkldrung gaben, ein tiefes christliches Anliegen war.
Wir konnen auch an jenem Satz nicht voriiber, den Karl Barth in Bonn
ausgesprochen hat: ,Jede Kirche, die sich nicht unter die Schuld beugt,
ist von vornherein zur Unfruchtbarkeit verurteilt. ,, - klare, ausdrucks-
starke Worte, denen die Konkretion hitte folgen miissen.

Maurer fiihrt in seinem Missionsbericht fiir die Siiddeutsche Jah-
reskonferenz aus, ,,...dass unter uns in der Evangelischen Gemeinschaft
und vor allen Dingen unter den Predigern die Luft absoluter Ehrlichkeit
und unbedingter Aufrichtigkeit sein muss. Und das kann heute nichts
anderes bedeuten, denn ein Wort der tiefen und demiitigen BuBe. Wir
haben keinen Grund uns zu rithmen, wenn wir in die Vergangenheit
sehen. Es hat uns allen der echte Glaube gefehlt. Wir geben uns schul-
dig vor Gott, der auch unsere Siinde, unsere Schuld und unser Unrecht
gesehen hat. Unsere Stimme war nicht immer klar und laut genug, un-
ser Wort auch nicht immer geniigend vom Geist gesalbt, gegen all die
Vergottung im Menschenkult aufzutreten. Wir miissen auch manchen
bosen Geist aus unserem Herzen austreiben und die Aufgaben neu er-
kennen. Wir haben nicht viele Aufgaben, wir haben nur eine: bei dem
Evangelium der Gnade Gottes in Christus zu bleiben. Keinen Ersatz
zu bringen, keinen Versuch einzugehen, das Evangelium zu vermen-
gen oder gleichzuschalten mit den Religionen oder politischen Gedan-
ken der Welt ... In diesen Ausfiihrungen wird konkret ein Bereich des
Schuldigwerdens der Kirche benannt: die Gefahrdung der christlichen
Wahrhaftigkeit (der eindeutigen, unzweifel-haften Ubereinstimmung
von Erkenntnis, Bekenntnis und Handeln) durch das Gewihren-lassen
eines politischen Systems, das in Durchdringung aller Bereiche des
gesellschaft-lichen Lebens zur Ideologie auswuchs — die Vernachlissi-
gung des kirchlichen , Wich-teramtes®.

Doch im Kampf gegen die existenziellen Note schien die Ruhe zur
Besinnung und Bufe schwer einzukehren. Diese Tatsache sprach Su-
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perintendent Falk im Tétigkeits-bericht der Ostkonferenz aus: ,,In un-
serem namenlosen Ungliick sehen wir ein schweres Gottesgericht iiber
uns und unser Volk. ... Gott will nicht zerbrechen und ausloschen, er
ruft mit erschiitterndem Ernst zur Bufle. Wird unser Volk den BuBruf
héren und verstehen? ... Die Mehrzahl unseres Volkes ist noch nicht
zur Besinnung gekommen und denkt nicht daran, sich unter die gewal-
tige Hand Gottes zu beugen. Man ist zu stark mit dem Irdischen, mit
den Sorgen des Alltags beschiftigt, als dass man zur Einkehr und zur
Besinnung kidme. Ob unsere Verkiindigung hier nicht versagt hat? Bei
dem starken Bediirfnis nach Trost ist vielleicht das BuBBwort zu kurz
gekommen.*

Auch tiber die VEF wurde auf ihrer ersten Sitzung nach dem Krieg
am 10./11.12.1946 die Frage der Schuld in einer EntschlieBung ange-
sprochen: ,,..Die versammelten Vertre-ter sprachen sich offen aus iiber
den bisherigen Weg. Sie berichteten, dass in den einzelnen Freikirchen
ernste Worte aufrichtigen Schmerzes, der Beugung und der Bufle vor
Gott und den Menschen iiber das geschehene Unrecht und die Gewalt-
tat der Vergangenheit gesprochen worden sind. Von Herzen danken sie
einmiitig Gott fiir die Uberwinderkraft, die er unseren Gemeinden in
den hinter uns liegenden schweren Jahren geschenkt hat...“. Es folgt der
Hinweis auf die ,,GroBe Aufgabe™ der Gemeinden Jesu in der Gegen-
wart, die mit ,,Mut und Tatkraft* in Angriff zu nehmen wiren.

Tatsichlich muss festgestellt werden, dass auf der Suche nach kon-
kreter Benennung dessen, was denn nun als schuldhaftes Vergehen der
Kirche im sozialen Handeln benannt werden konnte, wenig schriftlich
Belegbares vorzufinden ist. Waren doch z.B. die ,,End-stationen” der
zu Tausenden (angeblich zur ,,Umsiedlung” oder ,,politischen Umerzie-
hung*) Abtransportierten (Andersdenkende, Andersglaubende, Anders-
seiende — Kommu-nisten, Juden, Sinti und Roma, Zeugen Jehovas, Ho-
mosexuelle) inzwischen bekannt, so wirkt dieses ,,zu wenig® an Gebet,
Bekenntnis und Vertrauen auf Gott als ,,relative Unter-lassenssiinde™
unangemessen harmlos. Der Ruf zur Besinnung und Beugung bleibt
im geistlichen Bereich, im Abstrakt-Spirituellen und tangiert wenig das
menschliche (,,fleischliche®) Versagen.

310



Vergleichstexte anderer Freikirchen

Um im eigenen Leid Schuld gegeniiber anderen anzuerkennen und da-
mit gleichzeitig sich selbst zum Mitverursacher auch der eigenen Ver-
zweiflung zu bekennen, bedarf es Kraft und Stabilitéit der eigenen Per-
sonlichkeit, die das Gros der deutschen Nachkriegsgesellschaft, wenn
man den vielen in- und auslédndischen gesellschafts-analytischen Dar-
stellungen dieser Zeit glauben schenkt, nicht haben konnte. Hierzu fehl-
te auch die Distanz zum Geschehen.

Und doch ist m.E. diesen wenigen Bekenntnisaussagen eben auch
die Kraftlosigkeit abzuspiiren und konnte als schwacher Versuch ver-
standen werden, sich in aller Sprach-losigkeit dem Unbegreiflichen und
Unaussprechlichen gegentiiber demiitig, hilfesuchend und in aller Aus-
schlieBlichkeit an den zu wenden, von dem angesichts der GréBe der
Schuld, des Versagens, der Not Vergebung und eine Zukunftsvision
erhofft werden konn-te. In der damaligen Unfihigkeit, sich mit der Ver-
gangenheit detailliert auseinander zu setzen, wurden die Rest-Krifte
auf die Bewiltigung der Gegenwarts(Alltags-)aufgaben gelenkt und in
wachsendem Mafle Zukunftsplanungen verfolgt.

Dass die Beugung unter Gottes Willen kein frommes Lippenbe-
kenntnis war, belegt die erneute Konzentration auf den erkannten mis-
sionarischen Auftrag an der Gesellschaft, im evangelistischen Bemiih-
en um Menschen, besonders die Jugend, aber auch dariiber hinaus alle
anderen Altersgruppen.®

450 Jahre danach — Erklirung des Priises des BFeG im Auftrag der
Bundesleitung®

Zum fiinfzigsten Mal jéhrt sich am 8.Mai das Ende des schrecklichen
Krieges. Er brachte furchtbares Leid iiber viele Menschen, auch iiber
Deutsche. Damit zerbrach das sogenannte Tausendjihrige Reich end-
gliltig, wobei der Geist dieses Reiches er-schreckenderweise immer
wieder aufflackert. Ich weiB, einer, der 1943 geboren ist, sollte sich
nicht anmaflen, ein Urteil iiber Christen zur Zeit des Dritten Reiches zu

5 Peter Strauch in Christsein heute Nr.10 / 7.Mai 1995 (Fettdruck im Original)
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fillen. Hitte ich, hitte meine Generation damals anders gehandelt als
unsere Viter und Miitter ? Ich bin ganz und gar nicht sicher. Und doch
muss gesagt werden :

Wir als Freie evangelische Gemeinden haben wihrend des Hit-
ler-Regimes versagt. Politische Abstinenz, ein falsches Obrigkeitsver-
stindnis und sicher auch Angst haben uns schweigen lassen. Mit dem
gettohaften Leben als Gemeindebund wollten wir einen Freiraum fiir
gemeindliches Leben bewahren, aber dieser Frei-raum kann das Un-
recht nicht aufwiegen, an dem wir durch unser Stillschweigen mitge-
wirkt haben.

Wieviele Juden und andere Menschen wurden bestialisch ermor-
det ?! Das von uns ausgegangene Leid sprengt jedes Vorstellungsver-
mogen. ,,Wir haben gesiin-digt, predigt Daniel angesichts der Schuld
seines Volkes (Dan 9,15). Aber zu der Schuld, die wir als Deutsche auf
uns geladen haben, kommt die Schuld als Manner und Frauen, deren
Leben Christus gehort. Salz und Licht der Welt werden solche Leute
im Neuen Testament genannt (Mt 5,13.14). Als solche hétten wir gegen
das Unrecht aufstehen miissen. Wir haben es nicht getan. Wir haben
gesiindigt und sind schuldig,. Ohne dieses Eingestdndnis, ohne dieses
Bekenntnis, gibt es keine Vergebung.

1946 schrieb Friedrich Heitmiiller als Direktor der Stiftung Elim
und als Mitglied der Bundesleitung: ,,Im Missverstéindnis dessen, was
Evangelium ist und wem wir es zu verkiinden haben, haben wir es ver-
sdumt, das soziale Gewissen und das gesunde Rechtsempfinden unseres
Volkes und seiner Obrigkeit zu wecken und zuschérfen. Wir hétten die
grundstiirzenden religiosen und rassischen Irrtiimer des Nationalso-
zialismus und seinen satanisch-ddmonischen Versuch zur Losung der
Judenfrage viel deutlicher und schérfer geifleln miissen, als es gesche-
hen ist.“Und mein Vorginger, Bundesvorsteher Karl-Heinz Kndppel,
schrieb 1978 zum 40.Jahrestag der sogenannten Reichskristallnacht
u.a.: ,,Die Biirger von Jesreel waren es gewohnt, ihrer Regierung zu ge-
horchen. Sie fiirchteten sie mehr als Gott. Den Anweisungen des Staa-
tes folgten sie mehr als den Geboten Gottes. So gerieten sie, ohne es
gewollt zu haben, in schwere Schuld. Hétte man es thnen vorher gesagt,
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wozu sie fahig sein wiirden, sie hitten es nicht geglaubt.“(Jesreel steht
hier mit Bezug auf 1 Kon 21 fiir die Gemeinde Jesu zur Zeit des Dritten
Reiches.)

Aber so wichtig dieses Eingestdndnis der Schuld ist, es kostet nicht
viel. Frither hitte es uns den Kopf gekostet, heute hochstens den Wider-
spruch einzelner. Deshalb miissen wir unseren Blick vor allem auf die
Zukunft richten. Wird sich morgen wiederholen, was gestern geschah?
Sind wir vorbereitet, wenn ein neues Unrechtsregime unser Gewissen
toten will und das Gebot Gottes mit Fiillen tritt ? Es gibt viel Grund fiir
unseren Rechtsstaat zu danken, der sich im Grundgesetz verpflichtet,
die Wiirde des Menschen zu achten und die Freiheit des Glaubens und
des Gewissen nicht zu verletzen. (Artikel 1 und 4). Trotzdem haben
wir mit wachen Sinnen politische Entscheidungen kritisch zu begleiten.
Das gilt gerade in einer Demokratie, in der jeder Biirger, wenn auch
mit unterschiedlichen Vollmachten, zu Mitverantwortung und Mitge-
staltung aufgerufen ist. Wenn wir es heute nicht tun, wie wollen wir
morgen den Mut dazu aufbringen?

5 Beschluss der Prediger der Mittel- und Nordostdeutschen Jiihr-
lichen Konferenzen der Methodistenkirche in Deutschland®

Wir, die Prediger der Mittel- und Nordostdeutschen Jihrlichen Konfe-
renz der Metho-distenkirche, sind gemeinsam mit Bischof Melle zum
ersten Mal nach der Kapitulation Deutschlands zusammengekommen,
um unsere tiefe Erschiitterung {iber den totalen Zusammenbruch un-
seres deutschen Volkes und Staates zum Ausdruck zu bringen. Wir seh-
en darin das ernste Gerichtshandeln Gottes und die Mahnung zur Reue
und Hin-wendung zu Gott.

Wir hegen die Hoffnung, dass sich die unter der Alliierten Militér-

6 In Aue am 6. 9., in Zwickau am 7. 9., in Berlin am 17. 9. 1945 / Riickiibersetzung K.-
H.Voigt aus dem Englischen; Archiv: General Commission on Archiv and History (GCAH),
United Methodist Church (UMC), Madison, N.J./USA. Der Text ist nahezu vollstindig in
einer Erklarung des Freikirchentages in der Berliner Friedenskirche am 28.Oktober 1945 auf-
genommen worden (gleiche Quelle).
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regierung unternom-menen Bemiithungen um eine Wiederherstellung
der durch einen schrecklichen Krieg zerstorten Lebensbedingungen fiir
das deutsche Volk und die Nationen Europas als erfolgreich erweisen
werden.

Sie begriifien jede Hand, die gereicht wird, um die Spuren eines
korrupten Systems zu beseitigen, brachliegendes Land wieder frucht-
bar zu machen und um auf das positive Ziel eines wirklichen Friedens
und der Gemeinschaft der Nationen auf demokratischer Grundlage
ebenso hinzuwirken, wie auf die Wiederherstellung des politischen,
wirt-schaftlichen, kulturellen und des kirchlichen Lebens.

Wir sind uns zutiefst unserer Verantwortung vor Gott und der Ge-
schichte bewusst; wir sind davon tiberzeugt, dass die Krifte des Evan-
geliums von Jesus Christus, wie sie in der methodistischen Erweckungs-
bewegung wirksam waren, fiir die Wiederherstellung des Lebens der
Menschen/des Volkes (of the people) von gréfitem Wert sind und dass
die Wesensmerkmale/Prinzipien einer Freikirche grundlegende, ja viel-
leicht entscheidende Bedeutung fiir das zukiinftige kirchliche Leben in
unserem Vaterland haben werden.

Darum rufen wir alle unsere Kirchenglieder und Freunde dazu
auf, sich fiir das Werk des Wiederaufbaus mit ihren Gebeten und all
ihren Kriften zur Verfiigung zu stellen. Wir sind davon iiberzeugt, dass
Gottes Segen auf diesem Bemiihen ruhen wird.

6 Bischifliche Methodistische Kirche — Erklirung des Bischofs Dr.
I. W. Ernst Sommer’

DieletztenfiinfzehnJahrewarendieschwersteninder Geschichtedes
Methodismus in Deutschland. Ich kann jedoch mit Uberzeugung sagen:
.Wir haben Glauben gehalten.” Wihrend aller HaB3-Propaganda und
diktatorischen Unterwerfung des personlichen Gewissens predigten

7 Bericht an die Konferenz der methodistischen Bischife der Welt in Bostan/USA am
23.April 1948; Auszug in Karl Zehrer, Evangelische Freikirchen und das <Dritte Reich>,
Gottingen 1986, S.174ff
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wir das unverkiirzte Evangelium von der Liebe Christi zu allen Men-
schen sowie die ewige Wahrheit von Gottes unabidnderlichen Geboten
und dem unendlichen Wert jedes menschlichen Wesens. Ich selbst habe
in einer Predigt in unserer zweiten Gemeinde in Frankfurt am Main
gesagt: ,,Wenn mir jemand verbietet, einen Ju-den als Bruder zu behan-
deln, der Christus angenommen hat, kann ich ihm nicht mehr gehor-
chen.” Wahrend der gesamten Zeit hat keine Vierteljahrliche Konferenz
einen methodistischen Pastor beschuldigt, dass er Nazi-Ideologie pre-
digt, und meines Wissens brauchte kein methodistischer Pastor vor ein
Entnazifizierungs-Tribunal zu gehen unter der Anklage, der Nazipartei
geholfen zu haben .Das ist mehr, als die BK (Bekennende Kirche) sagen
kann. Wir waren eine in sich geschlossene methodistische Kirche. Wir
hatten keine sogenannte ,DC-Bewegung’ (DC=Deutsche Christen),
Leute also, die den Hitlerismus mit einer Art von Christentum zu kom-
binieren suchten ,und die den Konflikt zwischen Staatskirche und dem
Staat herbeigefiihrt haben. Wir waren auch nicht finanziell vom Staate
abhéngig, sondern haben uns selbst erhalten.

Es ist richtig, dass wir von unseren Kanzeln her keine Angriffe
gegen die Regierung unternahmen, wie das mein Freund Niemoéller
tat, den ich als einen mutigen und redlichen Mann und als einen auf-
richtigen Bruder in Christus respektiere und liebe. Doch hatte auch die
Staatskirche nur wenige Nieméllers. Schon die Andeutung wiire unfair,
dass unser Nichtprotestieren seine Ursache im fehlenden Mut hatte.
Wir haben vielmehr bewiesen, dass wir dort das Risiko nicht gescheut
haben, wo wir uns dazu moralisch verpflichtet fiihlten.

Bischof Melle war ein sehr mutiger Mann ... Wir fanden, dass wir
in der gleichen Situation waren wie Daniel in Babylon oder wie Je-
sus und Paulus, als er unter der Knute der réomischen Kaiser Rom 13
schrieb. Gab es wirklich einen so groBen Unterschied zwischen Nero
und Hitler ?

Wir stimmen alle darin iiberein: Protestieren entspricht nicht un-
serer Tradition. Wir sahen keinen Nutzen darin. Es hitte vermutlich die
Zerstorung der methodistischen Kirche in Deutschland zur Folge geha-
bt. Um die Verkiindigung weiterfithren zu kénnen, um unsere Kirche
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am Leben zu erhalten, protestierten wir nicht. Wer immer uns deshalb
beschuldigen will, muss auch die Ménner des Widerstands beschuldi-
gen, die ebenfalls nicht an die Offentlichkeit gekommen sind, um nicht
erschossen zu werden. Wir sind keine Kompromisse eingegangen und
haben keine christliche Position verraten. ... Ich half einer Anzahl Ju-
den, Deutschland zu verlassen. Die meisten unserer Pastoren taten dhn-
liches. Es war riskant, aber wir haben erlebt, dass manches Gute dabei
herauskam....

Mit all dem mochte ich nicht sagen, dass wir in diesem verwir-
renden Zeitabschnitt keine Fehler begangen hitten. Es war ein sehr
aufrichtiger Ausdruck unserer Gefiihle, als wir bei einer Zusammen-
kunft am 6. Dezember 1945 damit anfingen, die Situation fiir uns selbst
zu kldren und einmiitig bekannten: Wir sind tief betriibt und trauern
schmerzlich iiber die Verbrechen, die im Namen unserer Nation vertiibt
wurden, iiber die Zerstérung von materiellen und moralischen Werten
und Leiden, die so vielen Menschen zugefiigt wurden. In der gottge-
wollten Solidaritit mit unserer Nation stellen wir uns mit unter die Last
dieser Schuld und bekennen vor dem Angesicht des allmédchtigen Got-
tes unser Versagen.

7 Bund Freikirchlicher Pfingstgemeinden — Fiinfzig Jahre nach
Kriegsende®

Vor fiinfzig Jahren ging der furchtbare Zweite Weltkrieg zu Ende. Viele
Deutsche kennen ihn nur aus den Erzahlungen der Alteren und sind oft
miide, noch mehr davon zu héren. Denn sie fithlen sich weder schuldig
noch betroffen. Ein Volk, welches die Mahnung der Geschichte iiber-
hort, 14dt sich eine Wiederholung ein. Die Mahnung der Geschichte
verstehen heift, die Ursachen dieses schrecklichen Krieges zu begrei-
fen und ihnen iiberall, wo sie auftauchen, zu widerstehen. Kriege sind
nicht ein Verhéngnis, sie sind Ernte einer bosen Saat. Der Zweite Welt-

8 Ein Wort des Priises Reinhold Ulonska; verdffentlicht in Bundesinformation Nr. 5 — Mai
1995
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krieg mag die Folge vieler Ursachen sein, dennoch stehen mir einige als
besonders ,,geistliche Wegbereiter vor Augen.

Sumpfpflanze des Rassenwahns
Als ersten Wegbereiter sehe ich den nationalen Stolz, der im Deutsch-
tum einen besonderen, hohen Wert sah.

Stindenbockdenken

Zweiter Wegbereiter war das ,,Stindenbockdenken®. Der Erste Weltkrieg
war militdrisch verloren — das ist nun einmal historische Tatsache. Aber
gerade diese Tatsache durfte nicht wahr sein.

Gewaltverherrlichung
Den dritten Wegbereiter sehe ich in der Gewaltverherrlichung und im
ungeziigelten Anspruchsdenken.

Besinnung und Buf3e

Fiinfzig Jahre nach Kriegsende sind Grund zum Dank an Gott, dass es
nicht véllig aus war mit uns. Fiinfzig Jahre nach Kriegsende sind aber
ein Anlass zur Besinnung und BuB3e. Gottes Wort deckt die tiefsten Hin-
tergriinde der Kriege auf : ,, Woher kommen Kriege und Streitigkeiten
unter euch? Nicht daher, dass ihr euch von euren Liisten bestimmen
lasst, die in euren Gliedern streiten ... ihr begehrt und habt nichts, ihr
totet und neidet .... ihr streitet und fiihret Krieg .. (Jak 4,1-2). Wahres
Christentum ist auch eine wahre Friedensbewegung. Weil Christen
durch die Wiedergeburt eine neue Gesinnung bekommen haben und
nach anderen Prinzipien leben, sollten sie Werkzeuge des Friedens in
dieser Welt sein. Fiinfzig Jahr nach dem schrecklichen Zweiten Welt-
krieg, der nicht, wie euphorisch erhofft, das Ende aller Kriege wurde
(wie viele Kriege sind seitdem iiber unsere arme Erde gegangen — wie
viele werden jetzt noch ausgefochten), wird eines deut-lich: Wahren
Frieden gibt nur der Friedefiirst Jesus. Darum wollen wir es als ein Ver-
michtnis unserer Geschichte aufgreifen: das Evangelium des Friedens
verkiindigen, Seelen zu Jesus fithren und Gemeinden pflanzen. Mit un-
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erlosten Menschen kénnen keine erlgsten Zustdnde geschaffen werden.

Die Welt braucht Jesus — und wir sind Schuldner aller Menschen.
Gottes Friede sei mit Euch,

Euer

(gez) Reinhold Ulonska

8 Gemeinde Gottes — Ein Zeuge gegen den Nationalsozialismus’

In Deutschland hat sich von den pfingstlichen Leitern aber am deut-
lichsten Herman Lauster, der Begriinder der Gemeinde Gottes in
Deutschland, gegen den National-sozialismus ausgesprochen. Er war
im Jahre 1936 als Missionar der Church of God von Amerika zuriick-
gekehrt und begann ab 1937 in Deutschland Gemeinden zu griinden.
In seiner direkten und forschen Art bezeichnete er Gestapo-Beamte als
,.Hitlergangster* und wurde wegen seinen evangelistischen Aktivititen
in Stuttgart festgenommen und vom 22. August 1938 bis 16. Mérz 1939

im K7 Welzheim inhaftiert.

Sonja-M. Bauer beschreibt diese Ereignisse
Jfolgendermafen:, Lauster trat seit 1937 in Krehwinkel und As-
perglen als Prediger der Gemeinde Gottes auf, einer aus Ameri-
ka kommenden Pfingstbewegung. Er hielt zweimal in der Woche
religiose Treffen ab, die in der Nachbarschaft wegen der lauten
Gebete und Gesdnge der Beteiligten auffielen. Auf einen Hinweis
von Biirgermeister Hartung, der seit 1934 ja auch Ortsvorsteher
in Asperglen war, wurde ein Bericht der Gendarmerieabteilung in
Schomdorf im Mdrz 1938 iiber das Auftreten Lausters vom Ober-
amt an die Gestapo weitergeleitet. Die Gestapo verbot daraufhin
am 23. Mdrz die Versammlungen und drohte Lauster mit Schutz-
haft, falls er sich nicht an das Verbot halte. Lauster organisierte
trotzdem weiterhin Versammlungen seiner Gemeindemitglieder
und wurde dann 1938 fiir mehrere Monate im , Polizeigefdngnis’ in

9 Paul Schmidgall, Neunzig Jahre deutsche Pfingstbewegung, Leuchterverlag Erzhausen
1997, S. 79-82
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Welzheim inhaftiert."

In das KZ Welzheim schickte die Gestapo von Stuttgart minnliche
Gefangene, die dann von dort in andere Konzentrationslager weiter-
transportiert wurden. Geleitet wurde das Lager seit seiner Griindung
1935 von Karl Buck, der vorher schon Lagertleiter im KZ Heuberg und
Ulm gewesen war. Buck wurde nach Kriegsende zweimal von franzo-
sischen Militérgerichten und einmal von einem englischen wegen Er-
schieBung von Kriegsgefangenen zum Tode verurteilt, dann jedoch zu
lebenslanger Haft begnadigt, aus der er 1955 entlassen wurde. Er lebte
bis zu seinem Lebensende 1975 in Rudersberg.

Ein weiterer Aufseher in Welzheim war Emil Held, der im Juni
1943 Lagerleiter in Rudersberg wurde. Dieses Lager war untergebracht
im ehemaligen Gasthof ,,Zur Ritterburg®. Im Méirz 1942 kaufte das
Holzwerk Rudersberg den Gasthof, der dann bis zum Juli von Héftlin-
gen aus Welzheim umgebaut wurde. Im gegeniiberliegenden Holzwerk,
das Munitionskisten herstellte, wurden die meisten der inhaftierten
Frauen zur Arbeit eingesetzt.

Held war einer der brutalsten Aufseher und Lagerleiter. Schon in
Welzheim hatte er sich durch seine Brutalitit hervorgetan und wurde
als qualifizierter Schldger bezeichnet. Im Rudersberger Lager trat er
schwangeren Frauen mit den Stiefeln in den Bauch, so dass sie Fehlge-
burten hatten. Eine Frau priigelte er so stark, dass sie im Krankenhaus
in Welzheim einen Monat behandelt werden musste.

Die Angaben iiber die Zahl der im Lager anwesenden Frauen
schwanken zwischen 100 und 200. Die Frauen kamen aus ganz Europa.
Darunter waren auch zwei deutsche Jiidinnen, die an dem aufgezwun-
genen zweiten Vornamen ,,Sara” zu erkennen waren. Wegen der Fest-
nahme von Herman Lauster mussten sich die neuen Gemeinden und
insbesondere die Gemeindeleiter noch vorsichtiger verhalten. Treffen
konnten nur noch im Geheimen abgehalten werden. Wenige Monate
nach seiner Einlieferung wurde das KZ Welzheim wegen der Festnah-
men in der ,,Reichskristallnacht mit jiidischen Gefangenen iiberfiillt.
Nach einem Bericht des Sicherheitsdienstes Reichsfiihrer SS sind allein
in Wiirttemberg 18 Synagogen niedergebrannt und 12 demoliert wor-
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den. Insgesamt wurden 878 Juden verhaftet und in die Konzentrations-
lager Welzheim und Dachau eingeliefert, wo sie zum Teil monatelang
festgehalten wurden. Die Zahl der wiirttembergischen Juden, die im
Zusammenhang mit der ,,Reichskristallnacht” umgekommen sind, wird
mit 13 angegeben. AuBerdem wurden zwei Selbstmordversuche regis-
triert.

Herman Lauster wurde Stubenéltester fiir eine jiidische Gruppe
und hatte in dieser Zeit die Moglichkeit, manche ermutigende Gespriche
mit seinen Zimmergenossen iiber die Thora zu fithren. Auf der ande-
ren Seite war es aber auch eine Zeit, in der er sehr viel Misshandlung
an sich selbst und seinen Zimmergenossen von Seiten der Wachmann-
schaft erfahren musste. Mindestens 63 Gefangene sind in Welzheim
groBtenteils durch Erhidngen im nahegelegenen Steinbruch umgekom-
men. Julius Schitzle, der sowohl in Welzheim als auch in Dachau war,
ist sogar der Meinung, dass Welzheim in mancher Hinsicht das Lager
mit den groBeren Schikanen gewesen sei.Es ist deshalb um so erstaun-
licher, dass Herman Lauster diese Zeit iiberlebt hat und nach einem
halben Jahr sogar wieder entlassen wurde.

Bobbie Lauster, die Schwiegertochter von Herman Lauster, be-
leuchtet die Hintergriinde, die zu dieser ,,wunderbaren Freilassung*
gefiihrt hatten: Der Leiter der weltweiten Church of God, J.H. Walker,
hatte den 5. Mirz 1939 als einen Gebets- und Fastentag fiir die Gemein-
de Gottes in den USA, Deutschland und anderen Liandern ausgerufen.
Diesem Aufruf folgten wohl 50.000 Glaubige. Am 16. Médrz wurde Her-
man Lauster entlassen.

Nach seiner Entlassung wurde Herman Lauster von der Gestapo
{iberwacht. Er musste sich zweimal wochentlich beim Biirgermeister
melden. Offiziell wurden die Versamm-lungen der Gemeinde Gottes
eingestellt, doch trafen sich die Mitglieder weiter im Geheimen in Pri-
vathdusern, auch in dem eines Gemeinderats in Asperglen.
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9 Erklirung der Mitgliederversammlung der Arbeitsgemeinschaft
der Mennonitengemeinden am 10. Juni 1995 in Karlsruhe-Thoma-
shof™

Am 8. Mai 1995 gedachten wir des Kriegsendes und besannen uns dar-
auf, was dieses Datum heute fiir uns als Mennoniten in Deutschland
bedeutet. Viele von uns haben damals diesen Wendepunkt als Katas-
trophe erlebt und erlitten. Im Riickblick erkennen wir, dass das Krieg-
sende trotz allen Leides, das wir selbst erlitten haben, vor allem eine
Befreiung von einem verbrecherischen Unrechtsregime bedeutete.

Die meisten Mennoniten in Deutschland sind, als Ergebnis einer
langen Entwicklung, der Anfechtung des Nationalsozialismus erlegen,
und sie gaben das Friedenszeugnis auf. Sie schétzten oft Verpflichtungen
gegeniiber dem eigenen Volk hoher ein als die Verbindung zu unseren
mennonitischen Geschwistern in den Niederlanden und im ElsaB.

Die niederlandischen Geschwister, die unter dem deutschen Be-
satzungsregime litten und zahlreiche Opfer zu beklagen hatten, konn-
ten nicht einmal auf die Anteilnahme, ge-schweige denn auf die Hilfe
der deutschen Mennoniten rechnen. In Lothringen oder im Warthegau
ibernahmen auch deutsche Mennoniten wiihrend der Kriegsjahre Hofe
ver-triebener Bauern. Mennoniten aller Berufe waren in das damalige
System verstrickt, und fast alle Mennoniten haben zu den nationalsozi-
alistischen Verbrechen an Juden und vielen anderen geschwiegen. Auch
diejenigen, die dem Nationalsozialismus kritisch gegeniiberstanden, sa-
hen keinen Ausweg. Wir kénnen nur mit den Worten des Vaterunsers
um Vergebung bitten.

Wir verstehen diese Beispiele nicht als nachtriigliche Kritik, aber
wir glauben, dass der Blick in die Vergangenheit notwendig ist, um aus
dieser Geschichte zu lernen. Darum bedauern wir, dass die Beschif-
tigung mit dem Nationalsozialismus und seinen Folgen lange Zeit un-
terblieb aus Angst vor Auseinandersetzungen und weil viele deutsche
Mennoniten vom Krieg selbst hart betroffen waren. Andere glaubten,
sie hdtten sich nicht zu entschuldigen, weil sie nicht als unmittelbare

10 Liegt mir nur als Kopie vor; wo der Text verdffentlicht wurde, ist unbekannt. Sz
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Téter an Verbrechen teilgehabt hitten. Heute erkennen wir, daf wir als
Christen und Teil der mennonitischen Geschwisterschaft fritherunsere
Scham und unsere Betroffenheit hitten deutlich machen miissen.
Fiir uns sind die Jahre nach dem Ende des Krieges und nach dem Elend
der Ver-treibung unverdient gute Jahre des Wiederaufbaus geworden.
Wir haben erleben diirfen, dass im Krieg verfeindete Nachbarvolker
zusammengewachsen sind und sich heute mit Freundlichkeit und Ach-
tung begegnen. Dafiir sind wir dankbar. Aber vor dem Hinter-grund der
Vergangenheit beobachten wir das Zeitgeschehen und fiihlen uns be-
schwert durch eine wachsende Bindungs- und Orientierungslosigkeit,
durch Egoismus, Frem-denfeindlichkeit und die zunehmende Gewalt-
bereitschaft.

Um diesen Herausforderungen angemessen zu begegnen, wollen
wir uns an Gottes Wort und dem Verméchtnis unserer tauferischen Vi-
ter und Miitter orientieren. Dabei mdchten wir folgende Gesichtspunkte
besonders betonen:
- Bekenntnis in der Offentlichkeit durch Mission und Friedenszeugnis
- Betonung der Geschwisterlichkeit {iber die Gottesdienstgemeinschaft

und tiber das eigene Volk hinaus

- Bereitschaft, Fremde anzunehmen und niemand auszugrenzen
- ein verantwortlicher Lebensstil zur Bewahrung der Schopfung.

,,Die Gnade des Herrn ist's, dass wir nicht gar aus sind; seine Barmher-
zigkeit hat noch kein Ende!* (Klgl 3,22)

10 Herrnhuter Briidergemeine "

In der Herrnhuter Briidergemeine wurde der Zweite Weltkrieg als
ein Gericht Gottes erlebt - als ein Gericht sowohl iiber die deutsche
Schuld und auch tiber die Schuld unsrer Kirche -, und zwar schon in den
Kriegsjahren selbst, aber vor allem danach; denn zur Gewissheit wurde

11 Christian Theile, nachtrigliches schriftliches Votum vom 20. Dezember 2004 zur Ta-
gung des Vereins fiir Freikirchenforschung in Bad Blankenburg Mérz 2004
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diese Schuld, als Herrnhut und Niesky in der Nacht vom 8. zum 9. Mai
brannten und als die Briidergemeine ihre schlesischen Gemeinden und
weitere deutsche Gemeinden in der zentralpolnischen Diaspora verlor.
Es gibt personliche Zeugnisse dieser Schulderfahrung, aber auch offi-
zielle Stellungnahmen der Briidergemeine zur Schuldfrage. Neben eine
fast klischeehafte Kausalitdt von Versagen und Strafe einerseits und die
tiefe Trauer {iber das unverstindliche Ende einer gesegneten Geschich-
te anderer-seits tritt aber auch etwas anderes: Es war Zeit notig, Zeit
zur Besinnung, bis es moglich war, etwas iiber Geschlagenheit, Scham,
Schuldgefiihl und Schuld zu sagen. Walther Baudert, Mitglied der Kir-
chenleitung, hat in einem Rundschreiben vom 27. Mai 1946 von ,,Zeiten
des Wartens™ gesprochen.”” Der Prozess des Nachdenkens, Suchens
und Formu-lierens bei Einzelnen (Walther Baudert, Hans-Walter Erbe,
Heinz Renkewitz, Sam Baudert, Friedrich Girtner, Otto Uttendorfer
u. a.) und bei einzelnen Gruppen (Oster-konferenz 1946 in Bad Boll;
16 Abgeordnete der Bad Boller Synode; Kreis Neu-Gna-denfrei u. a.)
ist ein Ausdruck dieses ,.erfiillten Wartens, Hierher gehoren ebenfalls
die Verbindungen mit den Gemeinden im Ausland und mit den Pro-
vinzen (= selbstidndigen Gliedkirchen) der weltweiten Briiderunitit und
die Beziehungen zu anderen Kirchen, vor allem in Deutschland. Man
muss selbstkritisch anmerken, dass zweierlei der Schulderkenntnis der
Briidergemeine im Wege stand: das Verstindnis der Briidergemeine als
einer ,Idealgemeinde” und das stéindige Festhalten am Einheitsgedan-
ken, d. h. an der Idee der Einheit der Kinder Gottes als eines besonderen
Erbes der Briidergemeine innerhalb der Christenheit.

12 Direktions-Rundschreiben 5/46, Seite 2; Unititsarchiv Herrnhut, Aktenzeichen DEBU
239

323



Johannes Hartlapp

Johannes Hartlapp

Der Umgang mit der NS-Vergangenheit in den deutschen Advent-
gemeinden

Die Aufarbeitung der Geschichte der deutschen Adventisten in der
Zeit des Nationalsozialismus ist eine bis heute nur unvollstédndig gelos-
te Aufgabe. Obwohl es in den 60 Jahren Nachkriegszeit verschiedene
Ansitze und Bemiithungen gab, ein offentliches Schuldbekenntnis zu
formulieren, liegt erst seit dem Frithjahr 2005 ein Text vor, der nach
dem Willen der Vorstinde des Norddeutschen bzw. Siiddeutschen Ver-
bandes der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten und der Frei-
kirche der Siebenten-Tags-Adventisten in Osterreich am 6. Mai 2005 in
den Gemeinden verlesen werden sollte.

1. Ansitze zur Aufarbeitung der NS-Zeit zwischen 1945 und 1950

In den ersten Jahren nach der Befreiung vom Nationalsozialismus nahmen
die unmittelbaren Aufgaben und Probleme soviel Aufmerksamkeit und En-
ergie in Anspruch, dass in der Gemeinschaftsleitung kaum an eine Aufar-
beitung der Vergangenheit zu denken war. Neben dem Wiederaufbau einer
funktionstiichtigen Organisationsstruktur, der Eingliederung vieler Fliicht-
linge und einem rapiden Gemeindewachstum mussten zerstorte oder be-
schidigte Gemeindehduser und Gemeinschaftseinrichtungen (Schulen, Ver-
lag, Gesundkostwerk, Verwaltungsgebdude u.a.) wieder hergestellt werden.

Im Leitungsgremium der Gemeinschaft in Deutschland' war die
NS-Vergangenheit wihrend einer ganztigigen Sitzung am 8. Oktober

1 Organisatorisch gehorte Deutschland zur Mitteleuropéischen Division (MED) mit Sitz in
Berlin. Bereits 1928 hatten sich die drei deutschen Verbidnde zu einer internen Organisation,
der Gemeinschaft in Deutschland (GiD) zusammengeschlossen. Die GiD war fiir die Gene-
ralkonferenz (GK) in Washington kein offizieller Ansprechpartner. Nach der Machtiibernah-
me der Nationalsozialisten zeigte es sich aber, dass eine von anderen Staaten unabhingige,
deutsche Verwaltungseinheit besser geeignet war, die Interessen gegeniiber den deutschen
Behorden zu vertreten. Aus diesem Grund sah sich die GiD als legitime Vertretung, zumal
auch ab 1936 Adolf Minck zugleich den Vorsitz in der MED und der GiD innehatte.
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1945 in Berlin thematisiert worden, allerdings nur im Kreis der ehe-
maligen Ausschussmitglieder. Das nachtriglich angefertigte Gedécht-
nisprotokoll umfasst die wenigen Worte:

., In einem freimiitigen Gedankenaustausch wurde aufs neue festge-
stellt, dafs unsere Briider und Mitarbeiter im Prediger- und Lehrbe-
ruf sich im allgemeinen in Ubereinstimmung mit den Ratschidgen
in Diener des Evangeliums, S. 345-351, von politischer Betdtigung
auch unter dem vergangenen Regime ferngehalten haben. Wo sich
in wenigen Fillen Briider der Partei anschlossen, taten sie es in
gezwungener Weise oder aus Griinden, die dem Werke (nach ih-
rem Empfinden und in ihrem Bereich) dienen sollten. Gesinnungs-
gemdf} waren sie, soweit bekannt ist, keine Vertreter politischer
Bestrebungen oder Ziele. Unsre Krdfte und unser Dienst gehdren
nach wie vor uneingeschrdnkt der Verkiindigung des Evangeliums
Jesu.

Damit meinte man nicht allein der Vergangenheit Geniige getan, son-
dern vor allem gegeniiber den Besatzungsbehorden den Beweis der
Rechtschaffenheit erbracht zu haben. Dass eine derartige Erklidrung
ausreichen wiirde, erhoffte man sich besonders deshalb, weil gerade
in Berlin hochrangige Vertreter der US-Militirbehérden zur Advent-
gemeinde gehorten. Unter ihnen ist zuerst Officer Samuel Pepper von
der US War Shipping Administration zu erwihnen, der bald nach der
Kapitulation - wahrscheinlich auf Bitte der Generalkonferenz (GK) hin
- die Verbindung zur Gemeinschaftsleitung in Deutschland suchte. Pep-
per iiberreichte Anfang Oktober 1945 dem deutschen Divisionsvorste-
her A. Minck ein Schreiben von GK-Vizeprisident Elliott. Als Antwort
vermittelte er eine Einladung an das GK-Mitglied E.E. Dick (der sich
zu dieser Zeit gerade in Europa aufhielt) zu einem Besuch in Berlin und
einen ersten (statistischen) Bericht iiber die letzten Jahre der Mitteleu-
ropédischen Division (MED).?

2 Archiv f. Europiische Adventgeschichte (AEA), U 80, 8. Oktober 1945.
3 General Conference Archives, Silver Spring, Maryland (GCA), Box 3410, 21-Correspond-
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Im Frithsommer 1946 kehrte Pepper infolge von Personalabbau
bei der U.S. War Shipping Administration wieder in seine Heimat zu-
riick. Etwa zeitgleich fand die Gemeinschaft in dem adventistischen
Major J.C. Thompson, der als Chief of Education & Religion Affairs
Branch bei der US-Militdrverwaltung in Berlin angestellt war, einen
Nachfolger fiir Pepper. Thompson unterhielt ebenso enge Kontakte zur
Spitze der GK in Washington wie Pepper und setzte in fairer Weise sei-
ne Kompetenz fiir die Vermittlung zwischen der GK und der Division
in Berlin ein. Er vermittelte u.a. Besuche von Gemeinschaftsvertretern
aus anderen Lindern, organisierte Hilfssendungen und machte seinen
Einfluss bei der Riickgabe beschlagnahmter Immobilien (z.B. Frieden-
sau) gegeniiber den Militdrbehorden geltend. Seine regelmifBigen Re-
ports an die GK beziehen sich neben der dueren Lage der deutschen
Adventisten auch auf Fragen der Sabbatheiligung und der Treue und
Verbundenheit gegeniiber der weltweiten Adventgemeinschaft.

Der Weltkirchenleitung waren bis zum Ende des Jahres 1945 von
verschiedenen Seiten Berichte iiber das Verhalten deutscher Adventis-
ten im Krieg, aber auch iiber das Fehlverhalten der Gemeinschaftslei-
tung der MED- zugegangen. Die Vorwiirfe konzentrierten sich dabei
vor allem auf zwei Kernpunkte: Deutsche Adventisten hitten in Fragen
der Sabbatheiligung adventistische Standards gebrochen und ihre Be-
teiligung im Militdrdienst miisse als Abweichen vom allgemein dekla-
rierten Noncombatant-Standpunkt angesehen werden.

Ein hoch anerkannter Vertreter der Gemeinschaft zeichnete in
dhnlicher Weise ein Bild von der Lage der Adventisten im befreiten
Deutschland. Dr. Jean Nussbaum, franzosischer Arzt und zugleich Lei-
ter der europdischen Liga zur Verteidigung der Religionsfreiheit, der
durch seinen Einsatz fiir die Rechte der Kirchen vor allem in den stid-
osteuropdischen Staaten einen international anerkannten Namen erhal-
ten hatte, berichtete der GK Ende November 1945 iiber die Verhiltnisse
der Adventgemeinde im besiegten Deutschland. Er bezog sich dabei auf
den Bericht eines Freundes, der die Gemeinden in Frankfurt/Main be-
sucht und mit Vertretern der dortigen Vereinigungsleitung gesprochen

ence Central Europe, 1945.
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hatte. Dessen Eindruck war, dass die Gemeindeglieder ,,were not very
favorable to the Nazis“.* Das schienen deutliche Anzeichen des stillen
Widerstandes gegen den Nationalsozialismus zu sein.’

Nussbaum selbst schloss sich eher der Einschitzung von Karl
Barth an, mit dem er anlésslich eines Besuches in der Schweiz ein lidn-
geres Gespréch fithren konnte. Nach Ausfithrungen iiber die Lage der
Evangelischen Kirchen duflerte sich Barth auch zu den Freikirchen:
»I'he attitude of the Methodists, the Baptists, and the Adventists...has
not been good. The Methodists compromised. The little churches prob-
ably thought that the time had come for them to take advantage of the
new situation. The Methodists and the Baptists as well as others linked
up with the German Government's policy.”

Ein Gesprach der GK mit Vertretern der deutschen Adventisten
iiber die genannten Vorwiirfe fand zu diesem Zeitpunkt noch nicht
statt. Vorerst richteten sich die Aktivititen zwischen Amerika und
Deutschland auf die Logistik von groB angelegten Hilfssendungen fiir
die Gemeinden, vor allem in der russischen Besatzungszone. AuBer-
dem sollte die Lieferung von sog. ,,Holzkapellen* fiir solche Gemein-
den vorbereitet werden, die den Verlust ihres Versammlungsgebiudes
zu beklagen hatten. Zu diesem Zweck erhielten vier Vertreter der GK
von den britischen Behorden eine Einreisegenehmigung ins zerstorte
Deutschland. Sie trafen in Berlin mit den deutschen Verantwortungs-
trigern zusammen. Neben den genannten Themen standen bei diesem
Gedankenaustausch auch Fragen der Zukunft der MED an erster Stel-
le.” Am Rande dieses Treffens miissen auch die kritischen Anfragen zur
Haltung der deutschen Siebenten Tags Adeventisten (STA) zur Spra-

4 BriefJ. Nussbaum an McElhany, 28. November 1945, GCA, Box 3182, II-Correspondence
1945 — N.

5 Zur Bestiitigung der Gegnerschaft zum NS-Staat zeigte man ihm ein nationalsozialisti-
sches Lehrbuch, das am Ende den handschriftlichen Vermerk trug: ,,Wir miissen beten, dass
unser Reich komme*. Gleichzeitig berichteten die Gemeindeglieder, dass sie einen jiidischen
Arzt versteckt hiitten, der nun als Bezirksarzt titig sei. (aa0).

6 AaQ.

7 Brief Minck an McElhany, 5. September 1946, GCA, Box 3808, Documents 1920s-1950s,
Folder II, Central and Northern Europe. Brief Minck an Dick, 8. September 1946, GCA, Box
3413, 21-Correspondence Central Europe.
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che gekommen sein. Eine schnelle Kldrung der organisatorischen Pro-
bleme schien jedoch viel vordringlicher. Die frithere MED bestand aus
mehreren Staaten in der Mitte Europas und Missionsgebieten weltweit.
Nach dem Krieg wollten sich vor allem die niederldndischen Adven-
tisten einer anderen Verwaltungseinheit anschlieBen. So verdichteten
sich die Gespriache immer mehr bis zu dem Ergebnis, dass Deutsch-
land als Staat eine eigene Division bilden solle. Die zu dieser Zeit etwa
40.000 Mitglieder und das gute Wachstum der ersten sechs Monate des
laufenden Jahres 1946 (1415 Taufen) rechtfertigten nach Meinung der
deutschen STA diesen Schritt.

Entgegen dieser Vorstellung der deutschen STA trafen die GK-
Vertreter wihrend der Herbstsitzung der GK im gleichen Jahr keine
Entscheidung, obwohl sie Wohlwollen zu dem Vorschlag fiir eine Re-
organisation signalisierten. Einer endgiiltigen Losung sollten aber noch
Besuche und Gespriche in Deutschland vorausgehen: ,,We have not ta-
ken any action in this matter, thinking we ought to let things stand as
they are until somebody from our general office can spend some time
visiting with you and studying the many problems which you no doubt
have.”®

2. Das Schreiben der Generalkonferenz zur Aufarbeitung der Ver-
gangenheit

Im Februar 1947 sandte der GK-Président McElhany einen ersten Brief
nach Kriegsende an den deutschen Divisionsvorsteher Minck. Er ent-
schuldigte sein bisheriges, langes Schweigen mit groem Arbeitsdruck
und kiindigte fiir die nahe Zukunft ein ausfiihrliches Schreiben zu Fra-
gen der Organisation und zu Personalentscheidungen an.” Zweieinhalb
Monate spiter war einer der schwierigsten Briefe in der Geschichte

8 Brief Dick an Minck, 21. Oktober 1946, GCA, Box 3413, 21-Correspondence Central Eu-
rope 1946.

9 Brief McElhany an Minck, 3. Februar 1947, GCA, Box 3191, 11-Correspondence: Minck,
A. 1947.
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der STA nach griindlicher Vorarbeit abgefasst. In dem durch Major
Thompson iiberbrachten Schriftstiick wird in sieben Paragraphen die
gegenwirtige Lage in Beziehung zur NS-Vergangenheit gesetzt, wobei
die Frage der Heiligung des Sabbats den mit Abstand umfangreichsten
Raum einnimmt.

Im ersten Abschnitt begriinden der GK-Prisident und sein Sekre-
tdr, warum sie bisher noch keine endgiiltigen Schritte einer Reorgani-
sation in Mitteleuropa getroffen haben. Die Militdrbehorden hitten die
Aufmerksamkeit auf den Umstand gelenkt, dass fithrende Personlich-
keiten der deutschen STA freiwillig der NSDAP beigetreten wiren.'?
Wenn nun aber Personen fiir Amter in der Division ernannt wiirden, die
eine belastete Vergangenheit haben, wiirde die GK vor aller Welt schul-
dig werden. Deswegen habe die gesamte Kirche ein grofies Interesse an
einer griindlichen Beantwortung dieser Frage. !

Gegenwirtig sei die Reformbewegung (eine nach 1915 entstandene
adventistische Splittergruppe) in verschiedenen Kontinenten sehr aktiv.
Eines ihrer wesentlichen Argumente handle von der laxen Haltung der
deutschen STA in Bezug auf die Heiligung des Sabbats. Weil es den
Adventisten in aller Welt schwer falle, den Anklagen der Reformer et-
was entgegen zu setzen, miissten verschiedene Bereiche der Aufarbei-
tung besondere Beachtung finden. Vor allem zwei Kritikpunkte gelte
es aufzuarbeiten:

1. Deutsche Adventisten hétten als Soldaten an vielen Orten in besetzten
Léandern die Prinzipien der Sabbatheiligung gebrochen. Das allein sei
schlimm genug. Doch dariiber hinaus hétten sie in Gesprichen mit
Gldubigen jener Linder den Eindruck erweckt, dass in Kriegszeiten
das Sabbatgebot keine Anwendung finden kénne.

2. Es gibe Briefe und Dokumente prominenter STA-Leiter aus Deutsch-

10 Obwohl die GK sich aufgrund des Drucks verschiedener Lander zum Handeln gegeniiber
Deutschland genétigt sah, darf doch angenommen werden, dass der konkrete Anstof zum
Brief von Major Thompson ausging.

11 Brief McElhany und Dick an Minck, 24. April 1947, Box 3808, Documents: 1920s -
1950s, Folder IT Central and Northern Europe. Die folgenden Zitate sind diesem Dokument
entnommen.
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land, die anhand der Heiligen Schrift die Anschauung zu begriinden
versuchten, dass es in Kriegszeiten gestattet sei, die Beachtung des
Sabbats in Anbetracht der Situation auller Kraft zu setzen. Hier stehe
vor allem die Haltung des Predigtamtsekretérs Emil Gugel in Frage.

Wenn nun die GK zu den Vorwiirfen schweige, wiirden die Anklage-
punkte der Reformer nicht allein die deutsche STA-Leitung treffen,
sondern man wiirde die GK verdichtigen, aufgrund ihres Schweigens
selbst diese Haltung einzunehmen. Eine griindliche Aufklirung konne
nicht nur der Glaubwiirdigkeit der deutschen STA, sondern genauso der
GK zugute kommen. Dabei verschwieg der GK-Prisident die Haltung
der Weltarbeitsgemeinschaft nicht:

., But in our opinion such help will not come through an attempt to
Justify from the Scriptures the position taken by some of our Ger-
man leaders on Sabbath observance in war time. Our best Bible
students in other parts of the world totally disagree with such a
position. It may be that with the close of the war and the destruc-
tion of the Nazi regime, the brethren can now view the matter in a
clearer and calmer light, and that they would desire to retract what
has been taught and written on the question of Sabbathkeeping.*

Ein weiterer Bereich betraf die Probleme in den Missionsgebieten. Der
Krieg habe gerade in den auswértigen Missionsgebieten groe Schwie-
rigkeiten gebracht. Dazu hitten auch einige deutsche Missionare durch
ihre nationalsozialistischen Aktivitdten beigetragen, die die gesamte
Kirche in Verdacht gebracht hitten. Obwohl viele der deutschen Mis-
sionare sich von aller politische Aktivitdt ferngehalten hétten, miis-
sten doch alle wegen der wenigen leiden. Aullerdem wiirden die durch
den Krieg entstandenen Gefiihle und Vorurteile gegen Missionare aus
Deutschland lange Zeit anhalten. ,,Many of our German brethren have
been good missionaries and we regret deeply the widespread barriers
that the war has created. We believe you brethren share with us in the
perplexities that have come and perhaps will continue to come from
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different parts of the world.”

Obwohl diese Fragen ldngst als Gegenstand einer Aussprache mit
der GK erwartet worden waren, hatte das Schreiben keine erlosende
Wirkung. Im Gegenteil, nach fast zwei Jahren ,,normaler organisato-
rischer Arbeit und grofler Erfolge im Gemeindewachstum, wirkte es
cher wie ein Relikt aus alter Zeit, dass der raschen Entwicklung nur
im Wege stand. Schon bald konzentrierte sich die interne Aussprache
auf die Frage der Mitgliedschaft in der NSDAP und die fiir die GK
ansonsten ungewohnliche direkte Kritik im Fall Gugel. Das verlangte
nach Aufklidrung bzw. Rechtfertigung. In diesem Zuge einer ersten in-
ternen Reaktion trennte sich die Gemeinschaft von nicht einmal einer
Handvoll Mitarbeitern. Das waren weitaus weniger, als wahrscheinlich
wegen einer Mitgliedschaft in der NSDAP oder SS hétten betroffen sein
miissen. Fine generelle Auseinandersetzung zu Fragen der Sabbatob-
servanz, dem Staatsverstdndnis, dem Militdrdienst oder mit frither ge-
gebenen Ratschlidgen zur freiwilligen oder fordernden Mitgliedschaft
in NS-Organisationen wie z. B. der SS unterblieb. Die Sache sollte of-
fenbar schnell abgehandelt werden.

3. Das Antwortschreiben der deutschen Verantwortungstriger

Ein halbes Jahr spiter sandte Minck die offizielle Antwort der deutschen
STA auf den schwerwiegenden Brief der GK vom 24. April. Die we-
sentlichen Passagen der Ausfithrungen dokumentieren, wie er und die
anderen Leiter in Deutschland gut zwei Jahre nach dem Ende des Krie-
ges ihr eigenes Handeln in der NS-Zeit einschétzten. Jedes Ausschuss-
mitglied hatte vorher eine eigene Stellungnahme zu dem Schreiben der
GK angefertigt. Daraus entstand dann die gemeinsame Antwort. Un-
tiberhorbar ist in dem Schriftstiick ein zwar zuriickhaltendes, aber doch
deutlich pointiertes Selbstbewusstsein der deutschen Gemeinschaftslei-
ter. Nach einleitenden Bemerkungen und einem Dank an die GK fiir
die bisherigen Hilfssendungen, nimmt das Schreiben zu allen in Frage
stehenden Sachverhalten Stellung.
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Die Verfasser zeigen sich nicht verwundert dariiber, dass die Leiter
der Gebiete, die frither zur MED gehorten, jetzt nach dem Krieg eine
distanzierte Haltung einnehmen. ,,Sie konnten schon aus nationalen
Griinden gar nicht anders handeln. Ich kann nicht annehmen, dass an-
dere als nationale Griinde es gewesen sein kénnen, uns abzulehnen,
denn wir haben gut zusammen gearbeitet...!%.

Ausfiihrlich duBlert Minck sich zur NSDAP-Mitgliedschaft von
Beamten der Division und weiteren Angestellten der Gemeinschaft.
,Es war ein verschwindend geringer Prozentsatz, und die meisten von
thnen waren und blieben rechte Adventisten...“. Um den Vorschriften
der Besatzungsmichte nachzukommen, habe man lange vor dem Brief
der GK eine Reihe von Mitarbeitern nicht wieder eingestellt: ,,ein Arzt
im Krankenhaus Waldfriede; drei Schriftleiter im Verlag, aulerdem
[sei] ein Abteilungsleiter, der den Jahren nach auch dazu heranstand,
auf den Sustentation-Fond tibernommen; zwei Prediger in der Siiddeut-
schen Union durften auf Veranlassung der Militirbehérde zeitweise ihr
Predigtamt nicht ausiiben. Nach ihrer Entlastung wurden sie wieder zu-
gelassen und eingestellt. Sie haben das Vertrauen der Gemeinden.” Die
Vorsteher des Ostdeutschen Verbandes und der Hessisch-Westfélischen
Vereinigung habe man nicht entlassen, da die Bestimmungen der Mi-
litdrgebiete, dort wo sie wohnten und arbeiteten, es nicht erforderten,
allerdings per Divisionsbeschluss vom Herbst 1945 einschriinkend an-
gemerkt: ,,...wenn die Generalkonferenz oder eine Militdrregierung
keine Einwénde erhebt. Aus diesem Grund habe nach der Bitte der GK
der Vorsteher der genannten Vereinigung sein Amt zur Verfiigung ge-
stellt. ,, ...[der Vorsteher des Ostdeutschen Verbandes] dagegen glaubt
nicht zuriicktreten zu kénnen, und hat deshalb an die Generalkonferenz
appelliert.”

Mit sehr deutlichen Worten nimmt Minck zu dem Vorwurf Stellung,
Soldaten seien ,,aktive Niederbrecher der Sabbatgrundsitze* gewesen.
Wenn dem so sei, dann erbitte er im Auftrag des gesamten Ausschusses

12 Brief Minck an McElhany, 17. September 1947, AAE, U 1-2, 384-390. Die folgenden
Zitate sind diesem Dokument entnommen.
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von den Anklédgern die Namen solcher Méanner. Nach Nennung der Na-
men wolle man sie verhoren und zur Rechenschaft ziehen. ,,Solange
man uns die Namen nicht nennt, miissen wir den Vorwurf entschieden
zuriickweisen.”

Ungefidhr 95% der Prediger hitten, so Minck, wihrend des Diens-
tes bei der Wehrmacht Pflichten im Sanitéits- bzw. Verwaltungsdienst
erfiillt, also kein Blut vergossen, sondern Wunden geheilt. Diese Tat-
sachen widersprichen den Anschuldigungen. Pauschale Vorwiirfe
seien deshalb fehl am Platz. In gleicher Weise wolle man konkrete Bei-
spiele zur Untermauerung des Vorwurfes, prominente Leiter hitten in
Schriftstiicken gegen die Grundsitze der Sabbatheiligung Stellung ge-
nommen.

Was Emil Gugel angehe, so habe er unter den Predigern einen gu-
ten Ruf. Es stimme, dass er in seinen Ausfithrungen nicht immer mit
der allgemeinen Auffassung konform gegangen sei. Er habe das Evan-
gelium zu stark und das Gesetz zu schwach betont. Aber er habe Kritik
angenommen, ,,s0 dass seine gelegentlichen zum Ausdruck gebrachten
Meinungen tiber die eine und andere Bibellehre keinen Schaden anrich-
ten konnten.“ Im Ubrigen habe er selbst am 28. August des Jahres sein
Amt zur Verfligung gestellt.

Den umfangreichsten Platz in der Verteidigung nimmt die Frage
ein, ob die Gemeinschaft in Deutschland Kompromisse eingegangen
sei. Der Verfasser verweist darauf, dass das Verhalten wihrend der
Naziregierung nur der recht verstehen und beurteilen kann, der die
Zeit durchlebt hat. , Es wire wirklich eine Kleinigkeit gewesen, 500
Prediger und 43 000 Gemeindeglieder in der damaligen Mitteleuro-
péischen Division zu Mértyrern zu machen. . Doch dazu konnte sich
der Ausschuss niemals entschlieBen. Auch unter den Adventisten in
Deutschland habe es Mirtyrer gegeben. Dass die Gemeinschaft trotz
der schwierigen Umstinde iiberlebt habe, sei gewiss nicht Kompromis-
sen, sondern der gottlichen Fithrung zu verdanken. Die Zielstellung sei
wihrend der gesamten Zeit immer gleich gewesen:

»Gott wollten wir die Treue halten, der Obrigkeit als Gottes Die-
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nerin wollten wir gehorchen. Das Werk wollten wir vor Eingriffen
und Schaden bewahren. Wenn nun eine geringe Anzahl Gemeinde-
glieder glaubten, ihre Pflichten erfiillen zu miissen, wie sie es taten,
sind das Kompromisse, oder ist das Untreue? Wir in unserer Lage
sehen das nicht so an. Wir lebten doch in einer aufserordentlichen
Notzeit. Wir fanden es diesmal wie im ersten Weltkrieg oft sehr
schwer, die Grenze zu sehen, wo die Not aufhért und Ungehorsam
beginnt. Schliefilich ist doch auch jeder personlich vor Gott fiir
sein Glaubensleben verantwortlich.”

An keiner andern Stelle des gesamten Schreibens kommt die ganze
Hilflosigkeit und damit der Ansatz zu einem nicht ausgesprochenen
Schuldbekenntnis gegeniiber Gott (aber nicht gegeniiber der GK) zum
Ausdruck. Fiir sich selbst konnte Minck bekennen: ,,Wenn ich als ver-
antwortlicher Leiter des Werkes Fehler gemacht habe, so bedaure ich es
von Herzen, absichtlich oder gar leichtsinnig ist das jedenfalls nicht ge-
schehen, weder von mir noch von meinen Mitarbeitern im Ausschuf3.

Noch am gleichen Tag schrieb Minck einen zweiten Brief an den
GK-Prisidenten, der in einem mehr persénlich gehaltenen Stil verfasst
ist. Damit unterstrich er seine Antworten auf die Fragen und stellte
moglicherweise die Positionen dar, die im Ausschuss keine ungeteilte
Zustimmung gefunden hatten. Minck betonte: Wir erkldren nicht, dass
wir nicht auch Fehler begangen hitten. Aber alle Entscheidungen wur-
den immer im Rahmen des Divisionsausschusses in der Verantwortung
vor Gott, der GK und den Gliedern in Deutschland getroffen. Dabei
betonen wir besonders, dass keine Resolution aufgrund einer mehrheit-
lichen Entscheidung verabschiedet wurde, ,,because all were passed un-
animously*.” Sein abschlieBendes Ergebnis lautete:

“If we failed, if we interpreted words of responsible men and reso-
lutions not in the right way, we are sorry about it. But I can only

13 Brief Minck an McElhany, 17. September 1947, GCA, Box 3808, Documents 1920s -
1950s, Folder IT, Central and Northern Europe. Das folgende Zitat stammt ebenfalls aus die-
sem Dokument.
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assure you again, we had as our highest aim before our eyes to
guide the souls entrusted to us in the right way, to keep them in the
Jaith, and to protect them from the worst if it were possible. Did the
Lord not guide us? Did He not bless His work? We are convinced
we can state this... So we also wished to be freed from the suspicion
to have been ,down-breakers of Sabbatkeeping principles.””

Hier wiire der Ort fiir ein Schuldbekenntnis gewesen, aber es blieb aus.
Anstelle dessen finden sich Rechtfertigungsversuche, die die Haltung
der deutschen STA auch denen verstindlich erscheinen lassen sollen,
die bisher entgegen gesetzter Meinung waren. In den Ausfiihrungen
von Minck, nicht nur an dieser Stelle, wird deutlich, dass er Schuld vor
Gott fiir die Haltung der deutschen STA wihrend der NS-Zeit deutlich
sah. Von daher ist verstindlich, dass er wihrend des Weihegebets an-
lasslich der Wiederaufnahme des Schulbetriebes am Predigerseminar
Friedensau im Sommer 1947 im Blick auf die zuriick liegende NS-Zeit
ausdriicklich sagte; “...dafl wir als deutsche STA schuldig geworden sei-
Gt i

Dass Minck gegeniiber die GK davon nichts ausdriicklich vermerkte,
liegt sicher daran, dass es von Seiten der GK iiberhaupt nicht um ein
Schuldbekenntnis vor Gott ging, sondern allein um die Frage, inwieweit
sich die STA in Deutschland von den als allgemein verbindlich pro-
klamierten STA-Standards entfernt hétten. Da es zu diesem Zeitpunkt
aber noch keine verbindlich formulierten Glaubenspunkte vom Rang
eines Glaubensbekenntnisses gab, ist sein Versuch der Rechtfertigung
durchaus verstindlich.

5. Ein erneuter Vorstol von Major Thompson zur Aufarbeitung
der NS-Vergangenheit

Im Frithjahr 1948 wandte sich Major Thompson noch einmal an die GK

14 Johannes Hartlapp, ,,Die Lage der Gemeinschaft der Siebenten-Tags—Adventisten in der
Zeit des Nationalsozialismus A, MS, Predigerseminar Friedensau. 1979, 87.
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mit der Bitte um eine personelle Erneuerung in der Leitungsebene der
deutschen STA." Er begriindete das Vorhaben mit zwei Argumenten:

1. Die Adventgemeinde in Deutschland habe immer noch die gleiche
Fiihrungsriege wie in der NS-Zeit. Unter den Predigern seien nach
wie vor ehemalige Parteimitglieder. Wéhrend seine Dienststelle in
Berlin bisher Hunderte von Parteimitgliedern in anderen Denomi-
nationen, deren Hauptquartier im amerikanischen Sektor von Berlin
liegt, aus ihren Positionen entfernt habe, sei bei der Gemeinschaft
nichts geschehen. Das sei auch dem Umstand zu danken, dass sich
die Verwaltung der ehemaligen MED im britischen Sektor befin-
det, wo die Entnazifizierung nur schleppend durchgefiihrt wird. Die
gegenwirtigen politischen Spannungen und der entstandene Kalte
Krieg machen zudem eine Aufarbeitung immer komplizierter. Dass
bisher noch nichts geschehen sei, werfe ein schlechtes Licht auf die
ganze Gemeinschaft. Wahrend die meisten Kirchen in Berlin schon
vor Monaten mit personellen Verdnderungen einen neuen Anfang si-
gnalisiert hétten, sei es bedauerlich zu sehen, dass bei den Adventi-
sten das ,,housecleaning iiber so lange Zeit immer wieder verschoben
worden sei.”

2. An der Basis der Gemeinschaft seien die Stimmen deutlich vernehm-
bar, die den langst iiberfélligen personellen Neuanfang forderten. So
erbaten in einem Brief Gemeindemitglieder aus der Stidbayerischen
Vereinigung von der GK die Ablosung ihres Vorstehers. Sie begriin-
deten ihren ungewohnlichen Schritt mit der Aussage, dass ,.er wohl
kein Partermitglied, aber ein starker Nazianhdnger und Werber fir
die Partei bei Briidern war. ,,Zu einem Bruder ausserhalb Miinchens
sagte er wihrend des Krieges: ,Ich gebiete dir, dass du am Sabbat
arbeitest!“!

15 Brief Thompson an W. E. Nelson, 14. April 1948, GCA, Box 3808, Documents 1920s
- 1950s, Folder I1, Central and Northern Europe.

16 Brief Ungenannt an McElhany, 0.D. GCA, Box 3808, Documents 1920s - 1950s, Folder
II, Central and Northern Europe.
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Wie wichtig fiir Thompson die personelle Erneuerung war, wird wenig
spéter in einem ausfiihrlichen Brief an den GK-Vizeprisidenten Ochs
deutlich. Er schrieb, die meisten der anderen Kirchen hitten die perso-
nellen Verdnderungen schon vor langer Zeit vorgenommen, so dass die
Aktionen ldngst vergessen seien. Andere, wie z. B. die Evangelischen
Kirchen, die durch ihren Status als Staatskirche eine noch stdrkere poli-
tische Verstrickung zu bewiltigen hitten, wiren viel konsequenter vor-
gegangen. Jeder, aus dessen Fragebogen ersichtlich wurde, dass er Par-
teimitglied gewesen war oder mit der SS identifiziert werden konnte,
hitte die Konsequenzen tragen miissen. Als unmissverstidndliche Auf-
forderung zum Handeln fiigte er hinzu: Da die Gemeinschaft beabsich-
tige, ihre Verwaltung nach Berlin-Zehlendorf in den amerikanischen
Sektor zu verlegen, miisse seine Behorde, sobald der Umzug vollzogen
sei, den Vorgang der Entnazifizierung einleiten und alle ehemaligen
Nazis aus ihren Amtern entfernen."”

Zu diesem Schritt kam es aber nicht, obwohl der Sitz der MED
nach Zehlendorf verlegt wurde. Die Griinde dafiir lassen sich nicht ein-
deutig rekonstruieren und héngen u. U. damit zusammen, dass Major
Thompson seinen Militdrdienst in Deutschland beendete und in die
Vereinigten Staaten zuriickkehrte. Noch im gleichen Jahr 16ste die GK
das organisatorische Problem in Mitteleuropa durch die Wiederher-
stellung der Mitteleuropdischen Division, nun allerdings allein in den
Grenzen der vier Besatzungszonen. Mit der Bestatigung der neuen Ver-
waltungseinheit in Deutschland anerkannte die GK die Gemeinschaft in
Deutschland und hatte damit - zumindest was die Offentlichkeit betraf
-, einen Schlussstrich unter die NS-Epoche gezogen. Intern allerdings
bestand zwischen der MED und den anderen Divisionen bzw. der GK
noch iiber Jahre und Jahrzehnte ein gespanntes Verhiltnis wegen der
Haltung der Deutschen in der NS-Zeit.

17 Brief Thompson an Ochs, 20. Mai 1948, GCA, Box 3808, Documents 1920s - 1950s,
Central and Northern Europe, Folder I1.

337



Johannes Hartlapp

6. Personelle Verinderungen im Vorstand der deutschen STA

Als letzte Konsequenz und zugleich als Abschluss der ,,offiziellen
Versuche, die NS-Vergangenheit in Deutschland auf der Ebene der
Weltkirchenleitung aufzuarbeiten, kam es im Zusammenhang mit dem
ersten Besuch einer deutschen Delegation bei einer Vollversammlung
der GK nach dem Krieg 1950 in San Francisco. Im Zusammenhang
mit der Wieder- bzw. Neuwahl des Vorstehers der MED traf man sich
vor der Abstimmung im kleinen Kreis zu einer Anhérung. Bevor das
Gremium unter Ausschluss von Minck eine Entscheidung traf, wurde
ihm die Moglichkeit eingerdumt, sich zu seiner Verantwortung wih-
rend der NS-Zeit zu dulern. Das vorrangige Motiv des von ithm geleite-
ten Divisionsausschusses wihrend der NS-Zeit sei gewesen, so Minck,
,,das Werk Gottes aufrecht zu erhalten, die Geschwister vor unnétiger
Drangsal zu bewahren, ihnen... Glaubens- und Gewissensfreiheit zu er-
halten” und sie zur Treue zu ermutigen.”® Dass unter so schwierigen
Verhiltnissen Fehler gemacht wurden, ist nicht verwunderlich. ,,Es tut
mir leid, dass wir sie machten®. Aber ,,niemand hat uns einen besseren
Weg gezeigt, als den wir gegangen sind“. Inwieweit die Ausfithrun-
gen einen Einfluss auf die bevorstehende Wahl des Divisionsvorstehers
hatten, ist nicht bekannt. Allerdings stellten sich mit einer Ausnahme
alle Delegierten der MED hinter Minck. Trotzdem versetzte ihn die
GK in den Ruhestand. Mit der Wahl eines neuen MED-Vorstehers zog
die GK nun auch personell einen Schlussstrich unter die NS-Epoche
in Deutschland. Ein wirklicher Einschnitt war damit allerdings nicht
markiert worden, wenngleich der neue Mann in den Augen der GK als
weniger belastet galt. Von den anderen Verantwortungstrigern aus der
NS-Zeit bliecben alle bis zu ihrer Pensionierung bzw. vorzeitigem Tod
im jeweiligen Aufgabenbereich.

Trotz der personellen und organisatorischen Mainahmen gegenii-
ber der MED hielt sich bei manchen GK-Mitarbeitern das Empfinden, es

18 ,.Meine Verantwortung vor dem Prisidenten der Generalkonferenz und seiner Vizepré-
sidenten am 18. Juli 1950, 20 Uhr, im Civic Auditorium in San Franzisco.”“ MS, Privatbesitz
Gunther Minck. Die beiden folgenden Zitate stammen aus diesem Dokument.
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miisse im Blick auf adventistische Glaubenspositionen und Verhaltens-
weisen in Deutschland Erziehungsarbeit geleistet werden, damit sich
die Deutschen wieder auf dem Boden der weltweiten adventistischen
Kirche befdnden und die Argumente der Reformbewegung zuriickge-
wiesen werden konnten. In diesem Rahmen ist die Erkldrung der MED
von 1950 zu bewerten, die die Militér- und Kriegsfrage betrifft und in
Anwesenheit von GK-Prisident Branson wihrend seines Besuches in
Deutschland angenommen wurde.

. Wir wollen uns auf Grund unserer neutestamentlichen Erkenntnis
und in Ubereinstimmung mit unsern Glaubensgeschwistern in aller
Welt bei der Anwendung von Gewalt zur Schédigung oder Vernich-
tung von Menschenleben nicht beteiligen. Wir sind jedoch bereit,
Werke der Barmherzigkeit und der Notwendigkeit, insbesondere
im Sanitétsdienst auszuiiben. Wir hoffen dadurch dem Anspruch
der Gebote Gottes ,Gedenke des Sabbattages, dass du ihn heili-
gest', und ,du sollst nicht toten’, am besten entsprechen zu konnen.
Wir ermutigen jedes Gemeindeglied, sich dieser Willenserkldrung
der Gemeinschaft aus personlicher Uberzeugung anzuschliefSen,
lassen aber allen Gewissensfreiheit zu eigener Entscheidung. "

Zwei Jahre spiter lud die GK die Prediger der Bundesrepublik zu ei-
ner Tagung nach Neanderthal/Mettmann ein. Aus dem Themenangebot
ist ersichtlich, dass neben allgemein geistlichen Ausfithrungen gerade
solche Fragestellungen in den Mittelpunkt gesetzt wurden, bei denen
die GK der Meinung war, hier miisse in Deutschland ,,Nachhilfeunter-
richt" erteilt werden: Erweckung, Gegenwartsprophetie, Sanitéitsdienst,
Nichtkdmpferstandpunkt, Verstindnis von Ellen White, Gemeinde und
Staat. Die z. T. erhaltenen Mitschriften der Vortrige verdeutlichen, dass
es den Rednern nicht immer gelang, die Verstindnisebene der deut-
schen Mitarbeiter zu erreichen. Wenn z.B. ein amerikanischer Referent
im Brustton der Uberzeugung meinte, dass es - auch in Deutschland
- nur eines Gespréchs mit den Behorden bediirfe, damit zukiinftig im

19 Protokolle der MED, 1. Dezember 1950.
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Fall von Einberufungen alle deutschen STA Sanitétsdienst leisten kdnn-
ten, dann verkannte er den Umgang mit deutschen Behorden und die
vollstindig andere Situation in der Wehrmacht, in der es keine demo-
kratischen Prinzipien gegeben hatte. Ob die Predigertagung das beab-
sichtigte Ziel erreichte und gegenseitiges Misstrauen abbauen konnte,
darf stark in Frage gestellt werden.

Hier endete das Gespriich zwischen den deutschen STA und der
Weltkirchenleitung iiber das Verhalten wihrend der NS-Zeit. Ein
Schuldbekenntnis war in diesem Rahmen nicht in Erwidgung gezogen
worden.

7. Die NS-Aufarbeitung unter deutschen Adventisten in den fiinfzi-
ger und sechziger Jahren

In den ersten Veroffentlichungen der Gemeinschaft nach 1945 finden
sich fast keine Hinweise auf eine Reflexion der NS-Zeit. Obwohl eine
neu herausgegebene Broschiirenreihe (Gesegnetes Wachstum in kiim-
merlicher Zeit) die Entwicklung der einzelnen Abteilungen in den un-
mittelbaren Nachkriegsjahren zum Inhalt hatte, scheint die Vergangen-
heit aus dem Blickfeld gestrichen worden zu sein. Aufler allgemeinen
Wendungen iiber die schlimme Zeit finden sich keine Hinweise auf eine
Bewertung des eigenen Verhaltens. Hier zeigte sich der gleiche Um-
gang wie in den gemeinschaftseigenen Periodika. Wenn dort iiber die
Vergangenheit gesprochen wurde, dann in allgemeiner Begrifflichkeit
ohne einen direkten Bezug zur eigenen Geschichte: So finden sich Aus-
sagen wie: ,,... der gewonnene Abstand von den apokalyptischen Ge-
schehnissen jlingster Vergangenheit 148t uns heute einen ungetriibten
Blick gewinnen; zudem haben sich die aufriittelnden Stimmen, die zur
BuBe und Umkehr mahnen, reichlich vermehrt”.?* Oder Niemdéller wird
mit den Worten zitiert; “...das Geschwiir, das in Deutschland aufbrach,
offenbarte eine Krankheit des Gesamtorganismus der Menschheit!”*

20 A.B. Porsch, 1947, in Der Botschafter 3 (1947), Nr. 8, S. 8.
21 AaO.
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Dass der ,,Krankheit* auch ein Mitverschulden der Christenheit unter
Einschluss der Adventgemeinden zu Grunde lag, blieb den Lesern der
Publikationen verschlossen.

Wenn es doch zu Fragen kam, so verfestigten sich Vorstellungen,
die von der Argumentation ausgingen, dass eine so kleine Gemein-
schaft im Gegensatz zu den groBen Kirchen ohnehin nichts hitte aus-
richten konnen. AuBlerdem sahen sich Adventisten selbst immer als
unpolitische Staatsbiirger an, die sich nicht bewusst waren, wie sehr
gerade diese Haltung in der NS-Zeit fiir politische Zwecke missbraucht
worden war. Ihnen ging die Verkiindigung des Evangeliums iiber jede
parteipolitische AuBerung. Eine im Grundansatz pietistisch-distanzier-
te Haltung gegeniiber jeder Regierung fiihrte dazu, dass sich unter den
Bedingungen der Nachkriegszeit viele Adventisten schneller als Opfer
der NS-Zeit und nicht als Téter verstanden. Aus dieser Perspektive her-
aus wurde schnell tibersehen, mit welcher Begeisterung viele Gemein-
demitglieder die Machtiibernahme Hitlers begriiBit hatten und erst Jahre
spéter (wenn iiberhaupt) in Distanz zum Regime gingen.

In der Zeit zwischen 1950 und etwa 1975 ist keine offentliche Diskus-
sion zur NS-Vergangenheit in den deutschen Adventgemeinden nach-
weisbar. Wo z.B. in Gemeindechroniken von der NS-Zeit die Rede hiitte
sein sollen, wurden die zw6lf unseligen Jahre meist einfach iibergangen
oder vollstindig ignoriert. Eine Ausnahme bildete die etwas breiter an-
gelegte Schrift iiber die Entwicklung der Miinchner Adventgemeinden.
Darin erwihnt der Autor, dass einzelne Adventisten im KZ Dachau ge-
wesen seien. Zur Frage der Ruhetagsheiligung bemerkte er; ,,Der totale
Krieg forderte totalen Finsatz, und da besteht eine kleine Religions-
gemeinschaft auf ihrem eigenen Feiertag, der nicht einmal der iibliche
Sonntag ist.”?? Auf diese Weise warb der Verfasser um Verstéindnis, von
einem Eingestindnis des eigenen Fehlverhaltens kann keine Rede sein.
Etwas deutlicher duBerte sich 1974 anlisslich der 75-Jahrfeier des Pre-
digerseminars Friedensau der ehemalige Seminardirektor Walter Eber-

22 Wilhelm Binanzer. Miinchen unter der Adventbotschaft, Gem. der STA, Bayerische Ver-
einigung, Siidbayern (Hg), Miinchen: 1966,16.
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hardt. Mit Bezug auf die NS-Zeit sagte er: ““...und heute miissen wir ihn
[Gott] um Vergebung bitten fiir unsere Kurzsichtigkeit und Lassigkeit.”
2 Konkrete Aussagen oder eine schriftliche Fixierung unterblieben.

8. Die Diskussionen der siebziger und achtziger Jahre in der DDR
und der Bundesrepublik

Die gesamte Thematik der Aufarbeitung der eigenen Geschichte wurde
erst Mitte der siebziger Jahre neu angestofien, nachdem in der ameri-
kanischen, gemeinschaftskritischen adventistischen Zeitschrift ,,Spek-
trum“ das Thema Nationalsozialismus aufgegriffen worden war. In
zwei Artikeln erfuhr der Leser von den Zugestédndnissen der deutschen
Adventisten wihrend der NS-Zeit, vor allem anhand von Zitaten aus
gemeinschaftseigenen Publikationen jener Jahre.* Beide Artikel 16sten
in den USA ein breites Echo unter der jiingeren, kritischen STA-Gene-
ration aus. Die Wirkung in Deutschland war eher bescheiden. Doch in
der Zwischenzeit war eine neue Generation herangewachsen, die sich
kritisch mit dem Verhalten ihrer Viter beschéftigte und sich nicht mit
allgemeinen Bemerkungen zufrieden geben wollte.

Die erste deutsche Darstellung der NS-Zeit bildete die Diplomar-
beit von Johannes Hartlapp.? Neben den schriftlichen Quellen berief er
sich in seiner Forschungsarbeit auch auf ehemalige Verantwortungstré-
ger, Prediger und Gemeindeglieder. Obwohl die Arbeit keine offizielle
Verbreitung fand, entstand eine Diskussion innerhalb der ostdeutschen
Gemeinden. Da sich der Autor auch auf dhnliche Forschungen in der
Evangelisch-methodischen Kirche in der DDR (Kurt Zehrer) bzw. dem
Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in der DDR (Reinhard

23 Johannes Hartlapp, Die Lage der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten in der
Zeit des NationalsozialismusA. MS, Predigerseminar Friedensau. 1979, 88.

24 Erwin Sicher ,,Seventh-day Adventist Publications and the Nazi Temptation” Spectrum 8
(1976/77), Nr. 3, 11-24; Jacob M. Patt, , Living in a Time of Trouble: German Adventists Under
Nazi Rule, aaO, 2-10.

25 Hartlapp, Die Lage der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten in der Zeit des
Nationalsozialismus. 1979.
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Assmann) bezog und eine groBe Ahnlichkeit im Verhalten der Freikir-
chen feststellte, kam eine Entwicklung in Gang, die in einer dreiteiligen
Artikelreihe von Dieter Leutert und Johannes Hartlapp in der gemein-
schaftseigenen Zeitschrift AdventGemeinde ihren Niederschlag fand.?
Hier wurde zum ersten Mal 6ffentlich die Schuld der deutschen Adven-
tisten wihrend des ,,Dritten Reiches* benannt.

Es war nur konsequent, dass im Zuge dieser Diskussion der Ruf
nach einem Schuldbekenntnis immer deutlichere Konturen annahm. In
einem ausfiihrlichen Antragschreiben an die Union der Gemeinschaft
der Siebenten-Tags-Adventisten in der DDR zeichnete Hartlapp 1987
zundchst die Geschichte der deutschen STA unter dem Gesichtspunkt
der Wehrdienstfrage im Ersten und Zweiten Weltkrieg nach. Die un-
reflektierte Zustimmung zum Militdrdienst im Ersten Weltkrieg und
die offizielle Aufforderung an die Gemeindemitglieder, auch — entge-
gen der bisherigen Praxis — am Ruhetag den Dienst zu versehen, hitten
auch zur Griindung der Reformbewegung der STA gefiihrt. Schon da-
mals nach dem Ersten Weltkrieg, so Hartlapp, habe die Gemeinschaft
ihre Fehler nicht bekannt. ,,Solange wir als STA heute nicht unsere
Schuld von damals bekennen, lastet das Vergehen einzelner Briider auf
ihnen selbst. Erst wenn wir bereit sind, in gemeinsamer Verantwortung
in einer Schulderkldrung die Siinden jener Tage zu tragen, kann Gott
wirklich vergeben. Wir haben als Gemeinde versagt. Das dndert aber
nichts an der Tatsache, dafl wir Gemeinde Gottes bleiben.”’
Anlésslich des 50. Jahrestages der Pogromnacht verfasste der Frieden-
sauer Kirchengeschichtler Dieter Leutert 1988 ein kurzes Schuldbe-
kenntnis, das er dem Unionsausschuss in der DDR als Textvorschlag
vorlegte. Er orientierte sich dabei an den Formulierungen der Stuttgar-
ter Schulderkldrung: ,,Wir bekennen, daB wir uns durch falsches Reden
und durch falsches Schweigen am Verbrechen des Nationalsozialismus

26 Dieter Leutert ,,Eine Stunde der Versuchung, Kirchenkampf im ,Dritten Reich’ (1) Ad-
ventGemeinde 5 (1985), Nr. 5, 3f; ders. ,,Eine Stunde der Versuchung, Kirchenkampfim ,Drit-
ten Reich’ (2)%, AdventGemeinde 5 (1985), Nr. 6, 3f; Johannes Hartlapp ,,Eine Stunde der
Versuchung, Kirchenkampf im ,Dritten Reich’ (3)* AdventGemeinde 5 (1985), Nr. 7, 3f.

27 Brief Hartlapp an Union der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten in der DDR,
21. September 1987, Privates Archiv des Autors. 65 AG 1988, H2, S. 2-3
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mitschuldig gemacht haben.” Er erwéhnte in dem Vorschlag auch aus-
driicklich die Gréuel des Antisemitismus.

In einem weiteren Artikel in der Adventgemeinde dulierte sich
Leutert noch einmal zu dem Themenkomplex der Schuld unter beson-
derer Berticksichtigung der Kollektivschuld. In seinen Ausfiithrungen
erwéhnte er Schuldbekenntnisse anderer Kirchen, z.B. die Stuttgarter
Schulderkldrung und das Bekenntnis der Baptisten von 1984. Er wies
gleichzeitig auf Formulierungen in der Bibel hin, wo Kollektivschuld
nicht als juristische, wohl aber als moralische Verpflichtung erwéhnt
wird. Besonders auffallend sei dabei das Buligebet Daniels aus Dan
9, 5tf, in dem sich Daniel ausdriicklich selbst mit unter die Schuld sei-
ner Viter stellte. Der abschlieende Gedanke wies unmissverstindlich
auf ein ausstehendes Schuldbekenntnis hin: ,,Echte Kollektivschuld ist
keine juristische, sondern eine Glaubenssache, Schuld allein vor Gott.
Daraus folgt, dass ein Bekenntnis solcher Schuld nur Sinn hat, wenn es
ehrlich ist.“?

Beide Antrige und der genannte Artikel fiihrten dazu, dass der
Unionsausschuss in der DDR ein ,,Wort der Gemeinschaftsleitung zum
50. Gedenktag der Kristallnacht am 9. November 1938 unter der Uber-
schrift ,,Geschrieben uns zur Warnung* verabschiedete und in der Ad-
ventGemeinde verdffentlichte. Nach einer Einleitung mit der Beschrei-
bung des Holocausts, die in weiten Passagen Zitate aus Lord Russel of
Liverpool ,,Gei3el der Menschheit™ anfiihrte, folgen dann die entschei-
denden Sitze:

., Auch wir tragen mit an der Schuld und den Folgen dieser Vergan-
genheit. Die Sorge um das eigene Leben oder um die Existenz der
Gemeinde darf uns nicht zum Schweigen verleiten. Unser Reden
muf3 frei von Hafs und Feindbildern sein. Im Geiste Jesu Christi
wollen wir immer und iiberall zum Verstindnis und zur Verséh-
nung unter den Menschen beitragen.

28 D. Leutert, ,,Die Viter afien saure Trauben®, AdventGemeinde 8 (1988), Nr. 2, 3.
29 AdventGemeinde 8 (1988), Nr. 11, 3
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Etwas spiter als in der DDR entstand ein dhnlicher Prozess in der
Bundesrepublik Deutschland. Direkter Anlass war eine Tagung des
Adventistischen Wissenschaftlichen Arbeitskreises (AWA) in Freu-
denstadt vom 18.-20.10.1985. In einer Reihe von Referaten beleuchte-
ten Historiker und Theologen die Lage der Gemeinschaft der STA in
der NS-Zeit. Vor allem die Referate von Werner Allweis und Rainer
Junek veranschaulichten anhand der Fiille von Material, wie stark die
STA sich in ihrem Verhalten den Umstinden angepasst und bei allen
Entscheidungen das eine Ziel im Auge hatten, die eigenen Kirche vor
Verfolgung oder Verbot zu schiitzen. Die beiden genannten Historiker
sprachen sich deutlich dafiir aus, dass die Gemeinschaft nur in einem
Schuldbekenntnis angemessen auf die leidvollen Erfahrungen der NS-
Zeit reagieren konne. ,,Ich hoffe, und wiirde mich freuen, wenn es der
Gemeinschaft moglich wére, sich zu ihrer Vergangenheit zu bekennen.
Und dies in der von mir gewiinschten Offenheit und ohne nachtrigli-
che Beschonigung. ... Ich hitte Hochachtung vor einer Gemeinschaft,
die die GroBe besitzt, sich zu ihren Fehlern zu bekennen. Erst dann
haben wir die Moglichkeit, aus diesen Fehlern der Vergangenheit fiir
die Gegenwart zu lernen.”*° ,.Im Glauben an die Vergebung durch unse-
ren Herrn Jesus Christus kann durch Bekenntnis und Bufle der Glaube
vertieft ... und das Wachteramt fiir unsere Zeit glaubwiirdiger ausge-
tibt werden.””! Die Ergebnisse der Tagung wurden veréffentlicht und
konnten so einen breiten Kreis von interessierten Gemeindemitgliedern
erreichen. Dass die Auflage schon bald nach dem Erscheinen vergriffen
war, unterstreicht das grofle Interesse an der Beschiftigung mit der ei-
genen Vergangenheit.

Anlésslich des 40. Jahrestages des Kriegsendes schrieb der Ver-
lagsleiter des Adventverlages Hamburg im Editorial des Adventechos
zur Verantwortung der Gemeinschaft in Bezug auf die Zeit des Natio-
nalsozialismus: ,,Noch so viele Jahre konnen die Schuld dieser Verblen-

30 Der Nationalsozialismus und die Adventgemeinde. Pastoral-theologische Schriftenrei-
he des AWA, Bd. 23. Darmstadt: Adventistischer Wissenschaftlicher Arbeitskreis eV, 1986,
102.

31 AaO, 138.
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dung nicht ungeschehen machen. Gott vergibt auch diese Schuld, wenn
wir zu ihr stehen, anstatt sie zu verdridngen.”*

1989 brachte die Gemeinschaft ein Kirchengeschichtslehrbuch fiir
den Religionsunterricht heraus. Darin wurde auch die Zeit des Dritten
Reiches in den deutschen Adventgemeinden deutlich thematisiert. ,,Ne-
ben den Zweiflern, Kritikern und zum Widerstand Entschlossenen gab
es sehr, sehr viele Christen, auch deutsche Adventisten, die das Drit-
te Reich als von Gott eingesetzt begriiiten und auch spéter die Ma-
chenschaften des Hitlerregimes entweder nicht durchschauten oder die
Augen vor der Wahrheit verschlossen.*® Zur Veranschaulichung dieser
Aussage veroffentlichte das Buch die Lebensbilder von zwei Adventis-
ten, die dem Regime deutlich Widerstand leisteten, Jean Weidner und
Herbert Thiele. Andererseits aber wurde auch die Leiterin des Advent-
Wohlfahrtswerkes in der NS-Zeit, Hulda Jost, als Beispiel fiir Anpas-
sung ausfiihrlich beschrieben. Aulerdem benannten die Autoren Fehl-
entscheidungen der Gemeinschaftsleitung expressis verbis, wie z.B. bei
der Entlassung des Predigers H. Kobs, der sich fiir ein jiidisches Ge-
meindemitglied eingesetzt hatte und wegen seiner Zivilcourage durch
die Denunziation eines anderen Mitgliedes seiner Leipziger Gemeinde
mit der Staatsmacht in Konflikt kam. Neben der historischen Darstel-
lung bemiihten sich die Verfasser des Lehrbuches auch um die Aufar-
beitung der Geschichte. Sie widmeten ein eigenes Kapitel der Frage,
warum nicht mehr Widerstand bei den deutschen STA zu finden war.
Die Herausgabe dieses Buches gab einen weiteren Anstof hin auf dem
Weg zu einem Schuldbekenntnis der deutschen Adventisten.

Trotz der intensiven Diskussion und verschiedener Antrige aus
den Gemeinden konnte sich die GiD nicht zu einem Schuldbekenntnis
durchringen. Ein guter Anlass wire 1989 die Feier zum einhundertjih-
rigen Jubildum der Gemeindegriindung in Hamburg gewesen. Doch die
Ausschiisse konnten sich nicht einigen, einen solchen Text zu verfassen.
Ohne eine Legitimation der Ausschiisse nutzte der 1. Vorsitzende der

32 Adventecho 84(1985), Nr. 9, 2.

33 Weichenstellungen. Ein Gang durch die Kirchen- und Adventgeschichte. Ham-
burg: Saatkorn, 1989, 249.
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GiD und zugleich Vorsteher des Westdeutschen Verbandes, Erwin Ki-
lian, wihrend der Festveranstaltung im ICC in Hamburg trotzdem die
Gelegenheit, um Stellung zur belastenden Vergangenheit zu beziehen.
Im Rahmen eines Uberblicks der einhundertjihrigen Geschichte der
Hamburger Gemeinden nahm seine Darstellung der NS-Zeit einen brei-
ten Raum ein und ging weit iiber eine bloe Geschichte der Hamburger
Gemeinden hinaus. Er beschrieb wichtige Ereignisse und zunehmende
staatliche Beschrinkungen. Dann folgten die wesentlichen Aussagen:

., Mancher ldsst sich von der allgemeinen Begeisterung anstecken
oder erkennt erst spdter die Mdchte der Verfiithrung, wieder andere
sind von Angst geldhmt. Einige durchschauen rasch die Absichten
des Regimes und erheben warnend ihre Stimme. Manche von ihnen
miissen in Konzentrationslagern ihre Unerschrockenheit mit dem
Leben oder mit Siechtum bezahlen. Die meisten Gemeindeglieder
Jedoch begeben sich in eine innere Emigration und verweigern so-
weit wie mdglich dem politischen System ihre Unterstiitzung. Nur
ganz wenige werden Mitglieder der NSDAP. Sehr viele Kinder
gehen sonnabends nicht zu Schule, Berufstdtige arbeiten nicht an
Samstagen. Der Sabbat wird weiterhin gefeiert; was das zu jener
Zeit bedeutete, kann heute kaum nachempfunden werden. Doch
die deutsche Adventgemeinde muf3 auch zu der Schuld stehen,
die sie in dieser dunklen Zeit infolge von Anpassung und Furcht
auf sich geladen hat. Uns sind schriftliche Zeugnisse bekannt, die
besser nicht verdffentlicht worden wdren, und wir wissen um Ent-
scheidungen, die anders hdtten ausfallen miissen.

Die Worte von Kilian wurden von den Anwesenden aufmerksam ge-
hort und fanden vielfiltige Resonanz, auch weit iiber den Rahmen der
Festveranstaltung hinaus. Jetzt hitte das Schuldbekenntnis folgen miis-
sen. Der Boden dafiir war bereitet und bedingt durch die allgemeine
Diskussion 50 Jahre nach dem Beginn des 2. Weltkrieges lag das The-
ma formlich in der Luft. Auflerdem hatte die Gemeindezeitschrift Ad-

34 Die Erklirung von Kilian wurde im Adventecho 88 (1989), Nr. 12, 8-10 veréffentlicht.
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ventecho seit 1985 verschiedentlich Artikel veréffentlicht, die sich mit
dem Verhalten der Gemeinschaftsleitung und einzelner Adventisten im
Nationalsozialismus auseinander setzten. Die Reaktion der Leser be-
wies, wie sehr ihnen das Thema unter den Négeln brannte. Das Spek-
trum der Leserbriefe reichte von begeisterter Unterstiitzung bis hin zum
Vorwurf der Nestbeschmutzung. Trotzdem war eine Dynamik in Gang
gekommen, bei der auf verschiedenen Ebenen, in Gemeinden und bei
anderen Veranstaltungen {iber die Vergangenheit gesprochen wurde.

9. Die Nachwendezeit

Die Wiedervereinigung und andere historische Fragen driangten in den
neunziger Jahren die NS-Zeit deutlich aus dem Bewusstsein der Deut-
schen. Die zehn Jahre zuvor teils sehr emotional gefithrten Auseinan-
dersetzungen in den Adventgemeinden zur eigenen Vergangenheit ebb-
ten deutlich ab. Dafiir wurde nun versucht, aus den Fehlern der jiingsten
Vergangenheit zu lernen. Man diskutierte iiber die Beziehungen zwi-
schen Staat und Kirche im Sozialismus. Andere Gedanken wurden an
den Rand gedringt oder blieben weitgehend ungehort.

So kam es, dass eine der wichtigsten Erkldrungen deutscher STA
zu NS-Zeit weitgehend {iberhort wurde. Aus Anlass des 50. Jahrestages
des Kriegsendes, meldete sich die Gemeinschaftsleitung 1995 mit einer
Erkldrung .,Lasst Vers6hnung siegen* zu Wort. Dieses Dokument ist
die erste Veroffentlichung aller deutschen Adventisten nach dem Zwei-
ten Weltkrieg zu den Geschehnissen der NS-Zeit. Obwohl der formale
Schwerpunkt der Erkldrung in der Verantwortung fiir die Gegenwart
liegt, beinhaltet ein kiirzerer Teil die Aufarbeitung der Vergangenheit
vor dem Hintergrund der allgemeinen Verfithrung und der liigenhaften
Propaganda des Regimes: ,,Dafl auch Christen und wir als Siebenten-
Tags-Adventisten von dieser Blindheit nicht frei waren, empfinden wir
als Schuld vor Gott und vor den Opfern des Zweiten Weltkrieges. Di-
ese leidvolle Erkenntnis verpflichtet uns heute um so mehr, die Erfah-
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rungen unserer Geschichte nicht zu vergessen.“” Im Gegensatz zu den
Diskussionen in den achtziger Jahren blieben die Reaktionen der Leser
in Form von Leserzuschriften nahezu aus. Das Thema stand sowohl in
der offentlichen, als auch der gemeinschaftsinternen Diskussion nicht
auf der Tagesordnung. Zudem beinhaltete der Schwerpunkt auch die
Gegenwart. Von daher fiel der Bezug zur Vergangenheit recht mager
aus.

Es ist dem stidndigen Mahnen einiger Weniger zu danken, dass im
Herbst 2004 die GiD noch einmal eine kleine Gruppe von Mitarbeitern
mit der Formulierung eines Schuldbekenntnis angesichts des bevorste-
henden 60. Jahrestages des Kriegsbeginns betraute. Offensichtlich war
den Verantwortungstrigern bewusst, dass alle bisherigen offiziellen
AuBerungen nicht als ein Schuldbekenntnis gewertet werden konnten
und es nun hochste Zeit zum Handeln war. So entstanden drei Vorla-
gen, die die Grundlage fiir die untenstehende Schulderklirung bildeten.
Aus verschiedenen Griinden konnten sich die Vertreter der GiD nicht
darauf einigen - so wie es die Autoren erbeten hatten -, im Rahmen
eines groen Gottesdienstes an exponierter Stelle das Schuldbekennt-
nis vorzutragen. Stattdessen sollte es am Samstag, dem 7. Mai 2005 in
allen deutschen und osterreichischen Adventgemeinden verlesen wer-
den. Doch auch dazu kam es nicht. Durch ein Versehen blieb ein ent-
sprechendes Rundschreiben an die Gemeinden aus. So kann nur gehofft
werden, dass moglichst viele Adventisten das Schuldbekenntnis in der
Gemeindezeitschrift gelesen haben.

Erkldrung?

der Siebenten-Tags-Adventisten in Deutschland und Osterveich
zum 60. Jahrestag der Beendigung des Zweiten Weltkriegs am 8. Mai 1945

35 ,Lasst Versohnung siegen’ Erklirung der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten
in Deutschland zum 50. Jahrestag des Endes des Zweiten Weltkrieges 1945 - 1995, Adven-
techo 94 (1995), Nr. 5, 22.

36 Adventecho 104 (2005), 31.
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Vorwort

In diesen Tagen jdhrt sich zum 60. Mal das Ende des Zweiten Welt-
kriegs. Was damals geschah, haben unsere Viter und Miitter erlebt und
erlitten. Thre Erfahrungen und Erinnerungen sind ein Teil unserer Ge-
schichte geworden. Thre Texte und Dokumente lagern nicht nur in unse-
ren Archiven; sie sind Teil unseres Wissens und unseres Gedéchtnisses
geworden.

Im Bewusstsein der Verantwortung fiir unser Denken und Han-
deln hier und heute sowie im Blick auf die Vergangenheit und Zukunft
sehen wir uns aufgerufen, zu den damaligen Ereignissen offen und de-
miitig Stellung zu nehmen.

L. Wir beklagen zutiefst ...

... dass von unseren Lindern dieser furchtbare Krieg ausgegangen ist,
der unermessliches Leid iiber die Menschheit gebracht hat — und dass
auch Siebenten-Tags-Adventisten daran beteiligt waren.

... dass der Charakter der NS-Diktatur nicht rechtzeitig und deutlich
genug wahrgenommen und das widergottliche Wesen der NS-Ideologie
nicht klar erkannt wurde.

... dass sich in manchen unserer oder von uns verbreiteten Veroffentli-
chungen Aussagen finden, die Adolf Hitler huldigten und der rassisti-
schen Ideologie des Antisemitismus in einer Weise Ausdruck gaben,
die aus heutiger Sicht unfassbar ist.

... dass unsere Volker zum Komplizen des Rassenwahns wurden, der
innerhalb weniger Jahre sechs Millionen Juden und Vertretern von
Minderheiten in ganz Europa Freiheit und Leben kostete — und dass
auch viele Siebenten-Tags-Adventisten an der Not und dem Leid ihrer
judischen Mitbiirger keinen Anteil nahmen.
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... dass Mitbuirger jiidischer Herkunft von uns ausgegrenzt und ausge-
schlossen, sich selbst iiberlassen und so der Gefangenschaft, Vertrei-
bung oder dem Tod ausgeliefert wurden.

I1. Wir bekennen aufrichtig ...

... dass wir gegeniiber dem jiidischen Volk, allen Verfolgten und vom
Krieg Betroffenen und dariiber hinaus auch gegeniiber Adventisten in
anderen Landern durch unser Versagen schuldig geworden sind. Dafiir
bitten wir Gott und die noch lebenden Betroffenen demiitig um Verge-
bung.

.. dass wir als Siebenten-Tags-Adventisten in jenen notvollen Zeiten
trotz unserer Erkenntnisse aus der Heiligen Schrift und dem prophe-
tischen Wort nicht mutiger und konsequenter gehandelt und so in der
Nachfolge unseres Herrn versagt haben. Wir sind denjenigen, die in
unseren Reihen mutig Widerstand geleistet haben und sich der Nazidik-
tatur weder gebeugt, noch mit ihr gemeinsame Sache gemacht haben,
nicht mutig entschlossen genug gefolgt.

.. dass weder die verflossene Zeit noch die damalige grofe Bedringnis
und Not das begangene Unrecht rechtfertigen oder wiedergutmachen
konnen; nur Gott allein kann in seiner Gnade Vergebung fiir Versagen
und Stinde gewéhren.

I11. Wir wollen nachdriicklich dafiir eintreten ...
... dass nie wieder ein Krieg gegen andere Volker von Deutschland

oder Osterreich ausgeht und dass niemand aufgrund von Rasse, Religi-
on, Nationalitidt oder Geschlecht ausgegrenzt und benachteiligt wird.
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... dass die Vergangenheit nicht in Vergessenheit gerit, sondern als
bleibendes Mahnmal uns auch heute vor Augen steht.

... dass der Gehorsam, den wir der staatlichen Obrigkeit schulden, nicht
zur Preisgabe von biblischen Uberzeugungen und Werten fiihrt.

... dass wir dazu fahig sind, die ,,Geister zu unterscheiden” und unse-
ren Glauben auch dann mutig zu bekennen und konsequent zu leben,
wenn wir unsererseits in die ,,Stunde der Versuchung* geraten.

Schlusswort

Mit dieser Erklirung wollen wir uns nicht iiber jene, die damals lebten
und glaubten, tiberheben. Es steht uns nicht zu, unsere Viter und Miitter
zu verurteilen — Gott allein ist Richter. Ebenso wenig steht es uns zu,
andere von ihrer Schuld freizusprechen — Gott allein spricht uns frei.

Wir wollen aber in unserer Zeit entschieden fiir Recht und Gerechtig-
keit — fiir alle Menschen — eintreten. Dass uns das gelingt, 1st unsere
aufrichtige Bitte zu Gott, der allein aus seiner Gnade das Wollen und

Vollbringen dazu schenken kann.

Im Namen der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten in
Deutschland

Klaus van Treeck Giinther Machel
Vorsitzender Stellvertretender Vorsitzender

Im Namen der Kirche der Siebenten-Tags-Adventisten in Osterreich

Herbert Brugger
Vorsteher
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Andreas Liese

Die Auseinandersetzung mit der Zeit des Nationalsozia-
lismus in der Briiderbewegung

Wenn man fragt, wie die Briiderbewegung die Zeit des Nationalsozial-
ismus nach 1945 aufgearbeitet hat, muss man bedenken, dass die Brii-
dergemeinden zwischen 1937 und 1942 grundlegende Verinderungen
erfuhren, die dazu fiihrten, dass die Briiderbewegung bei Kriegsende
als eigenstindige religiose Bewegung nicht mehr existierte. Um die
Diskussionen der Nachkriegszeit angemessen einordnen zu konnen, sei
deshalb die historische Entwicklung kurz skizziert.

Der erste Einschnitt erfolgte 1937 durch das Verbot der ,,Christ-
lichen Versammlung® (kiinftig: CV), also der ,,Geschlossenen Brii-
der®.! Die Gestapo erlieB es deshalb, weil sie und v. a. auch der Si-
cherheitsdienst der SS der Auffassung war, dass die CV sich aufgrund
ihrer darbystischen Priigung der Teilnahme am kulturellen Geschehen
verweigere und es an einer aktiven Bejahung des Staates fehlen lasse.
Diese Einschétzung hatte der Sicherheitsdienst aber nicht durch gezielte
Recherche, sondern hauptséchlich durch die Auswertung von konfes-
sionskundlicher Literatur gewonnen.” Da sich aber in Gesprichen mit
der Gestapo zeigte, dass diese Ausrichtung in der Praxis der Versamm-
lungschristen nicht mehr gegeben war — so gehorte man selbstverstind-
lich Organisationen wie beispielsweise der ,,.Deutschen Arbeitsfront®
an —, erlaubte die Gestapo den Kriften in der CV, die sich vorbehaltlos
hinter den NS-Staat stellten, die Griindung des ,,Bundes freikirchlicher
Christen” (kiinftig: BfC) unter der Leitung H. Beckers; das Verbot der
CV wurde nicht aufgehoben.’ Ausdriicklich gehorte zu den Bedin-

1 Als ,.Geschlossene®, ,.Elberfelder oder auch ,,Exklusive Briider® bezeichnet man diejeni-
gen ,Briider*, die in Anlehnung an Darby das geschlossene Abendmahl feierten und offizielle
Kontakte mit christlichen Gemeinden (das bezog sich auch auf andere Gruppen der Briider-
bewegung) ablehnten. Vgl. dazu E. Geldbach, Christliche Versammlung und Heilsgeschichte
bei John Nelson Darby, Wuppertal 1971.

2 8. dazu Liese, Verboten, 251.

3 8. zum Ganzen die entsprechenden Abschnitte bei Liese, Verboten.
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gungen der Genehmigung seitens der Gestapo die Absage an den ver-
meintlich staats- und volksfeindlichen Darbysmus durch die Griinder
des BfC.* Das besonders nach 1945 vorgetragene und dann von der Li-
teratur iibernommene Argument, die CV sei in erster Linie aufgrund
ihrer Organisationsfeindlichkeit verboten worden, entspricht nicht der
historischen Wirklichkeit und muss daher als der Versuch einer Legen-
denbildung verstanden werden.”

Auch der Anschluss der ,,Offenen Briider* (kiinftig: OB), die sich
wihrend der Zeit des Dritten Reiches die Bezeichnung ,,Kirchenfreie
christliche Gemeinden gegeben hatten, an den BfC stand in Uber-
einstimmung mit den damaligen Zielen des NS-Regimes. Zwar gab es
durchaus bei beiden Gemeindebiinden den Wunsch nach einer Vereini-
gung, aber auch die OB standen vor der Notwendigkeit, threr Glaubens-
gemeinschaft eine dhnliche Struktur wie die des BfC zu geben. So be-
schlossen sie, sich dem BfC anzuschlieBen. Diese Vereinigung wurde,
wie aus ganz unterschiedlichen Dokumenten hervorgeht, von der Ge-
stapo aktiv unterstiitzt. Gemeinden der OB, die diesen Anschluss nicht
vollzogen, wurden verboten. Andererseits war dadurch die Spaltung
der Briiderbewegung, die seit 1848 existierte, zumindest in Deutsch-
land iiberwunden.

Auch der Anschluss des BfC an den Baptistenbund stellte einen
komplexen Vorgang dar. Zum einen ergab sich dieses Zusammenge-
hen sicherlich aus der Sorge um die weitere Existenz der BfC-Gemein-
den. Da Becker, Fliegeroffizier des Ersten Weltkrieges, mit Beginn
des Zweiten Weltkrieges reaktiviert worden war, konnte es bei seinem
Ausscheiden aus der Leitung des BfC Schwierigkeiten hinsichtlich des
Weiterbestehens des Bundes geben, da ausschlieBlich Becker die Ge-
nehmigung zur Griindung des BfC erteilt worden war. Ein Anschluss
an den Baptistenbund bedeutete damit die Garantie der Weiterexistenz
der Briidergemeinden. AuBerdem konnten sie in den Geltungsbereich
der Korperschaftsrechte einbezogen werden. Der dann 1941/42 vollzo-

4 Ebd., 270.
5 Im Gegenteil: der Sicherheitsdienst bezeichnete den Anspruch der CV, sie besitze keine
Organisation, als eine nicht den Tatsachen entsprechende Behauptung. Vgl. ebd., 265.
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gene Anschluss des BfC an den Bund der Baptistengemeinden bewirkte
tatséichlich eine Reihe von Verbesserungen fiir die jetzt zu Evangelisch-
Freikirchlichen Gemeinden gewordenen Briidergemeinden: Sie konnten
Kollekten abhalten, die Uberpriifung neuer Gemeindemitglieder durch
die Gestapo entfiel. Es gab keine Ortsbeauftragten mehr, die politisch
verantwortlich fiir ihre Gemeinden waren. Eine Vereinigung mit den
Baptisten entsprach allerdings auch Beckers theologischen Vorstellun-
gen: Das Ziel, sich mit anderen Gemeindebiinden zu vereinigen, hatte
er schon 1937 formuliert.®

Gleichzeitig sahen sich die Briider im BfC bzw. im BEFG mit dem
Sachverhalt konfrontiert, dass ca. 10% der Angehérigen der ,,Christ-
lichen Versammlung* sich dem BfC, spiter dem BEFG verweigerten.
Nach einer Zeit des Zuwartens versammelten sich diese sog. Nicht-
biindler in Privathdusern.” Ermittlungen der Gestapo fiihrten zu Ankla-
gen vor Sondergerichten, die aber zum gréfiten Teil mit Einstellungen
der Verfahren endeten. Nachdem nach einer gewissen Zeit die illegale
Versammlungstitigkeit wieder aufgenommen worden war, kam es nach
Ermittlungen der Gestapo zu erneuten Anklagen. Jetzt wurden Geld-,
teilweise sogar Freiheitsstrafen verhiingt; dem Vollzug versuchte man
in mehreren Fillen dadurch zu entgehen, dass man Gnadengesuche ein-
reichte. Diese zeichneten sich durch ein hohes Mal} an Anpassung an
das NS-Regime aus. Es konnte erreicht werden, dass der Strafvollzug
ausgesetzt wurde. Bei Durchsicht der Strafverfahren muss man feststel-
len, dass auch die Nichtbiindler sich mehr oder minder dem NS-Regime
anpassten und, wenn es ihnen erlaubt worden wire, teilweise bereit ge-
wesen wiiren, sich eine dem BfC dhnliche Organisation zu geben.

Unmittelbar nach Kriegsende erhielten die Nichtbiindler die Ge-
nehmigung, wieder gottesdienstliche Zusammenkiinfte im Sinne der
CV abzuhalten.® Sie nahmen auch Stellung zu den Ereignissen vor
1945. Eindeutig ist die Tendenz erkennbar, das Verbot der CV als ein

6 Ebd., 399.

7 8. hierzu und zum Folgenden die entsprechenden Abschnitte bei Liese, Verboten.

8 Vegl. die Erkldrung der Siegerlinder Nichtbiindler vom Mai 1945 in: Menk, Briiderbewe-
gung, S. 65-71 (65).
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Gericht Gottes aufgrund ihres schlechten Zustandes vor 1937 zu inter-
pretieren. Man warf den ,,Briidern®, die in den BfC gegangen waren,
vor, sich diesem Reden Gottes entzogen zu haben.’ GroBBen Raum nahm
auch die Frage ein, wie man sich gegeniiber denjenigen verhalten solle,
die sich wieder der CV anschlieBen wollten; so forderte man, dass die-
se die ,verderblichen fleischlichen Grundsitze™ verurteilen miissten."
Mit diesen negativen Grundsitzen war v. a. die angebliche Aufgabe des
theologischen Sondergutes der CV durch die Griinder des BfC 1937
gemeint. Eine Auseinandersetzung mit eigenem fragwiirdige Verhalten
im Dritten Reich, geschweige denn eine Reflexion iiber die Frage, in-
wieweit man sich als Angehdoriger des deutschen Volkes generell schul-
dig gemacht habe, fand dagegen nicht statt.

Eine bemerkenswerte Ausnahme stellen Miinchner ,,Briider* dar,
die aus dem BEFG ausgetreten waren. In zwei Schreiben setzten sie
sich mit dem BfC und ihrem eigenen Verhalten auseinander. Besonders
im zweiten Brief bekannten sie sich schuldig, im BfC Grundsitzen zu-
gestimmt zu haben, die beinhaltet hatten, sich im Sinne der NSDAP
politisch zu betitigen; auBBerdem hétten diese Prinzipien zu einer For-
derung des NS-Staates aufgerufen und zur Ablehnung judenchristlicher
Geschwister gefiihrt.!! Dies ist ein sehr klares Bekenntnis, das auch die
politischen Aspekte mitbedachte.

Die ,,Briider” im BEFG ihrerseits sahen sich nach Kriegsende mit
der Tatsache konfrontiert, dass es sie als gesonderte Konfession nicht
mehr gab; dies stellte sie vor die Notwendigkeit, sich mit den Struk-
turen des Bundes auseinanderzusetzen, die vielfach als fremd erlebt
wurden. Auflerdem sah man es als Problem an, dass man von denjeni-
gen getrennt war, die 1937 nicht in den BfC gegangen waren und jetzt
sich wieder als CV versammelten. Diese Themen beherrschten die Dis-
kussionen der unmittelbaren Nachkriegszeit. Auf einer Besprechung
chemaliger westdeutscher BfC-Gemeinden Mitte August 1945 in Wup-

9 So beispielsweise W. Stiicher, Schreiben v. 04.06.1945, ebd., 172f.

10 ,,Dillenburger Beschluss® v. 13.09.1945: dieser wurde von fithrenden ,,Briidern der CV
getroffen; abgedr. in: Kretzer (Hg.), Quellen, 200.

11 Schreiben v. Dezember 1945, abgedr. ebd., 198f.
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pertal erdrterte man die Entwicklung der Briiderbewegung bis 1945.
Becker und Hartnack, der bis 1937 zur Fiithrungsgruppe der CV gehort
hatte, begriifiten den Weg in den BfC und den BEFG, da letzterer eine
Offnung zu den Baptisten hin darstelle. In einer Resolution erklirten
die Vertreter der westdeutschen Briidergemeinden u. a., dass der BfC
keine nationalsozialistische Organisation gewesen sei; man begriille
ausdriicklich den neuen Weg.”? Ein kritisches Uberdenken der Einbin-
dung des BfC in den NS-Staat fand nicht statt. Vielmehr setzte man
sich mit der Frage auseinander, weshalb Gott es zugelassen habe, dass
Deutschland den Zusammenbruch erleiden musste.”* Auch das wahrend
der Tagung von Koch gehaltene Referat, das sich ausfiihrlich mit dem
Verbot der CV, der Griindung des BfC, der Vereinigung mit den OB
und dem Anschluss an den Bund der Baptisten beschéftigte, beinhaltete
kein Schuldeingestindnis.'*

Dass Becker sich ganz bewusst weigerte, Schuld einzugestehen,
wird erkennbar an einem an den CV-Angehorigen R. Kretzer gerich-
teten Brief, in dem er sich mit kritischen Anfragen Kretzers beziig-
lich seines, Beckers, Verhaltens im Dritten Reich auseinandersetzte.!
Becker erortert zuerst die Frage, ob man sich als Deutscher schuldig
gemacht habe. Dabei macht er deutlich, dass der Schuldbegriff nicht
zuletzt auch eine juristische Dimension beinhalte. So habe sich vor
1945 derjenige schuldig gemacht, der sich bei der Beschaffung von In-
formationen fahrlidssig verhalten habe. Als MaBstab fiir die hier anzu-
wendende Sorgfalt habe der ,,Durchschnitt des deutschen Volkes* zu
gelten. Da die meisten Deutschen aber nichts von den negativen Seiten
des Nationalsozialismus gewusst hitten, konne man weder dem Ein-
zelnen noch dem Kollektiv der Deutschen Schuld anlasten. Kretzers
Auffassung lautete dagegen, die Christen seien wihrend der Zeit des
Nationalsozialismus zu indifferent gewesen; erforderlich wire stattdes-

12 Bericht iiber die Konferenz ehemaliger BfC-Gemeinden Westdeutschlands am
13./14.08.1945, Privatarchiv Kretzer.

13 Ebd.

14 Riickblick und Ausblick. Referat, gehalten auf der Konferenz ehemaliger BfC-Gemein-
den, Privatarchiv Kretzer.

15 Hierzu und zum Folgenden: Becker an Kretzer, 09.11.1946, Privatarchiv Kretzer.
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sen eine geistige Resistenz gewesen. Dieser Meinung — so die Entgeg-
nung Beckers — kénne man nur dann zustimmen, wenn man um den
,,nationalsozialistischen Irrweg®* gewusst hitte. Der NS-Staat habe es
dagegen verstanden, sich in einem positiven Licht darzustellen; so sei
es ihm mithilfe seiner Propaganda gelungen, noch bis 1939 als fried-
liebend zu erscheinen. Es fillt auf, dass Becker hier mit keiner Silbe
von seiner eigenen Person spricht. Wollte er tatsdchlich den Eindruck
erwecken, er habe den gleichen Wissensstand wie der ,,Durchschnitt”
der deutschen Bevolkerung gehabt? Dass dies nicht so gewesen ist, da-
fiir ist er selbst Zeuge. So duBerte er sich in einem Verfahren vor einem
Spruchgericht dahingehend, dass er dem Angeklagten 1941 ,,anldsslich
einer Reise nach Russland erzidhlt [habe], dass in Berditsch die Juden
zusammengezogen und von der SS grausam ermordet wurden*'®. Also
wusste Becker, der 1941/42 zum Wirtschaftsstab Ost abkommandiert
worden war'’, schon zu einem relativ frithen Zeitpunkt von den Verbre-
chen der Nationalsozialisten. Doch diese Kenntnis blendete er in sei-
nem Brief an Kretzer vollstdndig aus.

Ein schuldhaftes Verhalten in Verbindung mit der Entstehung des
BfC wies er ebenfalls entschieden zuriick. So sei zwar dessen Griin-
dung aufgrund des Verbotes der CV geschehen, der BfC habe aber in
keiner Beziehung zum Nationalsozialismus gestanden. Dies begriin-
dete Becker u. a. damit, dass zum einen der Staat an den BfC keine
Bedingungen gestellt habe, die nicht auch fiir andere Gemeinschaften
gegolten hitten. Zudem hitten Mitglieder der NSDAP keinen besonde-
ren Einfluss im BfC besessen. Auch habe es keinerlei Verdanderung des
n~innergemeindlichen Lebens* gegeben. Die oft in inhaltlicher Hinsicht
bedenklichen Schriften seit der Griindung des BfC bezeichnete Be-
cker als ,,Konzessionen im Sprachgebrauch®. Da alle Untersuchungen
belegen, dass er, der oft als alleiniger Gespriachspartner der Gestapo
fungiert hatte, sehr gut iiber die Vorgédnge informiert war, muss festge-
stellt werden, dass Becker hier bewusst die Einbindung des BfC in den

16 Bundesarchiv Koblenz, Z 42 IV, 6401, Bl. 36, Verfahren vor dem Spruchgericht Bielefeld,
10.02.1950, Aussage Dr. Becker.
17 Liese, Verboten, 425.

358



Schuldaufarbeitung in den Briidergemeinden

NS-Staat herunterspielte. Er zeigte an dieser Stelle keine Bereitschaft,
sich mit seiner eigenen Rolle und der politischen Bedeutung des BfC
kritisch auseinanderzusetzen.

Becker selbst schied zwar 1946 aufgrund des Eingestéindnisses von
politischen Irrtiimern aus der Fithrung des BEFG aus, lieB sich aber
1947 wieder zum stellvertretenden Vorsitzenden wihlen und bekleidete
dieses Amt bis zu seinem Tod 1963."® Aus diesem Sachverhalt wird
deutlich, dass er auch spiter kein schuldhaftes Verhalten bei sich sah.
In den Folgejahren nahm die Debatte iiber das weitere Verbleiben der
»Briider* im BEFG diese offensichtlich derart in Beschlag, dass weit-
erhin die Auseinandersetzung mit der Vergangenheit nicht gefiihrt
wurde.

Auch die Briider, die Ende der 40er Jahre aus dem BEFG austra-
ten und den ,,Freien Briiderkreis* bildeten, waren nicht bereit, sich mit
der politischen Bedeutung des BfC kritisch auseinanderzusetzen. Zwar
war man sich noch 1949 nicht sicher, ob es richtig gewesen war, ,,der
Forderung des totalen Staates, eine klar erkennbare Organisation auf-
zurichten®, nachgegeben zu haben. Vielleicht habe man — wie auch in
anderen Bereichen — hier zu viele Konzessionen gemacht. Gleichzeitig
aber dankte man Gott, dass er diesen Kreis von ,,Briidern aus der Ex-
klusivitdt herausgefiihrt habe.'

Aber schon ein Jahr spiter interpretierte man die Bildung des BfC
als eine aufgrund der staatlichen Vorgaben notwendige MaBnahme, um
das beschlagnahmte Eigentum ,,wieder freizubekommen‘?’. AuBerdem
habe man aufgrund des Beitritts zum BfC auch wieder &ffentliche Ge-
meindezusammenkiinfte abhalten kénnen. Allerdings habe der Staat
keinen Einfluss auf das innergemeindliche Leben genommen; die du-
Beren Forderungen habe man ,,mehr oder weniger schweren Herzens
als notwendiges Ubel in Kauf genommen®, weil man sich aufgrund
der Aussage in Rém. 13 zum Gehorsam verpflichtet sah. Auch hier be-

18 Jordy, Briiderbewegung, 289f.

19 Berichtv. 10.11.1949 iiber die Konferenz [des ,,Freien Briiderkreises“] in Wermelskirchen
am 23.10.1949, Oncken-Archiv Elstal.

20 Damit waren v. a. die Rdumlichkeiten der CV gemeint.
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griilte man zugleich die damit verbundene Aufhebung der Spaltung
der Briiderbewegung in Deutschland.?' Die Verbindung mit den Baptis-
ten lehne man jetzt aber ab, weil man sich nicht in eine der Briidertra-
dition fremde Predigerorganisation einfiigen wolle.* Auch wird nicht
hinterfragt, ob der BfC nicht doch mehr gewesen war als die Erfiillung
staatlicher Auflagen in organisatorischer Hinsicht. Und mit Jordy wire
zu fragen, ob alle Vorteile das groBe ,,Grundiibel” entschuldigten, ,,den
Staat Adolf Hitlers samt Judenverfolgung zu bejahen**. Auf der Konfe-
renz 1950 erklirte man, dass die Vorgénge, die zur Entstehung des BfC
gefiihrt hitten, ,,unter Zwang“ geschehen seien.”* Die einfache Logik
lautet: gegen staatlichen Zwang kann man sich als Christ nicht wehren.
Die Frage stellt sich daher: konnte man es damals nicht besser wissen,
oder wollte man sich unangenehmen Erkenntnissen nicht stellen?

Erst 1983 erschien anlisslich des 50. Jahrestages der Ubertragung
der Macht an Hitler ein Artikel von O. Bastian in der ,,Botschaft™, der
Zeitschrift der Briidergemeinden, in dem er kritisch das Verhalten der
Briider im Dritten Reich untersuchte. Bastian, der Ortsbeauftragter der
BfC- Gemeinde in Schwelm gewesen war und sich wiederholt kritisch
mit Becker auseinandergesetzt hatte, kniipfte hier an das Stuttgarter
Schuldbekenntnis an und formulierte, dass, wenn schon die Angehd-
rigen der Bekennenden Kirche ihren geringen Widerstand bekennen
wiirden, ein derartiges Bekenntnis fiir die ,,Briider” noch ,,in weit ho-
herem Mal}* notwendig gewesen ware. Hitte man genauer hingesehen,
dann hédtte man sich nicht ,,berauscht mit politischer Beeinflussung*
und hitte ,,echt widerstanden®.?

Aber es dauerte noch einmal zwolf Jahre, bis das Vorhaben eines
Schuldbekenntnisses in Angriff genommen wurde. In einem Protokoll-
auszug der Klausursitzung des Bruderrats der Arbeitsgemeinschaft der
Briidergemeinden im BEFG vom 10.-12.03.1995 in Rehe heift es: ,,Die

21 ,Freier Briiderkreis“: Wir antworten, 5f.

22 Ebd, 6.

23 Jordy, Briderbewegung, 286.

24 Bericht iiber die Konferenz [des ,,Freien Briiderkreises*] in Barmen am 21./22.01.1950,
Archiv Wiedenest, Sammlung Zeiger.

25 Bastian, Haben die Briider...?, 21.
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Beratung dariiber ergibt, dass das Wichtigste ein Schuldbekenntnis ist.
Der Bruderrat sollte dazu allerdings ein eigenes Vorwort schreiben.
Der vorliegende Textentwurf wurde wéhrend der Tagung iiberarbeitet.
Nach der endgiiltigen Fertigstellung wurde er vom Bruderrat einstim-
mig verabschiedet. Im Vorwort begriindet man die Notwendigkeit ei-
ner Erklarung mit dem Hinweis, dass bisher von den Briidergemeinden
noch keine 6ffentliche Stellungnahme erfolgt sei.

Die Erkldrung gliedert sich in drei Teile: Im ersten Teil wird das
Versagen hinsichtlich eines Erkennens der wahren Natur der NS-Herr-
schaft beklagt. Aus einem anfinglichen Irrtum sei Schuld geworden,
weil man nicht wahrnahm, was geschah. So habe man Verfolgten die
Nichstenliebe verweigert. Im zweiten Teil wird beklagt, dass nach
Kriegsende kein offentliches Bekenntnis erfolgt sei. Stattdessen habe es
»Rechtfertigungsbemiihungen® gegeben. Ein typisches Argument lau-
tete, dass der BfC Moglichkeiten fiir Gottesdienste und Evangelisation
geschaffen habe.

Im dritten Teil erfolgt dann ein Schuldbekenntnis. Ausdriicklich
erkldrt man sich als Briiderbewegung mitverantwortlich fiir die Ver-
brechen, die von Deutschen begangen worden seien, da man dem ,,Un-
rechtsstaat™ gedient habe. Diese Erklirung des Bruderrates® wurde
den Abgeordneten des Bundesrates des BEFG 1995 vorgelegt. Damit
hatte — nach der Erkldrung des baptistischen Teils von 1984 — auch die
Traditionsgruppe der Briiderbewegung im BEFG ein Schuldbekenntnis
abgegeben.

Zum Schluss ist allerdings auf einige Ungenauigkeiten bzw. Un-
richtigkeiten hinzuweisen. So heifdt es im Abschnitt ,,Die Zeit nach dem
Zusammenbruch®, ,,dass auf Grund des organisatorischen Zusammen-
schlusses im BfC das Versammlungsverbot durch die NS-Behorden
aufgehoben ... wurde®. Wenn damit gemeint ist, dass das Verbot der
CV aufgehoben worden sei, dann ist diese Aussage falsch. Das Verbot
bestand bis zum Ende des Dritten Reiches; es wurde ausdriicklich seine
Weitergeltung bestétigt. Der BfC stellte deshalb die Griindung einer

26 Es muss darauf hingewiesen werden, dass auch Briidergemeinden der Arbeitsgemein-
schaft angehéren, die nicht Gemeinden des BEFG sind.
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vollig neuen Gemeinschaft dar.”’

Im Abschnitt ,,Zeit des Dritten Reiches” wird von einem ,,staatli-
cherseits gewiinschten Partei- und SS-Beitritt* gesprochen. Diese For-
mulierung ist zu pauschal und daher unverstiandlich. Unklar ist, welcher
Zeitabschnitt genau gemeint ist. NSDAP-Mitglieder aus Briiderkreisen
gab es schon vor 1937.2 Im April 1933 wurde nach dem massenhaften
Parteieintritt von neuen Mitgliedern, den sog. Mérzgefallenen, ein Auf-
nahmestopp erlassen, der 1937 fiir bestimmte Personengruppen gelo-
ckert wurde. 1939 wurde er giinzlich aufgehoben, 1942 wurde wieder
eine Aufnahmesperre erlassen.?’ Deshalb kann man nicht pauschal da-
von sprechen, dass ein Parteieintritt erwiinscht gewesen sei. Und die
gleichzeitige Mitgliedschaft in der SS und in einer Religionsgemein-
schaft war nicht unproblematisch.’® Wenn es davor in der Erkldrung
heiBt, dass die Glidubigen in politischer Hinsicht allein gelassen wurden,
kann man diese Aussage nur fiir die Zeit vor dem Verbot der CV gelten
lassen. Ab 1937 wurde eindeutig vom BfC fiir eine politische Tatig-
keit im Sinne der NSDAP geworben. Richtig ist an der Erkldrung der
Briidergemeinden von 1995, dass u. a. die Distanz zur Politik in der
Briiderbewegung ihre Angehorigen ,,unfihig zur Beurteilung der poli-
tischen Situation* machte. In der Tat ist hier eine wichtige Ursache fiir
das Versagen der Briiderbewegung im Dritten Reich benannt worden.

27 Liese, Verboten, 232,

28 Ebd., 134.

29 Vgl. dazu M. Buchheim, Gutachten des Instituts fiir Zeitgeschichte, Bd. 1, Miinchen
1958, 313-322 (316t.).

30 SohieB es in der Anordnung 63/38 der NSDAP vom 1. Juni 1938, dass Fithrern und Unter-
fithrern in Parteigliederungen und angeschlossenen Verbéinden untersagt war, .,gleichzeitig
eine leitende Stellung in einer religidsen Glaubensgemeinschaft zu bekleiden (Bundesarchiv
Berlin). AuBlerdem wurde gerade in der SS der Kirchenaustritt propagiert.
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Zur Haltung der Briidergemeinden wihrend der Zeit des
Nationalsozialismus und nach dem Zusammenbruch

Vorwort

1995 jahrt sich zum 50. Mal der Tag der Beendigung des 2. Weltkriegs
und damit der NS-Gewaltherrschaft. Es leben heute nicht mehr viele
von denen, die jene Ereignisse miterlebt haben, und manche betrachten
das Kapitel daher als abgeschlossen.

Wir miissen uns aber die Frage stellen, wie unsere Viter damals gehan-
delt und was sie uns damit hinterlassen haben. Gibt es fiir die heutige
Generation Vorbilder aus unserer eigenen Gemeindetradition, die uns
helfen, in dhnlichen Situationen zu bestehen?

In diesen Monaten ist in den Medien viel an Dokumentationen, Stel-
lungnahmen, Schulderkldrungen, Zeugnissen tétiger Néchstenliebe
und verbalen Widerstands aus christlicher Verantwortung heraus
verdffentlich worden. Es lédsst erschauern, es bewegt und fordert zum
Nachdenken und Stellungnehmen heraus.

Da aber bisher aus den Briidergemeinden noch keine 6ffentliche Stel-
lungnahme zu ihrem Verhalten in der NS-Zeit erfolgt ist, halten wir es
fiir dringend erforderlich, uns mit einer Erkldrung an die Offentlich-
keit zu wenden. Damit soll ein AnstoB gegeben werden, in Erkenntnis
unserer Schuld vor Gott und an Menschen BuBlie zu tun, Vergebung
von Gott zu empfangen und uns befreien zu lassen von der Last dieser
Vergangenheit.

Dartiber hinaus soll in einer Dokumentation Hilfe zum Verstindnis
jener wirren Zeit vermittelt werden. Nicht Schuldzuweisung, sondern
Verstehen und Lernen und auch Nachahmung des Glaubens muss die
Absicht einer solchen Verdffentlichung sein. Auch das Zeugnis vom
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Widerstand einzelner Mianner und Frauen unseres Gemeindekreises
muss darin vermittelt werden.

Richtige Einschitzung unserer und der zukiinftigen Geschichte, die
Fihigkeit, das Bose zu erkennen, die Bereitschaft zur ,,Zivilcourage”
und zum Widerstand und damit auch zum moglichen Martyrium im
Vertrauen und in der Hoffnung auf den lebendigen Herrn der Geschich-
te sollen unter uns wachsen.

Erklidrung
Die Zeit des dritten Reiches

Die Zeit der NS-Herrschaft traf die Briidergemeinden in Deutschland
unvorbereitet. Bestimmte theologische Uberzeugungen wie die Ausle-
gung von Romer 13, die zur kritiklosen Zustimmung zum jeweiligen
Staat fiihrte, die Abkehr von jeder politischen Verantwortung und eine
nationale Haltung, wie sie vom Kaiserreich her in allen Kreisen der
Gliubigen iiblich war, hatte die Briider wie die meisten Christen un-
fiahig zur Beurteilung der politischen Situation gemacht.

Das Versagen lag im Nichterkennen der wahren Natur der Person des
,,Fihrers“, der NS-Ideologie und des NS-Staates als widergéttliche und
unmenschliche Méchte. Aus anfinglichem Irrtum wurde Schuld, als
bei fortschreitender Entwicklung des Bosen die Unrechtsstruktur des
Staates immer deutlicher wurde. So hitten Judenboykott, Rassengese-
tze, die Reichspogromnacht, die Einrichtung der Konzentrationslager,
die grausame Behandlung von politischen Gegnern und derjenigen, die
die Juden schiitzen wollten, und schlieBlich auch der Versuch, mit den
Deutschen Christen die evangelische Kirche gleichzuschalten, die Au-
gen 6ffnen und mindestens zum inneren Widerstand fithren miissen,
wenn sich schon angesichts der Brutalitit des Regimes ein Reden und
Handeln gegen das offensichtliche Unrecht wegen der damit verbun-
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denen Lebensgefahr zu verbieten schien. Andererseits hat es durchaus
Ménner und Frauen gegeben, die aus ihrer Christusnachfolge heraus
mutig gesprochen, gehandelt und auch gelitten haben.

Aber die Gemeinden passten sich mit ihren verantwortlichen Personen,
abgesehen von Einzelfillen, insgesamt der staatlichen Forderung an,
wussten sich als Gemeinschaft nicht fiir das politische Handeln ihrer
Glieder verantwortlich, und konnten deshalb auch keine Hilfestellung
und Weisung geben. Die einzelnen Glaubigen waren alleingelassen und
mussten in Entscheidungssituationen selbst urteilen: Bei einem staatli-
cherseits gewiinschten Partei- oder SS-Beitritt, in der Begegnung mit
der Gewalt, bei Einschiichterungen oder in der Beziehung zu Juden und
Judenchristen. Stattdessen gab es Begeisterung fiir den ,,Fiihrer*, fiir
seine politischen und militdrischen Erfolge, fiir die nationalsozialist-
ische Ideologie, kritiklose Zustimmung fiir deren Parolen oder auch nur
Schweigen aus Unkenntnis oder Furcht und verweigerte Niichstenliebe
gegeniiber Verfolgten. So wurden Christen, die Gottes Wort liebten,
schuldig.

Die Zeit nach dem Zusammenbruch

Leider hat es nach dem Zusammenbruch 1945 kein 6ffentliches Beken-
ntnis zu dem Versagen und der daraus folgenden Schuld unter der NS-
Herrschaft gegeben. Zwar haben einzelne ihre Vergangenheit vor Gott
und zum Teil auch in den Gemeinden bereinigt, aber da es meistens
nicht 6ffentlich bekannt wurde, konnte es die nicht iiberfithren, die wed-
er vor sich selbst noch vor Menschen ihr Verhalten zu {iberpriifen bereit
waren. Damit konnte es auch nicht zu einer umfassenden BulB3e iiber das
allgemeine Versagen unter der Hitlerdiktatur kommen. Stattdessen gab
es Rechtfertigungsbemiihungen und sogar Empérung iiber Versuche,
Menschen auf ihre Schuld hin anzusprechen. Die Tatsache, dass auf
Grund des organisatorischen Zusammenschlusses im BfC das Versam-
mlungsverbot durch die NS-Behérden aufgehoben und Evangelisation
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ermdoglicht wurde, diente nun als Entschuldigung fiir mangelnde Dis-
tanz zum Unrechtssystem.

Wir bekennen

Unsigliches Leid ist durch den zweiten Weltkrieg und die Judenver-
folgung iiber viele Millionen von Menschen gekommen. Deshalb liegt
eine groBe Schuld auf unserem deutschen Volk. Auch wir Christen aus
den Briidergemeinden haben teil an dieser Schuld, weil wir uns zum
grofen Teil der antigottlichen und von Hass erfiillten nationalsozialis-
tischen Ideologie angepasst, diesem Unrechtsstaat gedient haben und
auch an Menschen, besonders an unseren jiidischen Mitbiirgern, schul-
dig geworden sind.

Menschen zu richten, die in einer ganz anderen Zeit und unter ganz
anderen Umstinden schuldig geworden sind, steht uns Heutigen nicht
zu. Wir stellen uns aber unter diese Schuld in der Erkenntnis, dass wir
in dhnlichen Situationen selber schuldig werden kénnen, und bekennen
sie vor Gott und vor Menschen.

Wir bitten Gott, uns um Jesu Christi willen diese Schuld zu verge-

ben, uns von dieser Last der Vergangenheit zu befreien und unserem
deutschen Volk gnidig zu sein.

Im April 1995
Fiir den Bruderrat der Arbeitsgemeinschaft der Briidergemeinden

gez. Michael Zimmermann
gez.  Ulrich Brockhaus
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Kinderliteratur im methodistischen Traktathaus
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Kinderliteratur im methodistischen Traktathaus
Kinderbiicher, Liederbiicher, Kinderzeitung und Kinder-
traktate im 19. Jahrhundert

Dem Pietismus wird ,,eine durchgreifende Schriftenverbilligung durch
missionarische Schenkungen und durch technische Neuerungen‘ zuge-
schrieben.' Fiir den Methodismus kommt eine aktive Beteiligung der
Mitglieder ihrer Gemeinschaften an der ortlichen Mission hinzu, die
durch die Traktatliteratur in die Lage versetzt wurden, gewinnend fiir
den Glauben tétig zu werden. In England war John Wesley (1703-1791)
der Pionier von Literatur, die fiir einfache Leser geschrieben, zu einem
billigen Preis publiziert und im Kleinstformat angeboten wurde. Auch
seine Christliche Bibliothek? und eine Fiille anderer Publikationen® drii-
cken seine missionarischen Aktivitdten durch den Einsatz von Print-
medien aus.* Von Anfang an wurden in England und Amerika auch
Kleinschriften fiir die Sonntagsschulen angeboten. Die hier skizzierten
Aktivititen fallen in jene Zeit, von der Mark A. Noll behauptet: , Nie-
mand war erfolgreicher [in der Traktatverbreitung] als die methodisti-
schen Wanderprediger, die nicht nur Prediger des gesprochenen, son-
dern auch Kaufleute des gedruckten Wortes wurden.s

In neuerer Zeit nimmt die notwendige Beachtung der Frauen in der
Forschung zu. Das kann man bisher von den Kindern und der Kinder-

I Hans-Jirgen Schrader, Die Literatur des Pietismus — Pietistische Impulse zur Literaturge-
schichte. Ein Uberblick, in: Geschichte des Pietismus. Bd. 4: Glaubenswelt und Lebenswelten,
hg. v. Hartmut Lehmann, Gottingen 2004, S. 386-403 (386).

2 Ferdinand Sigg, John Wesley und die ‘Christliche Bibliothek’. In: Schweizer Evangelist 60.
Jg. (1953), S. 381-385.

3 John Wesley. In: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon (BBKL), Bd. 13 (1998),
Sp. 914-976 (Bibliographie der Werke Wesleys, Sp. 944-958) (http://www.bautz.de).

4 Heimo Ertl, ,,Dignity in Simplicity. Studien zur Prosaliteratur des englischen Methodis-
mus im 18. Jahrhundert, Tiibingen 1988.

5 Mark A. Noll, Evangelikalismus und Fundamentalismus in Nordamerika, in: Geschichte
des Pietismus. Bd. 3, hg. v. Ulrich Gibler, Géttingen 2000, S. 466-531 (488).
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literatur nicht sagen. Innerhalb des Methodismus haben die Kinder, be-
sonders durch die Sonntagsschulen, eine Bedeutung gehabt, die bisher
kaum ins Blickfeld getreten ist. Es soll hier ein Versuch unternommen
werden, Aktivititen des methodistischen Verlagshauses in Bremen, das
ein kircheneigenes Unternehmen war® und daher auch die kirchliche
Missionsstrategie widerspiegelt, und die von ithm im 19. Jahrhundert
herausgegebene Literatur fiir Kinder ins Blickfeld zu riicken. Dabei
kann es nicht um eine differenzierte Untersuchung der theologischen,
sozialen und padagogischen Inhalte gehen, sondern lediglich um einen
groben Uberblick, der zu weiteren Forschungen anregen will.

1. Druck von Literatur fiir Kinder

Die Methodistenkirche hat sofort nach dem Beginn ihrer Arbeit 1849
in Bremen mit der publizistischen Tétigkeit begonnen. Der Bremer
Verlag Johann Georg Heyse richtete in der Pelzerstralle 11 — mitten
im Zentrum der Stadt — sogar eine Niederlassung fiir methodistische
Verlagsartikel ein. 1854 wurde das Traktathaus, so der Name des Ge-
biudes und des Verlages der Methodistenkirche in Deutschland und der
Schweiz, erbaut. Das Haus diente gleichzeitig als Gemeindehaus und
lag an einem strategisch wichtigen Platz fiir die damals intensive Aus-
wanderer-Begleitung zwischen Bahnhof und Hafen in der Georgstral3e
597. Ludwig S. Jacoby (1813-1874) hatte sich durch einen Beschluss des
Bremer Senats vom 21. Miérz 1853 den Verkauf von Druckwerken ver-
schiedener Art genehmigen lassen.® Trotzdem musste die Herausgabe
der Zeitung ,,Der Kinderfreund*, die ab Herbst 1853 erschien, nach dem

6 Im Unterschied zur methodistischen Kirche ist es bezeichnend, dass evangelische Kinder-
literatur in erheblichem Umfang durch Christian Gottlob Barth gleichsam als Privatinitiative
im von ihm selber gegriindeten Calwer Verlag herauskam, u. a. sein 1842 begriindetes Mis-
sionsblatt fiir Kinder. Barth wurde — wie Jacoby — von der Religious Tract-Society in London
unterstiitzt.

7 Die Stralennamen wechselten mehrfach. Die damalige Georgstralle heisst heute Biirger-
meister-Smidt-Strafie.

8 Staatsarchiv Bremen, Bestand 2-T.2.mm.2.a. — Senatsbeschluss — Abschrift.
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Pressegesetz genehmigt werden. Druckereibesitzer Heinrich Leberecht
Strack, der die Kinderzeitung herstellte, musste am 24. November 1855
vor der Polizeidirektion erscheinen und acht Fragen beantworten. Eine
lautete: ,,0b er [der ,,Kinderfreund*] die Besprechung aller politischen
und socialen Fragen ausschliet?* — worauf Strack mit ,,Ja* antwortete.
Vorsorglich wurde in jener Zeit der politischen Reaktion auch Jaco-
by als Herausgeber und Redakteur der Kinderzeitung vorgeladen, um
die Angaben des Druckers zu bestitigen. Er erkannte die Aussagen
Stracks als richtig an, ergénzte aber, dass die Besprechung der ,,Méi-
Bigkeitssache™ und der Heilighaltung des ,,Sabbaths* — so wurde im
19. Jahrhundert oft der Sonntag bezeichnet — nicht ausgeschlossen sei.’
Das Erscheinen des ,,Kinderfreunds* als zweite methodistische Zeitung
nach dem Kirchenblatt ,,Der Evangelist® (seit 1850) wurde weiterhin
genehmigt. 1860 erhielt Jacoby auch die Genehmigung zur Einrichtung
einer kircheneigenen Druckerei.'

Damit konnten in Bremen Zeitschriften, Biicher, Traktate und an-
dere Erzeugnisse zu einer Zeit hergestellt werden, als in anderen deut-
schen Kleinstaaten fiir Methodisten noch nicht einmal gottesdienstliche
Versammlungen erlaubt waren. Bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts
wurden in Bremen fiir Kinder nach einer noch unvollkommenen Zu-
sammenstellung anhand fritherer Kataloge und Anzeigen Biicher,
Schriften, Zeitschriften und Kinderliederbiicher produziert und ver-
trieben, auch fiir den Verlag der Kirche in Cincinnati/Ohio."! Das ist
zundchst in Gruppen zu gliedern und thematisch zu ordnen.

2. Verschiedene Angebote fiir die kirchliche Mission

Die von der Kirche herausgegebenen Publikationen hatten natiirlich das
Ziel, neben der direkten personalen Verkiindigung ein damals moder-

9 Ebd.

10 Ebd., Bestand 2-T.1.aa.19.

11 Das Verlagsarchiv ist bei einem Bombenangriff auf Bremen 1944 total vernichtet worden.
Viele Schriften sind nicht mehr erreichbar.

371



Karl Heinz Voigt

nes zweites Medium der Mission zu nutzen. Gerade eine weitverstreu-
te Minderheitenkirche war auf schriftliche Kontakte zu Interessierten
angewiesen. Schon 1853 schrieb Jacoby nach Amerika, dass man auch
Sonntagsschul-Biicher und das Sonntagsschulblatt sowohl in Deutsch-
land an die zuriickgebliebenen Familienangehorigen von Ausgewan-
derten verschicken konne, aber der Versand auch per Schiff an alle
Sonntagsschulen in Amerika moglich sei.'”? Weil Kinder und die Sonn-
tagsschulen in der Strategie des missionarischen Gemeindeaufbaus eine
zentrale Rolle spielten, war die Produktion von Literatur fiir Kinder ein
genuines Anliegen der Missionsstrategen. Die kirchenleitende, jahrlich
tagende Konferenz von 1861 stellte fest, dass ,,wir die Sonntagsschu-
len als unumgénglich nothwendig fiir das Gedeihen unseres Missions-
werkes betrachten, und uns auch fernerhin bemiihen wollen, auf allen
unseren Feldern, wo die Regierungen uns nicht daran hindern, solche
zu errichten.”

2.1 Kinderzeitung

Ab Oktober 1853 erschien ,,Der Kinderfreund* zunichst monatlich.
,Diese Kinderschrift sucht besonders der Jugend die Wahrheit des
Evangeliums ans Herz zu legen, bringt wahre Geschichten und Erfah-
rungen aus der Kinderwelt; erzdhlt von den heidnischen Missionen und
enthélt Mittheilungen aus dem Gebiet der Weltgeschichte, der Geogra-
phie und der Naturgeschichte.“'* Schon nach reichlich einem Jahr hat die
Zahl der Abonnenten so zugenommen, dass nur ,.ein sehr geringer Ver-
lust™® entstand. Die Zeitung ist mit Holzschnitten ausgestattet, die von
der Wesleyanischen Missionsgesellschaft in London und der Sunday

12 Brief L. S. Jacoby an Wilhelm Nast v. 25. August 1853. In: Der Christliche Apologete (CA),
hgg. v. Wilhelm Nast in Cincinnati/Ohio, 15. Jg. (1853), S. 150.

13 Bericht des Committees iiber die Sonntagsschule der Konferenz von 1861. In: Der Evan-
gelist, 12. Jg. (1861), S. 3150.

14 Dritter Jahresbericht der Traktat-Gesellschaft der Methodistenkirche in Bremen. In: CA,
17. Jg. (1855), S. 126 u. 130.

15 Ebd.
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School Union der methodistischen Kirche in New York zur Verfiigung
gestellt wurden und aus dem amerikanischen ,,Sunday School Advo-
cate' stammen. Zum Jahresende 1855 wurde den Kindern eine Preis-
aufgabe gestellt. Mit der Einsendung ihrer Antworten haben ,,manche
von ihnen grof3e Freude iiber den Besuch dieser schonen Kinderschrift
ausgedriickt*'. Die erste Tagung der jéahrlichen Missionskonferenz von
1856 stellte fest, ,,daBl der Kinderfreund uns eine grof3e und nothwen-
dige Hiilfe fiir die Betreibung der Sonntagsschulen ist*".

»Der Kinderfreund” erschien mit den zeitgemafen Wandlungen
in 114 Jahrgidngen bis 1966 und wurde danach von einer Kinderzei-
tung abgeldst. ,,Der Kinderfreund war die fritheste von einer Kirche
in Deutschland herausgegebene Kinderzeitung.'® Beispielhaft fiir den
Inhalt und die Gestaltung wird das Jahr 1876 analysiert. Es war die
Zeit nach dem Deutsch-Franzosischen Krieg (1870/71), durch den — zu-
sammen mit der Bildung des deutschen Kaiserreichs — ein wachsendes
Nationalbewusstsein entfacht wurde. Das vierseitige, inzwischen wo-
chentlich erscheinende Blatt hatte sich im Laufe von fast 25 Jahren als
»eine mit schonen Bildern ausgestattete Kinderzeitung*' etabliert. Die
Statistik weist aus, dass 7765 Exemplare in 301 Sonntagsschulen mit
13.355 Kindern und 1214 Mitarbeitern gelesen wurden.?

Die Titelseite zierte im Mittelpunkt ein Bild des segnenden Chris-
tus. Er war als Kinderfreund von einer Kinderschar umgeben. Daneben
waren ein Sdmann (Luk. 8,5) und ein Hirte (Jes. 40,11) abgebildet. Jede
Ausgabe enthielt mindestens zwei, oft drei holzgeschnittene Bilder, die
zu biblischen Geschichten oder zu einer Erzédhlung, einer Person oder
der Beschreibung eines Tieres in Beziehung standen. Auch ein dazu
passendes Bibelwort, in verschiedenen Schrifttypen und dekorativ ein-

16 Der Evangelist, 7. Jg. (1856), S. 1199.

17 Konferenz-Bericht vom 27, September 1856. In: CA 1856, S. 174.

18 Der auch von der Religious Tract-Society unterstiitzte Christian Gottlob Barth gab ab
1842 ein Missions-Blatt fiir Kinder heraus, aber nicht im Auftrag einer Kirche, sondern als
interessierter Pfarrer und Verleger.

19 Anzeigentext. Verhandlungen der 21. Sitzung der Jihrlichen Missions-Conferenz von
Deutschland und der Schweiz in Ziirich, Bremen 1876. Riickseite.

20 Ebd., Statistische Ubersicht 1876.
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gerahmt, war in jeder Ausgabe zu finden. An jedem Sonntag erschienen
einfache exegetische Anmerkungen zur biblischen Geschichte, die dem
internationalen Lektionsplan entsprach, dessen Texte auflerdem vier-
teljahrlich fiir die folgenden Wochen angekiindigt wurden. Die Kom-
munikation mit den Sonntagsschiilern fand durch ,,Briefwechsel” statt.
1876 wurden 40 von Sonntagsschiilern unterschriebene Briefe — die
Mehrzahl aus der Schweiz — abgedruckt. Es waren fast ausschlie8lich
Mitteilungen iiber die Sammelergebnisse, die unser ,,dankbarer Neger
mit freundlichem Nicken fiir die Heidenmission gesammelt* hat.?! Erst
eine nihere Untersuchung der Missionsberichte im , Kinderfreund*
und in den vom Traktathaus herausgebrachten Kinderbiichern kann
zeigen, ob den Kindern ein anderes Menschenbild vermittelt wurde,
als es im damaligen Kontext — vgl. den populédren, rassistischen Reim
von den ,,Zehn kleinen Negerlein™ — verbreitet war. Der ,,Missionsne-
ger” jedenfalls war bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts in fast allen
Sonntagsschulen vorhanden. ,,Der Kinderfreund* hat ein Missionsin-
teresse bei Kindern geweckt, das sie vielfach lebenslang begleitet hat.
In den Ausgaben des ,,Kinderfreund” von 1876 waren auf3er einer Bas-
telanleitung, drei Liedern mit vierstimmigem Notensatz und einigen
Gedichten auch 15 Todesanzeigen von Kindern aus Sonntagsschulen
verdffentlicht. Weiter wurden biographische Berichte — iiber oder von
Personen iiberwiegend aus dem Raum der evangelischen Landeskir-
chen — gedruckt: Johannes Ev. GoBner (1773-1858), mit Bild: Professor
Isaak A. Dorner (1809-1884), ein Paulus Boccatius aus Hermannsburg
(von Louis Harms — 1808-1865), weiter Johannes Vogtlin, ein Missio-
nar der Norddeutschen Mission. Aber auch dem englischen Romantiker
Lord Byron (1788-1824) und einem Wort an Kinder des amerikanischen
Evangelisten Dwight L. Moody (1837-1899) kann man begegnen. Auf-
fallend sind die vielen kurzen Mitteilungen tiber Sonntagsschulen in
aller Welt: Statistiken, neue Eréffnungen in europdischen Landern
(Spanien, Schweden und Frankreich), Hinweise auf Entwicklungen und
die Bedeutung der Sonntagsschule fiir die Gemeinden, die Familie und
selbst die Gesellschaft. Es gibt einige Hinweise auf Sonntagsschulen in

21 Der Kinderfreund, 24. Jg. (1876), S. 32.
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anderen Kirchen, zweimal die Evangelische Gemeinschaft und einmal
die Baptisten. Der Redakteur, Prediger Carl Heinrich Doering (1811-
1897)*, schrieb aus Amerika an die Kinder einen Brief. Er nahm als
Delegierter an der gesamtkirchlichen Generalkonferenz in Baltimore,
Md., teil, kaufte aber auch Bilder fiir den Kinderfreund ein.

Die internationale Weite und die iiberkonfessionelle Berichterstat-
tung sind im gesellschaftlichen Kontext jener Zeit ebenso bemerkens-
wert wie die pddagogischen Hinweise fiir Mitarbeiter. Gelegentlich wird
ohne Bedeutungswechsel statt Sonntagsschule auch das Wort Kinder-
gottesdienst verwendet. Die Sonntagsschullehrer werden aufgefordert:
»Prediget nicht! Wir wissen wohl..., wie [redebegabte] Lehrer geneigt
sind, ihrer Klasse zu predigen. Aber wir machen einen ,,Unterschied
zwischen einem guten und einem schlechten Lehrer. Ein guter macht,
dal die Kinder ihre Beobachtungen, Gedanken u.s.w. aussprechen, so
daf sie sie behalten; der schlechte theilt ihnen eine Masse Unterrichts-
stoff mit, der ebenso rasch vergessen als gelernt wird, weil das Kind
dabei nicht betheiligt, nicht selbstthitig ist*** Solche Hinweise gibt es
in verschiedener Hinsicht: iiber Haupt- und Nebensachen in der Diskus-
sion mit den Kindern, iiber das Singen mit Harmoniumbegleitung, iiber
die Segnungen der Sonntagsschule, die sich keinesfalls auf Felder in-
nerer Frommigkeit beschréinken, sondern ebenso soziale, gesellschaft-
liche, zwischenmenschliche und personlichkeitsbildende Aspekte um-
fassen.? Es ist selbst ein kurzer Bericht aus den USA iiber eine Petition
zur Sonntagsheiligung an Politiker zu finden. Der Redakteur Doering
war eben wihrend seines Dienstes in Oldenburg (1858-1862) selber ne-
benamtlicher Konsul der Vereinigten Staaten.

22 Carl Heinrich Doering: BBKL Bd. 15 (1999), Sp. 469-473 (http:/www.bautz.de ).
23 Der Kinderfreund, 24. Jg. (1876), S. 48.
24 Ebd., S. 208.
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2.2 Kinderliederbiicher

1853 publizierte L. S. Jacoby in Bremen das wohl erste christliche Kin-
derliederbuch in Deutschland? unter dem Titel ,,Neuer Liederschatz fiir
die Jugend und zum Gebrauch in Sonntags-Schulen®. Es hatte einen
Umfang von 176 Seiten und bot 188 Lieder. Leider ist dem Biichlein im
Kleinformat weder ein Vorwort beigegeben, noch sind die Lieder mit
den Namen der Textdichter versehen. Es sind lediglich Melodie-Hin-
weise beigegeben, die aus dem Gesangbuch der Erwachsenen bekannt
sind. Fest steht jedoch, dass im Verlag der deutschen Methodisten in
den USA, der in Cincinnati/Ohio anséssig war, bereits 1851 ein Gesang-
buch unter diesem Namen erschienen war. Man kann bei den stindigen
Kontakten zwischen den Bremer Methodisten und dem einflussreichen
Wilhelm Nast (1807-1899)%¢, der im gleichen Verlag in Cincinnati seine
Wochenzeitung ,,.Der Christliche Apologete™ publizierte, davon ausge-
hen, dass es sich um identische Ausgaben des Kinderliederbuches ge-
handelt hat.

Der ,,Liederschatz zeigt, dass es noch wenig Erfahrungen mit
kirchlichen Kinderliederbiichern gab. Die Anlage des Buches erweckt
den Eindruck, es sei wesentlich die {ibliche Gesangbuchstruktur iiber-
nommen und kindgemif angereichert, allerdings in einer Weise, die
die Kinder ganz aus der Vorstellungswelt der Erwachsenen sah. Vor
den Lob- und Dankliedern, mit denen methodistische Gesangbiicher oft
beginnen, sind 38 Lieder unter der Rubrik , Frithzeitige Frommigkeit*
angeboten. Im fiinften Abschnitt werden 23 Lieder unter der Rubrik
»Sonntagsschule” zusammengefasst, die bis auf zwei im 20. Jahrhun-
dert nicht mehr in den Biichern zu finden sind. Sonst sind Lieder zu
den kirchlichen Festen, Morgen- und Abendlieder, Tischlieder, Ge-
burtstagslieder, Abschiedslieder, selbst Sterbe- und Begribnislieder
fiir Kinder und Sonntagsschul-Mitarbeiter vorhanden. Dazu kommen
Missionslieder (11), die in den Sonntagsschulen, in denen iiber die Mis-

25 Da die landeskirchliche Sonntagsschularbeit erst 1864 begann, entstand dort erst spiter ein
Bedarf an Kindergesangbiichern.
26 Wilhelm Nast: BBKL Bd. 6 (1993), Sp. 464-468 (http://www.bautz.de).
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sion informiert und regelmaBig dafiir gesammelt wurde, sehr wichtig
waren. Die Texte vieler Lieder sind sehr einfach, uns heute zu mora-
lisch und theologisch anspruchslos. ,,Simple and plain’ waren in den
vergangenen Jahrhunderten bei vielen Methodisten ,,Schliisselworter,
mit denen Predigtstil, Leserkreis und Wirkungsabsicht beschrieben
werden kann?. Wie man bereit und fihig war, ,,einfache Predigten fiir
einfache Leute zu halten, so gab es auch einfache Lieder fiir einfache
Kinder. In Bremen war die Schulpflicht erst 1844 eingefiihrt worden.
Jugendliche Analphabeten und solche, die in den fritheren englischen
Sonntagsschulen ein wenig buchstabieren, lesen und rechnen gelernt
hatten, gab es damals noch.?

Der ,,Liederschatz* ist weniger als ein Ergénzungsliederbuch zum
Gesangbuch konzipiert denn als Kindergesangbuch fiir alle Zeiten und
Fille des Lebens. Benutzer hat er iiber die methodistischen Sonntags-
schulen hinaus gefunden. Das wird deutlich, wenn man die Auflagen
mit der Zahl der Kinder in den Sonntagsschulen vergleicht. Insgesamt
sind in Bremen bis 1867 vier Auflagen mit 10.150 Exemplaren und ein
weiterer Druck als Anhang zum Gesangbuch der Erwachsenen von 1861
erschienen.” Die Zahl der Methodisten betrug aber 1864 erst 4132 Er-
wachsene und 2985 Sonntagsschulkinder. 1868 erschien unter der Mit-
wirkung von Ernst Gebhardt* ein neukonzipierter ,,Jugendpsalter. Der
fand 1891 im ,,Neuen Jugendpsalter einen Nachfolger mit 255 Liedern,
die mit dreistimmigen Notensétzen versehen waren. Aber er hatte nur
eine kurze Lebensdauer, bis eine erweiterte, durch viele neue Lieder
bereicherte und mit vierstimmigen Notensidtzen versehene Ausgabe
im Jahr 1906 erschien. Von seinem Vorginger hat er nur 172 Lieder
ibernommen, 168 wurden neu hinzugefiigt. ,,Man war bemiiht, diese

27 Ertl, Dignity, S. 63.

28 Karl Heinz Voigt, Die Bremer Sonntagsschule von 1826, in: Hospitium Ecclesiae. For-
schungen zur Bremischen Kirchengeschichte (noch nicht erschienen).

29 Es wurden gedruckt: 1853: 1500; 1858: 5000; 1863: 3000 und 1867: nur 650, weil schon
der “Jugendpsalter” — erschienen 1868 — als neues Kindergesangbuch in Vorbereitung war.
Weiter erschien 1861 eine ebenfalls zuerst in Cincinnati (1839) herausgekommene Sammlung
geistlicher Lieder fiir den kirchlichen und hduslichen Gottesdienst. Mit einem Anhang: Neuer
Liederschatz ... 4. Aufl. Bremen und Ziirich, 544 u. 172 S.

30 Ernst Gebhardt: BBKL Bd. 26 (2006), erscheint demniichst (http:/www.bautz.de).
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Sammlung zu einem wirklichen ,,Jugendpsalter zu gestalten, indem
man diejenigen Gesdnge, welche dem jugendlichen Gemiit und Ver-
stdndnis weniger entsprachen, so wertvoll sie auch sonst waren, fallen
lie und dafiir nicht nur reichen Ersatz an anderem geeigneterem Sing-
stoff autnahm, sondern die Zahl der Lieder auch bedeutend vermehrte,
durch die Hinzufiigung von wirklichen Perlen fiir die christliche Ju-
gend.”®! Zehn methodistische Autoren und Komponisten steuerten 55
Lieder bei.”?

2.3 Kindertraktate.

Sie wurden herausgegeben von der Tractat-Gesellschaft der Bischof-
lichen Methodistenkirche in Bremen. 1855 wurden z. B. 102.000 Kin-
dertraktate gedruckt; zwolf Ausgaben waren Wiederauflagen, neu her-
ausgegeben wurden 22, alle jeweils in einer Auflagenhéhe von 3000.
Im gleichen Jahr wurden 85.100 Stiick verbreitet; teils verkauft, teils
verschenkt. Die Themen der Traktate sind Einladungen zu Bekehrung
und Frémmigkeit, sie behandeln ethische Fragen, bieten Vorbilder
durch Biographien an und greifen biblische Bilder und Themen auf.®
Bis 1864 waren etwa 1,2 Millionen Kindertraktate und 84.817 Biicher
verbreitet. Das wire ohne den Einsatz von reisenden Kolporteuren nicht
moglich gewesen, denn die Methodistenkirche in Deutschland und der
Schweiz war zu dieser Zeit noch sehr klein. Traktate wurde innerhalb
der Methodistenkirche seit 1817 publiziert, um ,,die Armen mit billiger
religidser Lektiire™ zu versorgen.* Fiir den Druck und die Verbreitung
von Traktaten gab es in der Kirchenordnung Regelungen.” Wihrend

31 Vorwort Neuer Jugendpsalter, Bremen 1906.

32 Hans Jakob Breiter (4), Ernst Gebhardt (38), Wilhelm Horn (1), Ludwig S. Jacoby (1),
Heinrich Mann (1), F. Paulus (1) Carl Fr. Paulus (2), August Riicker (1), Marie Schweikher (2)
und J. Urech (4).

33 Themen der Kindertraktate Nr. 25 bis 46. In: Der Evangelist, 7. Jg. (1856), S. 1198.

34 Ludwig S. Jacoby, Geschichte des amerikanischen Methodismus. Zweiter Theil, Bremen
1870, S. 121.

35 Die Lehre und Kirchenordnung der Bischafl. Methodistenkirche, Cincinnati/New York
1876, §§ 306-313.
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das landeskirchliche Comité fiir Férderung der Sonntagsschulsache
in Deutschland noch 1884 das Berliner Konsistorium bitten muss, die
grundlegende Schrift der Forderers Andreas Graf von Bernstorff (1844-
1907) den Gemeinden zu empfehlen®, schrieb die methodistische Kir-
chenordnung den Herausgebern von Sonntagsschulliteratur vor, auch
die Abteilung ,,Sonntagsschul-Requisiten und ,,Unterrichtsbiicher fiir
Sonntagsschulen zu betreuen.”” All das zeigt die hohe Wertschitzung
der Arbeit mit den Kindern und die Bedeutung, die man der Sonntags-
schule zumaB.

2.4 Kinderbiicher

Biicher und Schriften mit Geschichten, Berichten, Lebensbildern und
Reiseberichten wurden in verschiedenem Umfang publiziert. Klei-
ne 32seitige Hefte gab es als ,,Belohnungen™ fiir den fleifigen Sonn-
tagsschulbesuch und das wochentliche Lernen eines Bibelverses. Die
,»Spriiche”, fiir die spiter Spruchbiicher gedruckt wurden, waren auf
farbigem Papier in grofleren Bogen gedruckt und zum Abtrennen wie
Briefmarken perforiert. Die umfangreicheren Schriften und Biicher
waren fiir den Vertrieb, teilweise auch fiir die Geschenke in den Weih-
nachtsfeiern®®, aber auch fiir die damals tiblichen Sonntagsschul-Bibli-
otheken bestimmt. Viele Kinder kamen aus armen Familien und hétten
sich kaum einmal ein Buch leisten konnen. Die Sonntagsschule forderte
das Lesen und nutzte gleichzeitig die kindliche ,,Lesewut™ zur Vermitt-
lung von biblischem Wissen und ethischen Werten.

Einige Kolporteure, die eine Art Hausierhandel mit christlichen
Biichern und Bibeln betrieben, waren dazu fest angestellt. Sie orga-
nisierten auch einen speziellen Service, um ,,Biicher von gediegenem

36 Brief Comité zur Forderung der Sonntagsschulsache in Deutschland v. 28. Mai 1884. EZA
Best. 7/2527. :

37 Lehre und Kirchenordnung, § 321.

38 Nach einem Bericht ,,Die Weihnachtsfeier der Methodisten im Krameramtshaus in der
Zeitung “Der Biirgerfreund” v. Januar 1851, S. 12 f, wurden die Biicher ,verloost und in eine
Tiite mit verschiedenen Niissen, Feigen, Mandeln, einige Apfel und Kloben gegeben®.
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und ausschlieBlich religiosen Inhalt* allen interessierten Familien in die
Héuser zu bringen und nach acht Tagen wieder auszuwechseln. Dieser
Service umfasste gewiss auch Kinderbiicher.*

Inhaltlich handelte es sich iiberwiegend um Erzdhlungen, die Er-
fahrungen von Gottes Handeln, von seinem Fiihren und Leiten, aber
auch von der Notwendigkeit der Bekehrung vermittelten. Es gab ko-
lorierte Bilderbiicher zu den Personen des Alten Testaments und Ge-
schichten iiber den Stern von Bethlehem, den guten Hirten und die
Kinder im Tempel. Manche Geschichten handelten von Erfahrungen
der Waldenser oder von Hugenotten. Biographien gab es von Martin
Luther (1493-1546) genauso wie von John Wesley. Ein Biandchen mit
Kinderpredigten des berithmten anglikanischen Bischofs John Charles
Ryle (1816-1900) wurde in deutscher Ubersetzung angeboten, desglei-
chen die libersetzten Sermons for Children (1876) des methodistischen
Predigers Mark Pearse (1842-1930). In den Sonntagsschulen spielte von
Anfang an die weltweite Mission eine grofie Rolle. 1867 kam ein illus-
triertes Missionsbiichlein heraus, 1874 ein Missionsatlas iiber Indien
und China mit Bildern und einem Begleitheft zum Ausmalen fiir Kin-
der. SchlieBlich wurde ein von der Wesleyanischen Missionsgesellschaft
in London herausgegebenes Buch publiziert, das von didaktischem
Interesse ist, weil damals schon ,,Tante Elisabeth’s Reise um die Welt
in Begleitung ihrer Neffen und Nichten* die Missionsstationen der im
ganzen Commonwealth und dariiber hinaus engagierten Wesleyaner
besuchte. Selbst das Leben der Hindus wurde den Kindern durch ein
Biichlein nahegebracht. In diesem Zusammenhang muss auf ein Buch
etwas ausfiihrlicher eingegangen werden. Die Amerikanerin Elizabeth
Harriet Beecher-Stowe (1811-1896), verheiratet mit einem Theologie-
Professor, schrieb 1852 das schon im ersten Jahr des Erscheinens in 120
Auflagen in den USA und 300.000 Exemplaren in Deutschland publi-
zierte Buch ,,Uncle Tom’s Cabin*/“Onkel Toms Hiitte*, um die Grau-
samkeit der Sklaverei ins Licht der Offentlichkeit zu ziehen. , Trotz des
wichtigen Anliegens des Buches, eine Anklage gegen die Sklaverei in

39 Erster Jahresbericht der Traktatgesellschaft der Bischoflichen Methodistenkirche fiir
Deutschland. In: CA, 15. Jg. (1853), S. 50.
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den Siidstaaten der USA zu sein, bleibt die Autorin in der Charakteri-
sierung der Schwarzen den stereotypen Vorurteilen der Zeit verhaftet,
so daB sie Onkel Tom als zufriedenen, geduldigen und freundlichen,
demiitigen, gutmiitigen, kindlichen und weichen Menschen darstellt.“0
Als nach Abschaffung der Sklaverei 1864 befreite Sklaven der ersten
Universitét fiir Farbige aus Nashville/Tenn. durch Europa reisten, um
als Jubelee Singers — in Deutschland oft als ,,Jubildumssinger* gefeiert
— in gutgefiillten Konzertsdlen Geld fiir die akademische Ausbildung
von freigelassenen Sklaven zu sammeln, begleitete sie in England ,,der
wahre Onkel Tom". Er konnte authentisch Zeugnis von seinem Leben
geben. 1878 verdffentlichte das Traktathaus eine Ubersetzung von dem
Buch Josiah Hensons, ,,Der wahre Onkel Tom. Seine Lebensgeschichte,
von ihm selbst erzdhlt®.

3. Sonntagsschul-Bibliotheken

Die Mehrzahl der Kinder in den Sonntagsschulen kam aus einfachen
Familien. Oft lebten sie in Dérfern oder Kleinstidten, wo es weder
eine Buchhandlung noch eine Leihbiicherei gab. Auch in den groBeren
Stédten war der Erwerb von Biichern oder gar Kinderbiichern fast auss-
chlieBlich gutsituierten Familien méglich. Darum wihlten nicht nur die
wandernden Kolporteure den ungewohnlichen Weg, Biicher leihweise
in die Hauser zu bringen und danach wieder zu tauschen. Sonntagss-
chulen hatten in der Regel eine eigene Leihbibliothek, die von einem
Bibliothekar betreut wurde. Sonntag fiir Sonntag konnten die Kinder
Biicher tauschen. Der Bibliothekar ging zu den Sonntagsschulklassen
und hindigte den Kindern das jeweils gewiinschte Buch aus. Die Bib-
liotheken waren iiberwiegend mit Veroffentlichungen des eigenen Ver-
lages ausgestattet. 1876 hatten von 301 Sonntagsschulen in Deutschland
und der Schweiz 295 eine eigene Bibliothek. Sie wiesen an den verschie-

40 Albert Schug/Reinhard Tiesbrummel, Rassismus und Kolonialismus, in: Die Bilderwelt
im Kinderbuch. Kinder- und Jugendbiicher aus fiinf Jahrhunderten, K6ln 1988 (Ausstellungs-
katalog), S. 93-95 (94f).
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denen Orten einen Bestand von zwischen 50 und 650 Bédnden aus.

Mit diesem Arbeitszweig wollte die Kirche christliche Literatur in
die Hauser bringen. Ihre Mission sah sie in der Verkiindigung durch die
Biicher, ihrem Beitrag zur Werteorientierung und in der Moglichkeit
der Bildung durch Lektiire.

Die Herstellung und Verbreitung von Literatur fiir Erwachsene wie
fiir Kinder war durch die Kirchenordnung angeordnet, und die Organi-
sationsstrukturen dafiir waren tiberregional festgelegt.

4. Finanzierung der Literaturherstellung

Der Druck von Biichern, Traktaten und anderer Sonntagsschul-Litera-
tur wurde auf unterschiedliche Weise finanziert. Genauere Aufschliisse
ergeben sich aus den Jahresberichten der in Bremen ansdssigen Trak-
tatgesellschaft. Sie verstand sich als eine Tochtergesellschaft der 1817
gebildeten Methodist Episcopal Tract Society, deren Sitz in New York
war. Diese ,,Muttergesellschaft* steuerte Jahr fiir Jahr einen erheblichen
Beitrag zu den Herstellungskosten in Bremen bei. Der Zuschuss sank
wihrend des Biirgerkrieges in den USA, der zu finanziellen Problemen
im amerikanischen Teil der Kirche fiihrte. Ein weiterer regelméfiger
Zuschuss kam von der 1799 gegriindeten London Tract-Society.* Beide
Gesellschaften bestritten im Schnitt etwa zwei Drittel des Haushaltes
fir das Traktathaus als Publikationsabteilung der methodistischen
Kirche. Auch Holzschnitte und Manuskripte, die von der Wesleyan
Methodist Missionary Society zur Verfligung gestellt wurden, erwie-
sen sich als lukrative Hilfe. Jacoby konnte insbesondere seine Traktate

41 Wiahrend die Continental Society durch die Forderung erwecklicher Predigt ,,die Erwe-
ckungsbewegung auf dem Kontinent unterstiitzen und den weithin herrschenden Rationa-
lismus brechen [wollte], ohne dadurch die bestehenden kirchlichen Ordnungen aufzulésen
(L. Rott, Die englischen Beziehungen der Erweckungsbewegung..., Frankfurt 1968, S. 86),
unterstiitzte die Religious Tract-Society mit gleicher Motivation und gleichen Zielen die Her-
ausgabe christlicher Literatur. Empfinger von finanzieller Unterstiitzung waren u. a. Christi-
an Gottlob Barth und J. G. Oncken. Es ist nicht ausgeschlossen, dass Jacoby eine Schrift iber
die Kindertaufe aus Mitteln der London Tract-Society mitfinanziert hat.
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und den “Kinderfreund” dadurch preisgiinstig mit Bildern ausstatten.
In den entstehenden Gemeinden wurden lokale Traktatgesellschaften
gebildet, die Traktatfeste feierten, Gelder sammelten und diese an ihre
zentrale Gesellschaft in Bremen abfiihrten. Ein weiterer Anteil ergab
sich aus Verkaufserlosen, denn die Traktate wurden nicht alle kosten-
los verteilt, sondern teilweise durch verkaufende Kolporteure, die von
Haus zu Haus gingen, vertrieben; gelegentlich wurden auch andere
Traktatverteiler wie z. B. ein Steinsetzer Friedrich Wilhelm Griinewald
in Konigsberg mit Schriften versorgt.

Der Kontakt zu den finanzierenden Gesellschaften wurde von Bre-
men aus vorrangig durch Jacoby gepflegt. Als er 1859 nach London
reiste, teilte er den Lesern des Sonntagsblattes mit: ,,Mein Hauptzweck
war, der Religiosen Tractat-Gesellschaft in London die finanziellen
Verhiltnisses unserer Traktat-Gesellschaft personlich zu schildern und
um ihre Unterstiitzung zu bitten." Tatséchlich war es zu einer heftigen
offentlichen Auseinandersetzung mit dem Baptisten Johann G. Oncken
(1800-1884) gekommen.” Jacoby soll theologisch gegen die von On-
cken mit Nachdruck vertretene Lehre von der Pridestination zu Felde
gezogen sein. Oncken, der selber von der Religious Tract-Society ge-
fordert wurde, hatte sich dariiber in London beschwert.* Die dortige
Gesellschaft hatte daraufhin die Unterstiitzung Jacobys fiir das Jahr
1859 auf 20£ eingeschrinkt, aber 1860 wieder auf 65£ erhoht. Jaco-
bys Reise scheint Wirkung gezeigt zu haben. Das war gerade in dieser
Zeit besonders wichtig, weil er in Bremen fiir die Einrichtung einer
Druckerei betrichtliche finanzielle Aufwendungen hatte und — wie be-
reits erwahnt — die finanzielle Unterstiitzung aus den USA infolge des
Biirgerkrieges deutlich zuriickgefahren war. In diesem Zusammenhang
ist zu erwihnen, dass Jacoby mit Hilfe der Religious Tract-Society in

42 Ludwig S. Jacoby, Meine Reise nach England. In: Der Evangelist (1859) S. 1885 ff.

43 Vgl. dazu: Der Evangelist, 9. Jg. (1858), S. 1742, 1820f, 1861 und Missionsblatt der Ge-
meinde getaufter Christen, hgg. v. J. G. Oncken, 8. Jg. (1858), S. 175, danach Beilage Nr.
3/1859, S. 49-64.

44 Unversffentlichter Brief Ludwig S. Jacobys an Wesleyvan Methodist Missionary Society
(WMMS) v. 9. April 1859. Archiv der WMMS: School of Oriental and A frica Studies Library,
London. Bestand: Correspondence Europe. Germany 1821-1872.
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Farge, nordlich von Bremen, fiir englische Familien der anglikanischen
und wesleyanischen Kirche, die als Spezialisten fiir die Fabrikation von
Steingut dort mehrere Jahre tdtig waren und von ihm betreut wurden,
eine Bibliothek fiir Erwachsene und Kinder einrichtete.

5. Dienst am Kinde — Freikirche und Landeskirche

Insbesondere die Bischofliche Methodistenkirche hatte den ameri-
kanischen Typ der Sonntagschule seit 1850 in Deutschland und der
Schweiz verbreitet. In den Landeskirchen wurde die Sonntagsschule
erstnach dem Besuch des amerikanischen Kaufmanns Albert Woodruff
(1807-1891)* eingefiihrt. Erbereiste Deutschland im Herbst 1863 gemein-
sam mit dem frither in Bremen ansédssigen und mit einer Engldnderin
verheirateten Kaufmann Wilhelm Brockelmann (1816-1892)* und warb
in Verbindung mit der American Sunday School Union fiir die Uber-
nahme dieses Typs von Kinderarbeit in den deutschen Landeskirchen.
Ein danach mit der Unterstiitzung der Londoner Sunday School Union
in Berlin gebildetes Comité fiir die Férderung der Sonntagsschulsache
erreichte beim Evangelischen Oberkirchenrat Unterstiitzung fiir diesen
Arbeitszweig. In dem ersten Kontakt mit der kirchenleitenden Behorde
schrieb das “Comité™: ,, Kam auch die erste Anregung zur Einrichtung
der evangelischen Sonntagsschulen in Berlin aus England und Ameri-
ka*, so ist doch diese hier neue Art der Kindergottesdienste nichts
specifisch Englisches oder Amerikanisches.”” Durch die Hausbesuche

45 Albert Woodruff: BBKL Bd. 14 (1998), Sp. 66-70 (http:/www.bautz.de).

46 Johann Wilh. Brickelmann: BBKL Bd. 15 (1999), Sp. 361-367 (http:/www.bautz.de).

47 Thm gehorten Sup. Lic. StrauB, Pastor der Sophienkirche, Pastor Viedebandt, St.-Johannis-
Kirche, Johann D. Prochnow, ebd. — vgl. BBKL Bd. 19 (2001), Sp. 1095-1104 (http:/www.
bautz.de), und Otto Neuhaul, alle Berlin, an.

48 Friiher hatte schon der aus England zuriickgekehrte Pastor Eduard Th. W. Kuntze (1799-
1862); vgl. BBKL Bd. 4 (1992), Sp. 826-828 [http://www.bautz.de] Sonntagsschulen organi-
siert, ebenso sind Sonntagsschulen der ersten Baptistengemeinde und der Methodistenkirche
in Berlin nachgewiesen.

49 Schreiben des Sonntagsschul-Komitees an den Ev. Oberkirchenrat o. D. (Nov. 1867). EZA,
Best. 7/2525.
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der Mitarbeiter kann sich eine Erfahrung fortsetzen, ,,die tausendfach
in England gemacht worden ist, dal die Sonntagsschule die specielle
Seelsorge auch in solchen Héausern fordert, welche sonst von Kirche
und Pastor entfremdet waren und geblieben waren**. 1868 kann das
Sonntagsschul-Komitee iiber 66 Sonntagsschulen in Deutschland und
19 in der deutschen Schweiz berichten. 13.652 Kinder mit 1203 Un-
terrichtenden sowie 3335 Abnehmer von Sonntagschul-Zeitungen sind
vom “Comité” erfasst. Als die weitere Entwicklung sich nicht in dem
erhofften Mal3e verwirklichte, schrieb das “Comité’” 1884 erneut an den
Oberkirchenrat und bemerkte, ,.daB3 in den letzten Jahren die Griin-
dung neuer Sonntagsschulen innerhalb der Landeskirchen nicht in den
Proportionen erfolgt ist, die nach den fritheren giinstigen Erfahrungen
zu erwarten standen, wéhrend doch riihrige Dissentergemeinden, wie
Baptisten und Methodisten trotz ihrer geringen Mitgliederzahl auf die-
sem Gebiete {iberraschende Erfolge zu verzeichnen haben.! Gerade
in diesem Jahr, in dem auch durch die Evangelisationen des deutsch-
amerikanischen Methodistenpredigers Friedrich von Schliimbach (1842-
1901)*2 — die er in Berliner landeskirchlichen Gemeinden durchfiihrte
— allerhand Unruhe entstanden war, hatte ein solcher Hinweis fiir die
Kirchenleitung eine alarmierende Wirkung.

Dieser Seitenblick auf die Situation in den Landeskirchen zeigt,
wieviel stirker die Arbeit an den Kindern, die noch keine Vorurteile
hatten und weitgehend aus kirchenfernen Familien kamen, von den
Freikirchen als missionarische Chance ergriffen wurde. Das wiederum
war fiir die Kirchenleitungen auch ein Motiv, die Sonntagsschularbeit
aufzugreifen und in die Kirche zu integrieren. Die statistischen Zahlen
der methodistischen Kirche und der durch sie verbreiteten Kinder-
schriften, denen man die umfangreiche Erwachsenenliteratur noch
hinzuzéhlen muss, zeigen, dass die enorme Wirkung dieser kleinen
Kirche gar nicht ohne den Einsatz der Medien vorstellbar gewesen

50 Ebd.

51 Brief Comité zur Férderung der Sonntagsschulsache in Deutschland, J. D. Prochnow u. a.,
an den Ev. Oberkirchenrat v. 28. 5. 1884. EZA, Best. 7/2527.

52 Friedrich von Schliimbach; BBKL Bd. 9 (1995), Sp. 306-314 (http:/www.bautz.de).
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wire. Damit sind zwei — vielleicht drei — Fragen fiir die heutige Arbeit
mit Kindern aufgeworfen. Erstens: liegen die Kinder als Empféinger der
Botschaft noch zentral im Blick- und Tétigkeitsfeld der Gemeinden?
Zweitens: ist sich die Kirche der Bedeutung der Medien in einer Medi-
engesellschaft bewusst und sucht sie auf diesem Wege die Offentlich-
keit? SchlieBlich drittens: ist die methodistische Kirche wirklich eine
missionarisch engagierte Kirche, die mochte, dass ,,allen Menschen ge-
holfen” werde, wie Jacoby es in seiner Predigt am Beginn der Mission
in Deutschland proklamierte und dabei den Kindern eine zentrale Rolle
zumal?

53 Predigt iiber 1. Timotheus 2,4 am 23. Dezember 1849 im Saal des auch fiir die Medien
zentral gelegenen damaligen Bremer ,,Krameramtshauses®, des heutigen Gewerbehauses. Fiir
diese Predigt wurde vorher in der Presse geworben und iiber sie anschlieBend in den Zei-
tungen berichtet.
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Moshe Aumann, Juden — Christen — Israel. Nach 2000 Jahren Verfolgung
und Feindschaft — ein Neuanfang. Brunnen, GieBen 2005, 349 S. ISBN 3-
7655-1362-8; € 29,95

Der jiidische Diplomat, Journalist und Schriftsteller Moshe Aumann, Fach-
mann in Fragen des jiidisch-christlichen Dialoges, erginzt mit seinem kri-
tischen Beitrag die Reihe der Veroffentlichungen iiber den Paradigmenwech-
sel der Theologie nach der Schoa.

1926 in Frankfurt am Main geboren, 1938 in die USA emigriert, war
er 35 Jahre im aktiven Dienst des Aullenministeriums Israels, darunter drei
Jahre titig an der israelischen Botschaft in Washington als Gesandter des
Botschafters fiir die Bezichungen zu den christlichen Kirchen.

Von daher versteht sich auch der Dreieckstitel des Buches. Das Wort
Israel ist bei ihm wesentlich politisch zu verstehen und weist hin auf den 1948
neu gegriindeten Staat Israel. In diesem Sinne interessiert er sich besonders
ausfiihrlich fiir das politische Verhéltnis der romisch-katholischen Kirche als
Vatikanstaat zu Israel und die diplomatische Nachkriegsentwicklung bis hin
zum ,,Grundlagenvertrag zwischen dem Heiligen Stuhl und dem Staat Isra-
el”, der am 30. Dezember 1993 in Jerusalem unterzeichnet wurde (in der dt.
Ubersetzung abgedruckt S. 277-283).

In sich wiederholenden Bemerkungen gesteht Aumann der rémisch-ka-
tholischen Kirche eine Vorreiterrolle zu, die eigentlich dem Okumenischen
Rat der Kirchen in Genf gehort, der in seiner Griindungsversammlung im
August 1948, nur drei Monate nach der Staatsgriindung Israels, bereits eine
Solidaritatserklarung mit den Juden abgab, die auch die spiteren Verabschie-
dungen und Dokumente bestimmt hat. An der Genfer Okumene hat die ro-
mische Kirche bekanntlich keinen Anteil.

Nachdem Aumann den Leser einfithrend im ersten Kapitel bekannt
macht mit dem jiidischen Ethos und der Art des jiidischen religiésen Den-
kens, ausgehend von den zwei zentralen Uberzeugungen des jiidischen Glau-
bens, der ,,Anerkennung der allumfassenden Einzigartigkeit Gottes* und des
Bewusstseins einer ,.besonderen Aufgabe des jiidischen Volkes innerhalb der
menschlichen Violkerfamilie®, kommt er sehr bald zu dem nach der Schoa
stattgefundenen Paradigmenwechsel, der endlich den Weg frei macht zu
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einem verniinftigen und hoffnungsvollen Dialog zwischen dem Christentum
und dem Judentum.

Nach einem kurzen Einblick in die Kirchen- und Weltgeschichte ist das
weitere Buch im wesentlichen geprigt von einer akribischen Spurensuche
und ausfiihrlichen Dokumentation tiber die ,,Verdnderungen im christlichen
Denken™ und der christlichen Theologie, wodurch sich die Einstellung der
Kirchen zum Judentum und jidischen Volk neu bestimmt.

Dieser dokumentarische Teil fiillt allein 137 Seiten des Buches und
ist aufgeteilt in das Kapitel 6 ,,Die Dokumente™ (S. 93-134) und den groBlen
Anhang, in dem die Originaltexte der wichtigsten Dokumente veroffentlicht
werden. Es handelt sich um 17 Dokumente auf den Seiten 233-329.

Dokumente sind nach der Auffassung des Autors fiir den Dialog deshalb
so wichtig, weil sie im Gegensatz zu anderen Kommunikationsformen mit
gleichem inhaltlichen Gewicht eben doch ,,eine offizielle Formulierung eines
theologischen Grundsatzes oder Dogmas von hochster kirchlicher Ebene®
haben (S. 93) und darum zur Verbindlichkeit verpflichten.

Da nun der Autor einen groflen Teil seines Wissens iiber die verschie-
denen protestantischen Kirchen in den USA erworben hat, werden fiir die
protestantischen Kirchen hauptséchlich Dokumente der amerikanischen Kir-
chen und ihr Verhiltnis zum Judentum vorgestellt.

Dadurch fehlen diesem Buch leider einige der wichtigsten Stellungnah-
men der deutschen und européischen Kirchen, wie zum Beispiel die ,,Leu-
enberger Texte 6 der Gemeinschaft reformatorischer Kirchen in Europa
,»Kirche und Israel. Ein Beitrag der reformatorischen Kirchen Europas zum
Verhiltnis von Christen und Juden®, erarbeitet in den Jahren 1996 bis 1999
und am 24. Juni 2001 verbindlich verabschiedet. Desgleichen fehlt der Text
der ,,Charta Oecumenica®, ein Wort der Konferenz Européischer Kirchen, zu
der die meisten reformatorischen, anglikanischen, freikirchlichen und altka-
tholischen Kirchen gehoren, verabschiedet am 22. April 2001 in Strafiburg.

Auch die deutschen Baptisten hitten gehort werden sollen, die als Teil
des Bundes Evangelisch-freikirchlicher Gemeinden die grofite deutsche klas-
sische Freikirche bilden und deren sechsseitige ,,Drucksache 015 des Bundes-
rates 1997° mit ihrem Schuldbekenntnis und der Darstellung einer erneuerten
Theologie eine vorbildliche deutsche Dokumentation ist. Eine Dokumentation
aus dem Land der Téater des Holocausts hat ein ganz anderes und groBeres Ge-
wicht als die in diesem Buch vorgestellten ,,gemischten Signale* der wieder
einmal gegensitzlich orientierten nordlichen und siidlichen Baptistenbiinde
der USA von 1995 (S. 120-122) und der gut gemeinte Vermittlungsversuch
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einer amerikanischen ,,Baptistischen Allianz* aus Virginia (Anhang K, S.
284-286).

Zu den wichtigsten Kapiteln gehort auch das achte: ,,Mission — Zeugnis
— Dialog®. Hier geht es sowohl um die Fragen der sogenannten Judenmissi-
on und des Prosyletismus als auch um die Bedingungen, die ein konstrukti-
ver Dialog braucht. Die jeweils ,,jiidische Sicht* zum Thema ,,Zeugnis® und
»Prosyletismus* und zum ,,jidisch-christlichen Dialog®, auch wenn sie beim
Begriff ,,Mission fiir beide Seiten in einer Grauzone endet, die einen ge-
meinsamen Nenner unmoglich macht, sollte vom Leser besonders beachtet
werden.

Zusammenfassung: Der in diesem Buch selbst stattfindende Dialog hat
seine Besonderheiten darin, dass das Buch erstens von einem Juden geschrie-
ben wurde, der ohne Animositit die Probleme und Fakten, aber auch die
bleibende Notwendigkeit dieses Gespriachsprozesses darstellt. Nachdem Au-
mann den Paradigmen— oder theologischen Kurswechsel in den christlichen
Kirchen positiv bestitigt hat, stellt er sich zweitens am Ende des Buches der
bedeutsamen Frage, ob ,.die jiidische Seite {iberhaupt eine Antwort auf diese
Entwicklung innerhalb der christlichen Kirchen geben* muss (S. 227). Dabei
weist er darauf hin, dass die jiidische Antwort teils zogerlich, teils negativ
ausfillt, denn viele Juden sind heute noch tief verletzt und der Meinung, dass
es ,,allein Aufgabe und Verantwortung der Christen* sei, den Kampf ,,gegen
den Antisemitismus und [fiir] die Vermeidung einer neuen Schoa® zu sorgen
(S. 230). Dagegen meint Aumann, die ,,Stimmen der Verinderung, die von
chrictlicher Seite ausgehen®, miissten ,,von jiidischer Seite ihr angemessenes
Echo finden™ (S. 231). Er begriindet dies mit dem Amalek-Komplex. Es sei
durchaus die Pflicht der Juden, die letzten Spuren des ,,amalekitischen Anti-
semitismus* auszurotten. Denn Gott habe am Sinai dem jiidischen Volk die
Tora gegeben und in dieser dem jiidischen Volk den Auftrag erteilt: ,,Du sollst
die Erinnerung an Amalek austilgen unter dem Himmel* (Dtn. 25,19). Es ver-
steht sich von selbst, dass eine solche Haltung fiir die Messiasleute unter den
Nationen, die sich Christen nennen, eine entsprechende Reaktion provoziert,
die darin bestehen wird, sich an diesem geistlichen Kampf gegen den Ungeist
des Amalek entsprechend zu beteiligen und dem Ungeist des Antijudaismus
in unseren Voélkern, wo auch immer er entsteht oder zu finden ist, mit aller
Macht entgegenzutreten. Eine geistliche Liturgie der evangelischen Marien-
schwesternschaft am Ende des Buches zeigt dazu den Weg des Gebetes und
der BuBe (S. 316-329). Allein dabei kann es allerdings nicht bleiben.

Klaus Jakob Hoffmann
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Martin Forster/Hanspeter Jecker (Hrsg.), Faszination Heiliger Geist. Her-
ausforderungen charismatischer Frommigkeit. Mit Beitragen v. N. Blough,
B. Ott, H. C. Rust, L. Schweitzer, P. Zimmerling u. a., Neufeld Verlag/Ernst
Franz Verlag, Schwarzenfeld/Metzingen 2005, 190 S. ISBN 3-937896-13-9;
€12,90

,Wenn es ein Thema gibt, welches sich seit einiger Zeit beharrlich ganz zuo-
berst auf der Liste dringender Anliegen von einzelnen Christen wie auch gan-
zer Gemeinden zu halten vermag, dann ist es die Sehnsucht nach geistlicher
Erneuerung™ — so der Bienenberger Kirchengeschichtler und Ethiker Hans-
peter Jecker auf dem von seinem Seminar ausgerichteten Symposium ,,Faszi-
nation Heiliger Geist — Herausforderungen charismatischer Frommigkeit* im
Juni 2004. Die Hauptreferate dieser Tagung liegen nun, erganzt durch darauf
erfolgte Antworten sowie Erfahrungsberichte aus den Mennoniten- und T4u-
fergemeinden, in gedruckter Form vor.

Das Einleitungsreferat von Peter Zimmerling (damals noch Privatdozent
in Mannheim und Heidelberg, heute Professor fiir Praktische Theologie in
Leipzig) lieferte auch direkt den Buchtitel: ,,Faszination Heiliger Geist®. In-
haltlich stark an seine Habilitationsschrift' angelehnt, will Zimmerling auf-
zeigen, dass charismatische Bewegungen mit — erstens — ihrer erlebnisorien-
tierten Spiritualitit und — zweitens — ihrer Verwandtschaft mit der Esoterik
(ein gewagter Vergleich!) im Trend der Zeit liegen, drittens quasi eine spiri-
tuelle Reaktion auf die Postmoderne sind und viertens die Geistvergessenheit
iiberwinden, indem sie die Antwort auf theologische Defizite der traditio-
nellen westlichen Christenheit geben.

Etwas aus dem Rahmen fillt der zweite, von dem Pariser Kirchenhis-
toriker und Leiter des dortigen Centre Mennonite, Neal Blough, stammende
Beitrag. Blough fiihrt Pilgram Marpeck und die Stralburger ,,Spiritualisten®
in die aktuelle Diskussion ein, greift dabei auf das Umfeld der Reformati-
on besonders in Stralburg zurtick, stellt kurz die sog. Spiritualisten Zieg-
ler, Biinderlin, Entfelder, Schwenkfeld, Hoffman und Jost vor und erldutert
Marpecks Antworten auf den Spiritualismus. ,,Genau wie die charismatische
Bewegung heute stellt uns die Debatte, der wir uns nun widmen wollen, die-
selbe fundamentale Frage christlicher Theologie: Welche Verbindung gibt es
zwischen dem Unsichtbaren und dem Sichtbaren, zwischen dem Geistigen

1 P. Zimmerling, Die charismatischen Bewegungen. Theologie — Spiritualitit — Anstdfe
zum Gesprich (KKR 42), Gottingen 2001.
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und dem Materiellen, zwischen dem Geist und dem Buchstaben?* (36f) Die
.»spiritualistische Gefahr* sieht Blough — analog zu Marpeck in dessen zeit-
gendssischer Auseinandersetzung — bei den Charismatikern in folgender Ein-
stellung: ,,.Die materielle Welt ist zum Verschwinden verurteilt und darum
ist jede dulBere Manifestation des Glaubens letztlich nicht entscheidend und
nicht wirklich im Geist verankert” (39), wobei mit ,,4duBerer Manifestation®
natiirlich nicht die von vielen Charismatikern ja gerade geschiitzten ,,Toronto-
Phédnomene* gemeint sind, sondern alles zur irdischen Schépfungsordnung
Gehorende.

Ein kurzes Referat von Heinrich Christian Rust geht auf die ,,Gemeinde
Jesu in der Auseinandersetzung mit den Michten der Finsternis® ein. Vom
Wandel des Weltbildverstandnisses ausgehend, streift Rust die biblische und
theologiegeschichtliche Interpretation des Bésen und unterscheidet diverse
Ebenen satanischen Wirkens, um schlieBlich zu seinem Hauptpunkt, dem Be-
freiungsauftrag der Gemeinde Jesu, zu kommen, den er mit hilfreichen Be-
obachtungen, Erkenntnissen und Ratschligen ausfiihrt. Ein Wort zur ,,geistli-
chen Kampffithrung® beschlieft den persénlich und seelsorgerlich geprigten
Beitrag.

Eine Replik dazu bietet Arnold Neufeldt-Fast, indem er versucht, ,,das
Gesprich weiterzufiihren mit der Frage nach der Moglichkeit und Notwendig-
keit einer eschatologisch-christologischen Deutung der Erfahrung wie auch
der Erfahrung der Miéchte, und auBerdem ,ein Plidoyer fiir den Vorrang
und die wesentliche Rolle des verséhnten Lebens der christlichen Gemeinde
gegen die Méachte der Finsternis® hélt (75).

Bei weitem nicht in allen Freikirchen liegen die Dinge so, wie Louis
Schweitzer, Direktor der franzosischen Ecole Pastorale Baptiste, es zu berich-
ten wusste: Sein Gemeindeverband bestehe ,,heute zu ungefihr gleich groBen
Teilen™ aus ,,klassischen und ,.,charismatischen* Gemeinden, die sich gegen-
seitig ergénzten (78f). Sehr instruktiv schildert Schweitzer, wie sich diese
Lage im franzosischen Baptismus ergeben hat.

Und immer noch gilt es als Ausnahme, wenn ein mennonitischer Pastor
wie Vincent Fernandez fordert: ,,Die Kirche muss die Taufe im Heiligen Geist
neu entdecken!* (157.) Dann wiirde sie kithner und mutiger werden. ,,Es ist
sogar ihre Verantwortung, etwas zu wagen. Wenn du sehen willst, was du
noch nie gesehen hast, dann musst du tun, was du noch nie getan hast* (ebd.).
Das hat der Lothringer Geistliche selbst erfahren, indem aus seiner ehemals
zwanzig Personen zéhlenden Mennonitengemeinde in Longwy sieben wei-
tere Gemeinden und mehrere soziale Einrichtungen entstanden. Deshalb gilt
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fiir den franzosischen Mennoniten: ,,Es kommt darauf an, in der Gegenwart

Gottes zu leben® (ebd.).

Fin weiterer Beitrag von Heinrich Christian Rust beschéftigt sich mit
der ,,Praxis der Geistesgaben in der Gemeinde®, ein zweites Referat von Peter
Zimmerling mit ,,Anbetung und Geisterfahrung im Gottesdienst’.

Mitherausgeber Hanspeter Jecker, im Nebenamt Président des Schwei-
zerischen Vereins fiir Taufergeschichte, schlieit den Kreis der Referenten mit
Streiflichtern aus ebendieser und konstatiert: ,.Viele unserer traditionellen
Gemeinden sind heute vor allem durch Impulse aus den charismatischen Be-
wegungen herausgefordert™ (123).

Von den unterschiedlichen Stellungnahmen sei noch ein letzter Beitrag
unter der Rubrik ,,Bilanz* gewiirdigt, ndmlich die Thesen, die Bernhard Ott,
Studienleiter am mennonitischen Theologischen Seminar Bienenberg, ange-
sichts der von charismatischer Frommigkeit ausgehenden Herausforderungen
aufstellt:

1. ,,Grundsitzliche Offenheit — Gott eine Chance geben, dass er meinen bis-
herigen Denk- und Erfahrungshorizont noch sprengen darf*: ,.Ich mochte
nicht auf mein Leben als Theologe und Lehrer zuriickblicken miissen und
dabei feststellen, dass ich Gott mit meinen theologischen Systemen einge-
grenzt habe™ (182f).

2. ,,Charismatische Frommigkeit als Horizonterweiterung: Neben Orthodo-
xie und Orthopraxis gehort auch die Orthopathie. ,,Die Kurzformel ganz-
heitlicher Mission ...: Worte, Werke und Wunder** (184).

3. ,,Charismatische Frommigkeit als kritische Anfrage an unsere tduferisch-
mennonitischen Gemeinden®: Neben der Erinnerung an die eigenen Wur-
zeln muss die Frage Raum haben: ,, Konnte es sein, dass wir mit charisma-
tischen Bewegungen genau das tun, was man Jahrhunderte lang auch mit
uns gemacht hat?“

4. ,,Charismatische Frommigkeit als Horizontverengung®: Nachdem Ott ver-
sucht hat, pfingstlich-charismatische Frommigkeit weitgehend als positive
Herausforderung zu sehen, benennt er zehn Punkte, die ihm ,,Sorge berei-
ten®.

5.,,Der Auftrag von Theologie und theologischer Ausbildung®: Abschliefend
schldgt Ott eine Briicke zwischen wissenschaftlicher Theologie und charis-
matischer Frommigkeit, indem er restimiert: ,,Charismatische Frommigkeit
ist stark erfahrungs- und erlebnisorientiert. Da liegt ihre Stdrke —aber auch
ihre Schwiche. ... Theologie und theologische Ausbildung kénnen helfen,
Erfahrungen mit der notigen Distanz kritisch zu reflektieren, indem der
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Bezug zur Geschichte (Bibel und Tradition) hergestellt wird. Das fordert
die Selbstwahrnehmung, erweitert den Horizont und hilft, Erfahrungen zu
verstehen und zu beurteilen™ (189).

Mag das Symposium auch hauptséchlich fiir Teilnehmer aus tduferisch-men-
nonitischen Kreisen gedacht gewesen sein, ,,die sich von diesen Dimensionen
pfingstlich-charismatischer Frommigkeit herausfordern lassen wollten™ (9),
so wird die Publikation doch zu weiteren Diskussionen und Reflexionen tiber
diesen konfessionellen Rahmen hinaus beitragen.

Das vorliegende Paperback aus dem erst 2004 von dem jungen Men-
noniten und Mitglied unseres Vereins David Neufeld gegriindeten gleichna-
migen Verlag, der bereits durch eine ganze Reihe gediegener Titel auf sich
aufmerksam gemacht hat, ist keine homogene Abhandlung, sondern ein Sam-
melband mit teils sperrigen, zumindest jedoch divergierenden Beitrigen. Das
Anliegen der Herausgeber, sich den Impulsen zu stellen, die von den viel-
faltigen charismatischen Bewegungen ausgehen, beweist ihre Offenheit und
Flexibilitdt, ihr iiberkonfessionelles Denken und ihre Zukunftsorientiert-
heit. Fazit: ein lesenswerter Reader fiir geistliche Leiter, Menschen in theolo-
gischer Ausbildung und Gemeindeglieder, die an geistlicher Erneuerung vor
allem auch in der eigenen Freikirche interessiert sind.

Gerhard Bially

Erich Geldbach, Freikirchen — Erbe, Gestalt und Wirkung (Bensheimer
Hefte 70), 2. véllig neu bearbeitete Auflage, Vandenhoeck & Ruprecht, Got-
tingen 2005, 356 Seiten, ISBN 3-525-87157-0; € 19,90.

Die erste Auflage war noch kurz vor der Wende 1989 herausgekommen. Am
Rande einer 6kumenischen Tagung in Bonn hérte ich, dass das erwartete Buch
erschienen war. In Bonn konnte ich es nicht mehr erwerben. Also unterbrach
ich meine Riickreise nach Bremen, weil ich sicher war, in einer Buchhand-
lung der Universititsstadt Miinster werde es greifbar sein. Nach der Unterbre-
chung von einer Stunde reiste ich als gliicklicher Besitzer der Neuerscheinung
weiter, deren Lektiire natiirlich noch unterwegs begann. Ich schildere das,
um zu zeigen, wie freikirchliche Informationen fiir die theologische und his-
torische Kliarung des jeweils eigenen Standortes der Freikirchen nach innen
und eine verantwortete und kritische Selbstdarstellung freikirchlicher Erfah-
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rungen in Theologie, Kirchen- und Gemeindestruktur sowie der eigenen Ge-
schichte nach auBBen begehrt werden. Zu oft wird — selbst unter Freikirchlern
— der landeskirchliche MaBstab an die Freikirchen angelegt, womit man ih-
nen naturgemdf nicht gerecht werden kann. Mafistab kénnen nicht méachtige
und geschichtstrichtige Kirchen des Umfelds sein, sondern alle — auch die
vermeintlich maBstabsetzenden Konfessionen und sich selber so verstehen-
den Kirchen — miissen sich in ihrem theologischen Selbstverstdndnis messen
lassen an dem gemeinsamen protestantischen Fundament, der Botschaft der
Schrift. Dazu fordert die Studie von Erich Geldbach heraus.

Nach einer Einleitung, in der der Verfasser iiber die Freikirchen und
ihre Rolle zwischen den Kirchen und in der Offentlichkeit reflektiert, fiihrt
er zu ,,allgemeinen Uberlegungen* und umreiBt den Ort der Freikirchen als
»loyale Opposition®, schreibt iiber Dissenters und Einheit wie iiber Namen
und Benennungen. Danach kommen im dritten Kapitel Hinweise auf ,,all-
gemeine Kennzeichen der Freikirchen“. Es sind Aspekte ganz unterschied-
licher Art, denen man hier begegnet: Protestbewegung, Erfahrungsreligion,
natiirlich Gestalt der Kirche, Trennung von Kirchen und Staat, Religions- und
Gewissensfreiheit, Toleranz. In mancher Frage wird weit in die Geschich-
te zuriickgeblittert. Manche Namen sind geldufig: Milton und Cromwell,
Luther und Penn; andere erginzen den Wissensschatz und erweitern den
geographischen Horizont: Thomas Goodwin und Leonard Busher. In der
brennenden Frage nach Toleranz wird die Linie kritisch bis in die Gegen-
wart ausgezogen: Wolf-Dieter Hauschild, Hans-Otto Wélber und ergéinzend
in der neuen Ausgabe Riickgriff auf einen Beitrag aus dem Jahre 2004, den
der hannoversche VELKD-Oberkirchenrat Hartmut Kref3 verfasste. Typische
Stichworte fiir das Freikirchenprofil werden aufgegriffen: Mission, Dialog
und Konsens, Priestertum aller Glaubenden, Kirchenzucht, Freikirchen und
Geld, schlieBlich Singende Kirche. Diesem weitgefassten Kapitel folgen Er-
innerungen an die Geschichte der Freikirchen in Deutschland. Die Rolle der
— lange Zeit staatlich gesicherten — Macht der sog. ,,GroBkirchen® gegeniiber
den tiber Generationen bekdmpften und unterdriickten Minoritétskirchen,
in denen man unerwiinschte fremdlédndische ,,Eindringlinge* sah, ist nicht
verschwiegen. Stichworte sind: Sekten, Proselytismus, Separation, Polemik.
Das alles fiihrte zu Schwierigkeiten bei EheschlieBungen, Bestattung von To-
ten auf landeskirchlichen Friedhofen, zur Verhinderung der Errichtung von
Kapellen und Kirchen und zu Strafen gegen Pastoren wie Gemeindeglieder.
Danach wird die Haltung von Freikirchen an ,,Schnittstellen der deutschen
Geschichte™ vorgestellt: 1848er Revolution, Kaiserreich, Weimarer Republik,
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NS-Staat und BRD, weitergefiithrt bis zu den neueren Entwicklungen der Be-
ziehungen zur ,,Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa®, der GEKE
(frither ,,Leuenberger Kirchengemeinschaft™). Genau an dieser Stelle wire
ein Riickblick auf die noch nicht geniigend aufgearbeitete DDR-Erfahrung
angebracht gewesen. Mit den bisherigen vier Kapiteln ist der grundsitzliche
Teil auf knapp 200 Seiten abgeschlossen.

Im umfangreichen fiinften Kapitel geht es um ,,Die Freikirchen in Einzel-
darstellungen™ (S. 191-321). Neu aufgenommen wurden die ,.konfessionellen®
Freikirchen, also die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche und die
Ev.-altreformierte Kirche in Niedersachsen. Danach kommen die Mennoniten
in ihrer Vielfalt (198-211), die Baptisten einschlieBlich der 139 Briiderge-
meinden (211-222), der Bund Freier evangelischer Gemeinden (222-231), die
Evangelisch-methodistische Kirche (232-244), die in der Neuausgabe ergiinzt
wird durch einen Exkurs zur neuerdings stirker in Blickfeld tretenden Hei-
ligungsbewegung (244-253), die Heilsarmee (254-259), die Kirche des Naza-
reners, deren Darstellung z. T. neu gefasst und weitergefiihrt wurde bis hin
zu ihrer 6kumenischen Einstellung. Die Mitgliedschaft im World Methodist
Council (seit 1999) hitte aufgenommen werden kénnen. Neu eingefiigt ist
das Kapitel tiber den Freikirchlichen Bund der Gemeinde Gottes (264-267).
Das Kapitel iiber die Pfingstbewegung ist v6llig neu konzipiert und erheblich
erweitert (S. 267-289, bisher acht Seiten). Damit wird der Entwicklung der
Pfingstbewegung, dem Prozess ihrer Organisierung und ihrer institutionellen
Anndherung an die Freikirchen Rechnung getragen. In neuester Zeit sucht
allerdings der frithere Miilheimer Verband sich von ihrer Geschichte zu 16sen.
Die Religiose Gesellschaft der Freunde (Quiker; 290-300) ist vor der Briider-
Unitét, also den Herrnhutern (300-309) und vor der Gemeinschaft der Sieben-
ten-Tags-Adventisten (309-321) eingeordnet. Das Gesamtkapitel zeigt, wie
schwer es ist, die in Theologie, Gestalt und Frommigkeit so unterschiedlicher
Freikirchen in einer befriedigenden Weise zu systematisieren. Im folgenden
sechsten. Kapitel werden drei ,,zwischenkirchliche Organisationen* in ihrer
Bedeutung fiir die Freikirchen dargestellt: die Evangelische Allianz, die Ver-
einigung Evangelischer Freikirchen und die Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen (321-335), nun chronologisch in dieser verinderten Reihenfolge. Ab-
schlieBend richtet Erich Geldbach den Blick auf ,,neue Freikirchen* mit den
Stichworten: Aussiedlergemeinden, bibelfundamentalistische Gemeinden
und charismatische Gemeinden (336-348). Mit den Schlusserwiigungen (348-
353), einem ,,Stammbaum der Freikirchen* und Hinweisen auf ausgewihlte
Literatur schlieBt das Werk ab.
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Nachdem die Textentwiirfe tiber ihre jeweiligen Kirchen von sechs na-
mentlich genannten Spezialisten gegengelesen wurden, ist eine hohe Gewihr
fiir inhaltliche Korrektheit gegeben. Trotzdem haben sich, wie es bei einem
Werk mit so vielfaltigen Informationen unvermeidbar ist, ein paar Fehler ein-
geschlichen. Die Heilsarmee ist nicht Gastmitglied in der ACK, sondern Mit-
glied (254). John Wesleys sog. ,,Bekehrung” — Methodisten sprechen lieber
von der Erfahrung der ,,Heilsgewissheit” — war nicht 1737, sondern 1738, und
die kirchenbegriindende Konferenz fand nicht 1787, sondern 1784 (in Balti-
more) statt (354f).

Die Darstellung der Freikirchen ist &uflerst vielfiltig und informativ. Sie
fiihrt auf die angelsidchsischen Wurzeln zuriick, die heute mit ihrem reichen
Erbe in den Freikirchen nur noch in unterschiedlichem Grade im Bewusstsein
sind und das Denken prigen. Insofern wiinscht man sich aufmerksame Leser
auch in den Gemeinden. Weiter erweist die Studie ihre Bedeutung darin, dass
sie anderen Konfessionen ein lebhaftes Bild eines freikirchlichen Selbstver-
stindnisses vermitteln kann. Darum sollte sie in kirchlichen Fachbibliotheken
wie in Universitétsbibliotheken greifbar sein.

Die Studie zeigt die Bewegung und Entwicklung gerade der erst im 20.
Jahrhundert entstandenen Freikirchen an. Fast alle sie betreffenden Seiten
sind neu geschrieben oder wenigstens um die eingetretenen Entwicklungen,
soweit sie greifbar geworden sind, ergénzt. Es ist viel neue Literatur nicht nur
hinzugefiigt, sondern eingearbeitet. Schon der verinderte Umfang von frither
264 zu jetzt 356 Seiten zeigt, wieviel mehr und neue Informationen das Buch
bietet. In den Schlussbemerkungen (348-353) scheut Geldbach sich nicht, eine
kritische Bilanz zu ziehen. Sie ist wert, in den freikirchlichen Gemeinden
diskutiert zu werden, denn es ist keine Frage, dass fast alle evangelischen
Minderheitenkirchen in Deutschland in der schwierigen Situation zwischen
der Bewahrung ihres Erbes und der pauschalen Anpassung an ,,gingige*
Stromungen stehen, seien sie deutsch-evangelikaler oder emotional-charis-
matischer Art. Geldbachs Analyse kann helfen, verantwortlich und selbstkri-
tisch zu sein.

Karl Heinz Voigt
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Ulrike Gleixner, Pietismus und Biirgertum. Eine historische Anthropo-
logie der Frommigkeit, Wiirttemberg 17.-19. Jahrhundert. (Biirgertum
Neue Folge: Bd. 2), Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 564 S. ISBN 3-525-
36841-0; € 54.-

Ulrike Gleixner weist sich mit dieser Verdffentlichung als hervorragende
Kennerin pietistischer Frommigkeitspraxis in Wirttemberg aus. Sie arbei-
tet an biographischen Verdffentlichungen und Quellen vorwiegend Wesen
und Strukturen der frommen Lebenspraxis heraus. Eheleute, unverheiratete
beiderlei Geschlechts und Kinder sind Gegenstand der Untersuchung. Da-
bei begrenzt Gleixner ihre Studien geographisch auf Wirttemberg. Es liegt
nahe, dass aus dieser Region eines ausgepragten Pietismus mit eigenwilligen
Akzenten bekannte Personen und Familien des Bildungsbiirgertums in dieser
Arbeit eine herausragende Rolle spielen. Es begegnen prominente Familien-
namen wie Bengel, Hahn und Oettinger, Knapp und Hiller, natiirlich Beate
Paulus und ihr weites Umfeld mit der einflussreichen Familie Stiskind (die auf
Wilhelm Nast und Ernst Gebhardt einwirkte).

Bei der Lektiire der Studie schlieit sich die Welt des Pietismus von ei-
ner ganz ungewohnten Seite mit neuen Einblicken auf. Tagebticher und Au-
tobiographien dienen neben hagiographischen Biographien, aber auch den
damals beliebten ,,Sterbestundenberichten” und zahlreichen gedruckten Lei-
chenpredigten wesentlich als Quellen. Es werden pietistische Ehekonzepte
herausgearbeitet, natiirlich das Bild der Frau und Mutter beschrieben, ver-
bunden mit Einsichten in die Vorstellungen iiber Erziehung und die damalige
Krankenpfiege. Daneben steht das Frommigkeitsbild der ,,wiirttembergischen
Viter*, Deren Frommigkeitspraxis mit Erfahrungen von Fithrungen Gottes,
dem personlichen und gemeinschaftlichen Gebet, von Bibellektiire und Pre-
digtbesuch wird erhoben. Aber auch die natiirlichen Seiten des Lebens wie
Geburt, Krankheit und Tod, Eheverstindnis und Sexualitit frommer Frauen
und Méanner wie auch in Ehen, in denen nur ein Partner sich der pietistischen
Frommigkeit verbunden weil3, begegnen bei der Lektiire.

Dieses anregende Buch mit seinen unterschiedlichen Facetten kann man
durch die Register themenbezogen erschlieBen, denn je ein Namen-, Sach-
und Ortsregister ist dem Werk beigegeben. Dazu kommt, abgesehen von Ab-
bildungen, eine umfangreiche Bibliographie.

Am Rande wird auch Susanna Wesley, die Mutter von John und Charles,
kurz mit ihrer ehelichen Erfahrung erwidhnt. Weitaus spannender wire ge-
wesen, die gegliickte Ehe des Pastor und Liederdichters Charles und die un-
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gliickliche oder gar missratene des Evangelisten und methodistischen Ge-
meinschaftsorganisators John zu analysieren. Aber die beiden beriihmten
Prediger und ihre Frauen lebten eben nicht in Wiirttemberg.

Karl Heinz Voigt

Franz Graf-Stuhlhofer (Hrsg.), Frisches Wasser auf diirres Land. Fest-
schrift zum 50-jiihrigen Bestehen des Bundes der Baptistengemeinden
in Osterreich. Unter Mitarbeit von M. Biirzl u. a. (Baptismus-Studien 7).
Oncken, Kassel 2005, 221 S. ISBN 3-87939-203-X; € 19,80

Diese Festschrift beschreibt den Weg der osterreichischen Baptisten von
den Anfingen Mitte des 19. bis zum Beginn des 21. Jahrhunderts. Bis in die
1940er Jahre hinein war dieser weitgehend identisch mit der Geschichte der
Baptistengemeinde Wien (Mollardgasse), die 1869 zu einer selbststéindigen
Ortsgemeinde geworden war. Aber erst 1953 kam es zur Griindung des Os-
terreichischen Baptistenbundes, der damals fiinf Gemeinden umfasste. Das
fiinfzigjihrige Jubilium bot deshalb einen guten Anlass, die Geschichte die-
ser kleinen Glaubensgemeinschaft — 2003 gehorten ihr ca. 1300 Mitglieder
an — in einem Sammelband darzustellen, fiir den verschiedene Autoren (u. a.
Franz Graf-Stuhlhofer, Helmut Rabenau) Beitrage verfasst haben.

Der erste Teil enthiilt zwei éltere Beitriige (einer davon bereits von 1938),
die die Entstehung des Baptismus in Osterreich und damit weitgehend die
Geschichte der Wiener Baptistengemeinde bis Anfang der 1920er Jahre be-
handeln. Eindriicklich kommen die Repressionen (u. a. polizeiliche Uberwa-
chungen) zur Sprache, denen die Baptisten bis Ende des Ersten Weltkrieges
ausgesetzt waren,

Der zweite Teil behandelt die Geschichte der selbststandigen Gemeinden
des osterreichischen Baptistenbundes. Man konnte diese Beitrige als Kurz-
fassungen von Gemeindefestschriften bezeichnen.

Im dritten Teil wird dann die Entwicklung des dsterreichischen Bundes
dargestellt. Nachdem besonders nach dem Krieg viele Deutsche, unter denen
sich auch Baptisten befanden, aus Siidosteuropa nach Osterreich gekommen
waren, entstanden neue Gemeindegruppen bzw. wurden bestehende Gemein-
degruppen verstiirkt. Immer dringlicher zeigte sich dann die Notwendigkeit
einer intensiveren Zusammenarbeit der Gemeinden, so dass 1953 der Bund
der Baptistengemeinden gebildet wurde. Eindrucksvoll wird dessen interna-
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tionale Offnung beschrieben; u. a. geht der Band auf die Tagung der Europi-
ischen Baptistischen Foderation 1969 in Wien ein, die den Osterreichischen
Baptisten nicht nur gréfere Bekanntheit nach auBlen verschaffte, sondern
auch eine positive Wirkung nach innen zeigte.

Aufschlussreich ist, dass die Baptisten ihre volle rechtliche Anerken-
nung als Religionsgemeinschaft erst 1998 erhielten. Vorher titigte Rechts-
geschiifte, z. B. im Immobilienbereich, ein ,,Hilfsverein der Baptisten Oster-
reichs®. Daran wird deutlich, dass die Freikirchen in Europa im Vergleich zu
den groflen Kirchen bis in die jiingste Vergangenheit hinein oft erheblichen
Einschréankungen unterworfen waren.

Im vierten Teil werden einzelne Arbeitsbereiche des Bundes beschrie-
ben. Besonders instruktiv féllt die Darstellung der Diakonie aus. Dabei zeigt
sich, dass auch eine kleine Glaubensgemeinschaft ihre Moglichkeiten in die-
sem Bereich hat. So wird darauf hingewiesen, dass der dsterreichische Bund
einen besonderen Schwerpunkt in der Arbeit mit Fliichtlingen und Immig-
ranten setzt. Franz Graf-Stuhlhofer befasst sich am Ende dieses Teils mit der
Entwicklung der Glaubensfreiheit in Osterreich und schildert in einer knap-
pen historischen Skizze die Problematik der rechtlichen Anerkennung der
Baptisten als Religionsgemeinschaft.

Bei der Lektiire der Festschrift werden zwei Dinge deutlich: Zum einen
lebt eine kleine Glaubensgemeinschaft von ihren weltweiten Verbindungen.
So unterstiitzen deutschsprachige Gemeinden Nordamerikas die Osterrei-
chischen Baptisten seit vielen Jahren; besonders wichtig war ihre finanziel-
le Hilfe bei der Errichtung von Gemeindehdusern. Spéter erfuhr man Hilfe
vonseiten der Southern Baptist Convention der USA, aber auch schwedische
Baptisten engagierten sich in Osterreich. Besonders wichtig ist natiirlich die
vielfaltige Unterstiitzung seitens der deutschen Baptisten, die an vielen Stel-
len dieser Festschrift eingehend geschildert wird. Zum anderen wird auch
deutlich, dass die osterreichischen Baptisten die Zusammenarbeit mit ande-
ren Christen suchten und suchen. Schon 1920 beteiligte man sich an einer
gemeinniitzigen Bau- und Siedlungsgenossenschaft, in der auler den Bap-
tisten u. a. auch Methodisten mitarbeiteten. Unterstiitzt wurde dieses Projekt
von den schwedischen Freikirchen. Nicht von ungefihr enthélt die Festschrift
auch ein GruBwort des 6sterreichischen Okumenischen Rates der Kirchen.

Dem deutschen baptistischen Leser werden manche der geschilderten
Probleme bekannt vorkommen. So wurde auch im &sterreichischen Bund in-
tensiv die Frage des Amtes der Frau diskutiert, ausgelost durch die Berufung
eines Pastoren-Ehepaares in die Wiener Gemeinde.
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Positiv zu wiirdigen ist, dass die Festschrift nicht idealisiert: Auch den Bap-
tisten Osterreichs blieben Konflikte, die teilweise zu Gemeindespaltungen
fiihrten, nicht erspart.

Zu empfehlen ist diese Schrift demjenigen, der sich entweder fiir ein-
zelne Gemeinden oder fiir die Entwicklung des 6sterreichischen Bundes und
damit fiir die Geschichte einer Glaubensgemeinschaft interessiert, die sich bis
heute in einer Minderheitssituation in einem weit tiberwiegend katholischen
Land befindet.

Kritisch wire anzumerken, dass die Festschrift bisweilen zu ausfiihr-
lich Einzelheiten referiert. An manchen Stellen hitte man sich eine konzent-
riertere Darstellung gewiinscht.

Andreas Liese

Roland Hardmeier, Zukunft. Hoffnung. Bibel. Evangelikale und das Ende,
Mein Buch, Hamburg 2005, 563 S. ISBN 3-86516-464-1; € 22,90

Titel und Inhaltsiibersicht dieses opus magnum aus der Feder eines schwei-
zerischen FeG-Pastors weisen in den Bereich des angelséchsischen Evan-
gelikalismus wie des in Gemeinschaften und Freikirchen des deutschspra-
chigen Raumes weiterlebenden pietistischen Erbes. Hier wurden und werden
eschatologische Themen engagiert diskutiert und gelehrt, und zwar sowohl
in freiziigiger Weite als auch unter extremer Engfithrung. Die schier uniiber-
schaubare Fiille der Sekundarliteratur — allein das Schriftenverzeichnis des
vorliegenden Werkes umfaft 17 Seiten — legt davon beredtes Zeugnis ab.
Der Autor mochte die Vielfalt der Positionen zu Stichworten wie Endzeit,
Zeichen der Zeit, Naherwartung, Wiederkunft Christi, Entriickung der Ge-
meinde, Antichrist, Harmageddon, Millennium, neuer Himmel/neue Erde
usw. darstellen. Dabei geht er von den geldufigen Modellen Amillennialis-
mus, Primillennialismus, Dispensationalismus, Postmillennialismus und
Priterismus aus und diskutiert anhand dieser Paradigmen die einschlégigen
Bibeltexte wie die Fragen endzeitlicher Chronologie durch.

Zwar bemiiht sich der Autor, wie ein Blick in sein Literaturverzeichnis zeigt,
bevorzugt deutschsprachige Eschatologen zu Wort kommen zu lassen. Das
gelingt jedoch nur bedingt. Zu sehr handelt es sich bei Endzeitdingen um ein
Spezialthema der angelséchsischen evangelikalen Theologie. Dennoch: auch
im deutschsprachigen Raum nimmt das Interesse an eschatologischen Fra-
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gen zu und wird mithin das Bediirfnis, verantwortbare Positionen zu finden,
driangender.

Hardmeiers Buch, offensichtlich nicht nur einer bereits fachlich versierten
Leserschaft zugedacht, kommt diesem Interesse entgegen. Es vermag einer
breiten ,,glédubigen Offentlichkeit* sowohl zu eigener Positionsfindung als
auch zu einem Verstéindnis anderer Uberzeugungen zu verhelfen. Manch ein
Leser mag erstaunt zur Kenntnis nehmen, daB er mit seinen Uberzeugungen
als Dispensationalist, Pramillennialist oder wie auch immer eingeordnet wird
— oder gleich in mehrere Schubladen zu passen scheint. Das ist, abgesehen
von dem sehr hilfreichen Uberblick, den eine Gesamtschau wie diese vermit-
telt, die Schwiche solcher Systematisierungen: Praktisch gelebten Glaubens-
haltungen und -konzepten werden sie nur bedingt gerecht. Um so hilfreicher
ist die Darstellung und Herleitung ,,fremder* Uberzeugungen, kann doch die
Auseinandersetzung mit ihnen zum einen Extreme erkennen und vermeiden
helfen, zum anderen verdeutlichen, dal Lehrmeinungen im Bereich der Es-
chatologie stets Wandlungsprozessen unterliegen. So war es bei Kirchenvi-
tern wie Reformatoren und eben auch pietistisch-evangelikalen theologischen
Lehrern mit ihren keineswegs immer stimmigen Auffassungen.

Letzteres zeigt sich exemplarisch in den Auslegungen zum Millenniumstext
Offb. 20,1-10, die Hardmeier (440 ff)) ausfiihrlich referiert, wobei seine Be-
wertung anderer und vorsichtige Benennung der eigenen Position erkennen
1aBt, dafl auch er einen LernprozeB durchlaufen hat. Von einem, wie er selbst
sagt, engen pietistischen Verstindnishorizont herkommend, hat er sich eine
sehr moderate Stellung erarbeitet. An die Stelle eines eher wortwortlichen
Textverstindnisses ist bei ihm eine mehr bildhafte Auffassung getreten, die
sich einer gesamtbiblischen Perspektive einfiigt. Das 148t manche Aufgeregt-
heiten abklingen, geht aber andererseits an nicht abweisbaren Forderungen
vorbei.

Auch hier gilt wieder: alle Erkenntnis ist Stiickwerk! Nichtsdestoweniger hat
Roland Hardmeier ein Buch vorgelegt, das fiir die eigene Orientierung im
Minenfeld christlicher Endzeitauffassungen ebenso hilfreich und horizont-
weitend ist wie fiir das (6kumenische) Gesprich iiber die dringenden Fragen
»des Endes®.

Richard Kriiger
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Wilfrid Haubeck, Wolfgang Heinrichs/Michael Schroder (Hgg.), Einheit in
Christus. Anspruch, Wirklichkeit und Perspektiven (Theologische Impul-
se Bd. 9), Bundes-VerflagWitten 2004, 134 S., ISBN 3-933660-57-2; € 10,90

Dieser Band priisentiert simtliche Vortrige, diec auf der Theologischen Wo-
che des Bundes Freier evangelischer Gemeinden im Frithjahr 2004 gehalten
wurden. Das Bekenntnis zur Einheit ist nicht nur grundlegend und im Gebet
Jesu ,,ut unum sint” sogar mit der Einheit von Vater und Sohn zu verglei-
chen, sondern um die Einheit betet Jesus auch, damit die Welt glaube. Einheit
ist daher nicht um ihrer selbst willen erbeten, sondern um den Auftrag der
Gemeinde in der Welt recht erfiillen zu koénnen. Dass diesem Anspruch die
Wirklichkeit der getrennten Kirchen entgegen steht, ist oft behauptet worden
und fiir die 6kumenische Bewegung und ihre Ziele seit je eine Grundher-
ausforderung. Einheit und Mission als konstitutive Elemente des Lebens der
Kirche sollen zueinander finden, weil sie wesensméBig zueinander gehoren.
Vor diesem Hintergrund ist es sehr zu begriilen, dass sich die Freien evange-
lischen Gemeinden, die nicht gerade Vorreiter der Okumene in Deutschland
genannt werden konnen, mit der Thematik griindlich auseinandergesetzt und
sich auch von auflen Hilfe geholt haben.

Man stutzt zunichst, wenn man im Inhaltsverzeichnis die Namen der
theologischen Lehrer am Seminar des Bundes, Wilfrid Haubeck und Michael
Schroder, und den des Priises des Bundes, Peter Strauch, sowie des Pastors in
Ewersbach, dem Sitz des Seminars, Martin Simon, findet und daneben auch
die Namen des langjéhrigen Direktors des Konfessionskundlichen Instituts in
Bensheim, Reinhard Frieling, und des originellen Professors fiir Praktische
Theologie an der katholischen Fakultit der Wiener Universitit, Paul Zuleh-
ner. Aber dann ergibt sich beim genauen Hinschauen ein abgerundetes Bild:
Haubeck behandelt die neutestamentlichen Grundlagen, Schroder behandelt
im Blick auf das Thema sehr interessante Aspekte der Entwicklung in den
Freien evangelischen Gemeinden in Deutschland, Strauch zeichnet das Ver-
stindnis der Einheit aus der Perspektive der Evangelischen Allianz nach, de-
ren Vorsitzender er derzeit ist, und Frieling bietet eine Ubersicht iiber den
Einheitsgedanken in der 6kumenischen Bewegung, wihrend Zulehner unter
praktisch-theologischen Gesichtspunkten sich dem Thema nédhert. Der le-
senswerte Band schliet mit einer Bibelarbeit zu Joh. 17,20-23 von Simon.

Die unterschiedlichen Beitriige aus der Feder von Reprisentanten der
Freien evangelischen Gemeinden lassen erkennen, welche Nihe diese Ge-
meinden zur Evangelischen Allianz haben. Das ist geschichtlich bedingt und
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ein Proprium des BFeG, was den Gemeinden zugleich ihr Profil verleiht.
Man war stets bestrebt, die Einheit der Gemeinde Jesu ,,darzustellen. Nota
bene: Eine sprachliche Parallele ergibt sich zur Briiderbewegung, die auch die
»Darstellung™ des Leibes Christi im Visier hatte, allerdings in viel exklusi-
verer Weise als die Freien evangelischen Gemeinden und unter dem Vorzei-
chen des Brotbrechens.

Die Gegeniiberstellung von Evangelischer Allianz und kumenischer
Bewegung, wie sie insbesondere in dem Beitrag von Strauch pointiert vorge-
tragen wird, ist m. E. durch ein Buch von Karl Heinz Voigt, auf das Strauch
Bezug nimmt, stark relativiert worden: Voigt stellt die Evangelische Allianz
als Teil der 6kumenischen Bewegung dar. In dem Beitrag von Frieling wird
diese Sicht unterstrichen. In der Tat sollte man die Allianz als ein wichtiges
und unverzichtbares Segment der sich formierenden Skumenischen Bewe-
gung einordnen. Dass aber heute ein ,,Bruderbund* oder (wie man heute sagt
und sagen sollte) ein ,,Geschwisterbund nicht mehr ausreicht, zeigt ein Blick
in die jiingste Geschichte der Vereinigung Evangelischer Freikirchen, die sich
janicht aus der Gegeniiberstellung von ,,Kirchenbund (Institution) oder ,,Ge-
schwisterbund* (geistliche Gemeinschaft) herleitet, sondern die Kirchen als
Institutionen in ihrer Verschiedenartigkeit wahrnimmt und auf dem Funda-
ment gemeinsamer Zentralaussagen miteinander verséhnt. Das ist das Rich-
tungsweisende der neuen Praambel und Verfassung der VEF und ein Meilen-
stein in der 6kumenischen Entwicklung in Deutschland, ohne dass dies von
den anderen Kirchen in unserem Land so recht gewiirdigt wurde. Ferner wiire
zu fragen, ob die Evangelische Allianz mit allen, die sich auf ihre Glaubens-
basis berufen oder unter ihrem Namen segeln, so gliicklich sein kann oder ob
nicht Risse auftreten wiirden, wenn man genauer hinzuschauen wagte. Frei-
lich wird ein wunder Punkt bleiben, den Haubeck scharf markiert: Weil ,,die
grofle Mehrheit in den Volkskirchen nicht an Jesus Christus glaubt®, kann
die Einheit der Gemeinde mit ihnen nicht sichtbar zur Darstellung gebracht
werden.

Der Beitrag von Zulehner hat eine pastoraltheologische Spitze, die aber
die tibrigen Vortrige gut erginzt, weil er das Thema ,,Mission beleuchtet.
Zulehner geht von einer ,,Kulturanalyse® aus. Der »Zwang zum Glauben®
ist infolge der europdischen Freiheitsgeschichte abgeldst durch ,,Wahl“ oder
»Entscheidung™ auf dem heutigen Hintergrund einer Sikularisierung und
Respiritualisierung. In dieser Situation braucht es ,,eine missionarische Kir-
che mit neuer Qualitét“ an Haupt und Gliedern. Thre Aufgabe besteht einmal
darin, Freiheit und Wahrheit gegen unfreiheitlichen Fundamentalismus und
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agnostischen, an der Wahrheitsfrage verzweifelnden Modernismus zusam-
menzuhalten, sodann zu einer neuen Spiritualitdt (gegen eine ,,Wellnessspiri-
tualitit*) und Diakonie (,,gottartiges Handeln: Mitleiden — compassion statt
nur Mitleid) anzuleiten. Eine solche neue Kirche entsteht im Abendmahl,
wenn Minner und Frauen (gegen Sexismus), Juden und Griechen (gegen Ras-
sismus), Sklaven und Freie (gegen Kapitalismus) ,,gewandelt” werden in den
,einen Christus“ (vgl. Gal. 3,28).

Erich Geldbach

Stephan Holthaus, Heil — Heilung — Heiligung. Die Geschichte der deut-
schen Heiligungs- und Evangelisationsbewegung (1874-1909).(KGM 14).
Brunnen Verlag, Gielen/Basel 2005, 707 S. ISBN 3-7655-9485-7; € 49,95

Der Autor legt eine umfassende Studie vor, in der er nach der Erérterung der
Forschungslage zunichst die ,Vorgeschichte” der Heiligungs- und Evange-
lisationsbewegung in England und Amerika (13-30) skizziert. Es folgt die
Darlegung der impulsgebenden Aktivititen von Robert Pearsall Smith in
England und Deutschland und einiger ihrer Nachwirkungen (31-124). Fiir den
deutschsprachigen Raum werden ,,die wichtigsten Vertreter der Heiligungs-
bewegung® vorgestellt (125-168), danach die Konferenzen der Heiligungsbe-
wegung (169-190). Der Heiligung folgen die Themenfelder Evangelisation,
Glaubensmissionen und Ausbildungsstitten, jedoch ohne freikirchliche Se-
minare (191-267). Danach werden die Entstehung der Deutschen Gemein-
schaftsbewegung (268-298) und das Verhiltnis der Freikirchen zur Heili-
gungs- und Evangelisationsbewegung (299-332) erdrtert. Dem schliefit sich
die deutsche ,,Heilungsbewegung® mit ihren Wirkungen nach Amerika und
England an (333-394). Weiter werden die Themenfelder Literatur der Hei-
ligungs- und Evangelisationsbewegung (395-423), diakonische Arbeit (424-
466), Rolle der Frauen (467-515) und Liedgut (516-550) behandelt. Im letzten
Kapitel vor der sog. ,,Zusammenfassung* (597-608) wird die Entstehung der
Pfingstbewegung und damit das Ende der Heiligungs- und Evangelisations-
bewegung konstatiert (551-596). Es folgt eine umfassende internationale Lite-
ratur-Ubersicht (609-688), die in den FuBnoten um viele weitere Titel ergénzt
wird. In die Studie sind eine grofiere Anzahl von Bildern jeweils behandelter
Minner oder Frauen eingestreut.
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Bisher gibt es ,keine umfassende Gesamtdarstellung® (Vorwort) der
Heiligungs- und Evangelisationsbewegungen, wie sie in der zweiten Hilfte
des 19. Jahrhunderts in Deutschland wirkten. Holthaus wagt diesen Versuch
in seiner umfassenden Studie. Er legt ein duBerst vielschichtiges und um-
fassendes ,,Ubersichtswerk mit wiederum einer ganzen Anzahl von ,,Uber-
blicksartikeln” vor, in denen Namen und Institutionen nicht selten aneinan-
dergereiht werden. Das trégt zur Stofffiille bei und stellt die in Einzelheiten
gehende Kenntnis des Verfassers dar. Er wihlt einen in der deutschen For-
schung bisher nur zaghaft beschrittenen Weg, wenn er die Heiligungs- und
Evangelisationsbewegung(en) in Deutschland als Folgewirkungen internatio-
naler Bewegungen darstellt. Diese konsequente Linienfithrung, die in vielen
einzelnen Kapiteln auch auf angelsichsische Impulse zuriickverfolgt wird,
fiihrt zu einem ersten wichtigen — leider nicht ausdriicklich benannten — Er-
gebnis: Der Begriff ,,Neupietismus* mit seiner Neigung zu nationaler Be-
trachtung geistlicher Entwicklungen innerhalb des hier behandelten Phino-
mens kommt in der Studie kaum vor. Der historisch richtige Riickgriff auf die
angelséchsische Erweckungsbewegung macht deutlich, dass die hier beschrie-
benen Bewegungen entscheidende Impulse eben gerade nicht dem Pietismus
verdankte, insofern der Begriff ,,Neupietismus* 6kumenisch erneut angefragt
ist. Dabei ist fiir den weiteren Verlauf der Geschichte zu beachten, wie der
heutige deutsche Evangelikalismus, der als eine Frucht der von Holthaus be-
handelten Bewegungen angesehen werden muss, in seinen theologischen Ak-
zenten im Vergleich zum urspriinglichen angelsichsischen Evangelikalismus
enggefiihrt ist und auf diese Weise national integriert wurde.

Dem Leser der Studie fillt ins Auge, dass hier — ohne eine grundlegende
Erlduterung oder auch nur Benennung der Fragestellung — das bisherige Ge-
schichtsverstindnis der deutschen Gemeinschaftsbewegung angefragt ist. Sie
hat zwar in der Vergangenheit auch Linien zur Heiligungs- und Evangelisati-
onsbewegung und zum Selbstschutz gegeniiber einer angelsichsischen Uber-
fremdung Linien iiber die deutsche Erweckungsbewegung und den Pietismus
bis hin zur Reformation ausgezogen. Aber Stephan Holthaus ordnet nun die
Gemeinschaftsbewegung der Heiligungs- und Evangelisationsbewegung un-
ter. Nur ihre ,,Entstehung® wird in einem Kapitel mit ihren Hauptzweigen
behandelt. Viele der bisher der Gemeinschaftsbewegung zugerechneten Per-
sonen werden jetzt den neu ins Blickfeld geriickten Bewegungen zugerech-
net, jedoch ohne dass diese wiederum klar und eindeutig definiert wiirden.
Man darf auf die nachfolgende Diskussion gespannt sein.

Auch das Kapitel ,,Die deutschen Freikirchen und die Heiligungs- und
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Evangelisationsbewegung™ bringt Fragen in die Diskussion: Gibt es eigent-
lich ,,deutsche Freikirchen®, oder arbeiten Freikirchen als christliche Kirchen
in Deutschland? Sind die Freikirchen mit ihren jeweils eigenen, aber eindeu-
tigen organisatorischen Strukturen und theologischen Profilen unter die ,,Be-
wegungen® zu rechnen, die unorganisiert und zufillig sind, insofern sie weder
Mitglieder noch Verfassungen und Ordnungen haben? Jedenfalls trifft dieses
fir die Heiligungs- und Evangelisationsbewegung zu; etwas anders mag
es bei der Gemeinschaftsbewegung sein, aber ist sie darum ,,indirekt™ eine
,.konfessionelle Neugriindung* (268)? — Kann man eigentlich das Verhiltnis
der Freikirchen zur Heiligungs- und Evangelisationsbewegung beschreiben,
als seien diese Akzente thnen fremd und erst mit dem Auftreten der Bewe-
gungen auf sie zugekommen? Oder sind Heiligung und Evangelisation — in
welcher Reihenfolge auch immer — Konstanten ihres theologischen Selbstver-
stdndnisses und praktischen Wirkens — vielleicht in unterschiedlicher Inten-
sitit, aber von jeher?

Weiter zeigt diese Arbeit ganz selbstverstindlich auf, dass in den be-
handelten Bewegungen sog. Laien auf allen Ebenen hochst aktiv und ein-
flussreich waren. Es wird jedoch leider der Kontext des Aufbegehrens gegen
solche geistliche Wirksamkeit von Laien durch Kirchenbehtrden und bei
~Amtstrigern einerseits und deren gleichzeitiger Forderung in den Frei-
kirchen andererseits nicht ins Blickfeld geriickt. In gleicher Weise wird das
konfessionsiibergreifende Wirken in den Bewegungen selbstverstindlich
vermittelt, aber der Protest der innerlandeskirchlichen, konfessionell ausge-
richteten Bewegungen dagegen nicht gleichzeitig beachtet. Im Blick auf die
aktive Mittragerschaft von Frauen kénnte dhnlich geurteilt werden, obwohl
in diesem Themenfeld gesellschaftliche Ausblicke erfolgen. Insgesamt hétte
es der Arbeit gut getan, wenn nicht einlinig der Strang der ,,Bewegungen'
im Blickfeld gelegen hitte, sondern auch die durch das kirchliche, politische
und gesellschaftliche Umfeld gegebenen Rahmenbedingungen mit Wider-
spriichen, Kritik und Behinderungen. Vielleicht hitte das auch zu hilfreichen
thematischen Abgrenzungen gefiihrt. Die Darstellung der Sonntagsschulbe-
wegung, der Diakonie sowie der Mission (die gro3ten Missionsgesellschaften
Deutschlands und der Schweiz [lassen sich] auf die Evangelisationsbewegung
zuriickfithren 2) als Frucht der Heiligungsbewegung zeigt die Gefahr, mog-
lichst viel unter das behandelte Dach zu ziehen und den Bewegungen noch
mehr Gewicht und Einfluss zuzugestehen.

Stephan Holthaus hat den Mut gehabt, eine Schneise fiir auflerlandes-
kirchliche Bewegungen im 19. Jahrhundert ins kirchgeschichtliche Gehdolz
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zu schlagen. Frommigkeitsbewegungen standen lange Zeit nicht in hohem
Ansehen. Sie haben zwar die Gemeinden mitgeformt, ihnen geistliche Im-
pulse gegeben und vielen Menschen geholfen, in die Mitarbeit von Kirche
und Gemeinde zu finden. Dennoch wurden sie lange an den Rand des kirch-
lichen Lebens und der akademischen Betrachtung gedriingt. Thre reichhal-
tige Literatur und die bis heute sichtbaren Wirkungen lassen dringend eine
Weiterbearbeitung ratsam erscheinen. Diese Arbeit enthilt dazu eine Fiille
von Anregungen. Sie basiert auf sehr unterschiedlichen ,.,Quellen. Darunter
sind eine ganze Reihe Kleinschriften, Autobiographien, huldvolle Biogra-
phien mit typischen Merkmalen von erwecklicher Hagiographie. Manchmal
hétte ich mir eine kritischere Lektiire dieser Literatur gewiinscht. Wenn zu
diesen eindrucksvollen, oft schlichten und hochmotivierten Beschreibungen
von Personlichkeiten der Bewegungen, von denen Holthaus eine unglaubliche
Menge miteinander verkniipft und dadurch Querverbindungen herstellt, in
den Archiven noch Quellen mit anderer Sichtweise erschlossen werden, wird
das nicht ohne Auswirkung bleiben.

Die sog. ,,Heilungsbewegung®, soweit sie in diesem kirchengeschicht-
lichen Kontext steht, wird hier erstmals in einer Zusammenschau behandelt.
Das ist fiir die weitere Erforschung hilfreich. Freilich erhebt sich die Frage:
Ist das Thema Krankenheilung fiir ,,die Freikirchen* pauschal zu behandeln?
Wen meint Holthaus, wenn er von ,,Freikirchen® spricht? Sind nicht die Zugin-
ge zu diesem Phénomen z. B. bei Pfingstlern und Methodisten, die um John
Wesleys ,,medizinisches Handbiichlein® (Primitive Physik) wissen, so unter-
schiedlich, dass sie einer differenzierten Behandlung bediirfen? Vielleicht
gelingt es, durch dieses Kapitel die Aufmerksamkeit auf diese Frage zu rich-
ten, um Vorarbeiten zu diesem Aspekt anzuregen. Eins ist klar: Ohne Quel-
lenforschung wird es nicht moglich sein, den freikirchlichen zustimmenden,
handelnden wie skeptischen und ablehnenden Kontext zu beschreiben, eben-
so wie die sehr unterschiedlichen theologischen Impulse zu solchem Heilen.
Immerhin liegt einmal ein Beitrag tiber die Freikirchen vor, auch wenn er
sich fast ausschlieBlich auf Erfahrungen im Bereich der Freien evangelischen
Gemeinden beruft und sogar den landeskirchlichen Gemeinschaftsprediger
Adam Wilwasser an dieser Stelle mit einbezieht. An Punkten wie diesem
wird das Dilemma fehlender Vorarbeiten schmerzlich deutlich. Um zu einer
sachgerechten Aufarbeitung zu kommen, ist es unumgéanglich, dass — wie die
einzelnen Konferenzen, Gemeinschaftsverbiande und Personlichkeiten — auch
die Freikirchen nicht pauschal, sondern differenziert erfasst werden.
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Das letzte Kapitel trigt die Uberschrift ,,Das Ende der Heiligungs- und
Evangelisationsbewegung und die Entstehung der Pfingstbewegung*. Die da-
mit verbundene These wird der Diskussion bediirfen. Ich unterschitze das
Aufkommen der Pfingstbewegung keinesfalls. Aber in ihr das Ende der Hei-
ligungs- und Evangelisationsbewegung(en) zu sehen muss doch einige Fra-
gen aufwerfen. Liegt nicht in dieser These das Urteil, die Gemeinschaftsbe-
wegung habe durch das Ausscheiden der Pfingstbewegung aus ihren Reihen
ihr Profil und ihren Charakter verloren? Evangelisation und Heiligung waren
zwei Grundanliegen der Gemeinschaften, die — weil sie keine Ekklesiologie
hatten — von groBter Bedeutung fiir deren Selbstverstiandnis waren (und blie-
ben!). Auch nach Kassel 1907 und nach Miilheim 1909 haben die bestindigen
Gemeinschaftskreise weiter evangelisiert und zu einem Leben in der Heili-
gung eingeladen. Und bedeutet dieses Urteil fiir die Pfingstbewegung nicht
eine Art ,Nachschlag® zur , Berliner Erkldrung®, wenn sie tatsachlich unter
dem Verdikt stehen sollte, das Ende der Heiligungs- und Evangelisationsbe-
wegung herbeigefiihrt zu haben, wo doch gerade Heiligung und Evangelisati-
on zu ihren eigenen Schwerpunkten gehren?

Vielleicht ist eine ganze Reihe von Uberlegungen etwas zu forsch for-
muliert, um historische Tatbestinde sachgemil zu beschreiben. Es ist kein
Raum, hier die bei der Lektiire entstandenen Fragen aufzufiihren, aber zwei
Beispiele méchte ich nennen. Stephan Holthaus formuliert: ,,Insgesamt ldsst
sich ... eine starke Kontinuitit zwischen Wesley und [Robert Pearsall] Smith
konstatieren* (301). Da werden doch erhebliche Zweifel wach. Vielleicht hin-
gen sie mit dem zweiten Phiinomen zusammen, das ich erwidhnen mochte.
Eine systematisch-theologische Klidrung des vielschichtig benutzten Begriffs
,,Heiligung* in seinen ganz unterschiedlichen Zusammenhingen (England,
Amerika und Deutschland mit seinem reformatorischen Kontext) und den
verschiedenen Entwicklungsstadien (18. und 19. Jahrhundert im Kontext der
Frommigkeitsbewegungen) sowie kirchlichen Zusammenhéngen (deutsches
Luthertum und wesleyanischer Methodismus) wiire bei diesem Titel hilfreich
gewesen, um Fehlschliisse zu vermeiden.

Zukiinftig wird es auch notwendig sein, sich mit fritheren Forschungser-
gebnissen auseinanderzusetzen und sie zu bewerten. Ich will das an zwei Bei-
spielen erldutern. In seiner kenntnisreichen ,,Geschichte der Evangelisation®,
die eigentlich eine Art Chronologie ist, lisst Paulus Scharpff die Evangelisa-
tionsbewegung im Deutschland des 19. Jahrhunderts mit der freikirchlichen
Evangelisation beginnen, der die weiteren Aktivititen folgten. Damit geht
Scharpff grundsitzlich von einer anderen geschichtlichen Entwicklung aus
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als Holthaus. Daraus folgt, dass auch die Reihenfolge angefragt ist: erst Hei-
ligungsbewegung (Holthaus) oder erst Evangelisationsbewegung (Scharpff)?
Eswire zu wiinschen gewesen, dal} in dem vorliegenden Werk eine Ausein-
andersetzung mit Scharpffs These — die ich fiir richtig halte, die aber den tib-
lichen volkskirchlichen Rahmen iiberschreitet und darum (?) ,,ignoriert (9)
wird — aus dkumenischer Geschichtsbetrachtung heraus stattgefunden hitte.
Ahnlich hitte ich es fiir angemessen gefunden, Ernst Gebhardt neben die vier
Lwichtigsten Vertreter der Heiligungs- [und Evangelisations-]bewegung® zu
stellen. Vergleicht man die Wirkungsgeschichte seiner Lieder, die bis heute
europaweit in neuen Gesangbiichern gedruckt werden, sowie ihre Bedeutung
fiir die ,,Reichslieder” und die deutsche Gemeinschaftsbewegung z. B. mit
der von Freiherr Julius von Gemmingen (162 ff), dann muss man sagen, die
Wirkungsgeschichte Gebhardts ist unvergleichlich. Gebhardt hat mit seinem
Liedgut das Singen — und damit die Theologie! — der Gemeinschaftskreise
entscheidend mitgeprégt. Er findet aber — wie Gebhardt enttduscht nach der
ersten Gnadauer Konferenz bemerkte: von der 6kumenisch in sich selbst ab-
geschlossenen Bewegung — , in deren Geschichte kaum Beachtung. Aus kon-
fessionellen und kirchlichen Engfithrungen heraus getroffene Bewertungen
darfen in einer wissenschaftlichen Studie keinen Bestand mehr haben.
Meine Beispiele wollen zeigen, wie wichtig die Arbeit von Stephan
Holthaus ist. Sowohl diejenigen, die die Geschichte der Frommigkeitsbewe-
gungen im 19. Jahrhundert erforschen, wie auch die, die die gesamte Kirchen-
und Frommigkeitsgeschichte mit ihren Wirkungen ins Visier nehmen, haben
in diesem Uberblickswerk eine gute Orientierungshilfe mit vielen AnstéBen
zur weiteren Arbeit. Holthaus™ Studie lichted das Dickicht der vielfiltigen
geistlichen. Ein Geflecht von Personen, Institutionen, internationalen Zusam-
menhéngen und bisher wenig erschlossen Themenfeldern wird zuginglicher.
Darin liegt der Hauptwert dieser ersten ,umfassenden Gesamtdarstellung
dieser Aufbruchsbewegungen® (1f). Wer den Mut aufbringt, eine solche Ar-
beit vorzulegen, der hat auch die Erwartung, dass andere daran weiterarbei-
ten, um endlich zu einem Bild zu kommen, in dem sich Gottes Handeln in
seiner Gemeinde so widerspiegelt, dass daraus Kraft gewonnen und Zukunft
gewagt werden kann.
Karl Heinz Voigt
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Johannes Thomas Hornig, Mission und Einheit. Geschichte und Theologie
der amerikanischen Sonntagsschulbewegung im 19. Jahrhundert unter
besonderer Beriicksichtigung ihrer 6kumenischen Relevanz und ihres
Verhiltnisses zur Erweckungsbewegung. Verlag am Klostertor, Maulbronn
1991, 423 S. [SBN 3-926414-08-1; € 18,00.

Diese Genfer Dissertation ist zwar bereits 1991 publiziert, aber es lohnt sich
gerade in den Freikirchen auch noch heute, sie zu entdecken, zumal der Band
nach wie vor lieferbar ist. Hornig wird in der Entfaltung seines Themas von
der Frage nach der Rolle der Sonntagsschule ,,als Vorlduferorganisation der
heutigen 6kumenischen Bewegung* geleitet. Das zieht aber keinesfalls eine
Engfiihrung oder — wie vielleicht manche Okumene-Skeptiker befiirchten
mdgen — Ausbeutung der Sonntagsschulgeschichte im Interesse der Okume-
ne nach sich. Es geht im Grunde um drei wesentliche Aspekte: die Bibel, die
Vermittlung ihrer Botschaft an die Kinder und das tiberkonfessionelle und
iiberdenominationelle Interesse an der Umsetzung des damit verbundenen
Ziels, also die praktizierte christliche Einheit. Wie heute der Weltgebetstag
der Frauen eine Basisbewegung ist, war es im 19. Jahrhundert (wenigstens in
den USA und deren Einflussbereich) die Sonntagsschule.

Schon die Grundlegung im ersten Kapitel ist aufschlussreich. Hornig
zeigt verschiedene Zielsetzungen der Sonntagsschule und umreif3t die ,,Kon-
ferenztheologie® (,,convention), die bis in die Sprache hinein auch nach
Deutschland wirkte. Man denke an die verschiedenen ,,Konventionen®, die
bis nach dem Zweiten Weltkrieg in einigen Freikirchen stattfanden. Im zwei-
ten Kapitel werden Vorgeschichte und Beginn der Sonntagsschulen mitsamt
der Bewegung vorgestellt (37-80). Es folgt die Beschreibung der American
Sunday-School Union (ASSU) in ihren unterschiedlichen Entwicklungspha-
sen. Damit ist auch das Zusammenwirken der Kirchen eingefangen (81-159).
Im vierten Kapitel wird die ,,Theologie der Sonntagsschule untersucht: das
Schriftverstdndnis, die Heilsgeschichte, die Frage der Einheit als ekklesio-
logische Frage. Zusammenfassendes folgt von dem damals ausnahmsweise
sevangelikalen — und darum nicht reprédsentativen - amerikanischen Lu-
theraner Samuel Simon Schmucker (1799-1873) und mit dem Ausblick auf
Weg und Ziel (160-247). Sonntagsschule und Mission gehdren zusammen,
und so folgt das Bild von ,,der ganzen Welt als einer Sonntagsschule®. Die
Kinder werden missioniert, sie sind Missionare im weitesten Sinne, und sie
fordern die Mission. Amerikanischer Enthusiasmus und grenzenloser Opti-
mismus werden spiirbar in den (originalen, nicht iibersetzen) Quellen. Ein
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neues Pfingsten wird erwartet und weltweite ,,conventions”. Alles und alle
sind im Aufbruch. Die Theologie des Social Gospel schickt sich an, die Kir-
chen zu bestimmen (248-324). Schlieflich kommt die Erweckungsbewegung
ins Spiel: Phasen ihrer ,,Organisationswerdung® erstens in der Evangelischen
Allianz mit den Akzenten Mission und Einheit mit ihrer Christologie, ihrem
Schriftverstidndnis (,,Skriptologie) und ihrer Sicht des Reiches Gottes. Thr
damaliger Einsatz fiir Religionsfreiheit findet hier — wie immer in Deutsch-
land — kein Interesse, obwohl dieses Phanomen die Allianz hierzulande ge-
rade verdichtig machte und die Einheit storte. Zweitens folgt der Christliche
Studentenweltbund und drittens der Hinweis auf den uniibersehbaren Beitrag
der Frauen in der World’s Young Women’s Christian Association, verbunden
mit dem YMCA/CVIM (325-379).

Wen das Thema gepackt hat, der sieht iiber die einfache graphische Ge-
staltung und die von Kopien angefertigten Illustrationen gerne hinweg.

Das Schlusskapitel tiber die ,,0kumenische Relevanz der Erweckungs-
bewegung® wirft aus kirchengeschichtlicher Sicht einige Fragen auf. Die
Erweckungsbewegung auf ihre 6kumenische Dimension hin an der johan-
neischen Theologie zu messen, wie es hier geschieht, ist durchaus interes-
sant. Aber welche der verschiedenen Erweckungsbewegungen wird hier ge-
messen? Kann man nach der eindrucksvollen Entfaltung der amerikanischen
Sonntagsschulbewegung plétzlich in die deutsche Situation hineinspringen?
Waren nicht die bisher iiberwiegend in deutschen Kleinstaaten gesehenen Er-
weckungsbewegungen statt okumenisch vielmehr regional verankert? Man
vergleiche den dritten Band der ,.Geschichte des Pietismus® (2000) iiber die
Erweckungsbewegung mit ihren lokalen und damit auch konfessionellen Ak-
zenten und Engheiten sowie den lokalen inspirierenden Persénlichkeiten und
ziehe auch den vierten themenorientierten Band (2004) mit seinen wohl 25
Themenfeldern (iibrigens ohne Sonntagsschule, Kindergottesdienst oder Kin-
der tiberhaupt!) hinzu. Hornig konstatiert fiir die Erweckungsbewegung die
»Moglichkeit der Erfahrung von christlicher Einheit ... in freiwilligen Grup-
pen vor Ort* (386) aber er zeichnet kein Bild der Erweckung in Deutsch-
land. Was hatten die Freikirchen in der Allianz um Akzeptanz zu ringen, wie
wurden sie vom iiberkonfessionellen CVIM bewusst ausgegrenzt und ihnen
— selbst auf der internationalen Biihne in Paris 1855 und danach immer wie-
der — das Wort in der Debatte, ja die Entsendung von offiziellen Delegierten
verweigert. Amerikanische Erfahrungen des Denominationalismus, der von
seinem theologischen Selbstverstdndnis her damals schon integrationsfihig
und zugleich ,,iiberkonfessionsfidhig* war, sind nicht mit der konservativen
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deutschen Erweckung, die auf die Erhaltung des Staat-Kirche-Verhiltnisses
pochte und den territorialen Monopolanspruch der jeweils herrschenden Kir-
che konservieren half, zu vermischen. Mission und Einheit war fiir die Er-
weckungsbewegung in Deutschland nur eine intern losbare Aufgabe, zu der
die ausldndischen ,,Eindringlinge* nicht willkommen waren. Diese Spannung
gegen Einheit und gemeinsame Mission war auch in der deutschen Sonn-
tagsschulbewegung immer présent. Es stimmt schon, wenn Prilat Karl Burk
(1827-1904) im Jahr 1889 iiber die Sonntagsschule in Wiirttemberg bemerkte:
Sie ,,bringt Erkenntnis und Erbauung [und] bewahrt vor Methodisten*.

Trotz der aufgeworfenen Fragen im Hinblick auf die Beziehungen zwi-
schen den Wirkungen der Sonntagsschulbewegung in Amerika und der Erwe-
ckungsbewegung in Deutschland ist diese Studie eine hilfreiche Grundlage
zur Erforschung der freikirchlichen wie der landeskirchlichen Sonntags-
schul-, aber auch der Kindergottesdienstgeschichte. Es ist nun préiziser zu
fassen, wie die amerikanische interdenominationelle Bewegung in ihren un-
terschiedlichen Phasen, mit ihrem Arbeitsmaterial und durch die Ubernahme
des Internationalen Sonntagsschullektionsplanes nach Deutschland gewirkt
hat. Schon bei oberflichlicher Betrachtung sind die Spuren bis in die Sonn-
tagsblitter fiir Kinder, jedenfalls dem methodistischen ,,Kinderfreund®, greif-
bar. Weltweite Meldungen iiber Sonntagsschulgriindungen reiflen darin bei
Kindern einen internationalen Horizont inmitten einer national orientierten
Gesellschaft auf. Die Mitarbeiter-Zeitschriften — zumindest im methodisti-
schen Bereich — orientieren sich an den Entwicklungen in Amerika.

Es wiire fiir die Briicke zwischen den Vereinigten Staaten und Deutsch-
land hilfreich gewesen, auch die Entwicklungen in den Sonntagsschulen der
deutschsprachigen Kirchenzweige innerhalb Amerikas in die Darstellung
einzubeziehen. Gerade sie scheinen in ihrer Unterschiedlichkeit fiir den Gang
der Dinge in Deutschland wichtig gewesen zu sein. Wir lesen zwar zwischen-
hinein ,,Zusammenfassendes” des Lutheraners Samuel Simon Schmucker.
Aber die theologische Ausnahmestellung gerade dieses fiir Allianz und Oku-
mene ungewdhnlich offenen Lutheraners verbietet es, ihn als reprasentativ
fiir seine Konfessionsfamilie anzusehen. Nur ein Fliigel des deutschen Lu-
thertums in Amerika scheint fiir die gemeinsame Entwicklung offen gewesen
zu sein. Andere stellten dort schon — ohne diese Begriffe zu verwenden — den
Kindergottesdienst gegen die Sonntagsschule. Das war eine Entwicklung,
die sich spiter auch in Deutschland zeigte. Dagegen haben insbesondere die
deutschsprachigen methodistischen Kirchen in Amerika die von dort kom-
mende Entwicklung aufgegriffen und nach Deutschland transportiert. John
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H. Vincent (1832-1920), der als methodistischer Sonntagsschulsekretir die
gesamtamerikanische Entwicklung maBigeblich beeinflusst hat, fiithrte von
1901 bis 1904, nachdem er bereits 1888 zum Bischof gewidhlt worden war,
von Ziirich aus die Aufsicht iiber den Zweig der Kirche in Europa. Fiir den
geschichtlichen Prozess der Aufnahme der internationalen Sonntagsschulbe-
wegung zuerst durch die Freikirchen, dann durch den Berliner landeskirch-
lichen Verein zur Férderung der Sonntagsschularbeit — {ibrigens entstanden
mit Unterstiitzung der Londoner Sonntagsschul-Union auf Anregung eines
Besuchers aus der amerikanischen Sonntagsschulbewegung — und schlieBlich
der konkurrierenden Bemithungen um den kirchlich gebundenen und geord-
neten deutschen Kindergottesdienst wire gerade die Bearbeitung der deut-
schen Kirchen in Amerika von besonderem Interesse gewesen.

Alle diese Fragen, die aus der historischen Perspektive einer Minderheit
aufgeworfen sind, schmalern den Wert der Arbeit von Johannes Thomas Hornig
nicht. Es findet sich sehr viel Vertrautes, und neue Einblicke helfen alte Erfah-
rungen und Fakten neu zu deuten oder wenigstens schirfer zu erkennen. Darum
wiinschte ich, dass mindestens in den Bibliotheken der freikirchlichen Hochschu-
len, Seminare und Ausbildungsstitten diese Studie einen Platz finde.

Karl Heinz Voigt

Herbert Kemler, Gott mehr gehorchen als den Menschen. Christlicher
Glaube zwischen Restauration und Revolution — dargestellt an der kur-
hessischen Renitenz (KGM 13). Brunnen-Verlag, GieBen 2005, 192 S. ISBN
3-7655-9490-3, € 29,95

Der Autor, der seit 1981 an der Universitit Kassel lehrt, erhellt mit dieser
Monographie ein auch in Fachkreisen wenig bekanntes Kapitel der hes-
sischen Kirchengeschichte. Er zeigt damit nicht nur die grofie Problematik
des deutschen Staatskirchentums im 19. Jahrhundert auf, sondern macht zu-
gleich auf die bis heute aktuellen Fragen von Integration oder Ausgrenzung
theologischer und kirchenpolitischer Minderheiten im landeskirchlichen Pro-
testantismus aufmerksam. Der Buchtitel erinnert an ein Wort aus Apostelge-
schichte 5,29, das Motto jener 43 kurhessischen Pfarrer, die nach einer rund
40jahrigen Vorgeschichte 1873/74 eigene Gemeinden einer ,,renitenten®, also
»widersitzlichen* oder ,,widerspenstigen* Kirche griindeten.

Bevor deren eigentliche Entstehung durch Loslésung von der preuBischen
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Konsistorialbiirokratie und ihre immerhin bis 1950 dauernde Geschichte dar-
gestellt werden, fithrt der VI, in die kirchliche Situation Deutschlands zu Be-
ginn des 19. Jahrhunderts ein: Vorgestellt werden insbesondere die Bestim-
mungen des Wiener Kongresses als Folge der napoleonischen Ara (6-21). Die
Ausfiihrungen des Konflikts um das Erbe des theologischen Liberalismus am
Beispiel der kurhessischen Verfassung von 1831 und des Bekenntnisstreites
von 1839 (22-47) gehoren fiir den VE. ebenso in die unmittelbare Vorgeschich-
te der Renitenz wie der Verlauf der Revolution in Kurhessen und deren Folgen
fiir die evangelische Kirche (48-75).

In einer ersten Zwischenbilanz (76 f.) wird deutlich, dass von Anfang
an der Kulturhistoriker, Pddagoge und streng lutherisch gepréigte wie im hes-
sischen Volkstum verwurzelte Theologe August Friedrich Christian Vilmar
(1800-1868) der geistige Vater der Renitenz war. Der zunéchst als Gymnasial-
direktor tatige Pessimist lehrte ab 1855 an der Marburger Fakultit, nachdem
ihm der Kurfurst die Bestitigung der Wahl zum Generalsuperintendenten
durch die Pfarrerschaft verweigert hatte. Vilmar war von seinem Amtsluther-
tum und seinen hochkirchlichen Ansichten her ein entschiedener Gegner des
Summepiskopats. Die von der Restauration geforderte Rechristianisierung des
deutschen Volkes hielt er fiir chancenlos. ,,Aus dieser Erkenntnis zog er die
Konsequenz, durch eine tiefgreifende Scheidung werde die Kirche gespalten.
Es werde eine Minderheit geben, die zwar abgesondert, aber glaubensstark
und erkennbar christlich lebe. Die grole Mehrheit hingegen werde dem Un-
glauben oder dem Heidentum anheimfallen. Die wahren Christen hétten dann
mit Diffamierung, Unterdriickung und Verfolgung zu rechnen® (76). Da nach
Vilmars Auffassung staatliche Behorden (z. B. Konsistorien) nicht die Kirche
leiten konnten und Monarchen keine bischofliche Funktion haben durften,
miussten mutige Personlichkeiten herangebildet werden, die dem geistlichen
Amt als gottlicher Autoritit voll vertrauten. Dies sollte in den Jahren nach der
Revolution von 1848/49 passieren. Vilmars theologisches Verméchtnis wird
ausfiihrlich dargestellt (101-107).

Die wichtigsten Kapitel dieser Studie finden sich dort, wo die kirch-
lichen Folgen der politischen Annexion des Kurfiirstentums Hessen durch
das Konigreich PreuBlen 1866 ausfiihrlich geschildert werden (108 ff.). Der
Staat wird als ,,Rechtsbrecher” und ,,Landriuber” wahrgenommen und be-
kdmpft. An die Spitze dieser Bewegung stellte sich der Vilmar-Schiiler Her-
mann Ziilch (1812-1900). 1870 hoffte man in jenen Kreisen auf eine deutsche
Niederlage gegen Frankreich, ,,um das Unrecht von 1866 wieder gutzuma-
chen und den kurhessischen Staat zu restituieren” (131), weil doch damals die
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hessische Kirche nicht miterobert worden sei. In der 1871 erfolgten deutschen
Reichsgriindung unter preulischer Hegemonie konnten die althessischen Pa-
trioten ,,nur eine schreckliche Anfechtung ihres Glaubens an Gottes Gerech-
tigkeit erkennen® (133). Die preuflische Regierung lieB sich allerdings von den
zahlreichen Protesten aus Kurhessen nicht erschiittern. Nachdem das Berliner
Kultusministerium kurz nach den sog. Maigesetzen von 1873, die als Ho-
hepunkt des Kulturkampfes gegen die katholische Kirche gelten, durch die
Zusammenlegung der drei bisherigen evangelischen Konsistorien zu einem
unierten Gesamtkonsistorium in Kassel hart durchgegriffen hatte, kam es zur
eigentlichen Bildung renitenter Gemeinden. Die Eingaben der 43 Protestpfar-
rer zeigen nach Ansicht des Vf.s folgende vier Merkmale: ,,Im Stil bemiihten
sich die Absender, es an Ehrfurcht nicht fehlen zu lassen. In der Sache spra-
chen sie harte Forderungen unumwunden aus. Thre Argumentation war rein
theologisch und von harten Gegensitzen geprigt. Als biblisches Vorbild lie-
Ben sich prophetische Anklagen erkennen® (135). Man glaubte an einer Epo-
chenschwelle zu stehen: Der Kampf gegen die Union sei ein Kampf fiir die
Ké&nigsherrschaft Jesu Christi, und der Herrschaftsanspruch des preuBischen
Kénigs sei illegitim (177).

Letztlich waren die Folgen fiir die betroffenen Pfarrer, die sogar Dienst-
post nicht annahmen und zuriickgehen lieen, schwerwiegend: Verlust der
Rechte des geistlichen Standes, kein Gehalt, Rdumung der Stelle und umge-
hender Auszug aus dem Pfarrhaus (140). Die groe Mehrzahl der niederhes-
sischen Gemeindeglieder schloss sich — anders als im oberhessischen Drei-
hausen — ihren renitenten Pfarrern nicht an. Insgesamt war es nicht einmal
ein halbes Prozent. Daher waren viele Pfarrer gezwungen, sich auBerhalb
Preuflens eine Stelle zu suchen. Erst um 1900 gab es Anndherungen an die
renitenten Gemeinden. Ein Wiedervereinigungsversuch von 1930/31 schei-
terte offensichtlich (162). Im Kirchenkampf , konnte die Bekenende Kirche
bei den Renitenten Sympathien gewinnen®, da es nach 1933 dhnlich wie im
19. Jahrhundert — wohlgemerkt aus ihrer Sicht! — um die Verteidigung des
Bekenntnisses ging (163). Leider werden keine Einzelheiten aus jenen Jahren
berichtet.

Auch fehlen exakte Zahlen, wie viele Renitenzgemeinden wie lange
existierten, wie viele sich schlieBlich erst 1950 der Selbstéindigen Evange-
lisch-Lutherischen Kirche (SELK) anschlossen (,,die meisten [164] ist sehr
unklar!) und welche wieder und warum in die Ev. Kirche von Kurhessen-
Waldeck integriert wurden. Zu fragen ist weiter, warum nicht (9 ff)) klar zwi-
schen Verwaltungs- und Bekenntnisunionen unterschieden wird und wieso
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die rheinhessische Union von 1822 unerwihnt bleibt. Bei der Sekundirlitera-
tur (183-186) gibt es unvollstindige Angaben (z. B. Festschrift Christuskirche
Melsungen) oder Verweise auf veraltete Auflagen (wie bei Karl Kupisch, Die
deutschen Landeskirchen: 1966 statt 1975). Besonders wertvoll erscheinen
mir die z. T. auch ldngeren Zitate aus gedruckten wie bislang ungedruckten
wichtigen Quellen.

Walter Fleischmann-Bisten

Walter Klaiber/Wolfgang Thonissen (Hgg.), Glaube und Taufe in freikirch-
licher und rémisch-katholischer Sicht. Bonifazius, Paderborn, Stuttgart,
2005, 245 S., ISBN 3-7675-7074-2; € 19,90

Innerhalb der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) in Deutsch-
land und auf Weltebene zwischen den grofien weltweiten christlichen Ge-
meinschaften laufen seit Jahren intensive Gespriche. Daher ist es folgerichtig
und sehr zu begriifen, dass auf Initiative des rémisch-katholischen Johann-
Adam-Mohler-Instituts in Paderborn zwei Gespriachsrunden zwischen frei-
kirchlichen und katholischen Theologen stattfanden und dass noch mehr
Gespriche geplant sind. Die erste Gespriachsrunde war dem Thema Recht-
fertigung gewidmet, die zweite dem Thema Taufe. Die Referate sind in zwei
Binden verdffentlicht, von denen der zweite hier angezeigt werden soll. Auf
katholischer Seite waren die Gesprichsteilnehmer Michael Hardt, Peter Li-
ning, Burkhard Neumann, Johannes Oeldemann und Wolfgang Théonissen,
die alle am Mohler-Institut titig sind. Von freikirchlicher Seite waren be-
teiligt Johannes Demandt, Klaus Peter Vo3 (BFeG), Roland Gebauer, Wal-
ter Klaiber, Manfred Marquardt (EmK), André Heinze, Volker Spangenberg
(BEFG), sowie Peter Vogt (Herrnhuter). Gerade beim Thema Taufe fallt auf,
dass keine Mennoniten, Pfingstler oder Adventisten beteiligt waren.

Dieser Band unterstreicht erneut, was schon andere Dialoge an den Tag
gebracht haben, dass zwischen den Vertretern unterschiedlicher Positionen
bei der Frage der Taufpraxis (Taufe Neugeborener oder Taufe ,miindiger”
Menschen) gleichwohl erstaunliche Ubereinstimmungen hinsichtlich der
Tauftheologie festgestellt werden kénnen. Natiirlich gibt es auch hier Unter-
schiede, etwa bei der Frage der sog. Erbsiinde. An diesem Punkt zeigt sich iib-
rigens, wie gut es gewesen wire, Mennoniten in das Gesprich einzubeziehen;
denn die Tauferakten der Reformationszeit bekunden immer und immer wie-
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der eine harte Kritik an dieser (unbiblischen) Lehre. Offenbar 14sst sich ka-
tholischerseits die Taufe als ,,Sakrament des Glaubens® auch darstellen ohne
Riickgriff auf diese Lehre, wie es in dem Beitrag von Neumann geschieht.
Aber Thonissen referiert zur theologischen Begriindung der Kindertaufe die
Erbsiindenlehre. Sie ist offenbar fiir die katholische Sicht wesentlich, weshalb
die romische Stellungnahme zur 1982 verdffentlichten, hochbedeutsamen
,Lima-Konvergenzerklarung® der Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung des ORK das Fehlen dieser Lehre in der Erklirung kritisierte. Der
katholischen und freikirchlichen Rezeption dieser Erkldarung ist ein eigener
Beitrag gewidmet (Oeldemann).

In den Beitragen wird immer wieder, wie nicht anders zu erwarten und
wie der Titel ausweist, das Verhiltnis von Taufe und Glauben thematisiert.
Dabei wird sowohl historisch als auch systematisch von fast allen Beteilig-
ten die ,,Normativitit“ der Erwachsenen-/Glaubigentaufe herausgestellt und
vom ,,Grenzfall* der Séduglingstaufe gesprochen, auch wenn dieser in unseren
Breitengraden den statistischen ,,Normalfall* bildet, was in sich schon ver-
wunderlich genug ist. Es wird versucht, diese Diskrepanz einerseits durch
die Moglichkeit eines ,,Taufaufschubs® zu iiberwinden (Katholiken, Metho-
disten, Herrnhuter) und andererseits dadurch, dass die Taufe nur innerhalb
einer Gemeinschaft des Glaubens zu praktizieren ist. Dem stehen natiirlich
die Fragen der Zulissigkeit eines ,,stellvertretenden Glaubens* und der statis-
tisch vermutlich geringen Zahl von Taufaufschiiben entgegen. Dass die Taufe
stirker in ein Prozessgeschehen eingebunden erscheinen sollte, wird inzwi-
schen vielfach, auch von baptistischer Seite, unter dem Stichwort Initiation
diskutiert. Der englische Baptist Paul Fiddes hat in diesen Zusammenhiéngen
Vorschlige gemacht, die jiingst in dem Gesprich zwischen Vertretern der
Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE, frither Leuenberger
Kirchengemeinschaft) und der Europdischen Baptistischen Foderation auf-
gegriffen wurden. Demandt erwiihnt diese Sicht, kritisiert sie aber zugleich,
weil die Gefahr bestehe, die Initiation, ja auch die Taufe selbst, zeitlich zu
sehr zu strecken, und dadurch die Gefahr nicht geringer werde, dass die Taufe
vielen Entkirchlichten, aber Getauften als leeres Versprechen erscheine.

Dass der altkirchlichen Einrichtung eines Katechumenats als notwen-
diger Taufvorbereitung neue Bedeutung zukommt, wird von katholischer
Seite betont. Dies macht natiirlich besonders im Blick auf die Eingliederung
Erwachsener in die Kirche Sinn, wie sie katholischerseits durch die Reformen
des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962-1965) angestoBen wurde. Taufun-
terricht spielt aber in allen Kirchen eine bedeutsame Rolle.
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Es bleibt insgesamt eine Asymmetrie. Die Kirchen mit Sduglingstau-
fe als Regeltaufe konnen zweigleisig fahren, weil sie sowohl diese Form der
Taufe als auch die Erwachsenentaufe praktizieren und anerkennen. Das kon-
nen Baptisten derzeit (noch?) nicht, jedenfalls nicht durchgingig. Bei ihnen
ist aber auch ein neues Suchen zu beobachten, was nicht nur durch seelsor-
gerliche Einzelfdlle bedingt ist, sondern auch durch eine Abkehr von einer
,.symbolischen’ Interpretation der Taufe (vgl. den Beitrag von Heinze).

Eine andere Asymmetrie lautet: Ist die Taufe, wie sie im NT bezeugt ist,
normativ oder (lediglich) aus der Missionssituation der Friithzeit zu erkldren
und daher auch in einem anderen Sinn fortzuschreiben? Hat die Kirche ,,seit
,unvordenklichen® Zeiten die Kindertaufe praktiziert™ oder gehort ,,die Tau-
fe eines Erwachsenen zur ,unvordenklichen® Taufpraxis der Kirche* oder ist
beides richtig und legitim (Thonissen)? Die katholische Position ist seit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil klarer, weil sie einen am Modell der Erwach-
senentaufe orientierten Ritus fiir Unmiindige durch zwei Taufformen ersetzt
hat: Beim Ritual fiir Unmiindige werden keine Fragen mehr an den Téufling
gestellt, und beim Ritual fiir Erwachsene wird der Reichtum biblischer und
frithchristlicher Traditionen (mit pra- und postbaptismalen Vorbereitungen,
Unterweisungen und Gebets- sowie Fasteniibungen) wieder zum Tragen ge-
bracht.

Alle Beitrdgen durchzieht eine Spannung, die im Wesen der Sache liegt
und die der Band sehr gut erkennen lasst: Auf der einen Seite gibt es das
allem menschlichen Handeln und Glauben zuvorkommende Heilshandeln
Gottes, das sich in der Berufung seines Volkes Israel und in Leben, Kreuz
und Auferstehung Jesu Christi geschichtlich gezeigt hat. Auf der anderen Sei-
te kommt die das Heil bringende menschliche Antwort des Glaubens in der
Gemeinde zum Tragen. Die Frage, wie beides zusammenzufiihren ist, hat zu
unterschiedlichen Konsequenzen in der Taufpraxis gefiihrt. Wenn nicht alle
Anzeichen triigen, gibt es aber auch Wege, die sich aufeinander zubewegen.

Der Band kann auch als eine gute Vorbereitung fiir die Herbsttagung
2006 unseres Vereins genutzt werden.

Erich Geldbach
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Hartmut Lehmann (Hrsg.), Religioser Pluralismus im vereinten Europa.
Freikirchen und Sekten (Bausteine zu einer Europidischen Religionsge-
schichte im Zeitalter der Sdkularisierung: Bd. 6). Wallstein Verlag, Géttingen
2005, 208 S. ISBN 3-89244-882-5; € 22,00

Wer den Titel liest, vertraut dem als duflerst sachkundig geltenden Herausge-
ber, der zuletzt durch die Betreuung des vierten Bandes der Geschichte des
Pietismus (Géttingen 2004) als kompetenter Kenner kirchengeschichtlicher
Entwicklungen hervorgetreten ist. Um so mehr muss der Leser der Einlei-
tung enttduscht sein. Auch wenn Hartmut Lehmann als langjihriger Direk-
tor des Gottinger Max-Planck-Instituts fiir Geschichte weif3, dass es ,,nicht
unproblematisch ist”, mit dem Sektenbegriff zu operieren, wird er dennoch
—in Wiedergabe eines Tagungstitels — in den Band aufgenommen. Noch pro-
blematischer erscheint dem informierten Leser, dass Lehmann den Sekten-
mir nichts, dir nichts mit dem Freikirchenbegriff verbindet und beide sogar
in einen Topf wirft. Wer am Beginn des 21. Jahrhunderts die ,,sogenannten
,amerikanischen’ und ,englischen’ Sekten in der Reihenfolge ,,die Metho-
disten, die Baptisten, die Adventisten, ... die Zeugen Jehovas, die Quiiker,
die Pfingstbewegung und auch die Mormonen* aufzihlt, an dem miissen
fiinfzig Jahre 6kumenischer Arbeit in Deutschland vorbeigegangen sein. So
bunt kann ein Kenner groBe weltweite Kirchen der Okumene, der gleich viele
Menschen angehéren wie z. B. dem Lutherischen Weltbund, sowie religitse
Minderheiten und die ,,Religiése Gesellschaft der Freunde®, wie sich die Qui-
ker selbst nennen, nicht wahllos und zufillig zusammenwiirfeln (8).

Auch religionssoziologisch ist es heute nicht mehr moglich, sich fiir gegen-
wirtige konfessionelle Kategorien auf die historisch bedeutsamen, grund-
legenden Arbeiten von Max Weber und Ernst Troeltsch zu berufen. Schon
vor einem Jahrhundert war sachlich falsch, was Lehmann, die Klassiker re-
ferierend, so formuliert: ,,Im Gegensatz zu den Kirchen als Institutionen mit
klaren Bekenntnissen und Ordnungen waren Sekten fiir sie freiwillige Zu-
sammenschliisse von Gldubigen, die in der stindigen Gefahr schwebten, dal3
ihr kirchliches Leben wie ihr Glaubensleben durch unvorhergesehene Einge-
bungen und Offenbarungen aus der Bahn geworfen werden konnte* (5). Als
wenn die weltweiten Freikirchen nicht damals schon eine klare, demokratisch
durchgestaltete Rechtsstruktur sowie theologisch reflektierte Verfassungen
und Ordnungen gehabt, sondern von zufilligen ,,Eingebungen und Offenba-
rungen” gelebt hitten! Nein, hundert Jahre alte Untersuchungen vermitteln
kein giiltiges religionssoziologisches Verstindnis der Gegenwart mehr.
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Als , Kern des Themas dieses Béindchens® bezeichnet der Herausgeber die
Frage, ,,welche juristischen Regelungen notwendig sind, damit es in Euro-
pa in absehbarer Zeit nicht zu neuen Religionskonflikten kommt oder auch
zu sozialen und politischen Konflikten, bei denen religiose Differenzen eine
ausschlaggebende Rolle spielen. Es solle geklédrt werden, ,,welche kulturellen
Voraussetzungen beziehungsweise Rahmenbedingungen religiose Toleranz
beférdern und welche nicht (10). Da wire eine die Jahrhunderte tiberschau-
ende Untersuchung kirchlich-gesellschaftlicher Toleranzbereitschaft der
fritheren Staatskirchen einmal ins Verhiltnis zu setzen zu den traditionellen
Bemiihungen der Freikirchen um Religionsfreiheit fiir alle, unabhingig von
ihrem Bekenntnis. Die Studie aber zeigt die Tendenz, die historische Wirk-
lichkeit auf den Kopf zu stellen. Der besonders in den traditionsreichen Kir-
chen sichtbare Fortschritt zur Toleranz zeigt sich in der europaweit kirchlich
verabschiedeten Charta Oecumenica. — Weiter wire die Frage zu diskutieren,
ob nicht der staatskirchliche Monopolismus eine Kultur der Intoleranz ge-
schaffen hat. Nicht die Staatskirchen, sondern die internationalen Freikirchen
waren es, die 1853 in Bad Homburg v. d. H. einen Kongress fiir das Men-
schenrecht Religionsfreiheit durchfiihrten.

Wer die Verbindung von kulturellen Voraussetzungen und juristischen Rege-
lungen unter dem o. g. Gesichtspunkt untersuchen will, muss wenigstens die
juristischen Standards der Freikirchen kennen, die zwar iberwiegend Staats-
kirchenvertrage fiir sich ablehnen, in der Mehrzahl jedoch Kdorperschaften
des Offentlichen Rechts sind, also denselben Rechtsstatus haben wie die heu-
tigen Landeskirchen.

Wer selber Integration vorantreiben will, darf nicht schon durch die Sprache,
die er fiihrt, alte Vorurteile neu aufreiBen oder zementieren. ,, Freikirchen und
Sekten” im selben Atemzug zu nennen ist sowohl fir Freikirchen als auch fiir
,»Sekten” diskriminierend. Darum spricht man langst von Kirchen und religi-
osen Gemeinschaften (vgl. den Beitrag V. Krechs tiber ,,Kleine Religionsge-
meinschaften in Deutschland®, 116 ff). Integration setzt immer auch Partner-
schaft voraus. Wie gut wiére es gewesen, an diesem Thema auch wenigstens
einen Freikirchler zu beteiligen, um nicht im Sinne des alten grofikirchlichen
Paternalismus iiber die Freikirchler, sondern mit ihnen zu sprechen (und sie
vielleicht ein wenig kennenzulernen!).

Der Band beinhaltet neun Vortrige. Barbara Dolemeyer erhebt sachkundig
,,Reaktionen deutscher Landesherren und Kirchen auf das Auftreten von Sek-
ten im 17. und 18. Jahrhundert®, Sie bietet in knapper Form eine gute Uber-
sicht. Der Beitrag von Christoph Ribbat tiber die Kasseler Bewegung von
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1907, die zur Entstehung der Pfingstbewegung in Deutschland entscheidend
beigetragen hat, ist sehr interessant, weil er religionspsychologische und an-
dere Phanomene in bisher kaum erfolgter Weise in die Bewertung einbezieht.
Aus konfessionskundlicher Sicht wiire allerdings einzuwenden, dass das Phi-
nomen ,,Kassel“ ja gerade nicht vorwiegend unter Freikirchlern und ,,Sektie-
rern” auftrat, sondern unter Landeskirchlern der Gemeinschaftsbewegung.
Auch der nachfolgende Beitrag Jochen-Christoph Kaisers ,,Die Deutschen
Christen im Spannungsfeld von kirchlichem Hegemonieanspruch und vol-
kischem Neuheidentum auf dem Weg zur Sekte?* ist aufschlussreich, betrifft
aber den Raum der hier im Blickfeld liegenden Kirchen nur am Rande. Doch
der Titel 16st Nachdenklichkeit dariiber aus, welche Wirkung der ,,(landes-
) kirchliche Hegemonieanspruch auf die Menschenrechtskultur in unserem
Land hatte und noch hat. Dieses Problemfeld zeigt sich bereits an dem kennt-
nisreichen Beitrag Volkhard Krechs, der es als Mitverantwortlicher fiir das
»Handbuch Religiése Gemeinschaften” der VELKD nicht fertigbringt, den
Freikirchen die Bezeichnung ,Kirchen* zuzugestehen. Unter den weiteren
Beitridgen ist der von Christian Walter ,,,Sekten’ und Freidenker als Motor der
Modernisierung in den Staat-Kirche-Beziehungen™ von besonderem Interes-
se, weil er den negativen Ansatz zu iiberwinden sucht.
Insgesamt ist sehr anregend und in manchen Teilen aufregend, dieses Buch
zu lesen. Es ldsst am Rande auch erkennen, inwieweit die wissenschaftliche
Forschung unseres staatskirchlich geprigten Landes offen dafiir ist, die ku-
menische Entwicklung aufzunehmen. Ich halte es fiir wiinschenswert, das
Thema des Buches in einer zweiten Tagung differenzierter anzugehen, wo-
bei nicht zuletzt zu beriicksichtigen wire, dass etliche der angesprochenen
Minderheitskirchen (Freikirchen) und anderen Religionsgemeinschaften
(,,Sekten™) schon in der Weimarer Republik den Status der Kérperschaft des
Offentlichen Rechts erworben haben. Auch miissten in einer solchen Veran-
staltung die Freikirchen und ,,Sekten® selbst Gehér finden.

Karl Heinz Voigt

Rudolf Mau, Der Protestantismus im Osten Deutschlands (1945-1990)
(KGE 1V/3). Ev. Verlagsanstalt Leipzig 2005, 248 S. ISBN 3-374-02319-3; €
28,00.

Von der auf 40 Bénde angelegten Reihe ,,Kirchengeschichte in Einzeldarstel-

421



Buchbesprechungen

lungen®, die ,,ein Standardwerk fiir das Studium und die Einfiithrung in die
gesamte Kirchengeschichte von den Anfingen bis in die neueste Zeit™ dar-
stellt, sind bisher 34 Binde erschienen. Rudolf Mau hat nach seiner fritheren
Veroffentlichung in dieser Reihe, Bd. 11/5: Evangelische Bewegung und friihe
Reformation 1521 bis 1532 (2000), nun den aktuellen Band iiber den Protes-
tantismus im Osten Deutschlands vorgelegt. Rudolf Mau, ein Gelehrter mit
DDR-Erfahrungen vom Abitur bis zur Emeritierung war zunichst am poli-
tisch kritischen ,,Sprachenkonvikt* und nach der sog. Wende von 1989/90 an
der Humboldt-Universitit als Professor fiir Kirchengeschichte titig.

Der Band umfasst die Zeit von 1945 bis in die Re- oder Neuorganisation
der kirchlichen Vereinigungen. Er richtet seine besondere Aufmerksamkeit
auf das Verhiltnis von Staat bzw. Partei und Kirche. Das erste Kapitel (21-44)
geht von der sowjetischen Besatzung und Neuordnung der Volkskirche aus,
die in den Jahren 1945-1952 wachsendem Druck ausgesetzt war. Das unge-
mein reiche Kapitel stellt in 19 einzelne Bereiche gegliedert die vielschich-
tigen Fragestellungen, Antworten und Entwicklungen dar. Kapitel 2 (45-78)
zeigt die ,.totalitire Kulturrevolution und den ,,Angriff auf die volkskirch-
liche Tradition in ihren verschiedenen Phasen: Aufbau des Sozialismus
(1952/53), Ubergangsphase (1954/55), politischer und ideologischer Druck
(1956/58) und Krisenjahre (1959-1961). Kapitel 3 iiber Mauerbau wie Zeugnis
und Dienst einer schrumpfenden Kirche (79-101) arbeitet Reaktion, Wegs-
uche und Krise heraus und behandelt die daraus resultierende Griindung des
DDR-Kirchenbundes. Das fiihrt zu Kapitel 4 (102-136) mit den Lernwegen
der Eigenstindigkeit ,,im Sozialismus® (1969-1978), in dem sich ganz unter-
schiedliche Verinderungen auswirkten. In Verbindung mit einem ,,Situati-
onswandel in Europa® wird ,,das Signal von Zeitz, die Selbstverbrennung
von Pfarrer Briisewitz, aufgegriffen. Das Friedenszeugnis und die wachsende
Offentlichkeit in den Jahren 1978-1985 werden in Kapitel 5 (137-169) mit ih-
ren Wirkungen auf den verschiedenen Ebenen dargestellt. Organisch daran
anschlieBend folgt das sechste Kapitel (170-210), das die Zeit von 1986-1990
umfasst, die friedliche Revolution als gesellschaftliche Diakonie thematisiert
und u. a. Offene Worte, Konflikte, Repressalien und staatliche Reaktionen auf
kirchliches Reformverlangen ins Blickfeld des Lesers riickt. Logischerweise
muss im letzten Kapitel (211-222) die ,,Neuaufstellung* auch als ,,Riickkehr
zur Einheit der (Landes-)Kirche* mit dem Ende der Berliner ,,Regionalisie-
rung” und der weiteren Gestaltung von EKD, EKU und VELKD dargestellt
sein. Jedes Kapitel wiire eine eigene Wiirdigung wert.

Das Literaturverzeichnis bietet einen Uberblick tiber die iiberwiegend
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nach 1990 entstandenen Verdffentlichungen (13-19). Die beigefiigte Zeitta-
fel (223-232) mit den beiden Spalten ,,Politische Ereignisse® und ,,Kirchliche
Vorginge" vergegenwirtigt schnell den Kontext einzelner Ereignisse. Fiir den
freikirchlichen Leser ergénzt sie zwei entsprechende in den Freikirchen ver-
offentlichte Zeittafeln: 1. eine, die der methodistische Dozent Michel Weyer
(in: Eine offene Flanke zur Welt. Die EmK in der DDR. Dokumente und Er-
fahrungen, Stuttgart 1997, 285-331), und 2. eine weitere, die der baptistische
Pastor Reinhard Assman (in: Der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemein-
den in der DDR, Kassel 2004, 164-197) erarbeitet hat.

Es handelt sich bei dem vorliegenden Band um ein sehr konzentriert
geschriebenes und dufBerst inhaltsreiches Buch. Die darin vorgenommene Pe-
riodisierung ist ein frithes Angebot, das gewiss zur Diskussion herausfordern
wird. Die kenntnisreiche Studie zeigt, wie dringend notwendig die weitere
Erforschung des Weges der Freikirchen im Kontext der DDR-Geschichte
einerseits ist und wie wiinschenswert gleichzeitig die Bearbeitung der die
DDR-Beziehungen betreffenden ,westdeutschen™ Kirchengeschichte. Wie
haben im Osten und im Westen Freikirchler auf das ,,Signal von Zeitz* rea-
giert? Wie haben sie, die sie nicht mit dem innerkirchlichen Informationsnetz
des Kirchenbundes verbunden waren und weithin aus Presseinformationen
lebten, das ,,Signal* aufgenommen, reagiert und bewertet oder verdringt?
Weiter: hatten die Ergebnisse des Spitzengespriachs zwischen dem DDR-Staat
und der Konferenz der (Landes-)Kirchenleitungen auch Auswirkungen fiir
die Freikirchen, welche waren es und welche nicht, warum und warum nicht?
Die auf eine umfassende Forschung zuriickgreifende Arbeit von Professor
Mau ist eine Herausforderung, zu konkreten Situationen im freikirchlichen
wie im 6kumenischen Bereich zu arbeiten.

Das gut lesbar, ja geradezu spannend geschriebene Buch gehort zur
Pfiichtlektiire fiir jede und jeden, die oder der sich mit der Zeitgeschichte
auseinandersetzt.

Karl Heinz Voigt

F. H. Otto Melle, ,,FuBBsspuren Gottes in meinem Leben*. Lebenserinne-
rungen 1875-1936, hgg. v. Klaus Schneider. Selbstverlag Klaus Schneider,
Plietzhausen-Riibgarten 2005, 545 S. Bezugsadresse: Klaus Schneider, Ob
der Mithle 16, 72124 Pliezhausen-Riibgarten. € 24,00 (einschl. Versandkos-
ten).
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Es ist aullerordentlich erfreulich, dass Bischof Melles Enkel Klaus Schnei-
der sich zur Herausgabe dieses umfangreichen Bandes entschlossen hat. Die
von Bischof Melle in den Jahren 1943/44 personlich niedergeschriebenen
Erinnerungen, zu denen er seine Tagebiicher und andere eigene Unterlagen
heranzog, umfassen die Zeit von seiner thiiringischen Kindheit bis zu seiner
Wahl zum Bischof der Methodistenkirche im Jahre 1936. Natiirlich hétte sich
die Mehrzahl der Leser eine Vorstellung gerade auch der folgenden Jahre in
kirchenleitender Verantwortung mit den schwierigen 6kumenischen Kontak-
ten gewiinscht. Aber der vorliegende Band ist in seiner Bedeutung fiir die
Forschung dennoch keineswegs zu unterschétzen. Fiir die Wahrnehmung der
Lebensleistung Melles ist wichtig, dass sie nicht auf seine Rede auf der Ox-
forder Okumenischen Weltkonferenz fiir Praktisches Christentum von 1937
beschrédnkt bleibt. Der vorliegende Band gibt Einblick in die von ihm geleis-
tete siidosteuropdische Missionsarbeit mit ihren Schwierigkeiten, seine Ar-
beit in Budapest, seine Zeit als Superintendent in Wien und sein Wirken fiir
das Frankfurter Predigerseminar der Methodistenkirche. Schon von Buda-
pest und Wien aus waren 6kumenische Kontakte durch die Teilnahme an der
Weltmissionskonferenz in Edinburgh 1910 (194ff), der Konferenz des Christ-
lichen Studentenweltbunds in Lake Mohonk/USA 1913 (236ff), der Genfer
Vorbereitungskonferenz von 1920 fiir die Stockholmer Weltkonferenz 1925
(353ff) und spéter weitere Amerikareisen (1921, 1927, 1931) moglich. Es ging
Melle um Versohnungsdienste und den Kampf gegen die ,,Kriegsschuldliige*
ebenso wie um einen Fonds fiir das ab 1920 von ihm geleitete Predigersemi-
nar. Die Reisen waren verbunden mit vielen Begegnungen bis hin zum 1920
gewihlten amerikanischen Préisidenten Warren G. Harding. Melle beschreibt
das Leben im Frankfurter Predigerseminar, seine schon frith begonnene Mit-
arbeit an den Blankenburger Allianzkonferenzen, seinen Kampf gegen den
Alkohol u. v. a. m.

Von grofitem Interesse ist das Werden der Personlichkeit Melles von
den Anfiéngen der Kindheit, dem Weg der Eltern in die Methodistenkirche
Schulzeit, Berufung und Ausbildung sowie durch weitere Phasen des Le-
bens. Auslandsarbeit zur Zeit nationaler Hochgefithle und Minderheitener-
fahrungen sind nicht spurlos an ihm voriibergegangen. Uberall schimmern
die Motive des Handelns und Wirkens durch. Die Gedankenginge der Dar-
stellung Deutschlands nach dem Ersten Weltkrieg in Amerika, wie Melle sie
1943/44 niedergeschrieben hat, scheinen Denkmuster fiir die Zeit nach 1945
geliefert zu haben. Hier erschlieBt sich der Forschung ein weites Feld. Melle
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begegnet dem Leser als eine charismatische Fiihrergestalt mit zahlreichen In-
itiativen und einer grofen rhetorischen Begabung, die zu vielen Einladungen
in der eigenen Kirche, in der Vereinigung Evangelischer Freikirchen — die
tibrigens nur am Rande beachtet wird — in der Anti-Alkohol-Liga und an der
Blankenburger Konferenz fiihrte. Viele Anekdoten sind in dem Buch iiber-
mittelt; manchmal hitte man sich aus den interessanten Begegnungen noch
mehr Inhalte mitgeteilt gewtinscht. Die einzelnen Kapitel wollen nicht einen
chronologischen Ablauf der Lebensstationen vermitteln, sondern widmen
sich schwerpunktartig verschiedenen Themen, die der Autor gerne festgehal-
ten wissen wollte. Manche Passage erweckt den Eindruck, dass Melle selber
— wann auch immer — eine Vertffentlichung im Auge hatte. Darum hat er
fiir den nicht-methodistischen Leser zunehmend Erlauterungen {iber manche
Praxis gegeben, die jedem Kirchenglied wenigstens damals gelaufig war, z.
B. im Kapitel iiber Konferenzen. Positive Erfahrungen iiberwiegen stark.
Das Buch hat kein Register. Dafiir ist ihm aber vom Herausgeber ein
ausfithrliches Inhaltsverzeichnis beigegeben.
Karl Heinz Voigt

Deutsche Biographische Enzyklopidie der Theologie und der Kirchen
(DBETh). Hrsg. v. Bernd Moeller unter Mitarbeit v. B. Jahn. 2 Bde. K. G.
Saur, Miinchen 2005, zus. 1.785 S. ISBN 3-598-11666-7, € 328,-

Ich stelle dieses Lexikon aus ganz verschiedenen Griinden sehr gerne vor.
Dem renommierten Herausgeber Bernd Moeller ist es gelungen, mit 155
akademisch bestens ausgewiesenen Mitarbeitern ein hervorragendes Werk
zu schaffen, das fast 8000 Artikel enthélt. Darin sind der betreffenden Zeit
entsprechend iiberwiegend ménnliche Personen behandelt, deren Lebens-
daten einen Zeitraum von fast eintausend Jahren umfassen. Es finden sich
Personen der Kirchen- (Wissenschaftler wie Kirchenfiihrer) und Religions-
geschichte aus den deutschsprachigen Regionen Europas. Die deutschspra-
chigen Kirchen(zweige) z. B. in den Vereinigten Staaten von Amerika oder
in Lateinamerika hitten vermutlich den Rahmen gesprengt, obwohl im 19.
Jahrhundert manche Deutsche und Schweizer (ein Beispiel ist Philipp Schaff)
auf die internationale Weite des kirchlichen Wirkens und Riickwirkens nach
Deutschland nicht ohne Einfluss geblieben sind. Der Blick ist nicht mehr kon-
fessionell begrenzt. Neben Katholiken, Landeskirchlern und jetzt auch Frei-
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kirchlern (z. B. etwa 20 Methodisten) sind jiidische Theologen, Gelehrte und
Amtstriger erfasst. Neben den Theologen sind Philosophen mit theologischen
Schwerpunkten, Vertreter aus dem Bereich der Religionswissenschaft, aber
auch Bildkiinstler, Komponisten und Musiker, hochangesehene Ordensleute
und selbst kirchenpolitisch engagierte Laien zu finden. Die Autoren haben
erkennbar die neueren kirchlichen, auch konfessionellen Fachlexika und die
Deutsche Biographische Enzyklopéddie ausgewertet und gleichsam gebiindelt.
Es ist eine Enzyklopidie entstanden, wie es sie in dieser Art, nach Zuschnitt
und Umfang im deutscsprachigen Raum bisher nicht gab.

Jeder sachkundige Benutzer wird erstaunt sein, wie es gelungen ist,
einen so grofen Zeitraum in zwei Bénden zu erfassen und dazu noch ein
reichlich 300 seitiges Personenregister unterzubringen. Darin sind alle inner-
halb der knapp 8000 Artikel erwihnten Personen erfasst; zu Schlagworten
informiert das Register obendrein iiber den vollen Namen, Beruf (bei Theo-
logen oft mit Konfessionsangabe) sowie Geburts- und Sterbejahr der betref-
fenden Person. Die Personenartikel im lexikalischen Teil sind tiberwiegend in
knapper, informativer Zusammenfassung dargestellt und durch ausgewihlte
Literaturhinweise — oft auch auf andere Lexika — ergénzt. Herausragende Per-
sonlichkeiten, wie z. B. auch Zinzendorf, sind nicht nur umfassender darge-
stellt, sondern die sie betreffenden Artikel sind auch mit dem Autorennamen
gekennzeichnet. Wie lange an dieser Enzyklopédie vor ihrem Erscheinen ge-
arbeitet werden musste, kann man daran ersehen, dass der bereits am Jahres-
ende 2001 verstorbene Leipziger Professor Kurt Nowak noch sechs Artikel
beisteuern konnte.

Die prizise Kiirze und die Vielfalt der behandelten Persénlichkeiten die-
ser Enzyklopidie weckten in mir den Wunsch, sie in jeder Bibliothek, in der
ich arbeite, fiir schnelle und verlissliche Grundinformationen vorzufinden.
Verlag und Herausgeber muss man zu diesem gelungenen Werk gratulieren.

Karl Heinz Voigt

Mark A. Noll: The Old Religion in a New World: The History of North
American Christianity. Eerdmans, Grand Rapids, MI/Cambridge 2002, 340
S. ISBN 0-8028-4948-2, ca. € 20.-

Dieses Buch des renommierten Professors am Wheaton College, I11., beruht
auf seinem fiir den deutschsprachigen Markt erarbeiteten Werk ,,Das Chris-
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tentum in Nordamerika”, welches 2000 in der Reihe ,,Kirchengeschichte in
Einzeldarstellungen* (KGE) erschienen ist. Es stellt die fiir den englischen
Sprachraum {iberarbeitete Ausgabe dieses Werkes dar. Da die deutsche Uber-
setzung von Nolls Manuskripts fiir KGE nur als wenig gegliickt bezeichnet
werden kann (sie ist an vielen Stellen unprizise und unklar), ist das Erschei-
nen dieser englischsprachigen Ausgabe sehr zu begriiBen. Viele Anliegen
Nolls werden hier besser deutlich.

Bereits der Titel des Buches zeigt an, in welcher Perspektive die norda-
merikanische Christentumsgeschichte von Noll betrachtet werden will. Was
ihn besonders interessiert, sind die religiosen Transferprozesse zwischen Al-
ter und Neuer Welt. Was war ,,neu” an der Ausgestaltung des Christentums
auf dem nordamerikanischen Kontinent im Vergleich zu seinen europdischen
Urspriingen? Dieser Frage will das Buch zum einen durch einen Uberblick
tiber die wichtigsten Ereignisse und Entwicklungen in der Geschichte der
nordamerikanischen Kirchen nachgehen, zum anderen thematisch orientiert
solche Aspekte beleuchten, die das nordamerikanische Christentum vom eu-
ropdischen Erfahrungsraum absetzen.

Im einleitenden Kapitel ,,From Europe to America® versucht Noll seine
These, dass der Weg des Christentums von Europa nach Amerika einen der
wichtigsten Transformationsprozesse in der gesamten Christentumsgeschich-
te darstelle, anhand unterschiedlich strukturierter Beispiele zu illustrieren. Es
geht ihm darum, die Komplexitit dieser Prozesse zu veranschaulichen. Da-
bei wird deutlich, dass Kontinuitdten und Diskontinuitdten im wesentlichen
vom Zeitpunkt der Transferbewegung, von regionalen Gegebenheiten und
den damit verbundenen materialen Bedingungen bestimmt sind. Als wesent-
liche Faktoren fiir die Ausgestaltung einer eigenen Form des Christentums
in Nordamerika benennt Noll die folgenden: 1. die Weite des Raumes; 2. die
ethnische Vielfalt der Bevolkerung; 3. die Anerkennung eines allgemeinen
Pluralismus; 4. das Fehlen eines konfessionellen Konservatismus. Diese Ei-
genheiten des nordamerikanischen Umfelds brachten oftmals Spannungen
mit den aus Europa mitgefiihrten Traditionen mit sich, von denen die gesamte
nordamerikanische Kirchengeschichte geprégt ist.

In sechs chronologisch orientierten Kapiteln durchschreitet Noll die Ge-
schichte des nordamerikanischen Christentums von 1492 bis zum Jahr 2000.
Daneben finden sich fiinf thematisch orientierte Kapitel zum Verhiltnis von
Kirche und Staat, zur Theologie, zu den Besonderheiten Kanadas und Mexi-
kos, zum Schicksal européischer Traditionen am Beispiel des Luthertums und
des Katholizismus und zu Frommigkeit und Bibelgebrauch.
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Der chronologische Aufriss besticht durchklare Linienfithrung bei gleich-
zeitiger Anschaulichkeit und groBtmoglicher Ausgewogenheit. So werden
neben dem Protestantismus, der in seiner Vielgestaltigkeit und durchaus un-
terschiedlichen Einflussstirke wahrgenommen wird, auch der Katholizismus
und die orthodoxen Kirchen ausfiihrlich dargestellt. Die afroamerikanischen
Kirchen werden in ihrer Prigekraft fiir das nordamerikanische Christentum
an mehreren Stellen eingehend behandelt. Die Bedeutung der Einwanderer
und der von ihnen mitgebrachten Traditionen wird differenziert auch in ihrer
regionalen Unterschiedenheit vor Augen gestellt. Das schwierige Verhltnis
der christlichen Kirchen zu den amerikanischen Ureinwohnern kommt eben-
so zur Sprache.

Die groBen Themen der nordamerikanischen Kirchengeschichte werden
ausfithrlich und differenziert behandelt, wobei es Noll gelingt, die groBen
Entwicklungsbdgen mit instruktiven Beispielen zu veranschaulichen und
so in effizienter Weise die neueste Forschungsliteratur in seine Darstellung
nachvollziehbar mit einzuarbeiten.

In der Diskussion der Unterschiede zwischen der Geschichte des Chris-
tentums in Nordamerika und Europa, die in den abschlieBenden thematischen
Kapiteln gefiihrt wird, unterstreicht Noll in Hinsicht auf spezifische Formen
der nordamerikanischen Theologie zunichst die kolonialen Beziige, von
denen diese lange gepridgt war, und kommt dann mit der Auseinanderset-
zung um signifikante Spannungen zwischen ,Wissenschaft* und Theologie
zu deren nordamerikanischen Besonderheiten. Diese sieht er zum einen in
den Formen ,,populirer” Theologie, die sich aus Heiligungsanschauungen,
dispensationalistischem Premillenarismus und Pfingstbewegung speisen und
gesellschaftlich duBlerst einflussreich sind, in der akademischen Welt aber
kaum rezipiert werden. Zum anderen ist innerhalb der einzelnen Kirchen die
Vermittlung bestimmter Theologen und Traditionen, die fast nur in diesen
jeweiligen Binnenraum hinein geschieht, auffillig. Amerikanische akade-
misch-theologische Entwiirfe wurden in der Geschichte im Ausland meist
stirker rezipiert als in Nordamerika selbst.

In Bezug auf die Alltagsfrommigkeit hebt Noll die starke Betonung ei-
ner erfahrenen Bekehrung, die groBe ethische Ernsthaftigkeit und die fast
universelle Prisenz der Bibel hervor. Alle diese Elemente sind ineinander
verschriankt und stehen in wechselseitigem Zusammenhang mit allgemeinen
gesellschaftlichen Ziigen, die so — in gewisser Differenz zu Europa — ihre
jeweilige religiose Auspragung erfahren haben.

Insgesamt hat Noll ein iiberzeugendes, kritisches und reflektiertes Buch
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vorgelegt. Wer sich in kompakter und ausgewogener, gleichsam anregend
geschriebener Art und Weise liber die nordamerikanische Christentumsge-
schichte von den Anfingen bis zur Gegenwart informieren will, greife zu
diesem Werk. Wem das Englische nicht liegt, der hoffe auf eine baldige Neu-
tibersetzung des Bandes in KGE.

Thomas Hahn-Bruckart

Mission in the Former Soviet Union, Ed. by W. W. Sawatsky. P. F. Penner,
Neufeld Verlag, Schwarzenfeld 2005, 295 S. ISBN 3-937896-17-1; € 16,90

Das Buch enthélt ausschlieBlich in englischer Sprache verfasste Artikel, die
historische und systematische Materialien zum Thema vermitteln und die auf
Referate zuriickgehen, wie sie auf einer Tagung im Februar 2003 am Interna-
tional Baptist Theological Seminary in Prag gehalten wurden.

Die Hilfte der Beitrdge stammt von den beiden Herausgebern; sie sind
eher grundsétzlicher Art, wihrend die anderen Aufsitze sich eher Fallstudien
oder Einzelfragen (Missionsbewegung in Russland im 19. und 20. Jh., Visa
fiir auslandische Missionare, christliches Camping) widmen. Penner beginnt
mit grundlegend hermeneutischen Uberlegungen und zeigt anhand einiger
Mt .-Texte was schriftgemaBe Mission heute heifien sollte. Sein Horizont ist
weit, weil er unterschiedliche Ansiitze heranzieht. Die ,,evangelikale Bewe-
gung beginnt nach seiner Darstellung durch die Ubersetzung der HI. Schrift
im 19. Jh. ins moderne Russisch. Das ist aber natiirlich nicht der Beginn des
Christentums in Russland, das schon 800 Jahre vorher da war. Aber Men-
schen, untern ihnen Mennoniten und Herrenhuther, beginnen zu entdecken,
wie man die Bibel im russischen Kontext lesen muss. Erst so wurden diese
Gemeinschaften ,,indigene™ russische Kirchen, nicht anders als die Russisch-
Orthodoxe Kirche auch. Der Zerfall der Sowjetunion hat einen neuen Kontext
fiir die Mission hervorgebracht, und die Glaubens-/Missions-Gemeinschaft
muss sich neu positionieren, um mit der Botschaft relevant zu sein.

Von daher ist der in mehreren Beitridgen formulierte Appell von Sawats-
ky an die ,.Evangelikalen® in Russland zu verstehen, dass sie sich einmal
um einen Dialog iiber Mission untereinander verstindigen, dass sie auBerdem
eine bessere, d.h. kritischere Partnerschaft mit westlichen Missionsgesell-
schaften eingehen, dass sie schlieBlich auch den Dialog mit der Orthodoxie
pflegen sollten. Johannes Dyck zeigt in seinem Beitrag, dass nach dem Zwei-

429



Buchbesprechungen

ten Weltkrieg die kleinen Gebetszellen der Beginn einer ,,Erweckung® unter

den ethnisch Deutschen waren, dass Frauen bei der religiosen Sozialisation

(@hnlich wohl wie in der Orthodoxie) eine grofle Rolle gespielt haben, dass

diese Frauen oft Witwen waren, weil ihre Méanner den Krieg und die Stalin-

schen Sduberungen nicht iiberlebt hatten und somit eine ganze Ménnergene-
ration fehlte, und dass ,,Gemeinschaft, d. h. ein Zusammengehorigkeitsbe-
wusstsein das verbindende Element war.

An dem Buch fallen neben allen wertvollen Details {iber das Leben der
Glaubigen in der fritheren Sowjetunion und in der Gemeinschaft Unabhén-
giger Staaten (GUS) zwei Punkte besonders auf:

1. Es wird eine kritische Analyse geboten, die auch nicht davor zuriick-
schreckt, Dinge im Osten wie im Westen beim Namen zu nennen. Die
»Missionen” und Missionsgesellschaften aus dem Westen, insbesondere
der amerikanische Pragmatismus und die damit verbundene Missachtung
ortlicher Gegebenheiten, aber auch Wurmbrands ,, Underground Evange-
lism* werden attackiert und in vielen Fillen als ,,Propaganda‘ entlarvt. Das
ist erniichternd, aber gerade deshalb sehr hilfreich.

2. Im ganzen Buch wird immer wieder von den ,,Evangelikalen® geschrieben.
Es mag fiir amerikanische oder englische Leserinnen und Leser klar sein,
was sich hinter diesem Wort verbirgt, obwohl auch das zu debattieren wire.
Einem deutschen Leser ist es aber mitnichten klar. Sind ,,evangelische*
Christen angesprochen oder tatséchlich eine innerkirchliche ,,evangelika-
le* Richtung? Ist diese Richtung in Russland identisch mit ,,evangelisch*?
Das bleibt leider unklar, liegt aber wohl an der englischen Sprache.

Ein Index, der hilfreich ist, aber bei Stichproben doch nicht alles zu er-
fassen scheint, beschlieBt das Buch, dem man weite Verbreitung unter allen
Freunden der fritheren Sowjetunion und ihrer Nachfolgestaaten und vor allem
unter kirchlichen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern, die sich mit ,,Mission®
beschiftigten, wiinscht.

Erich Geldbach

Rainer Prétorius, In God We Trust. Religion und Politik in den USA
(Beck’sche Reihe 1542). C. H. Beck Verlag, Miinchen 2003, 206 S. ISBN 3-
406-49471-4; € 12,90

Das spezielle Verhiltnis von Religion und Politik in den USA l6st bei euro-
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pdischen Beobachtern vielfach Befremden aus. Die Rolle, die die Religion
im US-amerikanischen gesellschaftlichen Leben zu spielen scheint, wird da-
bei als einer der zentralen Faktoren wahrgenommen, die die kulturelle Kluft
zwischen ,.alter” und ,,neuer Welt zunehmend vergrofern. Rainer Pritorius,
Professor fiir Verwaltungswissenschaft an der Universitdt der Bundeswehr
Hamburg und Gastprofessor an der University of Minnesota, gibt mit seinem
Buch eine Einfiihrung in das Verhiltnisgefiige von Religion und Politik in
den USA, wobei er an Phidnomenen der Gegenwart orientiert ist, aber instruk-
tiv auf historische Entwicklungen und religionssoziologische Erkenntnisse
zuriickgreift.

Das einfiihrende erste Kapitel geht zundchst von der Beobachtung aus,
dass die USA einer der wichtigsten Motoren neuzeitlicher Modernisierungs-
prozesse waren, gleichzeitig aber nicht — wie die européischen Staaten — von
einer weitreichenden Sikularisierung im Sinne eines allgemeinen Bedeu-
tungsverlustes von Religion betroffen sind, sondern sich als auffallend reli-
giose Kultur und Gesellschaft darstellen. Dem gegeniiber steht, dass mit dem
ersten Verfassungszusatz schon friih eine strikte institutionelle Trennung von
Religion und Staat gegeben war, die bis heute den Auseinandersetzungen um
diese Trennung unter anderem auch ein stark rechtliches Geprige gibt. Diese
Tendenz zur ,Verrechtlichung™ veranschaulicht Pratorius anhand aktueller
juristischer Auseinandersetzungen (u. a. um das ,,One nation under God ' im
amerikanischen Fahneneid), in denen zwei zu unterscheidende Verstindnis-
formen von Religion deutlich werden, ndmlich zum einen eine an eine kirch-
liche Gemeinschaft gebundene und bewusst praktizierte Form von Religion
(von Pritorius mit ,,Religion 1“ bezeichnet) und zum anderen eine Form all-
gemeiner Religiositit als Grundhaltung (,,Religion 2%). Letztere wird in ihrer
Unschirfe, die ein weites Interpretationsspektrum zuldsst, allgemein als eine
Art amerikanisches Kulturgut anerkannt, das gerade in Krisenzeiten einen
wesentlichen Identitdtsmarker ausmacht, erstere fillt unter die Trennungs-
klausel des Verfassungszusatzes, die die Vorherrschaft einer bestimmten re-
ligiosen Gemeinschaft unterbinden soll.

Wie sich nun im einzelnen religiése Positionierungen und politische Ori-
entierung zueinander verhalten, zeichnet Prétorius als komplexes Geschehen
im Rahmen eines politischen und religiosen ,,Pluralismus®, der eine spezi-
fische Integrationskraft und ausgleichende Tendenz besitzt und nicht anhand
bestimmter ,,Lagerbildungen‘ treffend zu beschreiben ist.

Als Fundierung dieser These werden im zweiten Kapitel des Buches
die ideengeschichtlichen und konstitutionellen Grundlagen des Themenkom-
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plexes entfaltet. In Auseinandersetzung mit Tocqueville, Weber und Troeltsch
referiert Prétorius die Frithzeit der amerikanischen Gesellschaftsentwicklung
anhand der zentralen Elemente eines Autonomiestrebens verbunden mit de-
mokratischem Bewusstsein, eines Voluntarismus als leitendem Motiv auch
religitser Vergemeinschaftung und einer Ethik mit leistungsorientiertem und
aktivistischem Schwerpunkt. In Bezug auf die Grenzziehungen zwischen
Staat und Religion ist eine Gemengelage zwischen glaubensgepragten Hal-
tungen und politisch-taktischen Erwégungen zu konstatieren, die sich bis heu-
te durchhilt. Gleichwohl ist im Anschluss an die Philosophie Lockes schon
in dieser Friihzeit die zentrale Rolle der Religion als eines einenden Bandes
einer sonst an Individualrechten orientierten Gesellschaft unterstrichen wor-
den, so dass das spitere Staatsmotto ,,E pluribus unum’ keinesfalls einen
Pluralismus in Beliebigkeit bezeichnet, sondern bei gleichzeitigem Schutz der
verschiedenen dezentralen Gemeinschaften auf eine gemeinsame christliche
Grundentscheidung rekurriert. Allerdings entsprechen diese weitverbreite-
ten Denkmuster nicht exakt dem Geist, dem die Verfassung entsprang, auch
wenn dies heute von interessierten Kreisen gerne so gezeichnet wird.

Als weiteres ideengeschichtliches Element nennt Prétorius die Deutung
der nationalen Geschichte anhand biblischer Bilder. Von besonderer Bedeu-
tung ist dabei die covenant-Tradition, die Gott, Volk und Land als drei eng
aufeinander bezogene Krafte verkniipft und die eigene Auserwiihltheit betont.
Unter Beriicksichtigung des nachhaltigen Einflusses des ,,Millennialismus®
und der ab dem 18. Jahrhundert aufstrebenden Stromungen des Methodismus
und des Baptismus kommt er aber zu dem Schluss, dass die starken religi-
Osen Bewegungen des 18. Jahrhunderts keinesfalls einheitlich in Richtung
einer Staatsgriindung auf Grundlage eines biblisch orientierten covenants
dringten. Gleichwohl — gerade weil ihr der politisch-institutionelle Erfolg
versagt blieb — konnte die covenant-Tradition aber im Sinne eines Kollektiv-
bewusstseins fortwirken, das sich in einem stindigen bekenntnishaften Neu-
Begriinden des Gemeinsamen, einem Gefiihl der Auserwihltheit und einem
Hang zum Selbstbezug dufiert.

Im dritten Kapitel werden in erster Linie Phinomene des ,,neuen Plura-
lismus* untersucht. Zunichst wird die Entwicklung vom ,,protestantischen
Mainstream® zum ,,Mainline-Protestantismus“ dargestellt. Als ,,Mainstream™
werden dabei die Anfang des 19. Jahrhunderts dezidiert angelsichsischen Le-
bensstil verkorpernden Anglikaner, Presbyterianer und Kongregationalisten
bezeichnet, die ein eigenes Selbstbewusstsein und Lebensgefiihl ausbildeten,
das sich bis ins 20. Jahrhundert durchhielt (,, White Anglo-Saxon Protes-
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tants*). Trotz grofler Ausdifferenzierung (Erfolg methodistischer und baptis-
tischer Gemeinden, Entstehung afroamerikanischer Gemeinden, andauernde
Immigration mit Stirkung des Katholizismus und des Judentums) prigte
dieser ,klassische® Protestantismus das ganze 19. Jahrhundert hindurch die
Kultur der USA, auch wenn er bald schon nicht mehr als ,,Mainstream® im
quantitativen Sinn bezeichnet werden konnte. Im 20. Jahrhundert sind ne-
ben den quantitativen aber auch die qualitativen Griinde geschwunden, von
»protestantischem Mainstream™ zu sprechen. Stattdessen hat sich nun der
unscharfe Begriff der ,,Mainline-Protestanten” eingebiirgert, die Pritorius in
negativer Abgrenzung der Tendenz nach als ,,nicht-evangelikal“ und ,,nicht-
fundamentalistisch™ bezeichnet. Gegeniiber diesen Kirchen, die seit Jahren
mit Mitgliederschwund zu kdmpfen haben, ist eine offenbar steigende At-
traktivitit ,,konservativer Gemeinden zu verzeichnen, die ein hoheres Po-
tential an Geschlossenheit und Sicherheit bieten konnen. Der Begriff ,,evan-
gelikal* kann dabei nach Pritorius auf zweifache Weise Verwendung finden.
Zum einen driickt er eine allgemeine Akzeptanz bestimmter Glaubenshal-
tungen aus, die mittlerweile weit verbreitet ist und als eigentlicher ,,Main-
stream® bezeichnet werden konnte. Zum anderen steht er aber auch fiir ein
exponiertes, bekennendes und werbendes Auftreten, dem viele Menschen in
den USA distanziert gegeniiberstehen. Insgesamt ist die Bewegung durchaus
heterogen (unterschiedliche Gewichtung ,,objektivistischer* und ,,subjekti-
vistischer* Elemente) und besitzt nach Pritorius gewisse Schnittmengen mit
dem Fundamentalismus, der sich in unterschiedlichem MaBe von einer soge-
nannten Mehrheitskultur absondert und nur bedingt gesprichsbereit ist. Fiir
politische Aktionen aus diesem Spektrum ist charakteristisch, dass sie mit
,munerschiitterlich gute[m] Gewissen in Gang gesetzt werden, was aus einem
ausgeprigten missionarischen Eifer resultiert. Von grofier Bedeutung fiir
ihre politische Positionierung sind die eschatologischen Konzeptionen, die
vor allem seit den 1970er Jahren eine populire Breitenwirkung erzielt haben
und die Rolle der USA im auBenpolitischen Geschehen nach endzeitlichen
Kategorien deuten. Die politische Einflussnahme der Christian Right erweist
sich dabei insgesamt als Balanceakt zwischen der Stimulierung der eigenen
aktivistischen Basis und einer fiir die breitere Offentlichkeit und potentielle
politische Biindnispartner annehmbaren Form. Dabei ist sie durch ihre Fihig-
keit zur unterschwelligen Meinungsbildung ein Machtfaktor, der auch ohne
direkte politische Agitation vor allem von der Republikanischen Partei ins
Kalkiil gezogen sein will.

Die Integrationsfahigkeit des religiosen Pluralismus in den USA liegt
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nach Pritorius nun darin, dass zum einen die religitsen Gemeinschaften
stark auf ihre Unabhéngigkeit bedacht sind und kein Interesse an einer zu en-
gen Verflechtung mit dem Staat haben, zum anderen; der Versuch, bestimmte
politische Vorstellungen durchzusetzen, direkt verschiedene Gegenkrifte auf
den Plan ruft. Es findet sich also die Vorstellung von sich gegenseitig ausba-
lancierenden Ideen und Interessen, die bis heute dem Selbstverstindnis der
amerikanischen Gesellschaft, auch in religiosen Dingen, entspricht. Hinzu
kommt eine integrierende Bewegung vormals randstindiger Gesellschafts-
gruppen in den gesellschaftlichen ,,Mainstream®, was Priitorius anschaulich
am Beispiel der Mormonen, der afroamerikanischen Kirchen, der Katholiken
und des amerikanischen Judentums schildert. Zum Teil sind es hier auch die
gleichen Themen (z. B. ,Israel), die politische Schnittmengen verursachen,
Insgesamt hat sich so ein integrierendes Selbstbewusstsein als ,,judeo-chris-
tian' ausgebildet, das aber tendenziell ausgrenzend auf jene wirkt, die sich
fern jedweder Religion (auch ,,Religion 2*) halten oder anderen Religionen
angehoren.

Die weiteren ,.Entwicklungsperspektiven®, die im letzten Kapitel ge-
zeichnet werden, gehen von einer Unterscheidung religidser Relevanz in den
verschiedenen Dimensionen politischen Gemeinschaftslebens aus, wobei der
strukturellen policy-Dimension eine enge Verbindung zu ,,Religion 2% zuge-
schrieben wird und der am politischen Wettbewerb orientierten politics-Di-
mension eine Affinitdt zu den mit ,,Religion 1“ verbundenen Kriften, die sich
aber in Hinsicht auf die an Einzelentscheidungen orientierte policy-Dimen-
sion nicht im individuellen Befolgen konkreter kirchlicher Verlautbarungen
dufert. Damit ergibt sich fiir die religitsen Gemeinschaften ein ,,Aggrega-
tionsproblem®, fiir die Politik ein ,,Marketing-Problem®, Ersteres duBert sich
in den Schwierigkeiten des religiésen Lobbyismus in Washington D.C., sich
konkret in politische Einzelentscheidungen einzuschalten. Er versucht daher
vielmehr, allgemeine moralische Bewertungen in die politischen Entschei-
dungsprozesse einfliefen zu lassen und auf allgemeine Stimmungen Einfluss
zu nehmen. Das ,,Marketing-Problem" wird dahingehend zu lésen versucht,
dass allgemein philanthropische Anliegen im Sinne einer nicht-kontroversen
Religiositdt vermittelt werden, die nicht zu viel spezifisch Konfessionsge-
bundenes enthalten darf, aber gleichzeitig dem Gedanken einer ,,christlichen
Nation* nach auflen Sinngehalt verleiht. Ein solcher Rekurs auf ,,Religion 2
als Teil politischer Selbstdarstellung wird in seiner Allgemeinheit auch in Zu-
kunft einende Kraft bewahren.

Rainer Pritorius ist eine duBerst erhellende und gut geschriebene Studie
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gelungen, deren politische Analysen und religionssoziologischen und verfas-
sungsgeschichtlichen Diskurse Zusammenhinge einleuchtend erschlieBen.
Lediglich die theologischen Charakterisierungen mancher Glaubensrich-
tungen sind nicht ganz treffend und konnen theologie- und frommigkeitsge-
schichtlich zu einem schiefen Bild fiihren (so bezeichnet er — um ein Beispiel
zu nennen — das Ziel der methodistischen Heiligungslehre als ,,Errettung
durch systematische Schritte zum gottgerechten Leben im Diesseits).
Thomas Hahn-Bruckart

Christoph Raedel, Methodistische Theologie im 19. Jahrhundert. Der deutsch-
sprachige Zweig der Bischoflichen Methodistenkirche. (KKR 47), Vandenho-
eck & Ruprecht, Gottingen 2004, 386 S. ISBN 3-525-56952-1; € 59,-

Die bischoflich orientierten Methodisten sind eine hichst interessante christ-
liche Versammlung innerhalb der allgemeinen christlichen Kirche, deren be-
sonderes Talent man friiher oft einseitig als Erweckungsbewegung darstellte.
Eine weitere wichtige Eigenschaft im Rahmen ihrer Kirchwerdung ist jedoch
nicht so sehr ins Bewusstsein der sie umgebenden anderen Denominationen
und Konfessionen in Deutschland eingedrungen. Mit der Dissertation von
Christoph Raedel wird in diesem Buch die theologiegeschichtliche Entwick-
lung des deutschsprachigen Methodismus im 19. Jahrhundert bewusst in das
Rampenlicht des 6kumenischen Gespriichs gestellt. Es handelt sich um das
biblisch-theologische Erbe des Methodismus, das sich in einem Zeitraum
von ca. 200 Jahren zu einer briickenbauenden Theologie entwickelt hat, die
das gemeinsame christliche Erbe aller Konfessionen beriihrt und verarbeitet,
und nach links und rechts abwigend einen Weg der Mitte sucht, der schlie3-
lich eine interessante funktionale Theologie anbietet. Dass Ecken und Kan-
ten bleiben im Rahmen der Sozialisation des Durchdachten, versteht sich im
bleibenden Dialog von selbst. So musste der in diesem Buch oft erwihnte
Katechismus von Nast schliellich in diesem Jahrhundert von dem reformiert
geprédgten Katechismus von Sporri abgelost werden, wobei der zeitgeméaBere
und sprachlich modernere nicht zugleich auch der bessere sein muss, sonst
hiitte sich ja Luthers Katechismus nicht bis heute halten kénnen.

Diese besonders im deutschsprachigen Methodismus des 19. Jahhun-
derts entwickelte Theologie spannt ihre Briicken von ihrem Ausgangspunkt
urspriinglich anglikanischer Tradition iiber den lutherischen Pietismus Herrn-
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huter Pragung bis hin zum Pfingstkirchentum und der Charismatik des 20.
Jahrhunderts und lédsst auch den Calvinismus durchaus nicht am Wegrand
liegen. Der Methodismus versteht sich selbst als apostolisch-reformatorische
Erneuerungsbewegung und damit als Fortsetzung der Reformation (S. 271-
289). Die Struktur ist die einer bekennenden Freiwilligkeits- und Gemein-
schaftskirche (S. 290-330).

Wenn man z. B. die Heilsordnung (ordo salutis) der lutherischen Theo-
logie und ihre weitere Entwicklung im Pietismus vergleicht mit dem metho-
distischen Heilsweg (via salutis oder ,,Scripture Way of Salvation®), wozu das
wichtige zweite Kapitel des Buches geradezu einléddt, dann staunt man iber
die Fiille methodistischer Glaubenslehre, die in manchem die reformatorische
Dogmatik nicht nur ergéinzt, sondern weit tiber diese hinausfiithrt. Das wird u.
a. deutlich in der Setzung von Schwerpunkten, wie z. B. in der Lehre von der
gratia praeveniens (vorlaufenden Gnade) und der Heiligung des Lebens in al-
len Bereichen der Moral, die schliellich als Ziel den vollkommenen Christen
hat, ganz gleich, ob dieser Status noch in diesem Leben zu erreichen ist oder
nicht. Dazu im Hintergrund eine alles durchdringende gediegene Lehre vom
Heiligen Geist.

Die Einzelheiten dazu werden in diesem faszinierenden Buch von Ra-
edel allgemein verstindlich geschildert und zeigen, dass es in dieser metho-
distichen Theologieentwicklung um mehr geht als nur um ein dogmatisches
Gebidude. So geht es auch in diesem Buch um mehr als nur darum, eine be-
deutende, weltweite evangelische Freikirche in ihrem Wesen darzustellen. Es
geht auch um unseren christlichen gelebten und erlebten Glauben. Und da
haben die methodistischen Viter und Denker des 19. Jahrhunderts uns einiges
mitzuteilen.

Der Respekt vor ihnen entwickelt sich ohne Zweifel beim Lesen und
nicht schon bei der Betrachtung des schonen Gruppenbildes auf dem Buchde-
ckel, das uns zeigen will, mit wem wir es zu tun haben. Freilich sind den Heu-
tigen und Jiingeren die meisten dieser Namen wie Nast, Sulzberger, Nippert,
Jacoby, Nuelsen, Liiring und wie sie alle hiefen nicht bekannt. Deshalb ist es
hilfreich, bevor man in die eigentliche Lektiire des Buches einsteigt, zuerst
ihre Kurzbiographien zu lesen (S. 357-364).

Der Aufbau des Buches ist klar und eingédngig. Die Unterteilung der
Kapitel und die detaillierte und prizise Angabe einzelner Themen und Sach-
gruppen machen dieses Buch nebenbei zu einem dogmatischen Nachschlage-
werk, das uns hineinnimmt in eine Diskussion um den christlichen Glauben,
die im 19. Jahrhundert in den USA und in Deutschland stattgefunden hat.
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Hintergrund und Ausgangspunkte einer eigenen deutschsprachigen
Theologie war der in den USA innerhalb der Bischéflichen Methodistenkir-
che (BMK) sich entwickelnde deutschsprachige ,,Kirchenzweig®, der freilich
der Jurisdiktion der amerikanischen BMK und ihrer Generalkonferenz un-
terstand und was die heutige EmK (Evangelisch-methodistische Kirche in
Deutschland) betrifft auch nach wie vor untersteht.

Diese Theologie entwickelte sich aber nicht nur auf der Basis alter wes-
leyanischer Tradition und ihrer Ubertragung in die deutsche Sprache, son-
dern setzte sich zugleich mit dem Zeitgeist ihres Jahrhunderts auseinander
und verarbeitete auch die aus der deutschen Heimat mitgebrachten vor allem
evangelisch-lutherischen Glaubenslehren.

Ihren Weg nach Deutschland fand sie in dem Augenblick, als heimkeh-
rende Auswanderer oder Besucher ihre Bekehrungserfahrungen und metho-
distischen Heiligungslehren in der alten Heimat bezeugten und spiter (seit
1849) durch bewusste Mission methodistische Gemeinden entstanden, die
nun wieder ihrerseits ihr Identitéit kldren und verteidigen mussten. Das ist
zunéchst einmal der soziologische und kirchengeschichtliche Hintergrund.

Nach der sehr wichtigen Einleitung mit geschichtlichem Uberblick und
einer Einfithrung in Forschungsstand und Quellenlage, hat das Buch inhalt-
lich vier groBe Teile mit folgenden Themenangaben:

1. ,,Die Heilsordnung als Grundstruktur methodistischer Theologie® (S. 30-
115).

2. ,Kontrovers-theologische und konfessions-polemische Auseinanderset-
zungen“ (S. 116-161).

3. ,,Fundamental- und praktische Apologetik* (S. 162-270).

4. ,Kirchliches Bewusstsein und theologische Identitit des deutschsprachi-
gen Methodismus (S. 271-340)

Das alles endet in einem kurzen theologiegeschichtlichen Resiimee als Ab-

gesang (S. 341-356). Nicht zu vergessen das ausfiihrliche Literaturverzeichnis

und die Quellensammlung (S. 366-386). Dazwischen erscheinen die bereits

erwihnten Kurzbiographien.

Die Auswertung der Quellen ergibt ein vielfiltiges, mitunter recht bun-
tes Bild. Dennoch wird der Leser nicht verwirrt, weil wir nimlich in der
innerkirchlichen Auseinandersetzung und lehrmifBigen Entwicklung dieser
Erfahrungstheologie immer wieder und hauptsichlich zwei Personen begeg-
nen. Es sind Wilhelm Nast und Arnold Sulzberger, die, besonders in der Hei-
ligungslehre, zwei verschiedene Traditionsstrange des kritischen Methodis-
mus fortsetzen, beeinflusst von den amerikanischen Theologen Adam Clark
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(Nast) und Richard Watson (Sulzberger).

Als Editor des ,,Christlichen Apologeten (1839-1900) und Herausgeber
zweier Katechismen (1868), die wie bei Luther ,,GroBer* und , Kleiner Ka-
techismus fiir die Bischofliche Methodistenkirche genannt wurden, prigte
Nast bis ins 20. Jahrhundert hinein einige Generationen methodistischer
Laien und Kinder. Ahnliches geschah durch Sulzbergers ,,Christliche Glau-
benslehre” (1886) sowie ,,Erkldrungen der Glaubensartikel und Hauptlehren
der Methodistenkirche™. Seine Biicher waren allerdings mehr in den Biicher-
schrianken der Prediger zu finden.

Obwohl es den Raum einer kurzen Buchbesprechung sprengt, allzu viel
Inhaltliches im Detail vorzustellen, mochte ich dennoch auf einige wichtige
Darstellungen hinweisen. Da wire zunéchst einmal der besondere Beitrag des
Methodismus zur Ergdnzung der allgemeinen reformatorischen Theologie zu
nennen, nédmlich seine Lehre von der Heiligung und der christlichen Voll-
kommenbheit, die Raedel umsichtig vorstellt und um derer willen schon allein
dieses Buch jedem Prediger des Evangeliums empfohlen werden kann.

Spannend schildert Raedel, wie die methodistische Theologie des 19.
Jahrhunderts ausgehend von Formalprinzipien der reformatorischen Recht-
fertigungslehre und auf der Basis des sola scriptura als ,,Central Idee* und
Grundsatz methodistisch gelebter Christusnachfolge die wiederentdeckte
,Lehre von der christlichen Vollkommenheit* thematisierte, wie sie bereits
von Wesley vertreten worden war. Es versteht sich von selbst, dass dieses
,Central Prinzip* Heiligung im Sinne christlicher Vollkommenheit neben der
methodistischen Erfahrungstheologie als gelebter Glaube im biblischen Wort
zu einer sittlichen und moralischen Norm fiihrt, durch welche die Gemein-
schaft dieser evangelischen Freikirche im 19. Jahrhundert nicht nur geprigt
wurde, sondern sich auch im kontroverstheologischen Dialog mit den Lehren
evangelisch-lutherischer oder rémisch-katholischer Theologie auseinander-
setzen musste. Der Autor beschreibt die Notwendigkeit dieses Weges und

damit seiner Untersuchung mit folgenden Worten (S. 23):
,» Bei unvoreingenommener Betrachtung erweist sich der deutschsprachige Methodis-
mus des 19. Jh. als eine sowohl in apologetischer als auch kontroverstheologischer Hin-
sicht vitale Bewegung, die ihrem Formalprinzip nach mit den Kirchen der Reformation
tibereinstimmt, deren Materialprinzip aber mit der Einfiihrung der Heiligung als ,,Cen-
tral-Idee™ modifiziert. In der nachfolgenden Untersuchung wird zudem von einem drit-
ten, dem methodistischen Medialprinzip, zu sprechen sein. Denn nach Uberzeugung
des deutschsprachigen Methodismus ist das Christentum Erfahrungsreligion; christli-
che Theologie ist Erfahrungstheologie. Hinter dieser Bestimmung steht die anthropolo-
gische Uberzeugung von der Vernunftbegabung und sittlichen Freiheit des Menschen.
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Danach erschlieBen sich sowohl die natiirliche als auch die Heilsoffenbarung der per-
sonlichen Erfahrung des Menschen. Die analog der empirischen Naturwahrnehmung
verstandene christliche Heilserfahrung ist damit Grundvoraussetzung des persénlichen
Heilslebens. Auf diese Weise kommt dem Menschen eine eigenstindige und unver-

zichtbare Funktion im Heilsgeschehen zu.

Mit Hilfe dieser drei Prinzipien, denen man auch im letzten Buch des angese-
henen amerikanischen Wesley- und Methodismusforschers Theodore Runyon
,»Lhe New Creation: John Wesley's Theology Today* (1998) begegnet in den
Begriffen ,,Orthodoxie®, ,,Orthopraxis“ und ,,Orthopathie®, untersucht Raedel
alle Lehraussagen und Quellen der Theologien des deutschsprachigen Me-
thodismus, wobei er am Ende eines jeden Abschnitts oder Kapitels mit dem
Stichwort ,,Fazit™ eine sehr hilfreiche, tibersichtliche und inhaltlich klirende
Zusammenfassung mit entsprechenden Schlussfolgerungen anbietet.

Nun geht es bei diesen sehr ausfiihrlichen analytischen Untersuchungen
zum Beispiel in der Heiligungslehre nicht nur um die Klarstellung bekannter
und umstrittener Details wie der Vorstellung eines ,,Zweiten Segens oder
»Gnadenwerkes® oder um die Unterscheidung zwischen ,,Erbsiinde” und
Erbiibel”, sondern letztendlich, wie schon der Titel des Buches von Runyon
sagt, um ,,The New Creation®, eben um die Anthropologie des Methodismus,
die, von der Aufklirung geprigt, die biblische Lehre der Wiederherstellung
des durch die Siinde zerstorten Ebenbildes Gottes (imago dei) im Menschen
verkiindigt. Wenn der deutschsprachige Methodismus sich dabei in ausge-
prigtem Selbstbewusstsein zu sehr seiner Bibeltreue rithmt, wird er von Rae-
del daran erinnert, dass sich alle anderen Konfessionen und Denominationen
bei kontroversen Lehren oder Dogmen ebenfalls auf die Bibel berufen, so
dass eine Selbstkritik angebracht bleibt, die auch tatsidchlich im kontroversen
innermethodistischen Dialog iiber die Vollkommenheitslehre sowohl im 19.
als auch im 20. Jahrhundert geschehen ist und weiterhin geschieht.

Gleiches gilt fiir andere Themen dieses Buches. So stellt sich der deutsch-
sprachige Methodismus ¢kumenisch als eine offene ,,Allianzkirche* vor, die
bei gesundem denominationellen Selbstverstindnis in keiner Weise glaubt,
eine allein seligmachende Kirche zu sein. Andererseits lisst diese methodis-
tische Theologie auch Schwichen und Widerspriiche erkennen.

Sehr wichtig finde ich Raedels Aussage auf S. 159: ,,Die mit dem Voll-
zug des Sakramentes verbundene Wirksamkeit des Heiligen Geistes ergib
sich nicht aus dem substanticllen Charakter der Sakramente, sondern aus dem
respektiven sittlichen Verhalten der Bundespartner.” Das macht mir den ,,me-

439



Buchbesprechungen

thodistischen Syngergismus* der Heilslehre, von dem Raedel spricht, nicht
nur deutlicher, sondern in gewissem Sinne auch sympathischer.

Schwiiche und Widerspruch werden besonders in der Tauffrage sicht-
bar. Wer sich dafiir besonders interessiert, sollte unbedingt nachlesen, was auf
den Seiten 133 bis 149, besonders aber im ,,Fazit™ auf den Seiten 158ff dariiber
geschrieben steht. Man wird iiberrascht sein, dass sich hier eine kirchliche
Theologie vorstellt, die genau zwischen dem sakramentalen Siuglingstauf-
verstdndnis des Luthertums und dem ganz anders orientierten biblischen
Taufverstindnis des Baptismus liegt.

Der Gesamteindruck dieser Theologie des bischoflichen Methodismus
im 19. Jahhundert jedoch vermittelt das Bild einer sympathischen, auch in
unsere Zeit passenden okumenisch orientierten Kirche, die dem Menschen
Stabilitét in den Fragen des Glaubens und des Lebens auf guter biblischer
Grundlage anzubieten vermag.

Klaus Jakob Hojffimann

Theodor Runyon, Die neue Schépfung. John Wesleys Theologie heute. Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen 2005, 268 S., ISBN 3525567154; € 56,90

Der amerikanische methodistische Theologieprofessor Theodor Runyon hat
eine zeitgeméBe Theologie John Wesleys vorgelegt, die nun auch in deutscher
Sprache veroffentlicht wurde. Damit zielt Runyon auf die heutigen Wirkungen
wesleyanischer Theologie hin.

Ins Blickfeld treten fiinf hochaktuelle Fragenkreise: zuerst die Men-
schenrechte (185-199). Wesley hat schon im 18. Jahrhundert Rede-, Ver-
sammlungs- und Pressefreiheit als ein Erfordernis aus seiner christlichen
Sicht gesichert sehen wollen. Die Unterdriickung der Sklaven in den dama-
ligen amerikanischen Kolonien empfand er als eine unauflosliche Spannung
zu dem Ruf nach Freiheit. Dazu duBerte er sich kritisch in seinen Schriften.
Gegen 6konomische Argumente, die eine Zuriicksetzung von Menschen-
rechten rechtfertigen sollen, stellte er unmiBverstindlich seine Position einer
christlichen Anthropologie und scheute den Konflikt nicht. Die Argumente,
mit denen John Wesley sich auseinandersetzen musste, klingen in unserer
Gesellschaft gut bekannt. Sklaverei sei notwendig, um in klimatisch heiflen
Gegenden iiberhaupt Anbau treiben zu kénnen. Die daraus erzielten Ertrige
seien wiederum fiir den britischen Handel notwendig, weil dieser Handel die
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Basis fiir den Reichtum und den Ruhm der Nation sei. (194) Runyon griin-
det Wesleys Theologie der Menschenrechte in dessen Schopfungstheologie
in Verbindung mit der Lehre von der Ebenbildlichkeit, die fiir Wesley zen-
trale Bedeutung hatte. Wenn auch am Rande, so ist doch bemerkenswert,
dass Wesleys Schrift zu den damit verbundenen politischen Fragen ,.Von den
Streitigkeiten mit den Colonien in Nord-Amerika* bereits 1777 in deutscher
Sprache als Auszug in Helmstedt erschien. Weitere Themen sind die Tren-
nung von Kirche und Staat im Sinne der Nichteinmischung des Staates in
innerkirchliche Angelegenheiten.

John Wesley kéimpfte fiir die Wiirde der Armen, die in England im Uber-
gang von der mittelalterlichen Agrargesellschaft zur frithen industriellen Ge-
sellschaft in arge Note kamen. Es geniigte ihm aber nicht, sich durch aktuelle
Publikationen fiir die Rechte der Armen einzusetzen (199-209). Er ging den
Armen und Entrechteten personlich nach und erlebte formlich die bittere Ar-
mut und Rechtlosigkeit am eigenen Leibe mit. Ein dritter Aspekt waren die
Rechte der Frauen (209-216), denen er auch im geistlichen Dienst Verantwor-
tung tibergab, zuerst widerwillig und unter grolem amtskirchlichen Wider-
spruch, aber spéter aus Uberzeugung. Wesleys Theologie empfing ihre Weite,
weil er gut mit den Gedanken der Kirchenviter, mit denen er sich als junger
Theologe lingere Zeit befasst hatte, vertraut war. Im Rahmen seiner Zeit hat
er — viertens — um die Verantwortung fiir die Umwelt (216-223) gewusst, die
Pflanzenwelt beobachtet und den Tieren ihre Wiirde nicht versagt. SchlieBlich
ist es — fiinftens — iiber Wesleys Okumenismus (223-227) nicht notwendig,
viel zu schreiben, weil er heute in der methodistischen Kirche und in der
Okumenischen Bewegung nicht ohne Friichte ist. Den Grund fiir diese Wei-
te legte er durch seine personlichen Kontakte und die umfassende Lektiire
von (1) puritanischem Schriftgut, natiirlich (2) anglikanischer theologischer
Literatur, die die Grundlage der Studien fiir sein Amt bildete, (3) Schriften
deutscher Pietisten und der auf ihn in einer entscheidenden Phase besonders
einwirkenden Herrnhuter Briider aus der Unitas Fratrum, und nicht zu ver-
gessen (4) der romisch-katholischen Mystik, zu der noch (5) die altkirchliche
Orthodoxie kommt. Wesley war in sich eine 6kumenische Personlichkeit, von
der Impulse bis hin zur Bildung des Okumenischen Rates der Kirchen aus-
gingen. In einem letzten Abschnitt nihert sich Professor Runyon vorsichtig
den heutigen Problemen des interreligiésen Dialogs. Er iiberschrieb seinen
Abschnitt zu diesem Thema ,,Die Verbindung von Toleranz und Uberzeu-
gung: die Herausforderung des Pluralismus® (231-237).

Diese modernen Felder theologischer und kirchlicher Arbeit sind bei
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Runyon fundiert in seinen Ausfithrungen zu den traditionellen Themen
methodistischer Theologie, die in den Kapiteln vorher auf diese Fragen hin
entfaltet sind. Er geht dabei aus von der ,,neuen Schopfung® und der ,,Er-
neuerung des Gottesbilds®, zeigt die ,,zuvorkommende und rechtfertigende
Gnade in der neuen Schopfung®, der das Kapitel ,Verwandelnde Gnade* mit
den Stichworten ,,Wiedergeburt, heiligende Gnade* und schliellich — ein im
Protestantismus immer umstrittenes Themenfeld — ,,ganze Heiligung und
christliche Vollkommenheit™ folgen. Danach stellt Runyon die ,,Bedeutung
der Gnadenmittel und der Sakramente™ heraus und scheut sich nicht, das The-
ma ,,Erfahrung und Wahrnehmbarkeit der Gnade* anzupacken. Nachdem er
dann die oben gezeigten aktuellen Gegenwartsthemen behandelt hat, kehrt er
noch einmal zum tragenden Thema Heiligung zurtick.

Theodor Runyon ist Methodist. Er lehrte als Professor fiir Systematische
Theologie an der Emory University in Atlanta, Georgia. Seine theologische
Dissertation schrieb er wihrend seines Studienaufenthalts in Géttingen bei
Professor Otto Weber. Professor Manfred Marquardt ist eine gut lesbare
Ubersetzung gelungen, der Verlag Vandenhoeck & Ruprecht hat dem Buch
eine ansprechende Gestalt gegeben. Nun ist es Sache des Lesers, den Inhalt
zu erforschen, um in Predigt und Seelsorge dem Zeitgenossen auf der Grund-
lage einer guten biblischen Theologie eine christliche Schau der Probleme
unserer Zeit zu vermitteln.

Karl Heinz Voigt

Arndt Schnepper/Peter Strauch, Das FeG-Buch. Wege und Visionen der
Freien evangelischen Gemeinden in Deutschland, Bundes-Verlag, Witten
2004, 126 S. ISBN 3-933660-59-9; € 9,90

Was sind Freie evangelische Gemeinden (FeG), und was wollen sie? Auf diese
Frage soll das neue Buch zur Vorstellung der Freien evangelischen Gemein-
den eine Antwort geben. Es folgt damit einer Reihe von Selbstdarstellungen:
zuerst (ab 1905 mehrfach aufgelegt und tiberarbeitet) Bussemer, Die Gemein-
de Jesu Christi. Ihr Wesen, ihre Grundsitze und Ordnungen; dann ab 1972
Erdlenbruch/Ritter, Freie evangelische Gemeinden. Was wir glauben, wie wir
entstanden sind, wie wir arbeiten und wohin gehen wir? Nun also: ,,Das FeG-
Buch®. mit dem grelln Untertitel ,,Wege und Visionen®.

Selbstdarstellungen bieten immer einen zeitgendssischen Einblick in eine
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Bundesarbeit und sind im Prinzip subjektiv (sprich: arbeiten selten mit wis-
senschaftlicher Stofirichtung und Vorgehensweise). Das ist aber auch nicht ihr
Anspruch, so daf} ihnen daraus kein Vorwurf erwachsen kann. Gerade aber
die relative Zeitgebundenheit in inhaltlicher Gewichtung und auflerer Auf-
machung bietet interessante Einblicke in den Stand eines Gemeindebundes:
Was ist aktuell wichtig, was gewinnt an Bedeutung, was verliert? Was verrit
uns dazu das neue FeG-Buch? In der Gestaltung ist es auf der Hohe der Zeit
mit zahlreichen Graphiken, Symbolen und Fotos, die den Text auflockern sol-
len. Nun soll diese Rezension keine Diskussion tiber die Lesbarkeit moderner
Textgestaltung anstoBen (siehe hierzu die Leserbriefseite der F.A.Z.), hier nur
soviel aus der Sicht eines EnddreiBigers: Info-Késtchen hier und Graphiken
dort, viele verschiedene Farben und am Rand eingestreute Zitate wirken teil-
weise verwirrend und storen den Leseflul. Zudem ist die Gestaltung nicht
stringent: Manche Teile kommen in sehr ruhiger, angenehmer, edler Aufma-
chung daher; andere dagegen verwirren durch ein hektisches Durcheinander
von Farben und Graphiken. Zudem stéren mich die immer gleichen Fotos
von lachelnden, schénen Menschen aus dem unerschopflichen Reservoir der
Bildagenturen. Trotzdem: das FeG-Buch bietet einen farbigen Einblick in den
Bund und keine Bleiwiiste, und das ist fiir Otto-Normalfreikirchler ein echter
Fortschritt. Und inhaltlich? Das Buch gliedert sich in mehrere 30-Seiten-Blo-
cke: In einem ersten Block unter der Uberschrift: ,,Schritte gehen® finden sich
Darstellungen der verschiedenen Werke und Arbeitsbereiche des BFeG. In
einem zweiten Block 6ffnet der Prises des BFeG, Peter Strauch, die Klammer
um den Mittelteil des Buches mit seinen sogenannten ,,Wegzeichen®. In den
Wegzeichen geht es um die Frage nach der Identitit der FeG. Sieben (sic!/)
Punkte bilden fiir Strauch die Wesensart einer FeG: (1) sie ist Gemeinde von
Glaubenden, (2) sie ist selbstindig und dennoch im Bund mit anderen Ge-
meinden verbunden, (3) sie leitet Glaubende an, bei Christus zu bleiben, (4)
sie leitet Glaubende an, auf das Wort Gottes zu horen und ithm zu gehorchen,
(5) sie bezeugt Jesus Christus in Wort und Tat und als Herrn tiber alles, (6)
sie ruft Menschen zum Glauben und (7) sie griindet neue Gemeinden. Flapsig
gesagt: das war es dann mit der Theologie. An dieser Stelle hétte ich mir mehr
Tiefgang gewiinscht. Und ob es zur innersten Identitdt von FeG gehort, an-
dere Gemeinden zu griinden? Dariiber kann und sollte gestritten werden. Die
Klammer um den Mittelteil wird ebenfalls von Peter Strauch abgeschlossen
mit seinen Visionen fiir die Zukunft der FeG.

In einem dritten Block geht es immerhin 30 Seiten lang um die Ge-
schichte der FeG und des BFeG. Unter der Uberschrift ,Wege durch die
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Zeit™ werden die Anfinge der FeG skizziert (24ff.). Von Lyon und der Griin-
dung des Briidervereins bis hin zum Austritt Grafes aus der reformierten
Gemeinde Elberfeld reicht der erste Bogen, dessen Abschlufl der Abdruck
des Austrittsschreibens von Grafe und seinen Freunden bildet, der ,,Act des
Gewissens™. Auf den folgenden Seiten (30ff)) wird dann die Geschichte des
Bundes entlang einer Zeitachse fragmentarisch skizziert. Startpunkt ist 1841:
Grafe in Lyon; Endpunkt ist 2003: Das neue Liederbuch ,,Feiern und Loben*
erscheint. Geschichte erscheint hier als Abfolge und Auflistung gleich ge-
wichteter Ereignisse, wiewohl sie nicht gleich zu gewichten sind (siche An-
fangs- und Endpunkt). Diese Vorgehensweise ist mir zu flichig, aber mehr
kann angesichts der Kiirze des Buches wahrscheinlich nicht erwartet werden.
Das Buch schliefit mit einem lobenswerten alphabetisch geordneten Block
von Kurzportrits von Personlichkeiten der FeG-Geschichte (106ff). Somit ist
die ,,Kirchen“geschichte des BFeG — wie ich finde — fiir die Kiirze des Buches
gut vertreten und ordentlich aufbereitet, sicherlich ein Verdienst von Arndt
Schnepper (der sich engagiert fiir die Erforschung der BFeG-Geschichte ein-
setzt) und Ergebnis der Mitarbeit von Wolfgang Heinrichs, beide Mitglieder
des Vereins fiir Freikirchenforschung. Fazit: ein lohnendes Portrit des BFeG
mit leichten (oder schweren — je nach Sichtweise) Abstrichen bei der theolo-
gischen (speziell ekklesiologischen) Grundlegung. Mein Traum ist und bleibt
jedoch weiterhin eine kompakte, im besten Sinne dichte und tiefgehende Dar-
stellung der Theologie und Geschichte der FeG in einem Band.

Christof Lenzen

Ulrike Voigt, Hildegard Grams. Ein Leben fiir Indien. Edition Anker/
EmK-Weltmission, Stuttgart 2005. ISBN 3-7675-7077-7; € 12,90

Zum 85. Geburtstag von Hildegard Grams legt Ulrike Voigt eine bewegende
Lebensschilderung dieser beeindruckenden Frau vor. Als erste Gemeindehel-
ferin der damaligen Methodistenkirche nach dem Zweiten Weltkrieg begann
sie ihre kirchliche Mitarbeit im Jahre 1946. Aufbauen, etwas fiir bediirftige
Kinder und Erwachsene in die Wege leiten, Lebensméglichkeiten eréffnen
und in alldem Gott feiern — das sollte sich von diesen Anfingen bis hin zur
Missionsarbeit in Indien wie ein roter Faden durch ihr Leben ziehen. Un-
trennbar ist der Name Hildegard Grams mit Batala im indischen Punjab ver-
bunden. Welch abenteuerliche Wege sie ging und gefiihrt wurde, zeichnet
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Ulrike Voigt einfithlsam nach und lasst dabei oft Hildegard Grams im O-Ton
zu Wort kommen. Hintergrund der Lebensschilderung ist die brisante po-
litische Situation in diesem Teil Indiens. Es wird deutlich, dass Mission ein
umfassendes Programm der Foérderung von Menschen sein muss und nicht
enggefithrt werden darf.

46 Jahre in der Mission werden in einem lebendigen Bilderbogen vorge-
stellt, der den Leserinnen und Lesern eine pragende Frauengestalt vor Augen
fiithrt. Erst mit 80 Jahren hat Hildegard Grams sich von ,,ihren Kindern‘* und
Einrichtungen in Indien verabschiedet und ihren Ruhestand in Deutschland
angetreten.

Ulrich Ziegler

Wolf, Robert HW. Mysterium Wasser. Eine Religionsgeschichte zum Was-
ser in Antike und Christentum. Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 2004,
367 S. ISBN 3-89971-152-1; € 39,90

Das Buch basiert auf einer religionsgeschichtlichen Studie mit dem Titel
»Aqua religiosa®, die ,,inspiriert von Johannes Leipoldt nicht lange nach dem
2. Weltkrieg an der Universitdt Leipzig entstand* (9). Die Verhiltnisse damals
lieBen es nicht zu, sie weiter auszubauen; das konnte erst spiter erfolgen.
Der verdnderte Titel weist auf eine andere Struktur der Untersuchung hin.
Wichtig sei ,,vor allem, dem ,Geheimnis® nachzuspiiren, welches in den religi-
osen Vorstellungen der Antike des Altertums das Wasser umgab, so dass die
Frommen bei seiner kultischen bzw. magischen Anwendung ganz erstaun-
liche Wirkungen erwarteten (9). Die Studie setzt bei der religitsen Praxis
der Gegenwart ein, ,,um von dort aus die Religions- und Kulturgeschichte
zu befragen, wie es zum Zeremoniell der Taufe kommen konnte und welche
Bedeutung diese von ihrer religiésen Genese her hat*. Kommt darin ,,genuin
christlicher Glaube zum Ausdruck®, oder handelt es sich ,,dabei nur um ein
Erbe aus den Religionen des Altertums®? (9/10.)

Der Aufbau der Untersuchung ist nicht in allen Teilen sofort durchsich-
tig und umfangsmafig ausgewogen. Als Hinfithrung zum Thema fungiert der
Abschnitt ,,Antikes Lob fiir wunderbares Wasser* (11-13). Teil T (,,Mysterium
Wasser®, 15-72) setzt ein mit der ,,Frage nach dem Sinn der christlichen Was-
sertaufe von Neugeborenen™, behandelt dann die ,,Weihe des Wassers in Tauf-
liturgien der Gegenwart®, das , Taufwasser in der alten Kirche*, den ,,Mei-
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nungsstreit um die Taufe zwischen den Kirchen®, die ,,Wassertaufe im Neuen
Testament* und die ,.christliche Verwendung von Wasser fiir die religiose
Reinigung und Segnung, fiir Wunder und Zauber* in der Gegenwart und in
der alten Kirche. Teil II (,,Natur und Mysterium®, 73-91) beschéftigt sich mit
dem ,Wasser in Glaube und Mythos der antiken Volker®, als Element ,,von
Leben, Erneuerung und Reinheit, aber auch von Vergéanglichkeit und Tod™
(75). Teil I (,,Wasser im religiosen Leben der Antike®, 93-197) befaBt sich
mit rituellen Waschungen, und zwar ,,vor kultischem Handeln®, ,,zur Tilgung
religioser Miasmata“ und ,,beim Eintritt in einen neuen Existenzbereich™. Teil
IV (,,Rituelle Wasserspenden fiir Tote und Gotter®, 199-226) zeigt, dal} die
Grenzen zwischen Gottern und Menschen fliefend waren und daf der rituelle
WasserguB kultisch reinigen, beleben und den Durst stillen kann; das schlégt
sich im Totenkult nieder (217). Teil V (,,Wasser als wunderbares Mittel*, 227-
335, also der lidngste Teil) geht den Aspekten ,,zur Heilung und Abwehr von
Krankheit®, ,,bei Gottesurteil und bei Orakel” sowie ,,in diversen Beschwo-
rungs- und Zauberritualen nach. Teil VI (,,Grundphéinomene®, 337-346) zieht
ein Fazit, insbesondere fiir ,,das Umfeld der christlichen Taufe zur Zeit ihrer
Entstehung und Ausgestaltung® (337). Auf fast allen Anwendungsfeldern fiir
das heilige Wasser finden sich bei den Christen Parallelen zu Ritualen, bei
den Nichtchristen in der Antike, und das in zunehmender Anpassung (342).
Die Weihe verlieh dem Wasser eine selbsttitige Wirkung, nicht nur fiir Men-
schen, sondern auch fiir ,,Haus und Hof, Friichte, Felder und Tiere* (344). Das
zeigt sich speziell in der Nottaufe von Sduglingen. Hier sind kategoriale Un-
terscheidungen vorzunehmen, ndmlich zwischen Magie und Sakrament auf
der einen sowie Symbol und Zeichen auf der anderen Seite (344-346). Aus der
Antike wurde magisches Denken iibernommen. ,,Der Botschaft Jesu mit ihrer
Ausrichtung auf den personlichen Glauben an den viterlich-liebenden Gott
und ihrer prophetisch-kultkritischen Komponente entspricht nach unserem
Urteil dieses magische Denken nicht®, so schlieit Wolf seine Untersuchung
ab (346). Es folgen noch mehrere Verzeichnisse (347-367). Die Literaturaus-
wahl zeigt ein starkes Gewicht bei der paganen Antike: Altes Agypten, Alter
Orient, Griechen und Romer; dazu auch Israel/Judentum; weniger reichlich
ist das NT bedacht (manches erscheint allerdings in den Fulinoten) — es fehlen
u.a. die Beitrdge zur Taufe von Kurt Aland (auch nicht 33 Anm 4f. in Verbin-
dung mit J. Jeremias), Gerhard Barth oder Ferdinand Hahn.

Wolf beantwortet somit die eingangs gestellte Alternativfrage eindeutig
und kritisch gegeniiber der gewachsenen, iiberwiegenden kirchlichen Tradi-
tion. Die Schwerpunkte der Studie liegen entsprechend bei (1) dem antiken
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Erbe und dessen Einflul auf das Christentum (der umfangreichste Teil), (2)
der Theologiegeschichte und (3) den christlichen Anfingen, speziell bei Je-
sus. Freilich will Wolf keine Theologiegeschichte der Taufe bieten. Die ge-
nannten Schwerpunkte sind somit von unterschiedlichem Gewicht. Beginnen
wir mit dem letztgenannten. Jesus selbst war — in der Nachfolge der grofien
Propheten — ,,allem kultischen Handeln gegeniiber sehr kritisch, unter ande-
rem den rituellen Waschungen gegeniiber. Auch die christliche Wassertaufe
geht augenscheinlich nicht auf ihn zuriick*, so resiimiert Wolf (342, im ein-
zelnen 46-48). ,,Gedrangt durch ihre Missionssituation®, iibernahm die friihe
Gemeinde die Wassertaufe von der Bewegung um Johannes den Téufer, ,,da
diese weiterhin als legitimes Mittel zur Siindenvergebung galt. Allerdings
musste sie durch die Geisttaufe als Zeichen der messianischen Gemeinde er-
génzt werden® (48). Das Anliegen Jesu spricht sich aus in Worten wie Mk 1,8;
Apg 1,5.8; Lk 24,46f.; Joh 4,13ff.24; 7,37ff. ,,Zur Siindenvergebung brauchte
er keine kultische Handlung, dafiir reichte sein machtvolles Wort.” Diese
Darstellung von Jesu Position entspricht weitgehend dem heutigen Konsens.
Weniger gelungen ist der Abschnitt ,,in der Urgemeinde, bei Paulus und im
Johannesevangelium (37-46). Die Darstellung der Anfinge in der Gemeinde
wird weder quellenkritisch und noch inhaltlich befriedigend vorgenommen.
»~Urgemeinde® ist doch nicht vorschnell mit dem Bericht der Apg gleichzu-
setzen! Apg 22,16f. ,regelrecht wie eine Definition der Taufe” zu lesen — mit
1 Kor 6,9-11 als einem ,,anschaulichen Kommentar* (38) — halte ich fiir iiber-
zogen. Die dlteste Quelle ist nun einmal Paulus. Natiirlich weiB Wolf das auch;
aber er setzt als Wurzelboden fiir Paulus zu einfach die »Urgemeinde* vor-
aus und fiir diese wiederum eine jiidische Waschungspraxis. Anstatt also von
Paulus, besonders Rom 6 und der Taufe in den Tod Christi (42), auszugehen
(s. auch Mk 10,38f.; vgl. Ulrich Wilckens, EKK zu Rém 6), 1463t Wolf sich viel
zu schnell in die Gefilde der ,.Entsiindigungswaschung® reien. Es steht doch
keineswegs fest, da die Reinigungsmetaphorik die urspriingliche ist bei der
christlichen Taufe, zumal sie bei Jesus keinen Anhalt fand. Gerade hier hitte
man bei seiner Themenstellung eine kritische Distanz des Autors zum Thema
Wassersymbolik erwartet. Die Besonderheiten bei Johannes dem Tiufer (Jor-
dan, Wiiste, neuer Einzug ins Land) scheinen demgegeniiber einen Neuansatz
darzustellen, der von der frithen Jesusbewegung iibernommen wurde, wie
gerade Paulus ihn wiedergibt (Todestaufe). Dazu gehort der eschatologische
Charakter der Taufe; die Taufe ist etwas Einmaliges, das an einem in der Of-
fentlichkeit vollzogen wird (Hartmut Gese, Adolf Pohl). Richtig sind sicher
die Ausfiihrungen zur Bedeutung des Namens Jesu Christi und des Heiligen
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Geistes. Was 14Bt sich der unklaren Stelle 1 Kor 15,29 wirklich entnehmen?
Die Behandlung der jiidischen Umwelt in ihrer Relevanz fiir die Genese der
christlichen Taufe bleibt unbefriedigend. Die Abschnitte iiber Johannes den
Taufer, Qumran, Proselytentauchbad (111-119.148.172-180) erfolgen in ande-
ren, eigenen Sachkontexten (besonders zu kultischen Waschungen); das ist
im Rahmen der Themenstellung zwar verstindlich, verbaut jedoch den Weg
zu alternativen Uberlegungen. Kurzum, die Urspriinge der christlichen Taufe
treten nicht zureichend klar heraus.

Dasselbe gilt iibrigens fiir die Verdnderungen in der Alten Kirche, spe-
ziell fir das Aufkommen der Sauglingstaufe (Einflul der Erbsiindenlehre,
F. Hahn) — damit kommen wir zum zweiten Schwerpunkt der Studie. Wolf
(24ff)) achtet vor allem auf die Ansichten {iber die geheimnisvolle Wirkung
des Taufwassers schon seit dem 2. Jh., bezeugt durch ,,eine spezielle kultische
Weihe des Wassers vor der Taufe®. Auch aus der Zeit seit Augustin werden
Beispiele dieses Verstdndnisses beigebracht (52ff). Zunéchst umstritten (so
bei Tertullian), ,.entwickelte sich ... schon friih eine weitere Art der aqua re-
ligiosa, das fiir mancherlei Zwecke bestimmte Weihwaser® (55ff)). So zutref-
fend die Darlegungen sind, so wiinschte man sich etwas mehr Verkniipfung
mit den groBen theologischen Entwicklungslinien, etwa der Frage des Tauf-
aufschubs (vgl. Holger Hammerich) oder des Bullsakraments.

Sehr instruktiv ist die Darstellung der ,,Weihe des Wassers in Tauflitur-
gien der Gegenwart™ (17-24), vor allem in der rémisch-katholischen Kirche,
aber auch den Ostlichen Kirchen. Da hier dem Wasser eine entscheidende
Rolle zugewiesen wird, erhilt die Taufwasserweihe eine grundlegende Be-
deutung. Wolf verfolgt diese Linien jedoch nicht weiter retrospektiv durch
die Theologiegeschichte, sondern springt zuriick in die Alte Kirche (24ff.,
s.0.), um dann (32-37) die interkonfessionelle Debatte iiber die Rechtfertigung
der Kindertaufe zu bertihren. Hier bietet er einen Mix aus verschiedenen As-
pekten: Martin Luther, Nottaufe, Taufe eines ,,Hauses™ (J. Jeremias), Bap-
tisten, Untertauchung, Karl Barth, extreme Positionen der Quiker und der
Mormonen. Es sollen Alternativen vorgefithrt werden; aber der Ertrag ist eher
gering.

Kommen wir zum dritten Schwerpunkt, der Kultur- und Religionsge-
schichte. Nicht nur bietet Wolf hier das meiste Material, hier liegt iiberhaupt
die Stirke des Buches. Uberblick und detaillierte Quellenanalyse sind beein-
druckend. Inhaltlich im Vordergrund steht die Bedeutung des Wassers bei
rituellen Waschungen (Teil I1T), Wasserspenden fiir Tote und Gétter (IV) und
bei Wundern (V). Teil II bertihrt archaische Aspekte, nimlich die numinose
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Einschétzung des Wassers sowohl als schopferisches, lebenspendendes Ele-
ment (Fliisse, Quellen; FluBkulturen in Agypten und Mesopotamien; Weltent-
stehung; ,Wasser des Lebens™) wie auch als zerstérerische Kraft (Sintflut).
Von Teil III sei hier der Aspekt ,,Eintritt in einen neuen Existenzbereich®
(152-197) vorgestellt. Uberraschenderweise spielt die Geburt hier keine be-
deutende Rolle. Wichtiger ist die Waschung vor der Hochzeit, speziell um
den Kindersegen zu gewihrleisten. Bei Todesfillen wurde die Leiche gewa-
schen, damit der Verstorbene ,,im Grab das alte Leben weiterfiihren und vor
allem am Totenmahl teilnehmen konnte* (165). Kultische Waschungen er-
folgten auch fiir Priester, bei der Aufnahme in die Studentenschaft oder in
die Qumran-Gemeinschaft (vgl. Proselytentauchbad, 173-177). Initiationsbé-
der finden sich besonders in den Mysterienkulten.— Schon im alten Agypten,
wie dhnlich in Mesopotamien und dessen Nachbarlindern, verbinden sich die
Anfénge der Medizin mit der religiosen Bekdmpfung von Krankheiten (Teil
V), die auf das Einwirken von gottlichen und ddmonischen Michten sowie
Totengeistern zuriickgefiihrt wurden (Zauberei, 277ff). Arzte entstammten
der Priesterschaft. Wasser spielte sowohl ,,als physikalisches Therapeutikum
als auch unter den zahlreichen Methoden der magischen Krankheitsabwehr
eine wichtige Rolle (228). Das aufgrund einer Weihe , heilkriftige Wasser
hat man wohl in der Regel getrunken® (231), es diente aber auch zur Kérper-
Wiische und -Besprengung (236). Auch der Gott Israels, Herr iiber Leben und
Tod, hilft in Krankheit (239ff; so etwa Lev 13,47-59: Waschen von aussatz-
stockigen Kleidern). Im Judentum verstirkte sich der Ddmonenglaube; gegen
solche Krankheitserreger sollten magische Heilprozeduren helfen (240-249).
Heilung durch Wasser begegnet schon in 2 Kén 5 (Naaman), dann Joh 5,2ff.;
9,7.11.15 (Teich Siloah). Daneben vertraute man sich therapeutischen Thet-
men an (240). Auch die relativ hoch entwickelte Medizin der Griechen und
Romer setzte Wasser praventiv und kurativ ein (249ff): nicht selten wurden
Heilquellen in einen heiligen Bezirk mit Tempeln, besonders fiir Asklepios,
integriert (258ff). Einen ausfiihrlichen Erlebnisbericht, inklusive Bekehrung
zu seinem ,,Heiland®, gibt Ailios Aristeides, speziell tiber ein Bad im kalten
Wasser eines Flusses (266-272).— Uber die Rolle von Wasser bei Gottesurtei-
len und Orakeln sei hier nur die Analyse des sog. GroBen Pariser Zauberpa-
pyrus genannt (291ff). Der Gott selbst sei im Wasser zu sehen; ,,alle vorbe-
reitenden MafBnahmen [dienen] dem Ziel [...], in den Besitz der gottgleichen
Zaubermacht des Schiisselorakels zu gelangen* (293). ,,Eine einfache klare
Trennung zwischen Kult, Heilung, Mantik auf der einen Seite und Magie auf
der anderen [ist] nicht moglich* (315). Wo liegen die Ursachen dieser Uber-
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schneidungen? Wolf analysiert dafiir Theophrasts Charakterschilderung des
Deisidaimon, wo vier- bis sechsmal das Wasser rituell zum Einastz kommt.
Angst erfiillt den Deisidaimon, was ihn zu stindigen Waschreinigungen
fuhrt. Solche Religiositdt war ,.eine skrupuldse Steigerung und Ausweitung
in der Anwendung der kultischen Mittel zur rituellen Reinigung* (319); das
Wasser wird mit magischen Potenzen aufgeladen (324).

Die kirchliche Tradition wurzelt in diesem geistigen Milieu; sie wurde
davon nicht nur beeinflult, sondern geradezu iiberfremdet. Methodisch arbei-
tet Wolf mit dem Mittel des religionsgeschichtlichen Vergleichs, also zunéchst
einmal phinomenologisch; er findet Parallelen (z.B. 337; 342f)). Die genealo-
gische Frage beantwortet er mit ,,Anpassung*, die auf sozusagen natiirlichem
Wege verlief: ,,Je mehr Heiden Christen wurden, umso mehr religioses Tra-
ditionsgut drang mit ihnen in die neue Religion ein* (342). Diese Schlufifol-
gerung ist wahrscheinlich zutreffend, hitte aber theologiegeschichtlich noch
ndher ausgefiihrt und damit abgesichert werden sollen; also die Frage, welche
geistigen Krifte dabei wirksam wurden und warum das geschehen konnte.
Das ist eine alt-bekannte Crux der religionsgeschichtlichen Methode. — In-
haltlich beobachtet Wolf vor allem das Phinomen der qualitativen Aufladung
des Wassers durch dessen Weihe; das wiederum hat Konsequenzen ,,in erster
Linie nattrlich [fiir] das Taufwasser“(343). Hier liege dann auch das proton
pseudos bei der Sauglingstaufe. ,,Dort, wo moderne theologische Reflexion
noch nicht Zuriickhaltung walten lief oder 146t, wird von ihm [dem geweih-
ten Taufwasser| gerithmt, dass es Gott, Christus, den Heiligen Geist bzw.
deren verwandelnde Kraft in sich aufgenommen hat, als Sakrament Seele und
Leib reinigen, heiligen und ewiges Leben geben kann* (343). Stellenweise gab
es zwar einige Kritik aufgrund der Gefahr der VerduBerlichung, vor allem
bzgl. der Reinigung von Schuld . Schon ,,Intellektuellen wie Cicero [wurde] ...
die Problematik von ritueller und moralischer Reinheit bewusst* (129; 147f.),
nicht zu reden von den Propheten des AT (146f.; 149f. zu Johannes dem Téu-
fer). ,,Das Verhiltnis von ritueller zu religios-sittlicher Reinheit” wurde aber
im Christentum nicht griindlich geklirt (122f.,, Pseudoklementinen), obwohl
es durchaus auch Protest gegen Leichtfertigkeiten speziell bei der Sexualmo-
ral gab (60, Chrysostomos, Syrische Didaskalia). Aber eine Fundamentalkri-
tik an der agua religiosa trat nicht ein. — Wolfs kategoriale Gegeniiberstellung
(344-346) 1dBt an Deutlichkeit nichts zu wiinschen iibrig. ,,Die Anwendung
der Begriffe von Sakrament und Sakramentalien auf religitse Rituale mit
Wasser [erscheint] als ein Versuch, der Alternative von Symbol oder Magie
zu entgehen™ (345). Man sollte auch nicht von Realsymbol oder Zeichenhand-
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lung reden; das wire nur eine unvollstindige Losldsung ,,von der Kultmagie
archaischer Religiositét* (345). ,,Ein Symbol wire ... demgegeniiber ein Zei-
chen fiir ein Geschehen, das nicht durch den Ritus bewirkt wird und auch
nicht gleichzeitig mit diesem erfolgen muss; ... [es] weist nur auf die Bedeu-
tung jenes Geschehens hin (345).

Gesamteindruck: ein {iberaus inhaltsreiches und theologisch mutiges
Buch; seine Stirken liegen weniger in der Theologiegeschichte als in der Re-
ligionsgeschichte und in der Klirung der Begriffe.

Wiard Popkes

Die Denkschriften der Evangelischen Kirche in Deutschland 1962-2002.
Digitale Edition auf CD-ROM, 2004. Vertrieb: Lutherisches Verlagshaus,
Hannover.

249 Denkschriften, Gutachten, Erkldrungen und Stellungnahmen der EKD
aus vierzig vergangenen Jahren, das ist eine ganze Bibliothek auf einer CD-
ROM! Das spart nicht nur viel Platz, sondern erleichtert mit seiner faszinie-
renden Fiille und dem ungemein schnellen Zugriff den Erforschern zeitge-
schichtlicher Vorginge das Suchen. Ruft man das Stchwort ,,Freikirchen*
auf, dann findet man Texte zu oder iiber eine offizielle Ebene gegenseitigen
Verstehens zwischen Landes- und Freikirchen oder sogar gemeinsame Erkla-
rungen. Ruft man, um ein anderes Beispiel zu nennen, das Stichwort ,,Men-
schenrechte™ auf, so findet man schnell jene Texte, die die Entwicklung die-
ser Frage in den vergangenen vierzig Jahren markieren. Natiirlich ist es auch
moglich, Autoren, Institutionen, Bibelstellen und was weif} ich zu suchen,
wobei die Moglichkeit, ,,verwandte Begriffe* aufzusuchen, in kiirzester Zeit
moglich ist, z. B. Abendmahl — Sakrament — Eucharistie — Herrenmahl.

Der wie immer freundlich dreinschauende Ratsvorsitzende der EKD, Bi-
schof Wolfgang Huber, gibt auf einem Video-Clip Einblicke in die Geschichte
und Zukunft der iiberwiegend landeskirchlichen Denkschriften.

Wer zeitgeschichtlich und journalistisch arbeitet, findet hier eine wun-
derbare Hilfe.

Karl Heinz Voigt
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Bibliographie 2004 zur Geschichte der Freikirchen (mit
Nachtrigen)

Unter Mitarbeit von Claus Bernet, Gerrit Jan Beuker, Daniel Heinz, Werner
Klén, Christoph Raedel, Hans-Volker Sadlack, Gary Waltner zusammenge-
stellt von Dietrich Meyer.

Abkiirzungen (nach TRE, soweit moglich):
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Conrad Grebel Review

Christsein heute

Church History

Doopsgesinde Bijdragen

Der Grenzbote. Organ fiir die Evangelisch-altreformierte Kirche
in Niedersachsen

Deutsches Pfarrerblatt

Evangelische Diaspora

Evangelische Theologie

Freikirchenforschung, hg. vom Verein zur Férderung der Erfor-
schung freikirchlicher Geschichte und Theologie an der Univer-
sitdt Miinster

Herder Korrespondenz

Journal of Ecclesiastical History

Jahrbuch fiir Geschichte und Kultur der Mennoniten in Paraguay
Jahrbuch der Gesellschaft fiir niedersachsische Kirchengeschichte
Jahrbuch der Geschichte des Protestantismus in Osterreich
Journal of Mennonite Studies

Katholische Nachrichten Agitur: Okumenische Information
Kirchliche Zeitgeschichte

Lutherische Theologie und Kirche, Oberursel

Materialdienst der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschau-
ungsfragen, Stuttgart

Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts des Evan-
gelischen Bundes, Arbeitswerk der Evangelischen Kirche in
Deutschland, Bensheim

Mennonitische Geschichtsblitter, hg. vom Mennonitischen Ge-
schichtsverein
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MethH Methodist History

MH Mennonitica Helvetica

MJ Mennonitisches Jahrbuch, Krefeld

MQR Mennonite Quarterly Review

MSEMK  Mitteilungen der Studiengemeinschaft in der Evangelisch-Me-
thodistischen Kirche, s. j etzt: EmK Geschichte

OR Okumenische Rundschau

PuN Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren
Protestantismus

QR Quaterly Review. A Scholarly Journal for Reflection on Ministry

ThBeitr Theologische Beitrige

ThG Theologisches Gesprich. Freikirchliche Beitrige zur Theologie,
Elstal

ThFPr Theologie fiir die Praxis

SA Souvenance Anabaptiste

UnFr Unitas Fratrum. Zeitschrift fiir Geschichte und Gegenwartsfra-
gen der Briidergemeine

Us Una Sancta. Zeitschrift fiir kumenische Begegnung

WTIJ Wesleyan Theological Journal

ZThG Zeitschrift fiir Theologie und Gemeinde, Neckarsteinach

A. Bibliographien

1. Bibliographie 2004 zur Geschichte der Freikirchen (mit Nachtrigen). - In:
FF 14,2004, S. 345-389

2. Pietismus-Bibliographie, bearbeitet von Udo Striter und Christian Soboth.
- In: PuN 30, 2004, S. 289-310

B. Ubergreifende Darstellungen und Sammelwerke

Selbstindige Veroffentlichungen

3. Christentum zwischen Nord- und Ostsee. Eine kleine ékumenische Kir-
chengeschichte Schleswig-Holsteins. Hg. v. Martin Litzel u. Joachim
LiB-Walther, Bremen 2004
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4. Geschichte des Pietismus, Band 4: Glaubenswelt und Lebenswelten, hg. v.
Hartmut Lehmann, Géttingen 2004, 709 S.

Der Band enthilt im Gegensatz zu den ersten chronologisch aufgebauten
Béinden Querschnitte zu den unterschiedlichsten Themen wie Pietismus
und Judentum, Pietismus und Kirchenlied bzw. Musik und zahlreichen
anderen Themen..

5. Liitz, Dietmar: Am Sitz der Bundesregierung. Freikirchen melden sich zu
Wort, Berlin: WDL-Verlag 2004, 270 S.

6. Menschenrechte fiir Minderheiten in Deutschland und Europa. Vom Ein-
satz fiir Religionsfreiheit durch die Evangelische Allianz und die Frei-
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8. Zimmerling, Peter: Evangelische Spiritualitit. Wurzeln und Zugénge, Got-
tingen 2003, 310 S.

An vier Personen der Kirchengeschichte — ndmlich Martin Luther, Teresa von
Avila, Nikolaus von Zinzendorf und Dietrich Bonhoeffer — stellt Zimmerling
exemplarisch die reiche Tradition christlicher Spiritualitiit seit der Reforma-
tion dar und spannt den Bogen weiter zu ,,Kirchentag®, ,, Meditationsbewe-
gung®, ,,Kommunititen” und ,,charismatischen Bewegungen®. Ziel der Ver-
offentlichung ist es, einen Beitrag zur Erneuerung evangelischer Spiritualitit
zu leisten.

Aufsitze, Artikel

9. Geldbach, Erich: The religious situation in Germany: Past and Present. - In:
American Baptist Quarterly XXIII, 2004, S. 238-257

10. McDaniel, Charles and Richard Pierard: The Politics of Appointments
to Protestant Theological Faculties in Germany: The Case of Professor
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Rajki, Zoltan: Egy Amerikai lelkész Magyarorszagi misszidja, Budapest

2004, 183 S.
Das Wirken des adventistischen Missionars und Evangelisten J. F. Huen-
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ergardt in Ungarn.

265. §u§ljié, Milan: Bicete mi Svedoci. Prilozi za istoriju Hris¢anske
adventisti¢ke crkve na podrudju jugoistoéne Evrope, Belgrad 2004, 454 S.
Geschichte der Adventisten in Jugoslawien von den Anféngen bis heute,
wobei der Schwerpunkt der Darstellung auf der Zeit bis 1945 liegt.

Aufsitze, Artikel

266. Hartlapp, Johannes: Kirchenpolitik im ,,Dritten Reich®. Der Umgang
des Sicherheitsdienstes der SS mit den kleinen Religionsgemeinschaf-
ten.- In: Spes Christiana. Beitrége zur theologischen Diskussion, Bd. 14,
2003, S. 141-154

267. Heinz, Daniel: Freikirchliche Mirtyrer im 20. Jahrhundert: Definitio-
nen, Problemfelder und Perspektiven der Forschung. — In: Mitteilungen

der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte 22
(2004), S. 65-80

268. Heinz, Daniel: Wie lange noch? Die Naherwartung der Wiederkunft
Jesu und das Problem der Verzogerung. — In: Adventecho, Juni 2004, S.
23-26

Tiufertum

Selbstindige Verdftentlichungen

269. Kalinova, Alena u.a.: Tiufer — Hutterer — Habaner, Horn (Wien): Berger
Verlag 2004, 136 S.

270. Lahrkamp, Helmut: Das Drama der «Wiedertdufer », Miinster: Aschen-
dorff Verlag 2004, 96 S.

271. Leu, Urs B. und Scheidegger, Christian (Hg): Das Schleitheimer Be-
kenntnis 1527, Zug , Achtius Verlag 2004, 116 S.

Aufsitze, Artikel
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272. Blough, Neal: The Church as Sign or Sacrament? Trinitarian Ecclesio-
logy, Pilgram Marpeck, Vatican II and John Milbank. — In: MQR 78,
2004, S. 29 - 52

273 Buckwalter, Sephen E.: So hatt er mir ouch nit zu verbietten, ein ewib zu
nehmen”. Die Tdufer und die reformatorische Priesterehe. — In: MGBI
61,2004, S. 15— 30

274. Finger, Thomas: A Sixteenth-Century Anabaptist Social Spirituality.
—In: CGR 22 (Fall 2004), S. 92 — 104

275. Finger, Tom: Pilgram Marpeck and the Christus Victor Motif. — In:
MQR 78, 2004, S. 53 — 77

276. Friesen, Abraham: Die Politische Haltung im Taufertum. — In: JGKMP
5,2004,8.9-20

277. Klassen, William: The Legacy of the Marpeck Community in Anabap-
tist Scholarship. —In: MQR 78, 2004, S. 7 — 28

278. Miihleisen, Hans-Otto: Michael Sattler (ca. 1490 — 1527). Leben aus den
Quellen — Treue zu sich selbst. — In: MGBI 61, 2004, S. 31 — 48

279. Rothkegel, Martin: Randglossen zum Kunstbuch. — In MGBI 61, 2004,
S. 49 - 64

280. Schantz, Douglas: David Joris, Pietist Saint: The appeal to Joris in
the Writings of Christian Hoburg and Gottfried Arnold. —In: MQR 78,
2004, S. 415 - 432

281. Siebert, Steven: Reading Marpeck for the First Time. — In: MQR 78,
2004, S. 79 — 107

282. Winkelbauer, Thomas: Die Vertreibung der Hutterer aus Mihren 1622:

Massenexodus oder Abzug der letzten Standhaften? - In: MGBI 61,
2004, S. 65 - 96
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E. Verwandte Stromungen, Werke und Gruppen

Evangelikalismus und protestantischer Fundamentalismus
Aufsitze, Artikel

283. Geldbach, Erich: Fundamentalismus in Deutschland. - In: Wilhelm Ge-
erlings, Thomas Sternberg (Hgg.), Kirche in der Minderheit, Miinster
2004, S. 137-155

284. Hempelmann, Reinhard: Sind Evangelikalismus und Fundamentalismus
identisch? — In: FF 14, 2004, S. 103-117

285. Holthaus, Stephan: Bibeltreues Schriftverstindnis in der Geschichte der
deutschen Freikirchen. - In: FF 14, 2004, S. 36-48

286. Marquardt, Manfred: Christlicher Fundamentalismus. Versuch einer
Verstdandigung. - In: FF 14, 2004, S. 14-35

287. Railton, Nicholas M.: Zu biblisch? Der britische Fundamentalismus und
die Evangelische Allianz am Anfang des 20. Jahrhunderts. — In: FF 14,
2004, S. 81-102

Pfingstbewegung und Charismatische Erneuerung
Selbstandige Verdffentlichungen

288. Adelaja, Sunday: Herr, wirke durch mich! Ein Leitfaden fiir Menschen,
die Gott von Herzen dienen wollen, Diisseldorf/Erzhausen 2004, 95 S.
Diese Publikation ist insofern bedeutsam, als es die erste Buchveroffent-
lichung in deutscher Sprache des nigerianischen Pastors Adelaja ist, der
in Kiew die grofite Freikirche Europas aufgebaut hat (mehr als 20.000
Mitglieder). Das Vorwort schrieb Préases Ingolf Ellfel (BFP), eine aus-
fiihrliche Einfithrung Gerhard Bially.

289. Bickle, Mike: Den meine Seele liebt Liidenscheid 2004, 376 S.
Mike Bickle, seit den 1980er Jahren eine pragende Gestalt in der weltwei-
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ten Charismatischen Erneuerung, griindete 1999 das International House
of Prayer (IHOP), eine Art von modernem kontemplativem Kloster, wo
Gott Tag und Nacht angebetet wird. Herzstiick der dort (und inzwischen
weltweit) praktizierten ,,Harp and Bowl“-Liturgie ist das Hohe Lied, das
Bickle in der Tradition von Bernhard von Clairvaux , einem seiner gro-
Ben Vorbilder, auslegt. Die hier portraitierte Braut- und Liebesmystik
gewinnt zunehmend an Bedeutung in der charismatischen Erneuerung.

Bos, Pieter: Nationen — Gottes erwihlte Biindnispartner. Eine
Theolgie der Nationen und ihrer Erldsung, Solingen 2003, 400 S.
Fiir Menschen, die in einer zunehmend individualisierten Gesellschaft
leben, er6ffnet der Autor ein Verstindnis fiir das Konzept der ,,Kollek-
tivperson™. So betrachtet er in diesem 1. Bd. einer ,,Theologie der Natio-
nen und der Stidte* die Nationen als Korperschaften und arbeitet heraus,
dass sie als gemeinschaftliche Personen in einer Biindnisbeziehung zu
Gott stehen.

Aufsitze, Artikel

291;

202,

Aschoff, Friedrich: Von der ,,Speerspitze der charismatischen Bewe-
gung® zur ,,Briickenbauerin zwischen den Bewegungen‘. Der Weg der
Geistlichen Gemeindeerneuerung in den letzten 16 Jahren. — In: GGE
deutschland (Geistliche Gemeinde-Erneuerung in der ev. Kirche), Nr. 14
(Hamburg 2004), S. 6-8

Charakterisiert Aschoff das GGE-Engagement in den 80er Jahren mit
auslindischen Kongressrednern wie John Wimber als ,,Speerspitze der
charismatischen Bewegung®, so sieht er die Entwicklung ,,durch die Er-
eignisse der Zeit — und durch die Gaben ihrer Leiter* (S.7) hin zur Briik-
kenbauerin: 1. zu den Evangelikalen, 2. zu anderen Vélkern, 3. zu den
Katholiken, 4. zu den geistlichen Bewegungen.

Aschoff, Friedrich: Der Europatag am 8. Mai 2004 in Stuttgart — In:
GGE deutschland (Geistliche Gemeinde-Erneuerung in der ev. Kirche),
Nr. 14 (Hamburg 2004), S. 9f.

Gemeint ist die Schleyer-Halle Stuttgart — bisheriger Hohepunkt einer
mehrjdhrigen Entwicklung, in der sich neue geistliche Bewegungen in
Europa kennen- und schitzen lernten. Etwa 100.000 Christen verfolgten
das Geschehen iiber Satellit an 160 Ubertragungsorten in Europa und auf
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anderen Kontinenten. (Auf S. 11 u. 12 folgen Kommentare v. Rita u. Pfr.
Hans-Joachim Scholz, Pfr. Udo Schulte, Dr. Heinrich Christian Rust,
Pfr. Gerhard Briining u. Pastor Dr. Reinhard Steffen zum unmittelbar
vorausgegangenen Mitarbeiterkongress am 6./7. Mai)

Bially, Gerhard: Protestantische Kirchen 6ffnen sich fiir charismatische
Erneuerung. — In: Charisma 127 (Diisseldorf 2004), S. 16f.

44 Reprisentanten aus einer internationalen Kirchengemeinschaft (UEM,
in Deutschland bekannt als Vereinigte Evangelische Mission VEM) tra-
fen sich vom 12. bis 19.11.2003 in Akkra, Ghana, zu einer Konsultation
tiber charismatische Bewegung und Heilung. Der Artikel gibt ein Resii-
mee dieser Tagung wieder.

Bially, G. / Haustein, J.: Migration und Identitdt. Pfingstlich-charisma-
tische Gemeinden fremder Sprache und Herkunft in Deutschland. — In:
Charisma 130 (Diisseldorf 2004), S. 14f.

Unter dieser Uberschrift versammelten sich 70 Wissenschaftler in den
Réaumen des Internationalen Wissenschaftsforum Heidelberg, um ,die
verstdrkte Présenz pfingstlich-charismatischer Gruppen in der Kir-
chenlandschaft Deutschlands und Europas® zu reflektieren. Im Rah-
men dieser Tagung wurde auch ein ,Interdisziplindrer Arbeitskreis
Pfingstbewegung" gegriindet (durch Prof. Dr. Michael Burgunder, Hei-
delberg, und seinem wiss. Assistenten Jorg Haustein).

Bially, Gerhard: ,,Betet ohne Unterlass!* Gebetsaufbriiche gestern und
heute. — In: Charisma 130 (Disseldorf 2004), S. 24-26

Wie 1. Thess. 5,17 im Laufe der Kirchengeschichte verstanden und um-
gesetzt wurde, schildert der Autor am Beispiel einiger monastischer
Bewegungen (Messalianer, Akoimeten, iro-schottische Monche, Kar-
melitinnen, Klarissen, Rosa Anbetungsschwestern) sowie der 1827 in
Herrnhut entstandenen 24-stiindigen Gebetskette, die 100 Jahre anhielt,
dann zwar abebbte, 1957 jedoch eine Neubelebung erfuhr. Seitdem sind
in vielen Lindern der Welt ,,24h-Gebetsbewegungen™ entstanden wie
das International House of Prayer, Kansas City (s.0. zu Mike Bickle: Den
meine Seele liebt) oder die Wachterrufgebetsbewegung in Deutschland.

Bieberich, Adelheid: Miteinander fiir Europa. — In: CE- Infodienst (Cha-
rismatische Erneuerung in der Katholischen Kirche), Karlsruhe Mai
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2004, S. 1-6

Im ersten Teil ,,10.000 Christen beim Europatag am 8. Mai 2004 in Stutt-
gart* gibt die Autorin inhaltliche Schwerpunkte der Ansprachen wieder,
im zweiten Teil ,,Kongress der Mitarbeiter 6.—7. Mai* schildert sie die
Entwicklung dieser beiden Tage, die eine Vorraussetzung fiir das grofie
Ereignis am 8. Mai bilden.

,Braucht Deutschland eine breitere Palette freikirchlicher Frommig-
keit?** — In: WORT und GEIST (Zeitschrift pfingstlicher Gemeinden),
Erzhausen Jan. 2004, S. 11

Auf der VEF-Jahrestagung am 26. und 27. November 2004 in Eutin
machte Pastor Dr. Heinrich Rust, Sprecher der Geistlichen Gemein-
de-Erneuerung im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, dar-
auf aufmerksam, dass die Mehrzahl der freikirchlichen Gemeinden in
Deutschland sich aus unabhéngigen Gemeinden vor Ort zusammensetzt.
VEF-Kirchen (Vereinigung Evangelischer Freikirchen) sind herausge-
fordert, sich der Frage zu stellen, ob ihre institutionelle Entwicklung fiir
Menschen der Postmoderne noch einladend ist oder eher auf Ablehnung
stoft.

Eisenloffel, Ludwig David: Ortsfindung und Briickenschlag. ,Freie
Pfingstler in Deutschland auf der Suche nach ihrem Platz unter den Kir-
chen 1945-1985%

—In: FF 14, 2004, S. 143-178

Fischer, Karl/ Kollins, Kim Catherine-Marie: Papst wiirdigt CE und
Initiative Brennender Dornbusch. — In: CE-Infodienst (Charismatische
Erneuerung in der Katholischen Kirche), Karlsruhe September 2004, S.
1f.

Papst Johannes Paul II. gab an Pfingsten 2004 auf dem Petersplatz seiner

300.

Hoffnung Ausdruck, ,,dass sich die Pfingstspiritualitiit in der Kirche ver-
breitet*. Dabei wiirdigte er besonders die von Kim Kollins (zum Katho-
lizismus konvertierte Pfingstlerin) initiierte Gebetsbewegung ,,Brennen-
der Dornbusch®, die er als ,,eine Einladung an die Gliubigen, ins Zonakel
zuriickzukehren® beschrieb. Der Artikel gibt auch einen kurzen Einblick
in den Beginn und die Entwicklung dieser Bewegung.

Grofimann, Siegfried: 40 Jahre Charismatischer Aufbruch — Riickblick,

487



301.

BIBLIOGRAPHIE 2005

Analyse und Ausblick — In: FF 14, 2004, S. 127-142

~Hamburg—Miinchen in 8 Stationen. Der EiNS-Stddte-Report: Allianz-
Alltag in den Orten der Impulstour. — In: EiNS (Das Magazin der Ev.
Allianz Deutschland), Witten 2004, S. 16-21

Jorg Potworny stellt die Impulstour der DEA (unter dem Motto ,,EiNS, damit

302.

303.

304.

305.
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die Welt glaube®) zu den acht Stéddten Hannover, Hamburg, Essen, Stutt-
gart, Chemnitz, Berlin, Miinchen und Frankfurt in der Startausgabe der
Zeitschrift |, EiNS! Gemeinsam Glauben — Miteinander Handeln® vor.
Die Fakten zu der Allianzarbeit in den genannten Stiddten lieferten die
Vorsitzenden der jeweiligen Stadtallianzen. Deutlich wird dabei, dass
inzwischen auch pfingstlich-charismatische Kreise und Gemeinden mit
integriert sind.

,»Healing Rooms*. Heilungsrdume auch in Deutschland. — In: Charisma
130 (Diisseldorf 2004), S. 11-13

Seit Mai 2003 sind in Deutschland nach und nach mehrere ,,Healing
Rooms* nach dem Spokaner Vorbild entstanden. In dreier Teams beten
Christen unterschiedlicher Herkunft fiir Kranke — mdglichst in neutralen
Raumen.

,,Heilungsaufbruch im Bayrischen Wald.“ — In: Charisma 129 (Diissel-
dorf 2004), S. 4-6

Wunderheilungen, Bekehrungen, Gemeindeneugriindungen, eine wach-
sende Prdsenz- und Fernbibelschule sind die Kennzeichen der neuen
»Wort+Geist-Bewegung®, die der ehemalige Geschiaftsmann Helmut
Bauer von Réhrnbach im Bayrischen Wald aus leitet.

Heyn, Hans: Bewegung in Berlin. Spitzer kehrt in die Stdsternkirche
zurlick — In: Charisma 129 (Diisseldorf 2004), S. 13

Spitzer, durch die Jesus-People-Erweckung in den 70er Jahren und durch
,Berlin’ 81° im Olympiastadion sowie den Kauf der Kirche am Siidstern
bekannt geworden, verliel die Gemeinde 1986 aufgrund einer personli-
chen Krise. Nun soll er wieder ihr Hauptpastor werden.

,»Historische Ansétze zur Lehre vom Heiligen Geist“. — In: inSpirit (Zeit-
schrift fiir geisterfiilltes Christsein) 57. Jg., Nr. 3, Urbach 2004, S. 6-8
Die von Paul Schmidgall zusammengefassten ,historischen Ansétze*
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entstammen dem Lehrmaterial der Pfingstdenomination ,,Gemeinde
Gottes™. Laut Schmidgall identifiziert sich heute die Pfingstbewegung
am stirksten mit dem trinitarischen Ansatz.

Passon, Klaus-Dieter: Kenneth E. Hagin (1917-2003), Derek Prince
(1915-2003). — In: Charisma 127 (Diisseldorf 2004), S. 18f.

Passon wiirdigt in diesem Nachruf Leben und Dienst der im September
2003 verstorbenen pragenden Gestalten im pfingstlich-charismatischen
Aufbruch der letzten Jahrzehnte.

Passon, Klaus-Dieter: 30 Jahre Charisma. ,,Triume den unmdéglichen
Traum.” — In: Charisma 130 (Diisseldorf 2004), S. 47

Passon beschreibt die Entwicklung der éltesten charismatischen Zeit-
schrift in Deutschland, die sich als Plattform der verschiedenen charis-
matischen und pfingstlichen Strémungen versteht.

Scherz, Heinrich: Bibelschule verleiht erstmals Magister-Diplome. Paul
Schmidgall als neuer Schulleiter eingesetzt. — In: inSpirit (Zeitschrift fiir
geisterfiilltes Christ sein) 57. Jg., Nr. 6, Urbach 2004, S. 18f.

Den ersten sechs Absolventen des Magisterstudiums am Europiischen
Theologischen Seminar (ETS) in Freudenstadt — Kniebis (der Ausbil-
dungsstitte der in Cleveland, Tennessee, beheimateten Pfingstdenomi-
nation ,,Gemeinde Gottes™) wurde ihr Magisterdiplom in praktischer
Theologie (M.A. in Christian Ministries) verlichen. 18 weitere Studie-
rende sind bereits im Magisterprogramm eingeschrieben.

Erstmals konnte auch 14 Studierenden das von der Europdischen Evange-
likalen Akkreditierungsvereinigung (EEA) anerkannte Bachelor-Diplom
(BTh) nach Abschluss ihrer vierjahrigen Ausbildung verliehen werden.
In diesem Jahr wurde der bisherige amerikanische Schulleiter John Sims
durch Dr. Paul Schmidgall abgelost. (P.Schmidgall promovierte an der
Hebrew University in Jerusalem, war einige Jahre ,,Vorsteher der ,,.Ge-
meinde Gottes KdoR“ in Deutschland und ist unter anderem bekannt
durch seine Veréffentlichungen iiber die Pfingstbewegung in Deutsch-
land und Europa.)

Schobesberger, Franz: Unmoglich Scheinendes wurde méglich. 25 Jahre

.Leben-im-Geist-Seminare™ in Brunnenthal (bei Scherding/Obergsterr.)
— In: Rundbrief fiir Charismatische Erneuerung in der katholischen Kir-
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che, 29. Jg., Nr. 4 (Passau 2004), S. 38

autobiographischer Kurzbericht iiber Schobesbergers Berufung nach
Brunnenthal, wo er eine Heilquelle und eine véllig verwahrloste Wall-
fahrtskirche vorfand, dort 1979 mit ,,Leben-im-Geist-Seminaren® und
1984 mit Krankengottesdiensten begann.

Spornhauer, Dirk: Charismatische Bewegung — Dritte Welle — neue
Gemeinden: Entwicklungslinien und Tendenzen. — In: FF 14, 2004, S.
118-126

Sommer, Gottfried: Pfingstlicher Pietismus zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts? Geistliche Aufbriiche in Hinterpommern — In: FF 14, 2004,
S.194-209

Toaspern, Paul: Der Staffelstab wechselt, der Lauf geht weiter. Zum
Wechsel im Vorsitz der GGE. — In: GGE deutschland (Geistliche Ge-
meinde-Erneuerung in der ev. Kirche) Nr. 14, (Hamburg 2004), S. 5

16 Jahre lang hatte Pfarrer Friedrich Aschoff das Amt des ersten Vorsitzen-

den der GGE inne (nach Wolfram Kopfermann) und wurde jetzt von
Pfarrer Dieter Keucher (Dresden) abgeldst.

Sonstige

316

314.

315.

316.
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Croskery, Thomas und Manuel Peters: Die exklusive Briiderbewegung.
Eine Darstellung und Widerlegung ihrer Irrtiimer, Koln: Verlag fiir re-
formierte Literatur 2004, 354 S.

Holthaus, Stephan: 150 Jahre Briiderbewegung in Deutschland. — In: FF
14, 2004, S. 210-228

Reinhardt, Wolfgang: Forschungsbericht zur Erweckung in Wales 1904-
1905. Thre Ursachen, kirchlichen und gesellschaftlichen Folgen in Wales,
ihre (,,charismarischen) Besonderheiten und Rétsel, ihre Wirkungsge-
schichte, besonders in Deutschland. — In: FF 14, 2004, S. 143-178

Schnepper, Arndt: Ein lohnendes Ziel. Das Allianzhaus in Bad Blanken-
burg. - In: Ch 111/5 (2004), S. 44-46
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317. Wedell, Agnes: 50 Jahre Janz Team. Hoffnung durch Evangelisation und
christliche Bildung. - In: Ch 111/5 (2004), S. 52-53
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VEREINSMITTEILUNGEN

Der Verein fiir Freikirchenforschung eV. wurde 1990 unter dem Namen “Verein
zur Forderung der Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theologie” (VE-
fGT) auf Initiative von Prof. Dr. Robert C. Walton an der Ev.-theologischen Fa-
kultit der Westf#lischen Wilhelms-Universitit Miinster gegriindet und versteht
sich als internationale Forschungsgemeinschaft, in der Fach- und Laienhistoriker
bzw. -theologen aus 28 verschiedenen Denominationen zusammenarbeiten. Per
15. Miirz 2005 hat der Verein 199 persinliche sowie 25 korporative Mitglieder
(Kirchen, Gemeinden, Gemeindebiinde, Ausbildungsstitten).

Der Verein unterhilt eine eigene Forschungsbibliothek, die ihren Standort
an der Theologischen Hochschule Friedensau (An der Ihle 5, D-39291 Frieden-
sau, Tel. +49/(0)3921/916-135, Fax 916-159, Mail Leihstelle. Bib@ThH-Frieden-
sau.de) hat und auch per Fernleihe benutzt werden kann. Fiir den weiteren Aus-
bau der Bibliothek bitten wir Vereinsmitglieder und Interessierte sehr herzlich
um Geld- oder Biicherspenden (z. B. durch Uberlassung eigener Publikationen
oder Zuweisung von Nachlédssen). Die Bibliothek sammelt auch Festschriften
wie Gemeindechroniken u. &. aus dem Bereich der Freikirchen. Bitte wenden
Sie sich mit Fragen oder Vorschlidgen hierzu an die Geschiftsstelle des Vereins
(Adresse s. unten).

Auf seiner Jahres-Mitgliederversammlung 2005 hat der Verein beschlos-
sen, jeder theologischen Fakultitsbibliothek im deutschsprachigen Raum ein
Freiexemplar des vorliegenden Jahrbuches zukommen zu lassen, da viele Hoch-
schulbibliotheken aufgrund ihrer angespannten Haushaltslage gezwungen sind,
den Bezug von Periodika drastisch einzuschranken. Diese Initiative unseres Ver-
eins kann jedoch nur durch Sonderspenden aus dem Kreis der Mitglieder und
Freunde finanziert werden, um die wir an dieser Stelle herzlich werben méchten.
Bitte versehen Sie Spenden fiir diesen Zweck mit dem Vermerk “Bibliotheks-
spende Jahrbuch” (Bankverbindung s. unten). Vielen Dank.

Der Verein fiihrt jahrlich ein Symposium und eine Arbeitstagung durch, zu de-
nen interessierte Giste herzlich willkommen sind. Fiir 2006/07 sind folgende
Veranstaltungen geplant:
 Arbeitstagung 2006: ,,Freikirchlich-katholische Dialoge*, Haus St. Pir-
min der Abtei Niederaltaich, 94557 Niederalteich (Niederbayern), 26.-
28.10.06.
* Symposium 2007: ,,Freikirchen als AuBlenseiter in Deutschland im 19.
Jahrhundert (Arbeitstitel), Theologisches Seminar BEROA des Bun-
des Freikirchlicher Pfingstgemeinden, 64390 Erzhausen/Darmstadt, 8.-
10.3.07.
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» Arbeitstagung 2007: ,,Freikirchliche Unterweisung in Glauben und
Identitiit*“ (Arbeitstitel), Tagungs- und Freizeitzentrum Niedenstein im
Miilheimer Verband Freikirchlich-Evangelischer Gemeinden, 34305 Nie-
denstein/Kassel, 11.-13.10.07.

Aktuelle Informationen zu den Tagungen finden Sie auf unserer Homepage www.
[reikirchenforschung.de oder in unserem halbjidhrlichen Rundbrief, der auch in-
teressierten Nichtmitgliedern durch die Geschiftsstelle gern zugesandt wird.

Jeder, der an den Zielen und Aufgaben des Vereins Interesse hat, ist uns als
Mitglied herzlich willkommen. Der Beitritt kann online unter www.freikirchen-
forschung.de oder formlos per Mitteilung an die Geschéftsstelle erklért werden.
Die Jahresbeitriige, in denen der Bezug des Jahrbuchs Freikirchenforschung be-
reits enthalten ist, belaufen sich derzeit auf

* € 30,- fiir Einzelmitglieder;

e € 15,- fiir Studierende und sonstige ErmiBigungsberechtigte;

» € 75.- fiir korporative Mitglieder.
Bitte beachten Sie die Beitragsrechnung, die diesem Band beiliegt! Freiwilli-
ge hohere Beitrige sowie Spenden fiir seine Arbeit sind dem Verein natiirlich
willkommen. Steuerlich wirksame Spendenbescheinigungen werden gern aus-
gestellt.

Fiir Fragen zur Arbeit des Vereins wie auch Einzelbestellungen von Jahrbii-
chern (auch éltere Ausgaben sind noch lieferbar) steht unsere Geschiiftsstelle
zur Verfiigung. Bitte senden Sie auch Beitrige zur Verdffentlichung (wofiir wir
allerdings keine Gewiihr tibernehmen), Tausch- oder Besprechungsexemplare an
folgende Anschrift:

Verein fiir Freikirchenforschung e.V.

Geschiftsstelle

Pastor Reimer Dietze

Postfach 1163

D-64386 Erzhausen

Tel. +49/(0)6150/9768-25 oder +49/(0)172/9726431

Fax +49/(0)6150/9768-90

Mail reimer.dietze@freikirchenforschung.de

oder info@freikirchenforschung.de

Bankverbindung des Vereins:

Sparkasse Miinsterland-Ost (BLZ 400 501 50), Kto. 19901

IBAN: DE 94 4005 0150 000 019901; SWIFT (BIC) welade.imst

493






be-sign.net grafik- & webdesign

was wir konnen

wir erstellen individuell auf sie zugeschnittene [6sungen in den
bereichen grafik- (bildbearbeitung, logos/briefpapier, buchsatz
und -cover, cd-cover, werbematerial) und webdesign (konzepti-
on, betreuung, e-shops, foren, weblogs, e-cards, flashanimation)

was wir outsourcen

fur die veroffentlichung ihrer projekte arbeiten wir mit kom-
petenten partnern in den bereichen prepress und webhosting
zusammen.

was Wir nicht konnen

sie bekommen bei uns keine ,baukastenlésungen von der stan-
ge”. unsere arbeiten sind individuell auf sie zugeschnitten.

neugierig?

bernd scheurer, wixhauser stral8e 13a, 64390 erzhausen
http://www.be-sign.net - info@be-sign.net
fon:0175 460 25 12



Biicher <

Broschiiren <

Zeitschriften <
Prospekte <
Handzettel <
~ Plakate <

Geschifts- <
drucksachen

SCHON

BACH
DRUCK

Digitale
Druckvorstufe

Druck

Finishing

Schonbach-Druck GmbH
Kranichsteiner Strafe 34
64390 Erzhausen

Telefon (06150)8059-0
Telefax  (06150)8059-I1
E-Mail  info@Schoenbach-Druck.de
Internet www.Schoenbach-Druck.de
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