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Der Weg taufgesinnter Frauen in der Téauferbewegung da-
mals und heute

Maria aus Magdala und andere Frauen hatten wichtige Aufgaben in der Je-
susbewegung. Deshalb vermitteln die meisten neutestamentlichen Texte den
Eindruck der Gleichberechtigung zwischen Mann und Frau, wie er im patri-
archalen Kontext ungewohnlich war. Freilich verschwanden dann in der
darauf folgenden Generation die Frauen wieder im Haus und folgten damit
der vorgegebenen Tradition

Aus den Anfingen der Téuferbewegung

Zu Beginn der Reformation im 16. Jahrhundert traten Frauen aus ihrer Rolle
im Haus heraus ans Licht der Offentlichkeit. Die Entdeckung des freima-
chenden Evangeliums ergriff sie in gleicher Weise wie die Minner. Beide
sahen sich nun nicht mehr gebunden durch die Theologie der alten Kirche,
die auf der Mittlerschaft der Priester bestand. In der jungen Tauferbewegung
war der Unterschied zwischen Klerikern und Laien vollends aufgehoben.
Die Erkenntnis selbst und die Erfahrung, unmittelbar vor Gott zu stehen,
befreite zu einer neuen Gotteserkenntnis. In diesem Bewusstsein nahmen
viele Frauen die Grundsitze der Tiuferbewegung mit voller Uberzeugung
an: die Taufe auf das Bekenntnis ihres Glaubens, den freiwilligen Zutritt zur
Gemeinde und die Heiligung des personlichen Lebens in der Nachfolge Jesu.
Frauen gaben selbstindige Zeugnisse des Glaubens bis zur Hingabe ihres
Lebens. Von den 1396 Martyrien, iiber die der , Mirtyrerspiegel*' berichtet,
nahmen etwa ein Drittel Frauen auf sich. Die erste Téuferin, die das Marty-
rium erlitt, war Margarete Sattler, “eheliche Schwester* Michael Sattlers. Sie
wurde 1528 in Rottenburg im Neckar ertrankt. Als letzte Tduferin wurde
1626 eine nicht namentlich bekannte Frau bei Rheinfelden hingerichtet.” Sie
hatte mit vier Mannern zusammen vor dem Richter gestanden; die Ménner
widerriefen und kamen mit dem Leben davon; sie aber blieb allein standhaft.

' Der Blutige Schau-Platz, oder Martyrer=Spiegel der Taufs=Gesinnten, oder Wehrlosen

Christen, Tielemann van Braght, Dordrecht 1660.
*  H.P.Jecker in Mennonitische Geschichtsblatter (MGBI) 1997, S. 84.
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In den Quellen werden Frauen oft nur in Verbindung mit einem Mann
genannt und nur in diesem Zusammenhang fiir wichtig erachtet. Auch iiber
die Ehefrauen der ersten Tduferviter erfahrt man im allgemeinen wenig. Das
Schweigen iiber sie, die Kinder zur Welt brachten oder an der Seite ihrer
Minner arbeiteten, Verfolgung und Tod erlitten, ist eher die Regel’. Aus
vielen Frauenschicksalen will ich drei herausgreifen.

1. Margarete Hottinger (15007-1530)

Der Vater von Margarete, Jakob Hottinger, war unter den ersten Tdufern in
Zollikon bei Ziirich. Selbst des Lesens und Schreibens kundig, legte er Wert
darauf, dass in seinem Hause die Bibel gelesen wurde. So kam es, dass Mar-
garete in einer Umgebung aufwuchs, die sich am Wort Gottes orientierte.
Margarete wurde in der letzten Januarwoche 1525 zusammen mit ihren Brii-
dern Klaus und Felix vermutlich von Georg Blaurock getauft’. Einige Tage
nach dieser Taufe hielt Konrad Grebel im Hause Hottinger das erste A-
bendmahl der Tauferbewegung. Die Feier war schlicht und einfach. Auf dem
Tisch stand ein Krug mit Wein, dazu ein Laib Brot, den Margarete wohl
gebacken hatte und nun aufschnitt.

Bereits am 18. November 1525 wurde Margarete mit anderen Tdufern
verhaftet und im Ziircher Wellenberg-Turm festgesetzt’. Vielleicht gehorte
Margarete zu den ,,drgerlichen und widerspenstigen Frauen®, wie ein Ver-
hérprotokoll sie nennt.” Margarete blieb in den Verhdren standhaft. Sie be-
kannte ,sie halte die Kindertaufe fiir falsch, die Wiedertaufe fiir richtig.“?
Als man ihr vorwarf, sie hitte sich von ihrem Vater zur Abtriinnigkeit von
der Kirche verfiihren lassen, betonte sie ihre Eigenstindigkeit und sagte: ,,Ihr
Vater sei nicht schuld daran, wenn sie nicht zur Kirche gehe. In diesem
Punkt sei sie von der Kanzel aus verleugnet worden.** Nach sechs Monaten
beschwerlicher Haft verlieBen Margarete die Widerstandskrifte. Sie wider-
rief und sagte ,.sie habe sich geirrt und wolle nun gehorsam sein.’. Am 01.
Mai 1526 kam sie frei. Kaum der Haft entronnen, reiste sie wenig spiter mit
ihrem Bruder Jakob nach St. Gallen und schloss sich wieder den T#ufern

W.0.Packull, Die Hutterer in Tirol, Innsbruck 2000, S. 273.

Téufer Akten (=TA) Schweiz, I, S. 126.

TA Schweiz I, S. 136.

TA Schweiz 11, S., 618 J.Kessler, Sabbata.

TA Schweiz I, S. 137.

TA Schweiz I, S. 177 Zeugnis der Margarete Hottinger vom 05.03.1526.
TA Schweiz I, S. 183.
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an.'’ In einer Gruppe von taufgesinnten Frauen iibernahm Margarete dort
eine fithrende Rolle. Sie predigte 6ffentlich, vergab Stinden und fiihrte pro-
phetische Rede''. Viele sammelten sich um sie; so gab Linhart Wirt seine
Arbeit auf, um sich dem Frauenkreis anzuschlieen. Sicher war Margarete
Hottinger eine charismatisch begabte Frau, die grofen Einfluss auf die
Schweizer Taufer hatte. Leider sind nur Urkunden der Gegenseite iiber sie
erhalten. So sagte der Stadtschreiber von St. Gallen Johannes Kessler: ,,Un-
ter den wilden und arroganten Frauen ragt Margarete Hottinger heraus. Sie
ist bei den Tiufern geliebt und geachtet.“'* Nach 1527 wird sie nicht mehr
urkundlich erwdhnt. Die letzte Nachricht betriftt ihren Martyrertod. Mit ih-
rem Vater, dem Bruder Felix und anderen Taufern wollte sie nach Méhren,
in das ,.gelobte Land“, ziehen; jedoch schon im heutigen Bad Waldsee"
nordlich von Ravensburg wurden die Reisenden aufgegriffen. Nach einem
raschen Prozess bezahlten alle ihre Uberzeugung 1530 mit dem Leben'®. Die
Minner wurden gekopft, Margarete und die anderen Frauen ertrdnkt. Als
man Margarete nach dem ersten Untertauchen wieder Atem holen lieB, sagte
sie: ,,Warum holt ihr mich wieder aus dem Wasser? Das Fleisch war schon
beinahe besiegt.*"”

2. Katharina Hutter (ca 1510?-1538)

Das Geburtshaus von Katharina Hutter, geborene Purst, stand in Taufers in
der Nihe des Siidtiroler Pustertals'®. Sowohl im Elternhaus als auch auf ih-
ren Dienststellen als Magd, die sie bis in die Umgebung von Sterzing brach-
ten, nahm sie tiuferische Gedanken auf. Sie kam zu der Uberzeugung, dass
Gott sie auf den rechten Weg gefiihrt hatte. Auf das Bekenntnis ihres Glau-
bens wurde sie Anfang 1532 von Jakob Hutter, threm spiteren Ehemann'’,
getauft. Sehr bald kam sie mit anderen Tédufern zusammen in Haft. Nur
durch einen Widerruf konnte sie ihr Leben retten. Sie nahm die demiitigen-
den Prozeduren des o6ffentlichen Widerrufs an drei aufeinander folgenden

' TA Schweiz II, S. 618, J.Kessler, Sabbata.

""" TA Schweiz II, S. 618 f.

2 TA Schweiz IL, S. 618.

3 TA Schweiz II, S. 586/587.

4 TA Schweiz I, S. 578-580.

15 TA Schweiz II, S. 587.

W.O.Packull, Die Hutterer in Tirol, Innsbruck 2000, S. 274.

TA Osterreich III, S. 300-1, Zeugnis der Katharina Hutter vom 03.12.1535.
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Sonntagen auf sich.'® Nach einer zweiten Festsetzung auf Burg Rodeneck
erhielt Katharina aus unbekannten Grinden ihre Freiheit wieder. Am
25.Mirz 1533 wurde sie mit drei anderen Frauen in Bozen erneut verhaftet,
da sie an einer groflen Gemeindeversammlung teilgenommen hatten. Die
nicht bulwilligen Frauen sollten ausgepeitscht werden. Doch der Ziichtiger
weigerte sich, diese Strafe zu vollziehen. Wieder konnte Katharina das Ge-
fangnis verlassen.” Sie schloss sich einer Tiufergruppe an, die sie nach
Auspitz in Mihren brachte. Dort heiratete sie in der Pfingstzeit 1535 Jakob
Hutter *°. Als bald darauf in Mihren die Verfolgung der Tiufer einsetzte,
floh das Ehepaar in die alte Heimat Tirol*' Es war schwierig fiir die
schwangere Katharina und ihren Ehemann, eine dauernde Bleibe zu finden.
Beide standen auf der Liste der zu Inhaftierenden. Die Gefahr in die Hiande
ihrer Verfolger zu fallen, trieb sie unstet von Versteck zu Versteck. Es sieht
so aus, als habe Katharina Anschluss an verldssliche Frauen gefunden, um
voriibergehende Sicherheit zu erlangen. Wann und wo sie ihr Kind zur Welt
brachte, blieb unbekannt. Uber einen ehemaligen Freund, den Jakob Hutter
aufsuchen wollte, sagte sie, er sei ein ,,abgefallener und deshalb zernichteter
Christ, seine Hausfrau aber sei ihre liecbe Schwester.”> Es war schwierig
Freund und Feind zu erkennen. Die Wanderung nach Klausen im Eisacktal
war der letzte gemeinsame Weg der Eheleute. Am 30. November 15357
wurden beide verhaftet. Jakob Hutter wurde sofort nach Innsbruck gebracht
und dort im Februar oder Mirz 1536>* hingerichtet. Im Burggefiingnis von
Gufidaun, oberhalb Klausen, gab Katharina unter Androhung von Strafen
Namen von Gemeindevorstehern preis, betonte aber gleichzeitig, dass diese
Ménner in Mihren seien. Ihre Uberzeugungen verhehlte sie nun nicht mehr,
auch dachte sie nicht mehr an einen abermaligen Widerruf, um mit dem Le-
ben davon zu kommen. Nach ihrem Glauben befragt, antwortete sie, ,.sie
halte und achte weder die Messe, noch das Sakrament des Altars, auch die
gemauerten Steinhaufen (Kirchengebdude) bedeuteten ihr nichts, die Kinder-
taufe sei ein Greuel vor Gott.“>> Uber ihren Mann befragt, dem Bereicherung

Profiles of Anabaptist Women, hg. v. C.Amold Snyder und Linda A. Huebert, Waterloo,
ON, 1996, S. 179.

W.0.Packull, Die Hutterer in Tirol, Innsbruck 2000, S. 274.

TA Osterreich I11, 300-1 (siehe oben).

TA Osterreich TIT [Das groBe Geschichtbuch der Hutterischen Briider, hg. R. Wolkan,
Wien 1923], S. 297.

TA Osterreich II1, S. 300 f.

TA Osterreich I11, S. 292 f.

Das groBBe Geschichtbuch der Hutterischen Briider, hg. v. R. Wolkan, Wien 1923,

TA Osterreich IIT, 300-1, Zeugnis der Katharina Hutter vom 03.12.1535.
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vorgeworfen worden war, sagte sie ,was mein ehelicher Mann und Bruder
an Vermogen an sich bringe, das teile er den armen Witwen, den kleinen,
armen Kindern und anderen armen Briidern und Schwestern aus .“*® Kathari-
na Hutter muss nicht nur bei den Tdufern, sondern auch bei ihren Bewachern
Fiirsprecher gehabt haben. Es gelang ihr Ende April 1536 aus dem Gefing-
nis zu entflichen.”” Thr weiterer Aufenthaltsort ist unbekannt. Knapp zwei
Jahre konnte sie in Freiheit leben. Dann wurde sie in Schéneck im Pustertal
aufgegriffen und als riickfillige Tduferin sofort hingerichtet.”® Sie mag bei
ihrem Tode kaum 30 Jahre alt gewesen sein. Die notvolle Zeit hatte es ihr
nicht erlaubt, einen bestindigen Haushalt zu griinden und Kinder grof3 zu
ziehen. Die wenigen Monate ihrer Ehe waren von Entbehrungen, Rastlosig-
keit und Furcht bestimmt.

3. Margarete Hellwart (ca 1568-nach 1621)

Margarete Hellwart lebte in Beutelsbach im Remstal, 6stlich von Stuttgart
gelegen. Als Tduferin wurde sie 1608 bei der damaligen evangelischen Lan-
deskirche auffillig, weil sie die Gottesdienste in dem kleinen Dorf nicht
besuchte und selbst mit grofem Erfolg predigte.”” Sie sprach zuerst Frauen
an, um sie fiir ihre Uberzeugung zu begeistern. Um Margarete bildete sich
ein aktiver Kreis von Frauen, den die Kirchenleitung am liebsten ausgewie-
sen hitte. Dem stand aber entgegen, dass die verlassenen Kinder und Ehe-
ménner der 6ffentlichen Fiirsorge zur Last gefallen wiren. Die Behorden
kamen auf den Gedanken, die Frauen im eigenen Hause in der Weise anzu-
ketten, dass ihre Bewegungsfreiheit nur zum Kochen und Besorgen der Kin-
der ausreichen wiirde. In der Folge wurde Margarete in den Jahren zwischen
1610 und 1621 einundzwanzigmal angekettet.” Sie kam immer wieder frei,
moglicherweise halfen ihr dabei der Ehemann oder der Dorfschmied. Ein-
mal, als Margarete angekettet sein sollte, kamen der Biirgermeister und der
Dekan unangemeldet zur Kontrolle. Sie berichteten spiiter, Margarete habe
nicht sogleich die Tiire gedffnet und sie hitten gehort, wie sie zuerst ihre
Ketten angelegt habe.”' Offenbar war sie die meiste Zeit frei, ging threr Ar-

% TA Osterreich IIL S. 300 f.

27 TA Osterreich IIL S. 323.

28 W.0.Packull, Die Hutterer in Tirol, Innsbruck 2000, S. 289

¥ TA Wiirttemberg I, S. 800.

¥ TA Wiirttemberg I, S. 821, 828, 830, 844, 846, 848, 862, 867, 871, 879, 884, 887, 889,
891, 893.

3 TA Wiirttemberg 1, S. 879.
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beit nach und machte Besuche in Beutelsbach und in anderen Dérfern. Thr
Ruf als fithrende Téuferin veranlasste viele Frauen bei ihr Unterricht zu
nehmen. Eine Frau gab zu Protokoll, sie habe es nicht nétig, in die Kirche zu
gehen, da Margarete sie alles lehre, was notig sei, zu wissen.”” Als Margare-
te vor das Kirchengericht gerufen worden war, sagte sie: ,,in jeder Sache
kenne sie den Weg, den Gott sie gelehrt habe und sie wiinsche, Gott mehr zu
gehorchen als den Menschen. Sie mochte Gutes tun und das Ubel hassen.
Bis an das Ende ihres Lebens wolle sie Tauferin bleiben.*” Am 19. Januar
1621 wurde zum letzten Mal ein Protokoll tiber sie verfasst. Nach Auffas-
sung der Zeit war sie mit 53 Jahren eine alte Frau. Es ist anzunehmen, dass
sie als Téduferin starb und deshalb ausserhalb des Friedhofs beerdigt wurde.

Diese Beispiele zeigen, dass Frauen bei den Tédufern eine eigenstéindige
Bedeutung zukam. Die neue Frommigkeit vereinte sie mit den Ménnern zu
Bibelstudium, Gottesdienst und Abendmahlsfeier. Die Vorbereitungen zu
den Zusammenkiinften lagen wohl weitgehend in den Handen der Frauen.
Sie richteten die Rdume her, bereiteten das Brot zum Abendmahl und fiillten
die Kriige mit Wein. Frauen waren nicht mehr ausgeschlossen, sondern ii-
berall mit einbezogen. Auch bei Diskussionen untereinander oder mit den
vorgesetzten Behorden mischten sie sich ein und duferten ihre Meinung.
Uberwiltigt vom Wort Gottes mussten sie davon reden und sie taten es im
Bewusstsein des allgemeinen Priestertums der Glaubigen. Zu Hause, bei der
Arbeit, auf dem Felde oder auf der Strafie hatten sie viele Gelegenheiten mit
anderen ins Gesprich zu kommen, Menschen gezielt auf das Evangelium
anzusprechen.

Nach dem Vorbild der Urgemeinde war die Gemeinde ein Ort des
geschwisterlichen Zusammenlebens. Von daher erhielt die Versammlung der
Gldubigen eine neue Qualitiit, wie auch das Zusammenleben von Mann und
Frau in der Ehe. Sie verstanden sich nicht nur als Eheleute, sondern auch als
Geschwister im Glauben. Jakob und Katharina Hutter sprachen von der
,ehelichen Frau und Schwester* oder vom ,.ehelichen Mann und Bruder.***

Margarete Hottinger wuchs in einem religios gepréigten Elternhaus auf;
Ihr Vater, ihr Onkel und Thre Briider gehorten schon 1523 zum Kreis um
Konrad Grebel. Die andere Margarete (Hellwart) vertrat zwei Generationen

TA Wiirttemberg I, S. 888.

TA Wiirttemberg I, S. 887.

TA Osterreich I, 300-1, Zeugnis der Katharina Hutter vom 03.12.1535. Nach
W.0.Packull befindet sich ein Hinweis darauf am Ende von Hutters zweiten. Brief aus Ti-
rol.
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spiter ihre tauferische Uberzeugung. Den Behérden war es nicht gelungen,
die Gemeinde der fithrungsstarken Margarete auseinander zu treiben.

Die Tauferinnen der ersten Jahre konnen uns als Beispiele fiir unbeding-
ten Einsatz dienen.

Auf dem Weg zur gleichen Verantwortung

Nach den vielversprechenden Anfingen nahmen Frauen bald wieder den
zweiten Rang ein. Die Auffassung des Paulus, nach welcher Frauen in der
Gemeinde zu schweigen hitten®’, setzte sich in der zweiten Generation der
Téufer und dann bei den Mennoniten durch und entsprach damit wieder den
gesellschaftlichen Normen. Eine Hamburger Historikerin schreibt: ,,Die
Téufer haben das Priestertum aller Glidubigen vielleicht gedanklich auf alle
Briider und Schwestern iibertragen, auch Ansitze einer Praktizierung ge-
zeigt, ohne diese Losung jedoch in vollem Umfang zu realisieren. Die Frau-
en waren wieder einmal die Verlierer, sobald die lebendige Aufbruchstim-
mung in straffer Ordnung erstarrte."*® Die erworbene Teilhabe an der Ver-
antwortung ging verloren. Nun besorgten Frauen wieder als gute Ehefrauen
und Miitter Haus und Hof . Sie wurden hauptsdchlich daran gemessen, wie
sie diese Aufgaben erfiillten.

Die Situation dnderte sich erst nach vierhundert Jahren im Zuge freikirch-
licher Entwicklungen und der biirgerlich-rechtlichen Gleichstellung der
Frau. ;

Unter dem Einfluss der angelséchsischen Erweckungs- und Heiligungs-
bewegung hat die Gemeinschaftsbewegung Ende des 19. Jahrhunderts fiir
Frauen Barrieren aufgebrochen. Frauen {ibernahmen zunehmend Dienste in
der Kinderlehre, der Unterweisung Jugendlicher, in der Diakonie und der
Verwaltung. Eine besondere Rolle fiel den Sonntagsschulen zu, die von Eng-
land, den USA und den Niederlanden ausgehend auch die deutschen Men-
nonitengemeinden belebten. Die erste Sonntagsschule wurde 1861 in der
Gemeinde Deutschhof in der Pfalz eingefiihrt. Thre Leitung lag lange Jahre
in den Héanden von Thekla Lehmann. Eine zweite Sonntagsschule griindete
1884 3(ye Frau des Predigers Ellenberger in der Pfilzer Gemeinde Friedels-
heim.

Diese Sonntagsschulen hielten viele Arbeitsfelder fiir Frauen bereit.
Durch ihre Erziehungsarbeit erwuchs den Gemeinden reicher Segen. Die

3 1.Kor. 14, 34.
3% Marion Kobelt-Groch, Aufsissige Tochter Gottes, Frankfurt 1993.
37 Mennonitisches Lexikon, (ML) Bd. IV, S. 210.
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paulinische Anweisung, Frauen sollten in den Versammlungen schweigen,
wurde so verstanden, dass sie nicht vom Predigtpult aus zu sprechen hétten.
Aufgefordert als Sonntagsschullehrerinnen zu reden, geschah dies von einer
anderen Stelle aus. Durch die wachsende Teilhabe an den Angelegenheiten
der Gemeinde entstand ein neues Miteinander unter Méadnnern und Frauen.
Aber immer noch safen in vielen Gemeinden Minner und Frauen getrennt
im Gottesdienst. Diese Ordnung wurde erst in den fiinfziger Jahren des 20.
Jahrhunderts aufgebrochen.

Die niederlidndischen Mennonitinnen nahmen infolge ihrer Weltverbun-
denheit eine iiberwiegend liberale Haltung zum Dienst der Frau ein. Schon
1904 konnte sich Anna Zernike als erste Frau am Doopsgezinden Seminar
zum Theologiestudium immatrikulieren lassen. Sie wurde 1911 als Predige-
rin einer Gemeinde berufen.’® Das ,.Landesweite Biindnis der taufgesinnten
Schwestern®, gegriindet 1952, aktivierte die niederlindischen Mennonitin-
nen. Schon 1979 waren dort etwa ein Viertel aller Predigtstellen von Frauen
besetzt, Im gleichen Jahr wihlte die ,,Algemeene Doopsgezinde Societeit™
(ADS) eine Frau, Jo van Ingen Schenau-Elsen, zu ihrer Vorsitzenden.

Die Verbundenheit auf gleicher Ebene zwischen Méannern und Frauen
wire damals in den {ibrigen mennonitischen Gemeinden Europas nicht mog-
lich gewesen. Besonders im béuerlich geprigten Stiddeutschland und bei den
elsissischen Mennoniten herrschte Ubereinstimmung dariiber, dass Frauen
sich in geistlichen Belangen im Hintergrund zu halten hétten. Als Mitarbei-
terinnen in der Kinderlehre waren sie willkommen, nicht aber als Predige-
rinnen. Diese Haltung wurde seit dem Ende der sechziger Jahre auch von
Minnern hinterfragt. Dazu kam, dass sich das Selbstverstindnis von Frauen
gedndert hatte. Sie hatten eine bessere Ausbildung erhalten und waren teil-
weise berufstitig geworden. Moderne Gerite erleichterten die Arbeit nicht
nur in den landwirtschaftlichen Haushalten. Gleichzeitig war die Kinderzahl
zuriickgegangen. Thren neuen Freiraum nutzten viele nun zur Mitarbeit in
den Gemeinden und waren bereit, dort Verantwortung zu iibernehmen.

Der zuriickgelegte Weg kann mit einigen Daten verdeutlicht werden. Seit
1968 fanden jahrlich von Frauen geplante und durchgefiihrte Tagungen statt.
Das Bediirfnis sich besser kennen zu lernen und Gedankenaustausch zu pfle-
gen, fithrte die Frauen schwesterlich zusammen. Zu den Tagungen wurden
Referentinnen, teilweise auch von auflen, hinzugezogen. Die Frauen trieben
Bibelstudien (auch feministische Theologie), erdrterten Fragen der Seelsor-
ge, trainierten moderne Formen der Gesprichsfithrung und informierten sich

38

D.G. Lichdi, Von Ziirich iiber Witmarsum nach Addis Abeba, Maxdorf 1983, S. 96.
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iiber Gremienarbeit. Das Interesse an diesen Tagungen wuchs so stark, dass
ab 1986 in Siiddeutschland statt einer jahrlichen Tagung drei regionale Tref-
fen in der Pfalz, in Baden-Wiirttemberg und in Bayern durchgefiihrt worden
sind. Zusitzlich kam jedes Jahr eine Schulungstagung dem Bediirfnis nach
Weiterbildung entgegen. Im Kreise der Schwestern wuchs die Bereitschaft,
die Bibel auszulegen, das eigene Verstdndnis zu erarbeiten und dariiber zu
diskutieren, Frauen tibernahmen nun in den Gemeinden Einleitungen und in
der Folge auch Predigtdienste.

In einem Referat: ,,Die Frau im Dienste der Gemeinde®" setzte sich Ma-
rie-Noelle Faure mit den unterschiedlichen Aussagen zu Stellung und Dienst
der Frau im Neuen Testament auseinander. Lange und eindriicklich wurde in
den folgenden Jahren innerhalb des Verbandes deutscher Mennoniten-
Gemeinden (VdM) debattiert und die bekannten Argumente pro und contra
Frauenpredigt ausgetauscht. Eine Klausurtagung des Vorstandes des VdM
beriet iiber diesen strittigen Punkt.*’ Es wurde festgehalten: ,,Die Meinungen
iber den Predigtdienst von Frauen sind kontrovers. Einerseits wird auf die
Stellen bei Paulus verwiesen, die der Frau einen solchen Dienst nicht erlau-
ben, andererseits auf den Gesamtzusammenhang der Heiligen Schrift und die
Mitte des Evangeliums®. Obwohl die Argumente weiterhin kontrovers aus-
getragen wurden, hielten sich viele Gemeinden des VdM an das am
19. Januar1985 verabschiedete neue ,.Selbstverstiandnis®.*’ Darin wird von
,.den dienenden Briidern und Schwestern™ gesprochen, von denen ,,Hilfestel-
lung und geistliche Beratung* erwartet wird.** Es blieb den autonomen Ge-
meinden liberlassen, Theologinnen und Gemeindemitarbeiterinnen fiir die
Verkiindigung zu berufen und zu segnen.

Zu Beginn des Jahres 1987 wurde das Thema ,,Frauenpredigt® wieder
aufgegriffen. Als Einstieg dienten ein Aufsatz ,,Frauen in der Nachfolge
Jesu“,” sowie Stellungnahmen aus einzelnen Gemeinden (nur von Frauen) .
Ich zitiere aus dem Aufsatz: ,, Es wird sich zeigen, ob zukiinftig Frauen ihre
Mitarbeit auch auf den verantwortungsvollen Auftrag der Verkiindigung
ausdehnen. Was wiirde eine Empfehlung niitzen, wenn Frauen nicht bereit
sind, zu lernen, geistlich zu wachsen und ihre Kraft und Zeit fiir die Ge-

<39

¥ Pprotokoll der Altesten-, Prediger- und Diakonenversammlung (APDV) des Verbandes

deutscher Mennonitengemeinen (VdM) vom 19.01.1985.

Protokoll des Vorstands des VdM vom 22.02.1986.

Mennonitisches Jahrbuch 1986, S. 102 , Selbstverstindnis des Verbandes deutscher Men-

noniten-Gemeinden®,

2 AI0y8I102

Ulrike Arnold/Elfriede Lichdi, Frauen in der Nachfolge Jesu, Beilage zum Protokoll der
APDV vom 16.01.1987.
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meinde einzusetzen. Denn es kommt nicht darauf an, ob ein Mann oder eine
Frau predigt, sondern darauf , ob diejenige Person dem Evangelium dienen
will.* Aus den Stellungnahmen méchte ich anfithren: (1) ,,Ich bin durch die
Mitarbeit in der Gemeinde im Glauben gewachsen.” (2) ,,Ich arbeite gern in
der Gemeinde mit; ein Problem bereitet mir die Gemeindeleitung in Hianden
einer Frau.* (3) ,,Es gibt mir immer einen Stich durchs Herz, wenn Ménner
sich von Frauen Brot und Wein reichen lassen, nachdem sie die Einset-
zungsworte gesprochen haben.” (4) ,,Widerstand spiirte ich vor allem von
dlteren Frauen, von Ménnern eigentlich nicht.* Demnach hatten Frauen Mii-
he, sich von den eingefahrenen Gewohnheiten zu trennen. Auch sie mussten
umdenken und hinzulernen.

Als Ergebnis der sich anschlielenden Beratungen wurde den Gemeinden
mitgeteilt: ,,1. Die APDV befiirwortet den Dienst der Frau in der Gemeinde,
auch in Verkiindigung und Predigt. 2. Aus unserem Bibelverstindnis kénnen
Frauen auch in der Gemeindeleitung mitwirken, wobei wir davon ausgehen,
dass nicht eine Person allein die Gemeindeleitung anstrebt oder inne hat. 3.
Ausgehend vom allgemeinen Priestertum der Gliaubigen (1.Petr. 2) kennen
wir unter uns kein autoritatives Lehr-, Amt*. 4. Die APDV bittet die Ge-
meinden, diese Empfehlung im Sinne von 1.Kor. 14 (,,...damit die Gemein-
de erbaut werde™) zu handhaben und méchte, wo es gewiinscht wird, Hilfe-
stellung geben.**

Die norddeutschen — weniger konservativen Gemeinden — ersparten sich
eine Debatte zum Thema Frauen in der Verkiindigung. Bereits 1977% wurde
in der Grofstadtgemeinde Hamburg-Altona eine Laienpredigerin berufen.
Vorausgegangen war lediglich eine Erlduterung durch den ,.Kirchenrat®. Die
erste akademisch ausgebildete Theologin begann ihre Arbeit 1982 im Rhein-
land*® und 1988 im Bereich des ,,Verbandes®,

Die in der Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden (AMG)
K.d.6.R. zusammenarbeitenden nord- und siiddeutschen Gemeinden sind
sich heute einig, keinen Unterschied mehr zwischen dem Dienst von Mén-
nern und Frauen zu machen. Beide Geschlechter versuchen ihre Gaben in die
Gemeindearbeit einzubringen. In manchen Gemeinden besteht auch Mangel
an Predigern und Altesten. In diese Liicke treten vielfach Frauen ein. Dem-
zufolge verzeichnet das Mennonitische Jahrbuch 2003, dass von 78 Predigt-
pldtzen 23 von Frauen eingenommen werden; 74 Frauen arbeiten neben 98

* Protokoll der Altesten-, Prediger- und Diakonenversammlung (APDV) des Verbandes

deutscher Mennonitengemeinen (VdM) vom 19.01.1985.
Mennonitisches Jahrbuch (MJ) 1978, S. 129.
Mennonitisches Jahrbuch (M) 1982, S 109.
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Minnern in den Gemeindevorstinden mit; dazu sind 21 Diakone und 14
Diakoninnen beauftragt.”’

Die ruBlindischen Gemeinden sind bis jetzt noch dagegen, dass Frauen
predigen oder Leitungsaufgaben in den Gemeinden iibernehmen. An dieser
Tradition halten sie auch hier in Deutschland trotz der verdnderten Umstidnde
fest. So distanzieren sie sich auch von solchen Werken der AMG, die Predigt
und Lehre durch Frauen akzeptieren und fordern. Zur Zeit finden die rulén-
dischen Gemeinden geniigend Prediger und Alteste, so dass sie nicht auf die
Mitarbeit von Frauen angewiesen sind. Schwierigkeiten gibt es dort, wo
Gemeindeglieder aus RuBland in eingesessenen Gemeinden sich in ihren
Gefiihlen und Gewohnheiten verletzt sehen.

Heute sind Frauen aus dem Gemeindeleben nicht mehr wegzudenken.
Das Gemeindeverstdndnis gebietet geradezu die Mitarbeit von allen Glie-
dern, ob Minner oder Frauen. Alle haben die Mdglichkeit, auch ohne aka-
demisches Studium, in den Verkiindigungsdienst zu treten, wenn die Ge-
meinde sie horen will und ihnen das Wort anvertraut. Es gibt kein festgefiig-
tes Amt, wie in den beiden GrofBkirchen, das von Amitstrigern kontrolliert
wird. Es ist immer die Gemeinde, die in den Gemeindeversammlungen Ent-
scheidungen trifft, Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen beruft und abberuft.
Von daher gesehen haben und hatten es mennonitische Frauen leichter am
Aufbau der Gemeinde aktiv mitzuwirken. Wie in anderen Freikirchen auch,
kommt ihnen hier ein Stiick Freiheit entgegen, das Frauen in den Amtskir-
chen in dieser Form nicht genielen. Das einst so viel diskutierte Thema
~Frauenpredigt™ ist seit vielen Jahren nicht mehr in der Diskussion. Schon
1992 wird in einem Aufsatz festgestellt: ,,Es hat einen langen Atem ge-
braucht bis sich die Mentalitdt und das Verhalten der Méanner gegeniiber den
Frauen in den Gemeinden geindert hat.“** Mit groBer Selbstverstindlichkeit
bringen Frauen ihre Ideen und ihre Tatkraft ein und iibernehmen vielféltige
Verantwortungen in Gremien, Werken und Konferenzen auch iiber die Ge-
meinde hinaus. Ohne ihre Mitarbeit wiren wir um Vieles drmer. Es kommt
nicht so sehr auf das Geschlecht an, sondern auf die Aufgaben, die die Ge-
meinde zu erfiillen hat. ,,Es gibt nicht Mann oder Frau, ihr alle seid eins in
Christus.” (Gal 3, 28).

*7 Die genannten Zahlen verstehen sich nach Gemeinden und zihlen deshalb drei Frauen,

wenn eine drei Predigtplidtze/Gemeinden bedient (eine Frau predigt an vier Plétzen, eine
andere an drei und ein Mann bedient 3 Gemeinden).

Lydie Hege, .,... et tes filles prophetiseront, Petit dossier relatif aux ministeres des fem-
mes dans I’eglise, Flavion-Florennes 1992.
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