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Zwischen Charisma, Amt und kirchlicher Ordnung
[ Frauen in den Freikirchen

Die freikirchlichen Erfahrungen mit der Rolle der Frau im kirchlichen Le-
ben, so unterschiedlich sie auch sind, haben einige bemerkenswerte Gemein-
samkeiten. Manche ihrer Erfahrungen sind bedingt durch ihre extreme Min-
derheitensituation, andere durch die gesellschaftlichen Umsténde in der Ent-
stehungszeit, wieder andere im theologischen Selbstverstindnis. Eine her-
ausragende Rolle spielt die jeweilige Anfangssituation, die nicht selten mit
einem geistlichen Neuaufbruch verbunden war und eine charismatische Pri-
gung in sich trug.

Der geistliche Aufbruch

Die freikirchlichen Minderheitengemeinden sind tiberwiegend erst nach der
Franzdosischen Revolution entstanden. Die staatsfreie Kirche mit der person-
lich angenommenen und individuell verantworteten Kirchengliedschaft auf-
grund eigener Glaubensentscheidung ist ein Phdnomen, das sich in den Kir-
chen erst von der Aufkldrung her verwirklichen ldsst. Lediglich bei den
Taufgesinnten der Reformationszeit finden sich schon entsprechende Forde-
rungen im 16. Jahrhundert. Theologische Positionen, starke Personlichkeiten
und die Situation des gesamtgesellschaftlichen Umbruchs waren bei den
Tdufern wesentliche Voraussetzungen fiir das iiberraschende Engagement
der Frauen.

Zu den wesentlichen ekklesiologischen Eigentiimlichkeiten der sog. Frei-
kirchen gehort, dass sich nicht durch korporative Ubernahmen von Gruppen,
Volkern und anderen sozialen Gemeinschaften konfessionelle Kirche oder
Gemeindebund wurden. Bei ihnen allen waren die einzelnen Personen nicht
unbeteiligt, weil die landesviterliche Obhut in Glaubensentscheidungen von
ihnen abgelehnt wurde. Alle Freikirchen wuchsen, so wiirde man heute sa-
gen, ,,von unter her”. Biblisch heisst das: sie entstanden durch die individuel-
le Annahme des Glaubens und die damit verbundene oder unmittelbar darauf
bezogene personliche Eingliederung in die Gemeinde bzw. Kirche. Das wie-
derum setzte eine Verkiindigung voraus, die beim Predigthorer nicht den
Glauben als selbstverstindlich vorhanden voraussetzte. Predigen hief3, dem
Horer zeugnishaft die emeuernde Kraft des Evangeliums so zu verkiindigen,
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dass sie beim Horer durch das geheimnisvolle Wirken des Heiligen Geistes
zu einer bewussten ,,Zustimmung des Herzens* fithren konnte.

Missionarischen Neuanfinge im Herrnhutertum, im Methodismus, im
Baptismus, bei der Heilsarmee wie den Nazarenern, bei den Siebenten-Tags-
Adventisten und bei den verschiedenen Pfingstkirchen fiihrten in einem l4n-
geren Prozess zu eigenen Kirchen- und Gemeindebildungen. Sie stehen bis
heute oft in weltweiten Zusammenhingen und sind insbesondere von der
angelsdchsischen Heiligungsbewegung des 19. Jahrhunderts beeinflusst.

Diese Einheit von charismatischem Aufbruch und neuer Kirchenbildung
schuf durchgehend eine Situation, in der die Frauen einen sehr groflen Frei-
raum zur Entfaltung ihrer Gaben fanden. Einerseits war das vorwértsdrin-
gende Wirken des Geistes Gottes als die grundlegende Erfahrung gleichsam
unauthaltsam. Die Dringlichkeit der Verkiindigung des Evangeliums gestat-
tete keinen Aufschub. Wer selber die Erneuerung seines Lebens durch die
Kraft des Geistes erfahren hatte, der konnte davon Zeugnis ablegen, egal, ob
Mann oder Frau, auch egal, ob theologisch ausgebildet oder nicht. Die Ret-
tung ,,Verlorener* hatte Vorrang vor allen anderen Aufgaben. Neben diesem
zur Spontaneitét fiihrenden Impuls des Geistes, der nach der Pfingstpredigt
des Petrus (Apg. 2, 17f) auf Manner und Frauen ausgegossen wird und in
deren Folge Frauen Prophetinnen sein werden, muss man die andere Seite
sehen: in den neuen Gemeinden, die sich durch die Sammlung von gerade
zum Glauben gekommen bildeten, gab es noch kaum Gemeinde- und Kir-
chenordnungen. Alles war in einer Bewegung des Aufbruchs und was dem
Ziel der Erneuerung des Einzelnen durch das Wirken des Geistes diente und
nicht gegen die biblischen Aussagen stand, das war legitim.

Unterschiedliche Traditionen — gemeinsame Erfahrung

Schon in der frithen Téduferbewegung der Reformationszeit gab es durch das
Verstéindnis des allgemeinen Priestertums aller auf ihren Glauben hin Ge-
tauften eine fiir diese Zeit iiberraschende Offenheit. Die Tdufer, von Anfang
an skeptisch gegeniiber einem autoritdren Amt, bildeten iiberschaubare Ge-
meinden von solchen, die gldubig geworden waren und danach die erneute
Taufe empfangen hatten. Diese zur Miindigkeit gezwungenen Gemeinden
waren Orte des geschwisterlichen Zusammenlebens. Der Druck von aussen
verliech diesen Gemeinschaften eine besondere Intensitit. Hier wurde die
Gleichwertigkeit und teilweise auch Gleichrangigkeit von Méinnern und
Frauen eingetibt. Das spiegelt sich auch in den Mirtyrerakten jener Zeit: ein
Drittel der hingerichteten Personen sind Frauen. Zinzendorf als Erneuerer



ZWISCHEN CHARISMA, AMT UND KIRCHLICHER ORDNUNG

der Briider-Unitdt in Herrnhut hat den Frauen innerhalb seiner internationa-
len Gemeinschaft einen grofien Raum gedtfnet. Nicht nur, dass Frauen von
Frauen geleitet wurden und damit zeitweise eine strukturelle Verankerung
im Selbstverstindnis der Briidergemeine erfolgte, sondern auch, dass er das
altkirchliche dreifache Amt — Diakon, Presbyter, Bischof — iibernahm und
lediglich das Amt des Bischofs ausschlieBlich Mannern vorbehielt. In der
von John Wesley ausgeldsten methodistischen Bewegung gab es nach dem
Aufgeben von Wesleys anfanglichem Widerspruch herausragende Frauen in
Predigt und Seelsorge. Teilweise waren sie als Reisepredigerinnen ange-
stellt. Andere waren resolut genug, um sich durchzusetzen und die Sonntags-
schulen zu organisieren. Sie wollten den Kindern das heilbringende Wort
verkiindigen und sie in die Anfangsgriinde des Lesens und Schreibens ein-
fithren. Wahrscheinlich wire die Heilsarmee in England ohne die resolute
und engagierte Catherine Booth gar nicht ins Leben getreten. Sie sah sich
gendtigt, eine Broschiire iiber ,,Das Recht der Frau zu predigen® zu schrei-
ben. Sie wollte damit auch fiir die tapferen Predigerinnen in den elendesten
Stadtvierteln von London das Recht der Frauenpredigt begriinden und ver-
teidigen. In den Anfiingen der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten
in den USA stand eine Frau fiihrend am Anfang. In der weltweiten Pfingst-
bewegung ist die Zahl der Frauen auf allen Ebenen des gemeindlichen und
gesamtkirchlichen Lebens, aber besonders in der Verkiindigung, uniiberseh-
bar.

Forderung durch das Engagement in der weltweiten Mission

Ein anderer Aspekt des freikirchlichen Aufbruchs ist der damit verbundene
Weg in die weltweite Mission. Die erfahrene Erlésung und die ,,Zustimmung
des Herzens®, oft kurz mit dem biblischen Begriff der Bekehrung benannt,
riickte die Einsicht der eigenen fritheren ,,Verlorenheit™ ins Blickfeld. Jetzt
erkannte man erst, dass viele andere ohne einen personlich bewussten Glau-
ben leben und ihnen damit Entscheidendes fehlte: in anderen Lindern, aber
auch in der Heimat. Die Herrnhuter Missionare zogen schon frith im 18.
Jahrhundert z. B. nach Gronland. Die Frauen dieser Missionare hatten eigene.
Aufgabenfelder, gleichsam einen eigenen Beruf. Spéter gab es vitale Frau-
enmissionarinnen und Frauen-Missions-Organisationen innerhalb der Frei-
kirchen. Frithe Frauen-Ordinationen waren auf die kirchliche Arbeit in der
Mission ausgerichtet.

Die Frauen in der weltweiten Mission flihrten zu einer Bereicherung der
kirchlichen Arbeit. Ordinierte, hauptamtlich titige Pastorinnen und ehren-
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amtliche Laienzeuginnen und Missionarsfrauen, die in der Verkiindigung —
besonders unter Frauen — tdtig waren, haben riickwirkend das Leben der
heimatlichen Kirchen mit Impulsen versehen. Dieses Phidnomen ist noch
genauer zu erforschen. Die frithe Tétigkeit von Frauen in medizinischen und
piadagogischen Bereichen ist nicht zu iibersehen.

Folgen eigener Konfessionsbildung

Durchgehend ist innerhalb der Freikirchenforschung feststellbar, dass der
Freiraum fiir die Frauen, der durch den geistlichen Aufbruch er6ffnet worden
war, mit zunehmender Strukturierung wieder eingeschrinkt und in manchen
Fillen fast oder ganz wieder verloren ging. Es entstanden kirchliche Ord-
nungen, die auch zwischen Predigt, Lehre und Leitungstitigkeiten differen-
zierten. Ebenso entstanden in den Gemeinden zunehmend Wertvorstellun-
gen, die den hauptamtlichen, durch angestellte und beauftragte Pastoren
ausgefithrten Dienst dem der ehrenamtlich titigen Nichtordinierten vorzo-
gen. Das galt in gleicher Weise flir den Kanzeldienst durch Frauen, Pastorin-
nen wie Laiinnen in gleicher Weise. Besonders die Fragen von Ordination
und kirchlicher Beauftragung tendierten zundchst deutlich zu restriktiven
Entwicklungen. Der Prozess von einer charismatischen Bewegung zu einer
mehr oder minder fest strukturierten Kirche hat fiir die Rolle von Frauen
uniibersehbare Folgen der Begrenzung mit sich gebracht. Eine theologische
Bewertung dieser Entwicklung vom Charisma, Amt und Ordnung steht noch
aus, wird aber fiir das theologische Selbstverstindnis der einzelnen Freikir-
chen insgesamt von Interesse sein.

Es bleibt zu bemerken, dass solche Freikirchen, die stirker auf den deut-
schen Sprachraum beschrinkt sind oder ein konservatives, starr anmutendes
Schriftverstindnis haben, von Anfang an in der Mitwirkung von Frauen zu-
riickhaltender waren. Das trifft besonders fiir die Freien evangelischen Ge-
meinden zu. Aber auch die allerdings lebhaft mit dem englischen Darbysmus
in Verbindung stehende sog. Briiderbewegung (Christliche Versammlung)
und die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK) mit ihrem
ausgeprigten konfessionellen Bewusstsein sind hier zu nennen. Innerhalb
des baptistisch geprigten Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden ist
das Problem einer unterschiedlichen Offenheit gegeniiber dem Dienst von
Pastorinnen durch das independentistische Prinzip der Autonomie der Orts-
gemeinde gelost. Natiirlich stellt sich in dem Zusammenhang die Frage der
Beauftragung und Ordination in ihrer Bedeutung fiir die Bundesgemein-
schaft neu.
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Zum theologischen Selbstverstindnis

Fundamentale theologische Positionen fithren die Freikirchen in eine frucht-
bare Arbeitsgemeinschaft: (1) die zentrale Rolle der Heiligen Schrift als
alleinige Grundlage fiir Lehre, Verkiindigung und Leben; (2) die zentrale
Bedeutung der reformatorischen Botschaft von der Rechtfertigung des Gott-
losen aus Gnade durch den Glauben; (3) die durch das Wort Gottes geschaf-
fene Gemeinde als Dienst- und Lebensgemeinschaft im Sinne des Priester-
tums aller Glaubigen (4) mit den entsprechenden Konsequenzen fiir die
Gliedschaft in Gemeinde und Kirche und schlieBlich (5) die rechtliche und
organisatorische Unabhéngigkeit der Kirche vom Staat mit allen finanziellen
Konsequenzen.

Im Gemeinde- und Kirchenverstindnis und in der Anthropologie fiihren
die Grundsitze zu einer Gleichwertigkeit und Gleichrangigkeit von Mann
und Frau. Aus der Schopfungsordnung wird die Partnerschaft zwischen
Mann und Frau begriindet, durch die Er/osung und die damit verbundene
Aufhebung des Fluchs fiir die Frau gleicher Weise wie fiir den Mann ist eine
Basis fiir ein gemeinsames befreites Handeln geschenkt und durch die Bega-
bung mit dem Heiligen Geist ist der Auftrag verbunden, dass jeder und jede
mit den empfangenen Gaben dienen soll.

Trotzdem ist heute die Stellung der Frau — nicht nur als Pastorin — in den
Freikirchen uneinheitlich. Fur die Ausgestaltung des trinitarischen Ansatzes
in den kirchlichen Ordnungen fehlt in manchen Freikirchen der Spielraum
zur Durchsetzung, abgesehen von dem unterschiedlichen Engagement in
dieser Frage.

Minderheiten-Erfahrung und gesellschaftlicher Kontext

Die Erfahrungen des Aufbruchs mit der missionarisch ausgerichteten Tétig-
keit von Frauen wurden, wie erwihnt, im Prozess der Kirchwerdung weitge-
hend zuriickgefahren. Dafiir konnen verschiedene Griinde angefiihrt werden.
Ein wesentlicher Aspekt ist die Minderheitensituation in einer staatskirchlich
bestimmten Gesellschaft.

Das freikirchliche ekklesiologische Profil, fiir das der erfahrene Glaube
zur Begriindung der Kirchen- und Gemeindegliedschaft grundlegend ist,
bleibt immer mit der Wirklichkeit einer Minderheitenkirche verbunden. Aber
auch Minderheiten brauchen sowohl in der Gesellschaft wie beim Staat,
sowie in der Begegnung mit anderen Konfessionen ein gewisses Ma} an
Akzeptanz. Das hat sich fiir die Freikirchen beispiclsweise gezeigt, als sie als
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gesellschaftlich relevante Gruppen am Beginn der Weimarer Republik ihre
Korperschaftsrechte erkédmpfen mussten. Nur mit einer gewissen gesell-
schaftlichen Akzeptanz konnen die Minderheitenkirchen ihre o6ffentliche
Verantwortung wahrnehmen. Aber auch fiir ihre Kirchenglieder, denen bis
zur Weimarer Verfassung teilweise ihre biirgerliche Gleichberechtigung
vorenthalten wurde, z. B. konnten ,,Nicht-Staatskirchler* keine Staatsbeamte
werden, 6ffentliche Amter bekleiden oder gar als Hochschullehrer wirken.
Darum war die 6ffentliche Anerkennung erstrebenswert. Was im Verhaltnis
zum Staat in der Weimarer Republik durchgesetzt wurde, brachte nach dem
Zweiten Weltkrieg die Okumenische Bewegung als Basis zur offenen Be-
gegnung mit anderen kirchlichen Korperschaften.

Aus dieser geschichtlichen Vorfindlichkeit erwuchs fiir die Freikirchen
eine Spannung. Sie schuf einen Konflikt zwischen dem in jener Gesellschaft
sektiererisch anmutenden charismatischen Neuaufbruch, der die Gestaltung
von christlicher Gemeinde nach urchristlichen Leitbildern anstrebte einer-
seits, und gesellschaftlicher Akzeptanz durch Anpassung an herrschende
Sitten und Regeln andererseits. So darf man den Grund fir die ,,Verkirchli-
chung* nicht auf fehlende kirchliche Vorbilder fiir die unterschiedlichen
Dienste der Frauen in den anderen Kirchen reduzieren. Eingliederung in die
Gesellschaft — und dazu haben die Freikirchen fortwihrend eine Neigung
gezeigt, weil sie die Menschen gewinnen wollten — bedeutete auch: bestim-
mende gesellschaftliche Wirklichkeiten zu akzeptieren. Bis ins 20. Jahrhun-
dert war das Verhiltnis zwischen Mann und Frau konservativ bestimmt. In
den Knaben- und Midchenschulen wurde diese Tatsache fiir alle Biirger zu
einer Grunderfahrung. Die Verweigerung des Frauenwahlrechts erhirtete
diese existentielle Erfahrung. Auch durch staatskirchliche Strukturen wurde
dieses Bild verstiirkt. In dem fiir die Auseinandersetzung mit den Freikirchen
im 19. Jahrhundert sehr wichtigen wiirttembergischen ,,Pietisten-Reskript*
heisst es z. B. in den ,,Regeln fiir Hausviter...*: ,,Ohne Wissen und Willen
der Eheménner sollen keine Ehefrauen in fremde Hauser zu den Versamm-
lungen gehen...* Solche Vorgaben prigten die offentliche Meinung und
setzten gesellschaftliche Trends.

In den Gemeinden verschiedener Freikirchen waren die Frauen an den
Wabhlen und vielen Aufgaben in Sonntagsschulen, den entstehenden Jung-
frauenvereinen und anderen Aufgaben seit langer Zeit beteiligt. Die frithe
Einfiihrung des Weltgebetstags durch die methodistischen Frauenkreise, die
bereits im Jahre 1927 erfolgte, kann als ein Indiz fiir die eigenstdndige Ent-
wicklung gewertet werden. Hier wurde auch der internationale Einfluss an-
gelsidchsischer Tradition wirksam. Die Akzeptanz der Frauen in Minderhei-
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tengemeinden erregte naturgemiB die Aufmerksamkeit jener Kirchen, die
eine andere Geschichte hatten und von anderen theologischen und kirchen-
rechtlichen Positionen geprigt waren. Die freikirchliche Offenheit gegen-
iiber der Mitwirkung der Frauen am gemeindlichen Leben eroffnete den
traditionellen Kirchen ein Argument fiir ihre polemischen Angriffe und ihre
Kritik. Sie wurde von der Gesellschaft aufgenommen und war geeignet, die
Freikirchen ins gesellschaftliche Abseits zu fithren, durch das ithre missiona-
rische Ausstrahlung immer weiter eingeschrankt wurde. Frauenmitwirkung
war sektiererisch, das war eine schmerzliche und folgenreiche Diskriminie-
rung. Die Riickentwicklung vom charismatischen Ursprung mit erheblicher
Offenheit in der Mitwirkung von Frauen zu einer restriktiveren Ordnung ist
also nicht nur eine Folge des Prozesses der eigenen Verkirchlichung. Sie ist
ohne den Gegenwind aus der Gesellschaft und die Wirkung der Polemik aus
den etablierten, staatsbezogenen Konfessionen nicht zu verstehen. Die etab-
lierten Kirchen sahen in den Freikirchen Konkurrenten und der Staat, der in
jenen von ithm unabhéngigen Kirchen demokratische Tendenzen und interna-
tionalen Einfluss wahrnahm, fiirchtete die Unterstiitzung von Ideen, die ei-
nen politischen Umsturz fordern kénnten.

Neuere Entwicklungen

Tatsdchlich scheint auch die politisch motivierte Emanzipationsbewegung
die Rolle der Frau in den Freikirchen eher negativ beeinflusst zu haben. Eine
revolutiondre Selbstbefreiung wollten die Frauen in der ersten Hilfte des 20.
Jahrhunderts nicht. Sie scheinen ihr eher ablehnend gegeniiber gestanden zu
haben. Im Laufe der Zeit hat sich der Gedanke der Emanzipation eine breite-
re Basis geschaffen.

An der Emanzipation der Sklaven und der Farbigen in den USA, sowie an
der Verbesserung der Lage der Indianer waren einige der in Deutschland
wirkenden Freikirchen durch ihre weltweite Verbundenheit mit angelséchsi-
schen Lindern und ihre gemeinsame Geschichte mittelbar beteiligt. Andere
waren seit der Mitte des 19. Jahrhunderts auch in Deutschland am Ringen
um die Menschenrechte der Glaubens-, Gewissen- und Religionsfreiheit
beteiligt, die auf eine Emanzipation religioser Minderheiten hinzielte. Diese
und dhnliche Erfahrungen, verbunden mit anderen Emanzipationsbemiihun-
gen in den amerikanischen Teilen ihrer Kirchen, blieben nicht ohne Auswir-
kung auf das Leben einiger Freikirchen in Deutschland.

Heute sind in den meisten Freikirchen Frauen bis in die Leitungsgremien
hinein aktiv. Das Gesamtbild hat sich deutlich gedndert. Es steht nicht mehr
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das charismatisch-pneumatische Dringen im Vordergrund, das um der
Dringlichkeit der unaufschiebbaren Mission willen als notwendig angesehen
wurde, sondern die Bemithung um die Teilhabe von Frauen am gesamten
Leben der Kirche und ihrer Gemeinden in Verkiindigung, Lehre, Seelsorge,
Leitung und Sakramentsverwaltung in Verbindung mit der Ordination, aber
auch um die Teilhabe an anderen Aufgaben. In einigen Bereichen handelt es
sich um eine bezahlte, in anderen um eine ehrenamtliche Téatigkeiten. Dabei
werden frithere Aufgaben nicht gering geschétzt, aber die Frage der 6ffentli-
chen Anerkennung durch die Gesamtheit der Kirche, auch durch die Bezah-
lung, hat ein neues Gewicht bekommen, um der Gleichrangigkeit einen kon-
kreten Ausdruck zu geben. Das signalisiert fiir die Freikirchen mit einem
traditionell erheblichen Anteil von ehrenamtlicher und damit ohne finanziel-
le Vergiitung durch Frauen wie durch Minner geleisteter Mitarbeit einen
bisher wenig diskutierten Einschnitt in das Selbstverstiandnis.

Die Ergebnisse der historisch-kritischen Forschung, teilweise auch der
feministischen Theologie, 6ffnen die theologische Begriindung gegen tradi-
tionelle, einfache Antworten mit dem fritheren Hinweis auf ein scheinbar
generelles Schweigegebot fiir Frauen durch paulinische Briefe.

Kritischer Riickblick

Die neuere Entwicklung zur Rolle der Frau in den Freikirchen gibt den Blick
auf eine kritische Beurteilung der Vergangenheit frei. Es stellt sich nicht nur
die Frage: Warum kam es nach den frithen charismatisch-missionarischen
Aufbriichen nicht zu einer gesicherten Integration der geschenkten Freiheit
in die Kirchen- und Gemeindeordnungen? Vielmehr stellen sich im Riick-
blick auf das 20. Jahrhundert einige andere Fragen. Missionarinnen wurden
ausgebildet, teilweise ordiniert, immer kirchlich beauftragt und dann ausge-
sandt. Sie haben tiberwiegend in Afrika, Asien oder Latein-Amerika hervor-
ragende Arbeit geleistet. Als sie aus der Mission in Ubersee zuriickgekehrt
waren, haben die Frauen ihren Reichtum an Erfahrung nur in einem begrenz-
ten Mal3e in die Mission der Kirche und ihrer Gemeinden in der Heimat ein-
gebracht. Missionsberichte waren gefragt, aber zu missionarischer Gemein-
dearbeit wurden sie nicht angestellt. Oft traten die Frauen in die traditionel-
len Rollen zuriick, die in der Heimat bestimmend waren.

Noch dramatischer ist die Entwicklung in Verbindung mit den beiden
Weltkriegen von 1914-1918 und 1939-1945 und den Folgejahren. Frei-
kirchliche Pastoren hatten nicht das Privileg, vom Wehrdienst befreit zu
sein. Ein erheblicher Teil der freikirchlichen Pastorenschaft aus allen Frei-
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kirchen war wihrend der Kriegszeiten zur Wehrmacht, nicht selten zum
Sanitdtsdienst, eingezogen. Es ist nach meiner Kenntnis in keiner Region
zum Erliegen der kirchlichen Arbeit gekommen. Vor allem die Gottesdienste
am Sonntag und die Sonntagsschulen als Verkiindigungsveranstaltungen
wurden in groBer RegelmaBigkeit weitergefiihrt. Das ist bis heute eine be-
achtenswerte Leistung von Pastoren im Ruhestand und vor allem von Frau-
en. Durch den traditionellen Einsatz von iiberwiegend ménnlichen Laien in
der gesamten Freikirchengeschichte gab es wihrend der Zeit der Kriege
Vorbilder, an denen sich der Einsatz von Frauen, die Laien waren, orientie-
ren konnte. Das hat die Bereitschaft von Frauen gefordert, sich in der kirch-
lichen Notsituation auf ungewohnte Dienste einzulassen. Es war unter diesen
Umstidnden fiir die Gemeinden leichter zu akzeptieren, dass nun Laien-
Frauen Dienste der fritheren Laien-Ménner in Verkiindigung und Seelsorge
ibernahmen. Fiir die Predigerinnen und Seelsorgerinnen besonders in den
zerbombten Grofistidten war es eine ungeheuer herausfordernde und auch
menschlich schwere Arbeit: Familien beizustehen, deren Haus in Schutt und
Trimmer gelegt war, junge Frauen zu begleiten, deren Ménner aus dem
Krieg nicht zuriickkehrten, Miitter und Viter zu trésten, deren Séhne im
Krieg gefallen waren. Dazu kamen Bestattungen, im Notfall auch Abend-
mahlsfeiern. Taufen wurden tiberwiegend von ordinierten Pastoren vorge-
nommen, die sich aus dem Ruhestand wieder in den Dienst, der zwangsldu-
fig ein weitldufiger Reisedienst unter schwierigsten Bedingungen war, rufen
lieBen, oder von Pastoren, die eine Einberufung an einen Standort hatten,
von wo aus sie in den Gemeinden der eigenen Denomination, gelegentlich
auch einer anderen Freikirche, mithelfen konnten. Besonders Frauen von
Pastoren haben das komplizierte Management {ibernommen, um die unre-
gelmiBigen Einsédtze einheimischer und auswirtiger Prediger und Predige-
rinnen fiir die verschiedenen, manchmal unvorhergesehen Dienste zu regeln.
Andere haben gepredigt, wieder andere haben Gebetsstunden gehalten. Die
wichtige Arbeit in den Sonntagsschulen war ein traditionelles Feld des geist-
lichen Einsatzes von Frauen. Die Frage, die heute kritisch gestellt werden
muss, lautet: Warum waren Frauen nur Liickenbiiller, bereit zum ,,Ersatz®,
wenn sonst niemand da war? Wie immer man es formuliert, die Tatsache der
»Normalisierung“ des Lebens der Gemeinden fiihrte zur Praxis der Vor-
kriegszeit zuriick. Die Frauen iiberlieBen das weite Feld der Tétigkeit, insbe-
sondere den Verkiindigungsdienst im Gottesdienst, wieder den Minnern.
Und die Ménner dachten gar nicht daran, die Frauen nicht aus der Verant-
wortung fiir die Mitarbeit zu entlassen. Erst nach dem Wiederaufbau zogen
in der Mehrzahl der Freikirchen nach und nach wieder Frauen in die ge-
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meindeleitenden Gremien, dann in die Uberregionalen Leitungsorgane und
schlieBlich in die Kirchenleitungen ein. Gleichzeitig stieg die Zahl der Lai-
enpredigerinnen, — einige waren akademisch gebildete Frauen, aber iiber-
wiegend waren es solche, die aus praktischen Berufen kamen —, langsam
aber stetig an. Die gleiche Entwicklung nahm bei einigen Freikirchen auch
der Dienst ordinierter Pastorinnen. Obwohl man betonen muss, dass die Si-
tuation unter den Freikirchen nicht identisch ist und es gerade in der Frage
des ordinierten Amtes zwischen voller Gleichberechtigung und totaler Ab-
lehnung erhebliche Differenzen gibt.

Evangelikalisierung und Frauenmitwirkung

In den USA hat die Forschung gezeigt, wie die Evangelikalisierung der Kir-
chen gleichzeitig die Rolle der Frau eingeschrankt hat. Zu dieser Frage gibt
es in Deutschland bisher noch keine Forschung, aber in groben Ziigen lasst
sich ein Trend erkennen. Die Freikirchen in Deutschland haben sich gegen-
tiber der evangelikalen Bewegung sehr unterschiedlich verhalten. Die
Spannweite reicht von kritischer Distanz bis zu hoher Integrationsbereit-
schaft. Innerhalb dieses Spektrums ldsst sich erkennen, wie bei den Distan-
zierten die Offenheit fiir das Zusammenwirken von Méannern und Frauen
weitaus hoher ist als bei jenen, die sich den Einfliissen der evangelikalen
Bewegung stirker gedffnet haben, und das, obwohl ein ganzer Fliigel der
evangelikalen Bewegung der Bindung an ,,Schrift und Bekenntnis® einen
zentralen Platz eingerdumt hat und die Mehrzahl der Freikirchen die hier
gemeinten Bekenntnisse der Reformationszeit — nicht nur wegen der Taufer-
kritik, sondern auch aus ihrem ekklesiologischen Selbstverstdndnis heraus —
nicht akzeptieren kénnen. :

Fazit

Die Geschichte der Frauen in den Freikirchen verweist im Mosaik der dku-
menischen Frauengeschichte auf einen vollig eigenstindigen Erfahrungsho-
rizont. Das Phinomen der Verbindung von Neuaufbruch, Charisma, interna-
tionaler Verbundenheit, spéter Kirchen- und Gemeindebildung, Minderhei-
tensituation und missionarischer Herausforderung gibt es in dieser Kon-
stellation nur im freikirchlichen Erfahrungshorizont. So kann ékumenische
Kirchengeschichte zu iiberraschenden Einblicken fiihren.
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