EVANGELISATION: HISTORISCHE UND SYSTEMATISCHE UBERLEGUNGEN
Erich Geldbach

Evangelisation: Einige historische und systematische
Uberlegungen

1. Warum ist Evangelisation auf der Tagesordnung?

Evangelisation ist in den letzten Jahren zu einem bedeutsamen Begriff in der
theologischen Diskussion geworden. Thm ist eine Dringlichkeit unterlegt, die
in der Regel damit zu tun hat, dass man angesichts eines nachlassenden Kir-
chenbesuchs und eines verkiimmernden kirchlichen Lebens die Evangelisa-
tion als Moglichkeit einer entscheidenden Wiederbelebung der Kirche an-
sieht. Der Beauftragte des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland
fiir den missionarischen Dienst der Kirche, Bischof Noack, hat in einem
Interview davon gesprochen, dass das Wort Mission immer noch einen nega-
tiven Klang habe bzw. auf die Dritte Welt bezogen sei, wahrend Evangelisa-
tion der Inneren Mission beim Diakonischen Werk zugeordnet wiére, also
institutionell verortet sei. Er fahrt aber fort, dass sich das Verstindnis von
Mission und Evangelisation durch die Wiedervereinigung geandert habe:
.Der Westen konnte bisher Mission und Evangelisation als Thema aus-
klammern.* Gleiches gelte fiir das Thema Kirchenmitgliedschaft. Voéllig zu
Recht werden von ihm die Bereiche Mission bzw. Evangelisation und Kir-
chenmitgliedschaft miteinander verkniipft; denn Bischof Noack geht von der
fir den Osten Deutschlands vollkommen zutreffenden und statistisch unter-
mauerbaren Beobachtung aus, ,,dass die meisten Leute, die wir missionieren
und denen wir das Evangelium sagen wollen, nicht mehr Mitglieder einer
Kirche sind. Sie sind es auch nie gewesen.“'

Damit erscheint das Thema ,,Volkskirche* und ,,Kirche* in einem neuen
Licht. In den neuen Bundeslandern wird eine kirchliche Verwaltungsstruktur
aufrechterhalten, als sei die Volkskirche (noch) intakt, obgleich der finan-
zielle Aufwand dafiir sowie fiir die Besoldung der Pfarrerinnen und Pfarrer
ohne die Hilfen aus dem Westen nicht ausreichen wiirde. Damit sind die
ostlichen Landeskirchen nach einer 6kumenischen Definition keine ,Kir-
che®. Sie erfiillen nicht die ,.Drei Selbst“-Kriterien: self~-administrative, self-

Tendenzen und Schwerpunkte neuerer kirchlicher Erkldrungen, Beschliisse und Ge-
sprichsprozesse zum Thema ,Mission in Deutschland‘. Podiumsgespréch. In: Missionari-
sche Okumene. Eine Zwischenbilanz. Erfahrungen und Perspektiven, hg. von EMW,
ACK und missio, Hamburg 2002, 19.
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supportive, self-propagating. Von einer Selbst-Administration kann man
noch sprechen, wenngleich dies, wie gesagt, nur mit Finanzspritzen aus dem
Westen moglich ist. Damit entfdllt aber der Malistab der Unabhéangigkeit
oder der finanziellen Eigenstindigkeit. Man muss auch Zweifel haben, ob
das dritte Kriterium schon hinreichend wahrgenommen wird, weil eine
Selbstpropagierung der Kirche das Ziel haben miisste, die beiden anderen
Kriterien zu erfiillen. In gewisser Weise bedingen sie sich niamlich gegensei-
tig.

Klar ist aber auch, dass von einer ,,Volks“kirche nicht mehr in dem Sinne
gesprochen werden kann, dass die Ostlichen Landeskirchen einen GroBteil
der Bevolkerung in ihren Mitgliederlisten fithren wiirden. Dies ist zwar im
Westen der Fall, doch gilt hier, dass die meisten Mitglieder ihre Kirche nur
als ,,fremde Heimat“ empfinden. Dieser kirchensoziologische Euphemismus
ist eigentlich ein Widerspruch in sich selbst. Entweder ist jemand in der
Heimat oder in der Fremde. An beiden Orten gleichzeitig kann man nicht
sein. Man kann zwar in die Fremde ziehen und sich an dem neuen Ort wie in
der Heimat fiihlen. Vorausgesetzt ist aber in jedem Fall, dass man bewusst
oder aufgrund von Umsténden einen Ortswechsel vollzogen hat. Genau dies
aber kann man bei Menschen, denen ungefragt eine Kirchenmitgliedschaft
zugeschrieben wurde, nicht voraussetzen. Es steht daher zu vermuten, dass
das Bild von der ,,fremden Heimat“ einen knallharten Tatbestand verschlei-
ern soll. Wahrend es im Osten dem ,,real-existierenden‘* Sozialismus in we-
nigen Jahrzehnten gelang, einen radikalen Traditionsabbruch durch massiven
Druck zu bewerkstelligen, geschah im Westen die ,.Entfremdung® von der
»Heimat® Kirche v6llig lautlos. In beiden Féllen aber zeigte sich die iiberaus
grofle Anfalligkeit des Systems ,,Volkskirche®, und in beiden Fillen ist es
so, dass den Menschen ohne die Kirche nichts zu fehlen scheint. Die Krise
ist in beiden Teilen Deutschlands so deutlich, dass sie nicht mehr zu tiberse-
hen ist, und deshalb ldsst sich festhalten, dass in dieser Krisensituation Mis-
sion und Evangelisation neu entdeckt werden.

Schon an dieser Stelle wird freilich auch eine Versuchung deutlich. Wenn
die Erfahrung einer Krise zur Mission und Evangelisation antreibt, gerat
man leicht vor die Frage, ob es darum geht, Strategien der Mission zu entwi-
ckeln, um verlorengegangenes Terrain sozusagen zuriickzuerobern. Mission
wiire dann so etwas wie eine strategische Uberlegung zur quantifizierbaren
Erweiterung des kirchlichen Einflussbereichs und die Umsetzung der strate-
gischen Uberlegungen in die evangelistische Praxis. Mission stiinde dann im
Dienst der Kirche und ihrer zahlenmaBigen Vergroferung oder Ausbreitung.
Dartiber wird noch weiter zu reden sein; es sollte nur hier schon darauf auf-
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merksam gemacht werden, zu welchen Konsequenzen dieser ,.funktionale®
Denkansatz, der bei der Krisenerfahrung ansetzt, fiir die Evangelisation fiih-
ren kann.

2. Evangelisation ist umstritten

Die Neu- oder vielleicht auch Wiederentdeckung der Evangelisation ist al-
lerdings auch nicht unumstritten. Der Arbeitskreis fiir evangelikale Theolo-
gie (AfeT) hat seine 12. Studientagung im September 2001 dem Thema ge-
widmet und den Konferenzbericht unter dem Titel ,,Evangelisation im Ge-
genwind — Zur Theologie und Praxis der Glaubensverkiindigung in der siku-
laren Gesellschaft* verdffentlicht. Die Worte ,,Gegenwind* und ,,sikulare
Gesellschaft* klingen so, als prallten Gegensitze aufeinander. Die sikulare
Gesellschaft bldst der evangelisierenden Kirche ins Gesicht, so kénnte man
den Titel verstehen, und damit auch verkniipfen, dass eine gewisse defensive
Haltung kennzeichnend ist. Andererseits scheint er auch zu signalisieren,
dass und wie nétig Evangelisation ist, damit der sikularen Gesellschaft ge-
holfen wird. Auch hier scheint die Erfahrung der Krise bestimmend, die
nicht nur in der Gesellschaft, sondern auch bei vielen Christen und Gemein-
den gesehen wird, weil diese niimlich angesichts der sikularen Gesellschaft
dazu verleitet werden, ,,mit dem Evangelium hinter dem Berg zu halten und
sich vor der Offentlichkeit zu verstecken*.?

Andere Kreise, etwa die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
(ACK), beschiftigen sich auch mit dem Thema. Grundsitzlich wird die
Notwendigkeit der Evangelisation betont. Freilich sind die Methoden oder
Inhalte, die in einzelnen Mitgliedskirchen der ACK mit dem Wort verbun-
den werden, sehr unterschiedlich. AuBerdem wird im kumenischen Kontext
immer wieder die Frage des Proselytismus angeschnitten, also die Frage, ob
eine evangelisierende Kirche bei ihrem Bemiihen, Menschen mit dem Evan-
gelium und fiir den Glauben zu erreichen, die Schifchen anderer Kirchen
stichlt. Dieser Vorwurf kann umso leichter erhoben werden, je mehr eine
»volkskirchliche* Situation herrscht, je mehr also ,,Kirche und ,,Volk* eine
zahlenméBige Einheit bilden. Diese Einheit wird von einer anderen Kirche,
die als Minderheit in Erscheinung tritt, durch Evangelisation gestort, weil
das Reservoir potentieller Mitglieder eigentlich nur aus dem Bereich der

Rolf Hille, ..Vom Evangelium zur Evangelisation, in: Herbert H. Klement (Hg.),
Evangelisation im Gegenwind. Zur Theologie und Praxis der Glaubensverkiindigung in
der sikularen Gesellschaft, Giefen (Brunnen V.) 2002, 323. Hille fihrt fort, dass
Evangelisation .,das pure Gegenteil von Heimlichkeit sei.
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»Volkskirche® kommen kann. Dass eine pastorale Unterversorgung bei
»Volkskirchen* vorliegt bzw. wegen der Zahlenverhéltnisse von mehreren
Tausend Gemeindegliedern pro Pfarrer oder Priester vorliegen muss, wird
bei dem Vorwurf der Proselytenmacherei héufig tibersehen.

Allerdings ldsst sich auch feststellen, dass es ungeachtet der eingangs
genannten Erwartung an die Evangelisation ganz entschiedene Ablehnung
gibt. Es werden Fille von evangelisationsgeschiadigten Menschen angefiihrt,
die unter der Evangelisationspredigt gerade nicht zu einem lebendigen Glau-
ben gefunden haben, sondern die sich aufgrund der stimmung-erzeugenden
Lieder, der Droh- und Gerichtspredigt oder dem Dréngen auf Entscheidung
abgestoflen filhlen. Diese Art der Evangelisation scheinen viele Pfarrerinnen
und Pfarrer im Kopf zu haben, wenn sie sich ablehnend gegeniiber dem An-
sinnen verhalten, eine Evangelisation durchzufiihren. Diese ablehnende Hal-
tung steht in starkem Kontrast zu den theologischen Aussagen, dass Evange-
lisation ,,mit der Grundaufgabe der Kirche zu tun hat*“.> Wenn sich Geistli-
che bewusst einer Grundaufgabe entziehen, dann ist das eine Unstimmigkeit,
die nach einer Erklarung verlangt.

Evangelisation im Gegenwind, Evangelisation als personlichkeitsschédi-
gend, als Proselytenmacherei, als dringende Notwendigkeit und damit als
Weg aus dem Verfall der Kirche? Was ist gemeint und was nicht? Was muss
man sich unter Evangelisation vorstellen und was nicht?

3. Evangelisation oder Mission?

Evangelisation hat es offenbar zu tun mit dem Ruf zum Glauben.! Daher
spielen zwei Dinge eine groBle Rolle: die evangelistische Predigt einerseits
und die seelsorgerliche Kompetenz andererseits. Der Ruf zum Glauben voll-
zieht sich in unterschiedlichen Kontexten. In Deutschland ist der Kontext
immer noch christlich gepréagt, auch wenn dies fiir den Osten nur noch mit
groBlen Einschriankungen gilt. Genauso wenig ldsst sich abstreiten, dass die
Bindung an eine christlich bestimmte Umwelt im Westen deutlich nachlésst.
Die géngige These lautet, dass die Sakularisierung weite Kreise der Bevol-
kerung erfasst habe. Stimmt dies, dann muss man davon ausgehen, dass die
Landeskirchen im Westen ,,sdkulare* Kirchen sind, also GroBorganisationen,
die entweder ihre Mitglieder nicht pastoral versorgen konnen (s. 0.) oder

*  Risto Ahonen, Evangelisation als Aufgabe der Kirche (Forschungen zur praktischen

Theologie Bd. 15), Frankfurt (Peter Lang) 1996, 7.
Vgl. Walter Klaiber, Ruf und Antwort. Biblische Grundlagen einer Theologie der
Evangelisation, Stuttgart / Neukirchen-Vluyn 1990.
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deren Mitglieder nicht versorgt werden wollen. In jedem Fall aber sind die
Kirchen ,,sdkular, auch wenn eine ,sdkulare” Kirche ein Widerspruch in
sich ist.

Dennoch stellt sich angesichts des deutschen Kontextes die Frage, wie
das Verhiltnis von Evangelisation und Mission zu bestimmen ist. Dies hatte
die evangelische Missionswissenschaft seit Gustav Warneck (1834-1919) so
definiert, dass .,Mission* die Verkiindigung des Evangeliums in Léndern
meint, wo das Christentum bisher noch nicht oder nur sehr schwach Fuf3
gefasst hat, wihrend ,,Evangelisation® sich in den christlichen Landern er-
eignet und vor allem die Getauften, aber der Kirche Entfremdeten zu errei-
chen versucht.” Nimmt man die eingangs zitierten Beobachtungen von Bi-
schof Noack ernst, so ist diese Unterscheidung hinféllig, weil wir es bei wei-
ten Teilen der Bevolkerung im Osten nicht um der Kirche entfremdete Men-
schen zu tun haben, sondern schlicht um Nicht-Christen. Nur im Westen
wire diese Definition eingeschrinkt anzuwenden. Die Einschrinkung be-
zieht sich darauf, dass die iiberwiegende Mehrheit der Bevolkerung ,.sdkula-
risiert*, also der Kirche entfremdet ist, so dass sich die Frage erhebt, ob es
nicht ehrlicher wire, auch hier ungeachtet der Statistiken von vielen Nicht-
Christen auszugehen.

Unter dem Einfluss der 6kumenischen Bewegung, bereits vor 50 Jahren
bei der Weltmissionskonferenz 1952 in Willingen im Waldecker Upland,
hitte ein Wandel des Verstandnisses eintreten konnen oder miissen, weil
man ndmlich sagte, dass kein Land den Anspruch erheben konne, ,,christ-
lich“ zu sein. Dies war ein unmittelbarer Reflex der Ereignisse zwischen
1933 und 1945. Auf der folgenden Missionskonferenz 1963 in Mexiko City
wurde dann die Formel von der ,,Mission in sechs Kontinenten geprégt, was
nichts anderes bedeutet, als dass auch die christlichen Linder ,Missionslan-
der” sind. Heute kann man unumwunden und ohne sich landeskirchlicher
Kritik aussetzen zu miissen behaupten, dass Deutschland Missionsland ist.
Deshalb miissten sich eigentlich alle Kirchen als Missionskirchen verstehen.
Die Tatsache, dass Deutschland Missionsland sei, hatten die Freikirchen

® S0 hatte bereits Johann Hinrich Wichern auf dem Wittenberger Kirchentag 1848 argu-

mentiert, als er die evangelische Kirche aufrief, sich der von Hunger, Verzweiflung und
Verbitterung gequilten Menschen anzunehmen. Die Innere Mission sollte durch die Ver-
kiindigung und den diakonischen Dienst das Volk vor einem geistlichen Niedergang ret-
ten. Adressat waren die getauften, aber der Kirche entfremdeten Menschen. Schon damals
ldsst sich daher eine weitgehend ,.sékularisierte” Gesellschaft erkennen, so dass man er-
hebliche Zweifel haben kann, ob die Sikularisierungsthese richtig ist, wonach erst in
jungster Zeit durch die Sdkularisierung ein Wandel im Sinne der Entfremdung von der
Kirche eingetreten ist.
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schon im 19. Jahrhundert immer wieder betont, wogegen sich aber z. B.
christliche Dérfer in Wiirttemberg mit dem Argument wehrten, sie seien
schlieBlich nicht mit einem afrikanischen Kral zu verwechseln. Die Freikir-
chen argumentierten so, weil sie einen Unterschied zwischen denen wahr-
nahmen, die mit Ernst Christen sein wollten und den zwar Getauften, aber
nicht ihre Taufe lebenden Menschen. Schon damals, im 19. Jahrhundert, lief3
sich ausmachen, dass das unterschiedslos gewihrte Taufen das Land nahezu
flachendeckend in ein ,.christliches* Gebiet verwandelte. Dagegen erhoben
die Freikirchen Widerspruch und wollten eine andere Art von Kirchenmit-
gliedschaft. Auch hier wird der enge Zusammenhang zwischen Mission und
Kirchenmitgliedschaft behauptet.

Dass die Christlichkeit eines Landes in der Missionsbewegung bestritten
wurde, vor allem unter dem Eindruck, den die nationalsozialistische Schre-
ckensherrschaft mit Krieg und Holocaust hinterlassen hatte, kann auf einen
weiteren Punkt aufmerksam machen: Die vermeintliche Christlichkeit hat
den grofiten Ansturm anti-christlicher Ideologie in Gestalt des Nationalsozia-
lismus nicht abzuwehren vermocht. Das gleiche gilt in anderen européischen
Landern, wo es christliche Kirchen gibt, die auf eben diese Weise ihre Mit-
glieder rekrutieren, und wo es der vorherrschenden christlichen ,,Volkskir-
che* auch nicht gelungen ist, mit anderen Ideologien fertig zu werden. Die
im 20. Jahrhundert entstandenen antichristlichen ,,Hochideologien® traten als
Quasi-Religionen an die Stelle der vormaligen Staatskirchen und iibernah-
men deren Funktionen mit allen entsprechenden Begleiterscheinungen: Pas-
sageriten wie sozialistische Namensgebung statt Taufe, Jugendweihe statt
Konfirmation und betont nicht-christliche Hochzeits- und Begrébnisrituale,
ferner Sonnenwendfeiern statt Weihnachten, eine ausgedehnte Symbolik,
Glaubenslieder, ,,Zeltmission‘, Mirtyrer und Mirtyrerkult, heilige Texte und
Bekenntnisse und schlieBlich auch Intoleranz und Verfolgung. Die Quasi-
Religionen haben daher ihrerseits eine séikulare Evangelisation betrieben und
Anhinger rekrutiert sowie mobilisiert. Sie haben wie die Kirchen einen Ab-
solutheitsanspruch erhoben und versucht, diesen mit allen Mitteln durchzu-
setzen, was man offenbar auch von den dominierenden Kirchen lernen konn-
te. Lander mit einer tonangebenden GroBkirche wie Russland, Griechenland,
Italien, Spanien, und nicht zuletzt auch Deutschland, zeigten sich ausgespro-
chen anfillig fiir die totalitdren politischen Systeme und Militardiktaturen.

Es sind aber auch die Freikirchen den Systemen auf den Leim gegangen.
Wenn z.B. der baptistische Bundesdirektor Paul Schmidt, der kurze Zeit
Mitglied des Reichstags fiir den Christlichen Volksdienst war und von 1937
bis 1957 das Amt des Bundesdirektors bekleidete, in seinem ersten Rechen-
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schaftsbericht nach dem Weltkrieg riickblickend erklért, dass der Baptismus
keine Martyrer hervorgebracht habe, dass man aber allezeit die Freiheit zur
Evangelisation gehabt habe, dann muss man sich doch emsthaft fragen, wel-
che Inhalte bei den Evangelisationen zur Sprache gekommen sind. Anders
gesagt: Man rithmt sich der Freiheit zur Evangelisation, wihrend der Anti-
christ tobte, von dessen Gewéhrenlassen man abhéngig war.

Als Fazit aus den Gegebenheiten unseres Kontextes in geschichtlicher
und gegenwirtiger Perspektive und als Folgerung aus den Uberlegungen der
okumenischen Missionsbewegung kann man festhalten, dass es eigentlich
keinen Unterschied macht, welchen Terminus man benutzt. Mission oder
Evangelisation sind auf jeden Fall Lebensduflerungen der Kirche, auf die
nicht verzichtet werden kann. Mission kdnnte man als den iibergeordneten
Begriff ansehen; Evangelisation wéire dann eine besondere Spielart der Mis-
sion.

4, Zur Geschichte

Zum Verstandnis spielt ferner die historische Dimension eine bedeutsame
Rolle. Wann kommt es zu evangelistischen Aufbriichen? Was waren die
Anlasse? Es scheint in der Diskussion noch kein Konsens dariiber zu herr-
schen, wann das Wort Evangelisation auftaucht und wie es zuerst gebraucht
wurde. Grofle Erweckungsprediger wie John Wesley oder George White-
field, mit denen héufig die Sache der Evangelisation verbunden wird, kann-
ten den Begriff offenbar nicht. Doch sind in der angelsédchsischen Welt Beg-
riff und Inhalt am ehesten aufgetaucht, entwickelt und verfeinert worden,
freilich hier wie auch oft woanders, nicht in enger Zusammenarbeit mit der
wissenschaftlichen Theologie, sondern eher von der Praxis aus. Vor allem in
den USA ist dies der Fall gewesen. Dennoch lésst sich bis zum heutigen Tag
beobachten, dass in Australien oder Siidafrika, in England, in den USA oder
Kanada an den theologischen Fakultiten sehr viel stirker die Fragen von
Mission verhandelt werden als es in Deutschland der Fall ist. Evangelisation
aber ist vor allen Dingen in den Vereinigten Staaten entwickelt worden, weil
hier die duBeren Rahmenbedingungen von dem europiischen Modell véllig
verschieden waren und sind.

Alle Denominationen sind, zumindest vom Grundsatz her, auf das Frei-
willigkeitsprinzip verpflichtet, und es wird sorgsam darauf geachtet, daf} der
Staat seinen sikularen Aufgaben nachkommt, aber in Religionsangelegen-
heiten keine Kompetenz beansprucht. Es gibt daher auch kein Staatskirchen-
recht. Vielmehr geht man davon aus, dass es fiir beide Bereiche besser ist,

133



Erich Geldbach

wenn eine strikte Trennung von Staat und Kirche vollzogen ist, was zur Bil-
dung der Metapher von der ,,wall of separation® gefiihrt hat.® Heute spricht
man eher davon, dass es zu keinem ,,excessive entanglement* kommen darf.
Dieser Gedanke der Trennung 16st freilich in Deutschland sowohl bei aka-
demischen Kirchenjuristen als auch in den Kirchendmtern héchstes Unbeha-
gen aus, weil man befiirchtet, auf diese Weise wiirde die Religion in die
Privatsphére abgedrangt. Es gilt aber mit allem Nachdruck zu konstatieren,
dass das genaue Gegenteil der Fall ist. In den USA, aber teilweise auch in
den anderen bereits genannten Staaten, lasst sich beobachten, dass ungeach-
tet eines sich sékular verstehenden Staates dennoch zeitgleich eine hochreli-
giose Gesellschaft bestehen kann. Eine von Technik und Wissenschaft ge-
pragte, urbane Informationsgesellschaft kann zwar sdkular erscheinen, muf}
aber nicht areligios oder privatreligios sein. Im Gegensatz zum deutschen
Modell, das die Kirchenjuristen als ,,hinkende Trennung* bezeichnen’, ist in
den USA die Trennung durchgehend vollzogen und damit der Prozess einer
viel starkeren religiosen Durchdringung der Gesellschaft erreicht worden, als
es in Europa, speziell auch in Deutschland, der Fall ist. Die christlichen Ge-
meinden miissen um neue Mitglieder ringen und sich neue Methoden einfal-
len lassen. Es leuchtet unmittelbar ein, dass unter diesen Bedingungen die
Evangelisation nicht Erweckung ,.schlafender Mitglieder” ist, wie es Karl
Barth® einmal als Aufgabe der Evangelisation ausdriickte, sondern dass diese

Diese Metapher wurde zuerst von Roger Williams gebraucht; sie ist spater von Thomas
Jefferson aufgegriffen worden.

Es wire zu fragen, ob ,,Hinken* ein Krankheitssymptom beschreibt oder was die Meta-
pher beschreiben soll. Wenn es ein Krankheitssymptom ist, muisste man fragen, ob das
Hinken angeboren ist oder durch einen Unfall erworben wurde und welche therapeuti-
schen MaBnahmen erforderlich waren. Ist die Krankheit angeboren, gibt es moglicherwei-
se keine Therapie. Ohne Bild gesprochen: Es miisste zu einer radikalen Strukturverinde-
rung kommen, um das ,.Hinken* abzustellen.

Barth schreibt: ..Evangelisation ist die besondere, der Kirche zweifellos auf der ganzen
Linie gestellte Aufgabe, dem Wort Gottes eben unter den zahllosen Menschen zu dienen,
die es theoretisch lingst vernommen und positiv aufgenommen und beantwortet haben
miifiten, es aber faktisch noch nie oder nur aus irgendeiner Ferne und darum fiir ihre Be-
teiligung an der Sache der Gemeinde bedeutungslos vernommen haben. Evangelisation
dient der Erweckung dieser schlafenden Kirche.” (Die Lehre von der Verséhnung, Kirch-
liche Dogmatik IV. Band, 3. Teil, zweite Hilfte, 1000) Eigenartig ist, daB Barth von ei-
nem Idealzustand ausgeht, den er aber nur als ,.theoretisch® bezeichnet, namlich dal die
zahllosen Menschen das Evangelium hiitten horen miissen. Sie haben es aber tatsdchlich
.nie* oder ,bedeutungslos™ vernommen. Kann man dann aber, wie Barth es tut, von die-
sen Menschen als von einer ,.schlafenden® Kirche sprechen? Gibt es iiberhaupt eine schla-
fende Kirche?
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fiir die Gewinnung ,,neuer Mitglieder, und d. h. fiir die Zukunftssicherung
der Kirche, ihrer hauptamtlichen Krifte sowie ihrer sozialen und diakoni-
schen Tatigkeiten fiir geradezu unverzichtbar angesehen werden muss. Es
lasst sich daher auch beobachten, dass junge und relativ flexible Denomina-
tionen im 19. Jahrhundert besonders erfolgreich bei der Rekrutierung neuer
Mitglieder gewesen sind. Dies betraf Methodisten und Baptisten gleicher-
mafen, und als diese etabliert waren, trifft es seit Ende des 19. Jahrhunderts
bis in unsere Tage auf die Heiligungs- und Pfingstgemeinden zu.

Auch hier aber scheint sich zu bestitigen, dass es einer Krisenwahrneh-
mung bedarf, um der Evangelisation ansichtig zu werden. Nach der Loslo-
sung der amerikanischen Kolonien vom Mutterland England kam es zu einer
rapiden Abnahme der Kirchlichkeit. Erst die Erweckungen, wie sie seit Be-
ginn des 19. Jahrhundert immer wieder iiber den Kontinent gegangen sind,
haben das Erscheinungsbild veridndert. Die Mitgliedschaft in einer Kirche
bzw. Denomination nahm stindig zu.

4.1 Charles G. Finney

In diesem Zusammenhang muss man auf Charles Grandison Finney
(1792-1875) hinweisen, der nach seiner Bekehrung 1821 als erster Berufs-
evangelist gelten kann und aufgrund seiner Tétigkeit neue, fiir eine Spielart
der Evangelisation bahnbrechende Techniken entwickelte, wie die BuBibank,
Hausgebetskreise vor und wihrend einer Evangelisation, d. h. allabendliche
Versammlungen, die sich iiber zwei oder drei Wochen hinzogen und fiir die
durch Hausbesuche und sonstige Reklame geworben wurde.” Auch entwi-
ckelte er eine besondere Rhetorik fiir seine sog. Feldziige in den GrofBstadten
Amerikas (Philadelphia, New York, Boston) und spiter Englands (1849/50;
1858/60). Als ehemaliger Rechtsanwalt predigte er so, als ob er vor einer
Geschworenenbank ein Pliadoyer halten wiirde. , Erweckungen® hielt Finney

Finney meinte, dass die Kirchengeschichte zeige, wie nétig neue Mafinahmen sind, um
eine Reformation zu erreichen: ,.If we examine the history of the church we shall find that
there never has been an extensive reformation, except by new measures.” An anderer Stel-
le sagt er, dass es neuer Mallnahmen bedarf, die mit Umsicht und Weisheit eingefiihrt
werden miissen, damit die Welt auf die Religion aufmerksam wird. ,Without new
measures it is impossible that the church should succeed in gaining the attention of the
world to religion.” Charles G. Finney, Lectures on Revivals of Religion, New York 1835,
Nachdruck: Cambridge (HUP) 1960, bes. 261 f., 267-276. Vgl. auch Wolfgang Heinrichs,
.Die Erweckungspredigt des 19. Jahrhunderts und ihr Bezug zur Moderne, expliziert an
der Arbeit von Charles G. Finney und Dwight L. Moody®, in: Theologisches Gesprich 26,
2002 Heft 2, 3-31.
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fiir plan- und machbar, wenn man nur die richtigen Mittel zur Anwendung
bringe. Es gibt sozusagen einen Automatismus: Wenn die richtigen Mittel
bei den Evangelisationsfeldziigen angewandt werden, stellen sich auch die
entsprechenden Erfolge im Sinne zéhlbarer Bekehrungen ein. Daher ist es
,.Recht und Pflicht der Pastoren®, zu neuen Mitteln zu greifen, um Erwe-
ckungen herbeizufiihren. Trotz der Verpflichtung zu den Gebetsversamm-
lungen gewinnt man oberflachlich den Eindruck, dass die Evangelisationen
vor sich gehen, ohne dass der Heilige Geist eingreifen muss, weil die richti-
gen Mittel alles bewirken und am messbaren Erfolg orientiert sind.

4.2 Die Evangelisation der Welt in dieser Generation

John Mott (1865—-1955), der groBe Architekt und Baumeister der modernen
okumenischen Bewegung, war durch die von dem Evangelisten Dwight L.
Moody (1837-1899) veranstalteten Northfield-Konferenzen fiir die Sache
der Mission gewonnen worden, als sich ca. 100 Studenten dazu verpflichte-
ten, die ,,Evangelisation der Welt in dieser Generation zu betreiben. Dieses
Schlagwort, oft im Sinne einer eschatologischen Dringlichkeit missverstan-
den, will zum Ausdruck bringen, dass es jeder Generation aufgetragen ist,
die Evangelisation der Welt zu veranstalten. Es stammt aus der China-
Inland-Mission und ist durch Mott weithin popularisiert worden. Evangelisa-
tion ist nach diesem Verstindnis keine besondere, einmalige oder gar be-
grenzte Aufgabe, sondern eine von Generation zu Generation sich vollzie-
hende Verpflichtung der ganzen Kirche. John Mott konnte daher im An-
schluss an die Weltmissionskonferenz in Tambaram (1938) Evangelisation
zusammenfassend charakterisieren als ,,die Verkiindigung von Christus Je-
sus auf solche Weise in der Kraft des Heiligen Geistes, dass die Menschen
ihr Vertrauen auf Gott setzen, ihn durch ihn als ihren Heiland anerkennen
und ihm als ihrem Kénig in seiner Kirche dienen.“'’

Mott hat hier die trinitarische Dimension deutlich werden lassen. Mittel-
punkt der Verkiindigung ist Jesus Christus; die Verkiindigung aber erhalt
ihre Kraft und Legitimitdt durch den Heiligen Geist. Letztes Ziel ist die An-
erkennung Gottes als dessen, der das Vertrauen der Menschen durch Chris-
tus verdient. SchlieBlich spielt auch die Kirche eine grofle Rolle, weil die
Verkiindigung zwar auf das Vertrauen zu Gott abzielt, aber sich zugleich auf
den Dienst der Laien und Geistlichen in der Kirche Jesu Christi stiitzt, wobei

9 John R. Mott (Hg.), Evangelism for the World Today, New York 1938, 14. Mott scheint
sich auf die Definition eines anglikanischen Komitees von 1918 zu berufen.
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die Laien ein besonderes Gewicht haben, weil sie in ihrer Person die Ver-
bindung zur Welt reprisentieren. Dahinter wird auch die anthropologische
Dimension deutlich: Menschen werden aus dem offenbar als natiirlich ge-
dachten Zustand der Nicht-Anerkennung Gottes — Luther hatte einst gesagt,
der Mensch konne nicht wollen, dass Gott Gott ist - in den Bereich der An-
erkennung Gottes und der Kdnigsherrschaft Christi gerufen, was nicht natiir-
lich méglich ist, sondern nur in der Kraft des Heiligen Geistes.

Zweifellos ist das Konzept der Evangelisation der Welt in dieser
Generation'' auf einen optimistischen Grundton gestimmt. Die Aufgabe ist
machbar, wenn die Krifte gebiindelt werden, was durch die Skumenische
Bewegung geschehen soll. Die durch die Okumene angestrebte Einheit der
Kirche und ihre missionarisch-evangelistische Ausstrahlung gehen Hand in
Hand. Einheit und Mission bedingen sich gegenseitig.

Es zeigt sich an dieser Stelle auch eine ganz wesentliche Korrektur zu
dem hdufig vermittelten Bild der dkumenischen Bewegung dort und der
Evangelisationsbewegung hier als zwei voneinander getrennten GréfBen.
Mott verstand es, beides zusammenzuhalten, ja in seiner Person wird
offensichtlich, wie die Evangelisationsbewegung und die moderne
Okumenische Bewegung eng miteinander verzahnt sind. Der erste
Generalsekretir des ORK, der reformierte hollandische Theologe Willem
Visser ‘t Hooft, hat daher, in dieser Tradition stehend, die Evangelisation als
»das 6kumenische Thema par excellence* bezeichnet.

4.3 Evangelisation und Gerechtigkeit

Allerdings muss man auch sagen, dass vor allem nach dem verheerenden
Zweiten Weltkrieg, nach der Verschmelzung des Internationalen Missionsra-
tes mit dem ORK auf dessen dritter Vollversammlung 1961 in Neu Delhi
und nach einigen nachfolgenden Weltmissionskonferenzen in der Verant-
wortung des ORK die Wege auseinander liefen. Man wird auf beiden Seiten
mit Einseitigkeiten rechnen miissen. Vor allem ging es um die Frage, wie die
Kirche in ihrer evangelistischen Arbeit die gesellschaftliche Dimension im
Blick behalten kann und wie eine ganzheitliche Evangelisation auszusehen
habe, die sich nicht vor den Aufgaben der Verwirklichung von Gerechtigkeit
in der Welt driickt. Vor allem auf der Weltmissionskonferenz in Melbourne
1980 ging es um den Einsatz der Kirche fiir die Armen, Entrechteten und

""" Mehr dazu bei Denton Lotz, The Evangelization of the World in this Generation. The

Resurgence of a Missionary Idea Among the Conservative Evangelicals, Diss. Hamburg
1970.
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Unterdriickten auf der Welt und um die Machtstrukturen bzw. die Notwen-
digkeit ihrer Verdnderungen. Der schon erwihnte Visser ‘t Hooft hatte auf
der Vollversammlung des ORK in Uppsala 1968 die Formel geprigt, dass es
nicht nur eine ,,dogmatische®, sondern auch eine ,,ethische* Héresie gebe.
Von daher ist der Kampf um Gerechtigkeit gegen die siindigen Strukturen in
den Gesellschaften, wie er sich z.B. im Programm zur Bekdmpfung des Ras-
sismus (PCR) niedergeschlagen hat, zu verstehen.

Dieser Kampf um Gerechtigkeit wurde oft als Sakular6kumenismus be-
zeichnet und mit dem Namen des aus Indien stammenden Theologen Ma-
dathilparampil M. Thomas verkniipft. Tatséchlich hatte dieser in einem Er-
offnungsreferat auf der Weltmissionskonferenz 1963 in Mexiko City gesagt,
dass es in den unterschiedlichen Nationen und sozialen Schichten ein ,,Su-
chen nach ethischen und tragenden Kriften wahrer Humanitét“ gebe und
dass ,,das Gefiihl einer fiir alle Welt gemeinsamen Humanitat oder menschli-
chen Solidaritat zunehme. Dies bezeichnete er als ,,weltliche 6kumenische
Bewegung® und fragte, wie sich weltliche und christliche 6kumenische Be-
wegung zueinander verhielten.'* Daraus wurde dann das Wort Sakulardku-
menismus abgeleitet, was aber in den 70er Jahren so schnell wie es gekom-
men war auch wieder verschwand. Aber dieser Ansatz und die Weltmissi-
onskonferenz in Bangkok 1973, als man ein Moratorium, d. h. einen zeitwei-
ligen Aussendungs- und Aufnahmestopp fiir Missionare aus der ,Ersten
Welt* forderte, gaben Anlass, dass die Lausanner Bewegung 1974 entstand.
Die Gegeniiberstellung von Sdkularokumenismus hier und Evangelisations-
bewegung dort ist sicher verkiirzend, weil auf beiden Seiten Vertreter zu
finden sind, die das jeweils andere Gewicht in ihren Reihen zum Tragen
brachten und bringen. Von daher ist es auch nicht verwunderlich, dass man
eine Annaherung beobachten kann. Nicht zuletzt diirfte der Lausanner Evan-
gelisationskongress und die im gleichen Jahr 1974 durchgefiihrte Bischofs-
synode der rémisch-katholischen Kirche in Rom mit dem Thema ,Die E-
vangelisation in der Welt von heute®, deren ,,Ergebnisse® Papst Paul VI. ein
Jahr spiter in seiner Enzyklika ,Evangelii Nuntiandi“ zusammenfafite,
nachhaltig auf die 1975 in Nairobi durchgefiihrte Vollversammlung des
ORK gewirkt haben. Dort begann man an einem Dokument zu arbeiten, das
der Zentralausschuss 1982 verabschiedete und das bis heute die Auffassung
des ORK zu Mission und Evangelisation widerspiegelt."?

In sechs Kontinenten. Dokumente der Weltmissionskonferenz Mexiko 1963, hg. von
Theodor Miiller-Kriiger, Stuttgart 1964, 29.

Mission and Evangelism: An Ecumenical Affirmation. Auf Deutsch hg. vom EMW Ham-
burg.
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5. Das romisch-katholische Verstindnis von Evangelisierung

In der katholischen Tradition waren die Begriffe Evangelisation bzw. Evan-
gelisierung ebenso wie der korrespondierende Begriff ,,.Gemeinde selten
und sind erst mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil in das Bewusstsein der
katholischen Theologie und Kirche getreten. Das Zweite Vatikanische Kon-
zil sprach nur vereinzelt von Evangelisierung. Dafiir aber setzte sich das
Wort in nachkonziliaren Texten immer mehr durch und erreichte in dem
erwdhnten Mahnschreiben Papst Paul VI. einen ersten Héhepunkt. Von
Papst Johannes Paul II. ist aber das Wort Evangelisierung sowie Re- oder
Neu-Evangelisierung laufend gebraucht worden.

»Der Bruch zwischen Evangelium und Kultur ist ohne Zweifel ein
verhdngnisvoller Vorfall unserer Zeit, wie er es auch zu anderen Zeiten war.
Daher muss man alle Kraft und Miihe aufwenden, damit die menschliche
Kultur oder vielmehr die Kulturen selbst in eifrigem Bestreben evangelisiert
werden. Es ist nétig, dass sie aus ihrer Verbindung mit der frohen Botschaft
wiedergeboren werden. Eine solche Verbindung wird aber nicht eintreten,
wenn die frohe Botschaft nicht verkiindet wird.“ (Evangelii nuntiandi Nr.
20) Mit diesen knappen Worten formuliert der Papst den Anlass und das Ziel
einer Evangelisierung. Der Anlass wird als verhdngnisvoller Vorfall unserer
Zeit beschrieben: Es ist der Bruch zwischen Evangelium und Kultur. Die
Kultur ist nicht mehr getragen oder durchdringt vom Evangelium. Die Welt
ist also sdkularisiert, die Kultur kommt ohne das Evangelium aus, aber sie
kann nur wiedergeboren werden, wenn das Evangelium verkiindet wird.

Die ,,Anfangsstufe der Evangelisierung® (Nr. 21) ist dann erreicht, wenn
Menschen, die der Kirche fern stehen, aufgrund des Zeugnisses der Christen
»Staunend nach dem Evangelium fragen. Die ausdriickliche Verkiindigung
des Evangeliums (Nr. 22) soll dann die Antwort auf jenes staunende Fragen
geben und verfolgt das Ziel, aus den Fragenden solche Menschen zu ma-
chen, die dem Evangelium von Herzen zustimmen und in die Gemeinschaft
der Glaubigen einzutreten wiinschen (Nr. 23). In der Feier der Sakramente
werden sie dann zur Wahrnehmung ihres Sendungsauftrages, ihres Aposto-
lats, ermuntert (Nr. 24). Von daher erklért sich, warum Papst Paul VI. die
Evangelisation als ,,eine Gnade und eigentliche Berufung der Kirche, ihre
allertiefste Identitdt* beschreibt und das in dem Satz zusammenfasst: ,,Die
Kirche existiert, damit sie evangelisiert [...].* Es ist unverkennbar, dass die
Begriffe Evangelisation und Mission nicht nur eng zusammengeriickt sind,
sondern in vieler Hinsicht synonym gebraucht werden.

Die ,Re-Evangelisierung* oder die ,,Neu-Evangelisierung®, von der Papst
Johannes Paul II. stets spricht, kénnte man so interpretieren, dass es einst-
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mals tatsdchlich einen Zustand der Evangelisierung gegeben hat, der heute
nicht mehr besteht, so dass neue Anstrengungen gemacht werden miissen,
um zu diesem Zustand zurlickzufiihren. Anders gesagt: Das einstmals christ-
liche Abendland ist eine sédkularisierte Gesellschaft geworden, die jedoch
durch eine Re-Evangelisierung in den alten Zustand zuriickversetzt werden
kann. Kritiker sprechen davon, dass damit ein Programm der Re-Katholisie-
rung gemeint sei.'*

Andere Beobachter aus der katholischen Kirche, so etwa die Herder-
Korrespondenz, betrachten dies jedoch als Traumerei. Jede Renaissance
einer christlichen Kultur, jede Wiederkehr einer ,,Christenheit®, sollte man
entschlossen ad acta legen. Aber eine Neu-Evangelisierung ist deshalb das
Gebot der Stunde, weil die alten Mittel infolge grundlegend gewandelter
gesellschaftlicher Verhiltnisse nicht mehr greifen. Eine Neu-Evangelisie-
rung verldsst sich eben nicht mehr auf das Hergebrachte, sondern muss sich
mit einer neuen Kultur zurechtfinden. Das Neu entspricht also keiner Re-
Evangelisierung im Sinne der Wiederherstellung eines vergangenen Zustan-
des, sondern richtet sich auf gegenwirtige Gegebenheiten im Blick auf die
Zukunft der Kirche. Diese Zukunft kann nur erreicht werden, wenn die Neu-
Evangelisierung im Dienste einer anderen Kirche steht, die ihre Zukunft
meistern kann. Gelingt die Neu-Evangelisierung nicht, steht die Kirche auf
dem Spiel. Unverkennbar ist auch hier ein Krisenszenario; man will mit der
im wesentlichen durch die Aufklarung und das moderne Freiheitsbewusst-
sein gepragten Kultur das Gesprich aufnehmen. Weil diese Neu-
Evangelisierung sich an die entwickelte Welt richtet, ist sie der Versuch der
Evangelisierung in dieser Kultur, also die Kontextualisierung des Christli-
chen in den westlichen Kulturbereich.

Damit taucht aber das Problem auf, dass dieses Programm auf eine Kultur
trifft, die vom Christentum wesentlich gepriigt ist. Die Neu-Evangelisierung
vollzieht sich nicht, wie die Mission, auf dem Boden des Unchristlichen oder
des Nicht-Christlichen, sondern sie kann an christliches Gedankengut, an
christliche Sprache, an kulturelle Spuren des Christentums ankniipfen. Dies

'“" Diese nach riickwiirts gewandte Interpretation einer Re-Evangelisierung wird von traditi-

onalistisch-eingestellten Theologen, etwa dem zum Kardinal ernannten Theologieprofes-
sor Leo Scheffczik, gerne aufgegriffen. Gradmesser dieser Evangelisierung sind z. B. stei-
gende Zahlen bei Priesteramtskandidaten und bei den Ordensberufen, zuriickgehende
Scheidungsquoten, Einddmmung der Kirchenaustrittswelle, Erneuerung der sakramenta-
len Buflpraxis sowie eine allgemein groBere Zuwendung zu den Sakramenten, Gehorsam
gegeniiber dem Papst und den Bischofen, besonders auf sexualethischem Gebiet, Abnah-
me der Kirchenkritik, vor allem in den theologischen Fakultiten, und eine feste Anbin-
dung dieser Theologie an kirchliche Verlautbarungen.
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hat fiir den Prozess der Evangelisierung positive, aber auch negative Aus-
wirkungen. Positiv kann man das interpretieren, weil religiose Symbole, die
gesellschaftliche Stellung der Kirche, ein rudimentares Wissen, Gesetze und
Konventionen als Ankniipfungspunkte dienen konnen; negativ wirken aber
die gleichen Faktoren insofern, als sie fiir eine wenig glaubwiirdige Prasen-
tation des Christentums in der bisherigen Form stehen. In diesem Zwiespalt
ist der Prozess der Neu-Evangelisierung eingespannt, weshalb sich erklart,
dass sich traditionalistische Gruppierungen und nicht-traditionalistische
Kreise in der romisch-katholischen Kirche gegeniiber stehen, wenn es um
die authentische Zielrichtung einer Evangelisierung der Moderne geht.

In einem aber sind die beiden Parteien vereint: Es soll durch die Evange-
lisierung zu einer, wie man sagen konnte, christlichen Durchsiuerung der
Gesellschaft oder zu einer Wiedergeburt der Kultur, wie es Paul VI. sagte,
kommen. Die modernen Demokratien mit ihrem Pluralismus stehen in der
Gefahr der Gleich-Giiltigkeit aller Werte oder einer allgemeinen Gleichgiil-
tigkeit gegeniiber jedweden Werten, und sie bediirfen daher einer Ausrich-
tung an moralischen Zielen, damit man der Unverbindlichkeit vorbeugt. Hier
weil}l sich die romisch-katholische Kirche in die Pflicht gerufen, weil die
Kirche ja die Mutter und Lehrerin — mater et magistra — der Welt ist, weil
sie ,,gleichsam das Sakrament bzw. Zeichen und Werkzeug fiir die innigste
Vereinigung mit Gott und fiir die Einheit des ganzen Menschengeschlechts*
ist, wie es in Lumen gentium Nr. 1 des Zweiten Vatikanischen Konzils heif3t.

Dieser hohe Anspruch soll durch die Neu-Evangelisierung eingelost wer-
den. Die einen mochten durch eine strenge Anwendung der Tradition der
Kirche und durch traditionelle Kirchlichkeit der Priester und Laien sowie
unbedingten Gehorsam gegeniiber dem Lehramt dieses Ziel erreichen, die
anderen halten Ausschau nach Gespriachsmoglichkeiten mit der neu entstan-
denen kulturellen Umwelt. Ob Re-Evangelisierung als ein Zuriick zu traditi-
onellen Werten und Ankniipfen an noch vorhandenes Glaubensgut oder als
eine Hinwendung zur Kultur verstanden wird -- an einer Durchdringung der
Gesellschaft mit MaBstében, die von der Kirche und dem Lehramt vorgege-
ben sind, haben beide Seiten das grofte Interesse. Evangelisierung ist der
umfassende Sendungsauftrag der rémisch-katholischen Kirche mit dem Ziel
der Erneuerung der ganzen Menschheit. Es ist damit also eine Strategie an-
gesprochen, die langerfristig wirkt. Sie ist vor allem nach den politischen
Veranderungen in Europa wieder akzentuiert worden, weil man sich ver-
starkt auf die christlichen Wurzeln Europas besinnen will.
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6. Okumenische Evangelisation: Ansiitze

Im evangelischen Raum ist eine langfristige Strategie nicht auszumachen.
Das ist auch ganz natiirlich, weil es keine Kirchenleitung gibt, die so von
oben nach unten aufgebaut ist, wie in der romisch-katholischen Kirche. Das
heiBt aber nicht, dass es keine Uberlegungen gebe; sie sind aber polyzent-
risch und reflektieren eine groflere Pluralitdt von Moglichkeiten. In einem
okumenischen Geflecht, in das die ACK die Mission in Deutschland einbin-
den will, spielen auch katholische Modelle eine Rolle. Das bedeutet: Mission
in Deutschland kann sich heute nur noch so vollziehen, dass die unterschied-
lichen Mitgliedskirchen der ACK und andere innerkirchliche Gruppen sich
miteinander vernetzen mussen, um ihre Aktionen gegenseitig vorzustellen,
sie auf Stirken und Schwichen gemeinsam zu priifen, neue Wege zu gehen
und den Eindruck zu vermeiden suchen, man wolle sich gegenseitig Konkur-
renz machen. Die Grundfrage lautet: Wie kann heute in unserem Kontext,
der sich ,,dem Evangelium gegeniiber als am starksten widerstandig bzw. z.
T. als immun zu erweisen scheint“"”, die Kommunikation des Evangeliums
durch Leben und Wort gelingen, so dass Menschen vom Geist erleuchtet
werden und zum Glauben an Gott durch Jesus Christus finden.

Die Kommunikation des Evangeliums durch das Zeugnis des Lebens und
des Wortes als der Grundaufgabe der Evangelisation wird in unserem Kul-
turraum davon auszugehen haben, dass es nicht darum gehen kann, die Kir-
chen oder Freikirchen in den Mittelpunkt zu riicken. Kirchen / Freikirchen
sind nur Werkzeuge der Evangelisation; sie finden dort zwar, wie es Paul VL
sagte, ihre allertiefste Identitat, aber nur in der Demut, dass sie an der Sen-
dung Gottes, der missio Dei, teilhaben. Mission ist nicht Mission der Kir-
chen und Freikirchen, sondern die Mission Gottes, der in der Sendung seines
Sohnes sein Reich hat aufgehen lassen, das er zu verwirklichen gedenkt zu
seiner Zeit. Dabei bedient er sich einer Vielgestalt von Mitteln. Das ist fiir
unseren Kontext angemessen, weil unsere Welt unwiderruflich plural ge-
worden ist und Menschen in der Vielgestalt der Mission eher die Dynamik
des christlichen Glaubens erkennen konnen, als in einer monotonen Einfalt.

Gleichwohl gilt, dass die Orte der Evangelisation nicht beliebig sind.
Nach wie vor kann man davon ausgehen, dass die Freikirchen gute Moglich-
keiten hatten, wenn sie den Mut aufbringen wiirden, aus dem Schatten der
Vergangenheit und dem Schatten der ,,GroBkirchen herauszutreten und sich

'S So hat es Dietrich Werner formuliert: ., Aufbruch zu einer missionarischen Okumene in

Deutschland. (")l.(umenische Dimensionen der Kommunikation des Glaubens heute®, in:
Missionarische Okumene. Eine Zwischenbilanz, a.a.O., 130.
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als alternative Modelle anzubieten. Hier muss ich personllch reden: Es ist
meine Uberzeugung, dass sich unser Kulturraum so immun gegen das Chris-
tentum erzeigt, weil die herkommlichen und am meisten augenfilligen Ges-
taltungen des Christentums in Form der beiden ,,GroBkirchen den Glauben
in eine Glaubwiirdigkeitskrise gestiirzt haben. Daher habe ich auf der ersten
Konsultation der ACK zum Thema der Mission in Deutschland in Anleh-
nung an Visser ‘t Hoofts Gedanken von der ,,dogmatischen® und ,,ethischen*
Hiresie von einer ,strukturellen Héresie* gesprochen, in das der christliche
Glaube hierzulande gefangen ist. Das hat heftigen Widerspruch ausgeldst,
wie man sich vorstellen kann. Es geht aber nicht darum, eine Kirche zu be-
leidigen, sondern es geht um die Frage, wie das Evangelium kommuniziert
werden kann, und wenn, wie in Deutschland, der Kirchenbesuch inzwischen
einen Stand erreicht hat, den man nur als Schmerzgrenze bezeichnen kann,
dann zeigen sich die Auswirkungen der strukturellen Siinde der Kirche, so
dass mit dem Modell der ,,Volkskirche* keine Zukunft zu bauen ist. Be-
zeichnend ist auch, dass die Befiirworter einer bestimmten Art von Evange-
lisation im evangelikalen Raum in distanzierender Weise von den ,,GrofBkir-
chen* sprechen, wozu die meisten von ihnen aber gehéren.'® Wenn man
dann immer wieder von den groBen missionarischen Moglichkeiten spricht,
die von den , Kasualien* ausgehen dann miisste man doch auch bedenken,
dass man dabei ganz selbstverstindlich von einer, wie man friiher sagte,
»Komm-Struktur ausgeht, also als selbstverstindlich voraussetzt, dass
Menschen zu den Kasualien auch tatsidchlich kommen. Das ist aber in nur
noch geringem MaBe der Fall, so dass die missionarische Kirche als erstes
tiber eine ,,Geh-Struktur nachdenken muss.

Ein Befilirworter der Volkskirche, Wolfgang Burkhardt, mochte, dass die
EKD nicht zu einer Minderheitenkirche in volkskirchlichen Strukturen wird
(was sie es im Osten ist) und bemingelt zugleich, dass auch ein Freikir-
chenmodell nach amerikanischem Muster keine Losung bietet. Seine Be-
griindung lautet: ,Mit bekenntniskirchlichen Strukturen wird man immer nur
eine Minderheit ansprechen. Der christliche Glaube aber ist fiir alle da.«'®
Wihrend der Satz, dass der christliche Glaube fiir alle da ist, nicht bestritten
werden kann, folgt daraus nicht, dass deshalb die Kirche konturenlos ,,alle
umfassen muss. AuBerdem deuten doch alle Anzeichen darauf hin, dass die
»volkskirchliche Kirchenstruktur eine noch viel kleinere Minderheit tat-
sdchlich anspricht als es der Kritiker ,,bekenntniskirchlichen Strukturen®

' vgl. 2.B. Rolf Hille, 2.2.0., 323-338.
"7 Ebd, 330 f.

: Wolfgang Burkhardt, Zu neuen Ufern. So wird Kirche wachsen, Karlsruhe 1998, 15.
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unterstellt. Zwar ist es richtig, dass im amerikanischen Kontext eine Minder-
heit der Gesellschaft von ,bekenntniskirchlichen Strukturen angesprochen
wird, aber diese Minderheit ist ungleich groBer als die wenigen, die sich in
Deutschland von ,,volkskirchlichen Strukturen* mobilisieren lassen. Im {ib-
rigen ist noch gar nicht ausgemacht, ob der Glaube, der zwar fiir alle da ist,
auch von allen erfasst werden will. Luther jedenfalls wusste darum, dass der
Glaube nicht jedermanns Ding ist. Das fiihrt schlieBlich zu der Feststellung,
dass Minderheiten in der Geschichte oftmals sehr viel effektiver gewirkt
haben als Mehrheiten, was gerade fiir christliche Minderheiten zutrifft.

Wenn Burkhardt drei zentrale Punkte sieht, die es in der Zukunft zu
verwirklichen gilt, ndmlich eine konsequente Zielgruppenorientierung, eine
Weiterentwicklung der Institution Volkskirche und eine Starkung des Pries-
tertums aller Glaubigen', so trifft er sich im ersten und letzten Punkt mit
fruchtbaren Uberlegungen, die auch Klaus Douglass angestellt hat.”’ Die
Weiterentwicklung der Volkskirche wirkt dagegen wie ein erratischer Block,
der den anderen Ansétzen entgegensteht.

Man wird freilich auch sagen miissen, dass die Freikirchen nicht minder
in den allgemeinen Abwirtstrend eingebunden. Daher gilt es, in Zukunft
neue Modelle zu erproben, auf Bekehrungsstrategien zu verzichten, stattdes-
sen eine glaubwiirdige Pro-Existenz zu wagen, auf ,,demiitige Offenheit fiir
das Wirken des Geistes Gottes und nicht auf ein religids-kulturelles Uberle-
genheitsgefiihl“ zu setzen.

7. Kontext und Fragen

Die Zukunft ist sehr schwierig, weil wir in tiefen Wandlungsprozessen ste-
hen. Das hat zwar jede Generation von sich gesagt, aber deshalb ist die Beo-
bachtung noch nicht falsch. Die Faktoren, die auf den Wandel deuten, kén-
nen mit einigen Schlagworten etwa so umschrieben werden:

e Wirtschaftliche Globalisierung;

e demographische Verdnderungen, d. h. in aller Regel eine élter werdende
Gesellschaft und die Tendenz zu Single-Haushalten, die in den deutschen
Grof3stddten 50% der Haushalte oder sogar mehr ausmachen;

19
Ebd,, 16.

' Die neue Reformation. 96 Thesen zur Zukunft der Kirche, Stuttgart (Kreuz Verlag) 2001,
111-130 und 171-199.
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o Auflosung der Bindekraft herkommlicher Institutionen, besonders in der
Jugend — die Shell-Studie zur Jugend sagt, dass die Kirche im Bewusstsein
der Jugend lautlos verdampfe;
o soziale sowie berufliche und daher auch geographische Mobilitét;
o zunehmende Freizeit und die Frage ihrer Bewaltigung in einer auf den
besonderen Kick ausgerichteten Erlebnisgesellschaft;
¢ Medialisierung vor allem durch TV, aber auch andere Massenkommuni-
kationsmittel wie DVD und Internet mit seinen rasanten Moglichkeiten des
weltweiten Datenaustauschs;
o Chancen zur freien Wahl, aber auch Zwinge, unter verschiedenen Anbie-
tern Entscheidungen fallen zu miissen;
e Orientierung in Gruppenkulturen, wozu auch Kleingruppen einer neuen
Religiositdt gehdren kénnen, wie es iiberhaupt an unterschiedlichen Anbie-
tern fiir religiose Dienstleistungen, Heilslehren, Heilpraktiken, Religionen
und Weltanschauungen auf dem Markt wimmelt.

Aus der schlagwortartigen Situationsanalyse ergeben sich manche Fra-
gen, die abschlieflend angefiihrt seien:
e Wie kann man die Bediirfnissen der heutigen Menschen erkennen und so
darauf reagieren, dass ihnen das Evangelium zur Lebensorientierung wird?
Wie konnen insbesondere junge Menschen erreicht und zu einer Verbind-
lichkeit in der Nachfolge gewonnen werden?
o Wie ldsst sich ein Bewusstsein dafiir schaffen, dass die Kirchen mit ihren
Missionen lange vor der Wirtschaft die Globalisierung betrieben haben?
* Welche Offentlichkeitsarbeit muss betrieben werden?
* Wie kdnnen kirchliche Angebote die Single-Haushalte ebenso erreichen
wie die Familien?
* Wie kann die Kirche besser mit der Freizeitgesellschaft umgehen und
ihre Angebote flexibel gestalten?
* Wie kénnen unsere freikirchlichen Gemeinden aus der Nischenexistenz
auf den 6ffentlichen Markt der religiosen Moglichkeiten treten?
* Wie konnen die Kirchen und Gruppen zugleich Vermarktung betreiben
und den christlichen Glauben als Konsumartikel anbieten, ohne in Trivialita-
ten, die der Markt zu fordern scheint, abzugleiten? Schiitzt sich das Evange-
lium selbst vor einer Trivialisierung?
* Konnte es sein, dass die evangelisierende Kirche auf dem Markt préasent
ist, um ihre ,,Ware** nicht zu Sommerschlussverkaufspreisen zu verschleu-
dern, sondern als Geschenk an die Menschen zu offerieren?
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