HEITMULLER UND DER WEG DER CHRISTLICHEN GEMEINSCHAFT
Michael Schroder

Friedrich Heitmiiller und der Weg der Christlichen
Gemeinschaft Hamburg am Holstenwall'

Es gibt zahlreiche Verbindungen zwischen der Gemeinschaftsbewegung und
den Freien evangelischen Gemeinden in Deutschland. Vieles ist bisher noch
nicht erforscht worden. Da jedoch der Beitritt der christlichen Gemeinschaft
Hamburg am Holstenwall fiir den Bund FeG herausragende Bedeutung hat,
soll dieses Ereignis im folgenden mit wenigen Strichen skizziert werden.
Manches, was sich hier ereignet hat, ldsst sich auch von anderen Gemein-
schaften berichten, die sich — von der Gemeinschaftsbewegung her kom-
mend — den Freien evangelischen Gemeinden angeschlossen haben.

1. Uberblick iiber die geschichtliche Entwicklung
1.1 Entstehung der Christlichen Gemeinschaft Hamburg am Holstenwall

Die Griindung der Gemeinschaft ist eng mit dem Ausbruch einer Cholera-
epidemie in Hamburg verbunden am Ende des 19. Jahrhunderts verbunden.
Bedingt durch das rasante Wachstum der Stadt in dieser Zeit und die katast-
rophalen hygienischen Verhaltnisse fielen 1892 innerhalb kiirzester Zeit der
Seuche etwa 8600 Menschen zum Opfer.” Obwohl die Seuche nicht zum
ersten Mal ausbrach, waren die Verantwortlichen von der Heftigkeit iiber-
rascht; fluchtartig verlieen Tausende die Stadt bis eine Quaranténe verhdngt
werden musste! In dieser Krisenzeit war zu beobachten, dass die Kirchen
einen erheblichen Zulauf verzeichnen konnten. Bittgottesdienste wurden
abgehalten, zahlreiche Bibeln wurden unter der Bevolkerung verteilt und
iberall in der Stadt wurden regelméflig Abendandachten gehalten. Doch
nach dem Ende der Epidemie lieB das Interesse ebenso schnell nach wie es
gekommen warm, nur noch wenige fanden sich in den Kirchen ein, so wie es
in den Jahren vorher auch festzustellen war.

Der Aufsatz ist die geringfiigig tiberarbeitete und mit Anmerkungen versehene Fassung
des Vortrages, der withrend der Tagung des Vereins fiir Freikirchenforschung gehalten
wurde. Die Vortragsform wurde weitgehend beibehalten.

Die Angaben zu den Ereignissen in Hamburg sind dem Buch von Ulrich Betz, Leuchtfeu-
er und Oase, Witten: Bundes Verlag 1995, S. 8 ff., entnommen.
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Elias Schrenk, der bereits seit 1886 regelméfig im Anschluss an die Alli-
anzgebetswoche in Hamburg evangelisierte, hat die Situation der Kirche
kurz und priagnant zusammengefasst: ,,450.000 Menschen hat Hamburg.
5.000 Menschen gehen zur Kirche, und die Pfarrer sind gegen Evangelisati-
on.*® Doch der Ausbruch der Cholera und die damit verbundene humanitére
Katastrophe fiihrte bei einigen dazu, neu iiber ihre Aufgabe als Christen in
der Stadt nachzudenken. So wurde eine dreiwdchige Evangelisation am An-
fang des Jahres 1893 mit Kurt von Knobelsdorff, Pastor Jungclaulen und
Pastor Theodor Christlieb durchgefiihrt. Hinter diesen evangelistischen Be-
miihungen stand u.a. die Arbeit der Stadtmission und anderer Vereine unter
mafBgeblicher Mitarbeit von Jasper von Oertzen. Als etliche zum Glauben
kamen, stellte sich die Frage, wie diese Menschen weiter betreut werden
sollten und wie die Evangelisationsarbeit weiter vorangebracht werden
konnte. Es war vor allem J. von Oertzen zu verdanken, dass Johannes
Réschmann gewonnen werden konnte, nach Hamburg zu ziehen, um die
begonnene Arbeit fortzufithren. Rschmann, bis 1891 Pfarrer in Itzehoe, war
als Inspektor des Schleswig-Holsteinischen Gemeinschaftsverbandes tétig.
Sofort nach seinem Umzug nach Hamburg begann er mit Bibelstunden, die
am Abend stattfanden, und Versammlungen, die u.a. am Sonntagvormittag
abgehalten wurden. Unmittelbar nach dem Beginn der Arbeit wurde ein
kleiner Saal am Holstenwall angemietet. 1897 konnte dann in unmittelbarer
Nihe — ebenfalls am Holstenwall — ein Haus gebaut werden, der dieser Ge-
meinschaft fiir fast 100 Jahre ein Zuhause wurde und zugleich auch den Na-
men gab, unter dem sie bekannt wurde.’

Dass die Erfahrung der Choleraepidemie einen tiefen Einschnitt bedeute-
te, zeigt sich in der Tatsache, dass ebenfalls im Jahr 1893 mit einer diakoni-
schen Arbeit begonnen wurde, die fiir die Gemeinschaft am Holstenwall
charakteristisch werden sollte. Beide Aspekte — missionarische Gemeindear-
beit und diakonische Hilfe waren und sollten auch weiterhin eng miteinander
verbunden sein. Darum wurde die gesamte Arbeit unter der Rechtsform und

Viter der Christenheit, Band 111, S. 242; zitiert bei: Betz, Leuchtfeuer und Qase, S. 390
Anm. 26.

Jasper von Oertzen (1833—1893), u.a. auch Vorsitzender des Gnadauer Verbandes. Eine
kurze Wiirdigung seines Lebens bietet Hans von Sauberzweig, Er der Meister — wir die
Briider, Denkendorf: Gnadauer Verlag, 1959 auf den Seiten 94-98. Dieter Lange schildert
in seinem Werk, Eine Bewegung bricht sich Bahn, GieBen: Brunnen Verlag 1990° (1979),
S. 57 f., welche Bedeutung Jasper von Oertzen fiir die Gemeinschaftsbewegung hatte.
Neben vielen Aktivititen sei vor allem erwihnt, dass er wihrend der 1. Gnadauer Pfingst-
konferenz 1888 die Er6ffnungsrede hielt.

Die Gemeinschaft gab sich selbst den Namen ..Philadelphia Gemeinde®.
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dem Namen ,,Stift Siechenhaus Elim* zusammengefasst. Johannes Rosch-
mann war die treibende Kraft in dieser Arbeit. Als er aber bereits 1901 im
Alter von 38 Jahren starb, wurde dieses von vielen als deutlicher Einschnitt
empfunden. Zu seinem Nachfolger wurde Johannes Rubanowitsch berufen,
der durch zwei Evangelisationen 1896 und 1899 der Gemeinschaft wohlbe-
kannt war. Unter seiner Leitung wuchs das Werk weiter, um 1911 zéhlte die
Gemeinschaft am Holstenwall etwa 1370 Abendmahlsgéste und 38 Diako-
nissen, die im Werk Elim titig waren. Bei diesen Zahlen ist festzuhalten,
dass an vielen Stellen in der Stadt inzwischen das Evangelium verkiindigt
wurde, und dass Jahr fiir Jahr neue Mitarbeiter und Prediger in das Werk
eintraten. Die zentrale Versammlungsstelle blieb jedoch der Holstenwall.
Dort wurden die Abendmahlfeiern und der gemeinsame Gottesdienst durch-
gefiihrt, Versammlungen und Bibelstunden wurden hingegen an vielen Stel-
len in Hamburg abgehalten.

Die Zeit um 1911/12 wird allgemein als die Zeit der Krise angesehen,
dieses hingt vor allem mit der Person von Johannes Rubanowitsch zusam-
men. Hatte er zundchst eher andeutungsweise von der Allversbhnung ge-
sprochen, so bestimmte diese theologische Sicht seine Arbeit immer mehr
und fithrte zunehmend zu Konflikten vor allem in der Mitarbeiterschaft. Eine
Einigung konnte nicht herbeigefiihrt werden, sodass es 1912 zu einer Spal-
tung kam, die auch mit dem Namen Friedrich Heitmiiller verbunden ist. Ein
Teil der Gemeinde verliel den Holstenwall und griindete die Friedensge-
meinde. So existierten einige Jahre lang zwei Gemeinschaften nebeneinan-
der, bis 1918 Rubanowitsch mit einer kleinen Anhéngerschar die Holsten-
wall Gemeinschaft verlie. Danach schlossen sich die beiden Gemeinschaf-
ten zusammen und Heitmiiller iibernahm die Leitung des gesamten Werkes.
Friedrich Heitmiiller hatte im Zuge seiner Ausbildung zum Postbeamten die
Christliche Gemeinschaft am Holstenwall kennen gelernt und wahrend der
Glaubenskonferenz 1908 zum Glauben gefunden. Bald danach zeigte es sich,
dass er sich zum Prediger ausbilden lassen wollte. In einem Gesprach mit
dem Direktor des Johanneums Theodor Haarbeck riet dieser ihm, doch eine
andere Ausbildungsstiitte zu besuchen, obwohl bereits persénliche Kontakte
zu dieser Schule existierten. Heitmiiller erinnert sich im Riickblick noch auf
seine Worte: ,,Es ist fiir Sie und fiir uns besser, wenn Sie nicht auf das Jo-
hanneum, sondern auf die Chrischona gehen.“6 Heitmiiller verstand diese

Friedrich Heitmiiller, Aus vierzig Jahren Dienst am Evangelium, Witten: Bundes Verlag,
1950.:8 533,
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AuBerung so, dass Haarbeck damit auf seine Beziehung zur Landeskirche
anspielt. , Er sagte das im Blick auf meine freie Stellung zur Kirche.*’

Als Heitmiiller nach Chrischona kommit, ist er in der Lage, das vierjdhri-
ge Studium in weniger als zwei Jahren zu absolvieren, sodass er bereits An-
fang des Jahres 1912 nach Hamburg zuriickkehrte und in die Arbeit am Hol-
stenwall eintrat. Doch bereits kurze Zeit spiter ergaben sich die gerade ange-
sprochenen tiefgehende Konflikte mit dem Leiter Rubanowitsch, vor allem
im Blick auf seine Allverséhnungslehre. Die Grében lieflen sich nicht iiber-
briicken. Im August des Jahres trennte er sich von der Gemeinschaft und
griindete mit einigen anderen die ,Friedensgemeinde®, sodass die dhnlich
gelagerten Arbeiten iiber Jahre hinweg nebeneinander existieren. Erst als
Rubanowitsch 1918 die Gemeinschaft am Holstenwall verldsst, werden die
beiden Arbeiten unter der Leitung Heitmiillers vereinigt. Dieser nutzt die
Gelegenheit, dieses Ereignis mit einer Verdnderung der Struktur zu verbin-
den. Wurde die gesamte Arbeit (Gemeinde und Diakonie) bisher von einem
Comité geleitet, in das man auf Lebenszeit gewihlt wurde, so wurde nun ein
Briiderrat neu eingerichtet, der sich vor allem um die Belange der Gemein-
dearbeit kiimmern sollte. Dieser aus 11 Ménnern bestehende Briiderrat war
eine Einrichtung aus der Friedensgemeinde; dieses Gremium sollte nun auch
in der vereinigten Gemeinschaft eingerichtet werden. Die Arbeit des Comité
sollte sich vor allem auf das Diakoniewerk Elim konzentrieren. Da das Ver-
haltnis zwischen Comité und Briiderrat nicht genau geklart worden war,
ergaben sich in den Folgejahren immer wieder deutliche Konflikte, zugleich
war aber auch die Struktur gelegt worden, die die Arbeit am Holstenwall fiir
die nichsten Jahrzehnte bestimmen sollte.

Die folgenden Jahre waren von einer starken Ausweitung der Arbeit ge-
pragt. Zwei Aspekte seien an dieser Stelle besonders erwidhnt. Zum einen hat
sich Heitmiiller um eine stark evangelistische Ausrichtung der Gemeinde
bemiiht. Jihrlich fanden besondere Evangelisationswochen statt, die Abend
fiir Abend mehr als 6000 Zuhorer erreichten, wobei viele keinen Platz mehr
im Versammlungsraum fanden. Dabei grenzte sich Heitmiiller bewusst von
der Praxis anderer Verkiindiger ab. Er rief an den Abenden nicht zur Ent-
scheidung auf und beraumte auch keine Nachversammlungen an. Er wollte
es unter allen Umstinden verhindern, ,erweckte Menschen durch gutge-
meinte Uberredungskiinste zur Bekehrung zu dringen und zu zwingen.“8
Stattdessen lud er alle Interessierten ein, am nachfolgenden Tag seine

Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 33.
Leuchtfeuer und Oase, S. 73.
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Sprechstunden zu besuchen. Da sei die Gelegenheit, die Siinden zu beken-
nen. Er kann in diesem Zusammenhang auch von einer Beichte sprechen, die
eine evangelische Wohltat sei.” An immer neuen Orten wurden Gottesdiens-
te, Bibelstunden und sonstige Veranstaltungen angeboten, Anfang der 30er
Jahre geschieht dieses an 53 Orten in und um Hamburg. 17 Prediger und 19
Diakonissen, die als Gemeindeschwestern arbeiten, sind von der Gemein-
schaft fest angestellt. Zu dieser Zeit gehoren iiber 3000 Menschen der Ge-
meinde am Holstenwall an. Neben der Evangelisation wird auch die diakoni-
sche Arbeit in einem erheblichen Mafle ausgeweitet. Neben verschiedenen
Alten- und Pflegeheimen wird vor allem ein Krankenhaus mit 200 Betten
errichtet. 1932/33 arbeiten {iber 240 Diakonissen im Diakoniewerk Elim. Es
ist eine Grundiiberzeugung Heitmiillers, dass Evangelisation und Diakonie
untrennbar zusammen gehdren.

1.2 Die Ereignisse bis zum Jahr 1935

Die christliche Gemeinschaft am Holstenwall gehorte zunichst dem Gna-
dauer Verband an, d.h. auch, dass die Mitglieder auch der Lutherischen Kir-
che Hamburgs angehorten. Ende der 20er Jahre und besonders Anfang der
30er Jahre wurde zunehmend die Frage nach dem weiteren Weg der Ge-
meinschaft laut. Sollte man weiterhin als Gemeinschaft in der Landeskirche
bleiben, oder sollte man einen Weg in die Freikirche anstreben. Diese Frage
wurde ja nicht nur in Hamburg, sondern an vielen Orten diskutiert. Die Fra-
ge iiber den weiteren Weg der Gemeinschaftsbewegung griff Heitmiiller in
einem Buch mit dem Titel ,,Die Krisis der Gemeinschaftsbewegung*'® auf.
Heitmiiller — zu dieser Zeit im Vorstand des Gnadauer Verbandes! — diag-
nostizierte aus seiner Sicht, dass eine tiefgreifende Reform unabdingbar sei.
Mit dieser Schrift und seinen Vorschlégen traf er auf grolen Widerstand
innerhalb des Gnadauer Verbandes. Besonders W. Michaelis als Vorsitzen-
der lehnte seine Vorschlidge ab.'' Bereits ein Jahr spiter veroffentlichte
Heitmiiller eine weitere, aber kleinere Schrift mit dem vielsagenden Titel:
»Um die Spitze des Entschlusses — eine harte Rede an Kirche und Gemein-

Leuchtfeuer und Oase, S. 73. b
Friedrich Heitmiiller, Die Krisis der Gemeinschaftshewegung — Ein Beitrag zu ihrer U-
berwindung, Hamburg 1931,

Vgl. dazu: Michael Diener, Kurshalten in stiirmischer Zeit — D. Walter Michaelis — Ein
Leben fir Kirche und Gemeinschaftsbewegung, Gielen 1998, Diener schildert sehr detail-
liert die Diskussionen innerhalb der Gemeinschaftsbewegung, ob eine Loslésung von der
Kirche nicht der angemessenere Weg sei. Den Konflikt zwischen Heitmiiller und Michae-
lis beschreibt er auf den Seiten 401-406.
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schaft“.'> Darin deutet sich an, dass Heitmiiller nicht mehr gewillt ist, den
Weg in der Landeskirche weiter mit zu gehen. Am Karfreitag des Jahres
1934 verliest Heitmiiller im Anschluss an die Abendmabhlsfeier eine Erkla-
rung des Vorstandes und des Briiderrates, in dem der Austritt aus der Lan-
deskirche bekannt gegeben und auch ausfiihrlich begriindet wird. Zugleich
wird auch die Griindung einer freikirchlichen Freiwilligkeitsgemeinde ver-
kiindet. Der iiberwiegende Teil der Christlichen Gemeinschaft am Holsten-
wall begriifit diese Erklarung und stellt sich hinter den Entschluss des Vor-
standes. Unklar bleibt, in welchem Umfang die Mitglieder des ,,Holsten-
walls“ ebenfalls aus der Kirche ausgetreten sind. Die Ausfiihrungen in der
neuen Gemeindeordnung vom Mai 1934 lassen aber eher darauf schliefen,
dass der Austritt nicht die Regel gewesen ist. So heilit es unter Punkt I Mit-
gliedschaft: ,,Bedingung ist die Wiedergeburt durch Gottes Wort und Gottes
Geist. Wir fragen nach den Fundamenten des Glaubens, der Bereitschaft zur
Jesusnachfolge und zur Mitarbeit. Es ist jedem freigestellt, in der Kirche zu
bleiben oder auszutreten.“'* Heitmiiller und der Briiderrat versuchten in der
Folgezeit, einen Beitritt vor Vereinigung Evangelischer Freikirchen zu errei-
chen. Aus verschiedenen Griinden war dieses nicht moglich, es konnte nur
ein Gaststatus gewdhrt werden. Daraufthin bemiihte man sich, dass diese
neue Gemeinde den Namen Freie evangelische Gemeinde fithren kann. Die
Verhandlungen fithren dazu, dass sich die Christliche Gemeinschaft Ham-
burg dem Bund FeG anschliefit. Zum ersten Mal wird dieser Name dann am
30.11.1935 gefiihrt, die offizielle Aufnahme erfolgt ein Jahr spéter.

Seit dieser Zeit gehort die Gemeinde am Holstenwall mit ihrer ganz eige-
nen Prigung zum BFeG. Erw#dhnenswert an dieser Stelle ist die Tatsache,
dass Heitmiiller sich immer den Blick iiber den eigenen Tellerrand bewahrte.
Das gilt fiir die Situation in Deutschland, es gilt aber auch im Blick auf die
internationalen Beziehungen, die er stets gesucht und gepflegt hat. Es spricht
sicherlich auch fiir ihn und seine Anerkennung, dass er nur wenige Jahre
nach dem Krieg zum Vorsitzenden des Internationalen Bundes FeG gewiahlt
wurde, auf der Griindungsversammlung 1948 wurde er bereits zum stellver-
tretenden Vorsitzenden ernannt! Durch sein Verhalten hat er viel dazu beige-
tragen, dass ein Neuanfang und Verséhnung moglich wurde.'

Friedrich Heitmiiller, Um die Spitze des Entschlusses. Eine . harte Rede* an Kirche und
Gemeinschaft, Hamburg, 1932.

" Betz. Leuchtfeuer und Oase, S. 166.

Vgl. dazu Walter Persson, In Freiheit und Einheit. Die Geschichte des Internationalen
Bundes Freier evangelischer Gemeinden, Witten: Bundes Verlag, 1999. Persson schildert
in diesem Buch auch die Eindriicke der ersten Begegnungen, die sich nach dem Ende des
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2. ,Stationen* auf dem Weg in die Freikirche
2.1 Die Griindung der Christlichen Gemeinschaft

Am Anfang soll ein Zitat von Ludwig Tiesmeyer aus seinem Buch ,,Die
Erweckungsbewegung in Deutschland stehen. Er schreibt etwa 1906 fol-
gendes tiber die Gemeinschaft in Hamburg: ,,.Die neuere Gemeinschaftsbe-
wegung ist an Hamburg nicht spurlos wie an Bremen voriibergegangen. Am
Holstenwall entstand anfangs der 90er Jahre durch die Arbeit des lingst
heimgegangenen Pastors Rschmann die ,,Christliche Gemeinschaft Phila-
delphia®. Sie besitzt ein Vereinshaus und zahlt gegen 600 Mitglieder. Sie
steht auf der Grenze zwischen freier Gemeinschaft und freier Gemeinde.
Obwohl ihre Mitglieder noch der Hamburgischen Landeskirche angehéren,
haben sie ihren eigenen Hausgottesdienst und ihre Abendmahlsfeier. Eine
grof3e Liebestitigkeit hat die Philadelphia seit der Zeit ihres Bestehens ent-
faltet und dadurch den Beweis erbracht, da8 Christi Geist in ihr lebendig ist.
Eine andere Gemeinschaft nennt sich ,,Hoffnung®. Sie steht der Landeskir-
che viel naher '

Dieses Zitat ldsst erkennen, dass die Gemeinschaft in Hamburg seit der
Griindung ein von der Landeskirche weitgehend unabhiingiges Leben ge-
fiihrt hat. Man hatte sich nicht nur die Gemeinschaftspflege auf die Fahnen
geschrieben, es kam kurze Zeit nach der Evangelisation am Anfang des Jah-
res 1893 zu der Griindung einer weitgehend eigenstandigen Arbeit, d.h. es
gab keine Anbindung an eine Kirchengemeinde und auch keine engere Zu-
sammenarbeit. Dies mag ein wenig iiberraschen, da Johannes Rschmann
doch einige Zeit selber Pfarrer in der Landeskirche gewesen ist, bevor er
zum Inspektor eines Gemeinschaftsvereines berufen wurde. Von Anfang an

2. Weltkrieges ergaben. ,.In Bern ging es 1948 bei der Griindungsversammlung des Inter-
nationalen Bundes in einer Arbeitsgruppe um die Beziehung zwischen Staat und Kirche,
Friedrich Heitmiiller sprach zu den Vertretern aus den verschiedenen Lindern und bat um
Vergebung im Blick auf Deutschland. Er personlich hatte zu wiederholtem Male die
Deutschen aufgerufen, ihre Schuldgefiihle zu bekennen und zu verarbeiten. Christian
Svensen (Norwegen) berichtete von den schwierigen Erfahrungen wihrend der deutschen
Besetzung von Norwegen, bedankte sich fiir die Worte von Friedrich Heitmiiller und
driickte seine Bereitschaft zur Vegebung aus. (Persson, Freiheit, S. 154) Es sei an dieser
Stelle vermerkt, dass Heitmiiller wie kaum ein anderer aus dem Bund FeG darauf driingte,
dass die Schuld auch éffentlich bekannt werden muss.

Ludwig Tiesmeyer, Die Erweckungsbewegung in Deutschland wihrend des XIX. Jahr-
hunderts. 9. Heft: Das ehemalige Konigreich Hannover und die Grafschaft Tecklenburg,
Kassel: Verlag Ernst Rottger, 1907, S. 167 f.
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feierte man am Sonntagvormittag in der Gemeinschaft Gottesdienste und
feierte auch in regelmiBigen Abstdnden das Abendmahl miteinander.

Ulrich Betz weist in seiner Darstellung darauf hin, dass Réschmann ent-
scheidende Impulse wohl wiahrend der Griindungskonferenz 1888 in Gnadau
erhalten hat, an der er als 26 jahriger Pfarrer teilnahm.'® Dieses betrifft be-
sonders seine Anschauung, dass sich moglichst viele an der Gestaltung des
Gemeindelebens und den Aufgaben der Gemeinde beteiligen sollen. Doch
die Ursachen dafiir, dass eine weitgehend eigenstdndige Arbeit angestrebt
wurde, lagen m.E. noch tiefer. Einer der Initiatoren, Jasper von Oertzen,
hatte bereits tiber etliche Jahre hinweg Erfahrungen als Leiter der Hambur-
ger Stadtmission gesammelt. Dabei stellte er zunehmend fest, dass eine Zu-
sammenarbeit mit den Hamburger Pastoren schwierig war, es kam bereits in
den 70er und 80er Jahren des 19. Jahrhunderts zu Parallelstrukturen, d.h. zu
Versammlungen, die nicht im Bereich der Kirche stattfanden.!” Nicht selten
muss es auch zu Attacken seitens einiger Hamburger Pastoren gekommen
sein. Solches wird auch im Umfeld der Griindung der Hamburger Gemein-
schaft berichtet — ohne allerdings genaue Hinweise zu geben. ,,Als Pastor
R&schmann unser Werk im April des Jahres 1893 griindete, geriet er sofort
in einen schroffen Gegensatz zur Hamburgischen Landeskirche, die nichts
unversucht lieB, ihm die Arbeit der Evangelisation und Gemeinschaftspflege
nicht nur zu erschweren, sondern auch unméglich zu machen.“'® Ich denke,
es ist nicht von der Hand zu weisen, dass von vorneherein eine weitgehend
unabhingige Arbeit beabsichtigt war. Dabei sollte aber nicht der Gegensatz
zur Kirche betont werden, aber man wollte doch losgeldst von ihr einen ei-
genen Weg gehen. Das Verhiltnis einer solchen Arbeit zur Kirche wurde
aber nicht grundlegend erdrtert bzw. geklart.

2.2 Die Zeit von 1908 bis 1912

Ich greife diese Zeit heraus, da im Jahre 1908 Heitmiiller die Gemeinschaft
am Holstenwall kennenlernt und dort seinen Platz findet. Das Jahr 1912
markiert seinen Eintritt als Mitarbeiter in das Werk.

Doch zuerst einige Anmerkungen zum Leben Friedrich Heitmiillers. Er
wird 1888 in der Nihe von Hannover geboren. Seine Mutter bezeichnet er
als eine aufrichtig fromme Frau, die aber ihre Wiedergeburt erst spéter erlebt

'S Betz, Leuchtfeuer und Oase, S. 22 f.

'7 Betz, Leuchtfeuer und Qase, S. 15.

Friedrich Heitmiiller, Freie evangelische Gemeinde in Hamburg — Ihr Werk und Weg,
Hamburg: Christliche Gemeinschaftsbuchhandlung Karl Popp, S. 7.
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habe.'” Sein Vater hingegen habe keine Beziehung zur Kirche gehabt; nur
aus Liebe zu seiner Frau habe er ein bis zweimal im Jahr am Abendmahl
teilgenommen. In seiner Jugend hat Friedrich Heitmiiller durch die Kirche
wenig Impulse erhalten. Dagegen habe er am Vorbild eines blinden Baptis-
ten und eines sog. Bibelboten gesehen, wie personlicher Glaube aussehen
kénne. Durch das Vorbild dieser beiden Personen seien auch einige seiner
Geschwister zum Glauben gekommen.” Im Alter von 18 Jahren ist er dann
nach Hamburg gekommen, um die Laufbahn eines Postbeamten einzuschla-
gen. Herzliche Aufnahme habe er in dieser Zeit immer wieder durch die
Mitarbeiter im CVJM erfahren. 1908 ist er dann zum personlichen Glauben
an Jesus Christus gekommen, durch die Arbeit der Christlichen Gemein-
schaft am Holstenwall. Zugleich hat er in dieser Zeit auch die Hamburger
Kirchen besucht und kennen gelernt. Was er dort allerdings erlebt hat, hat
ihn noch weiter von der Landeskirche entfernt. Nur noch wenige Menschen
haben die Gottesdienste besucht, er spricht von einer ,,bedriickend gihnen-
den Leere*”' in den Gotteshéusern. Die Kirche wird ihm in dieser Zeit im-
mer mehr fremd. Besonders das Verhalten und die Predigten der Pastoren
fallen ihm besonders auf. Er sieht den Grund in einer falschen Theologie, die
es zu bekdmpfen gilt. Das dieses kein Pauschalurteil ist, zeigt seine Erwih-
nung eines Pastors, Rudgar Mumflen, der sehr wohl eine erweckliche Arbeit
in Hamburg getan habe. MumBen hat Heitmiiller fiir seinen weiteren Le-
bensweg sehr geprégt hat und war ihm fiir viele Jahre ein viterlicher Freund
und theologischer Gesprdachspartner. Er nennt ihn in seinen Erinnerungen
auch den ,,Tauf-, Konfirmations- und Traupastor des Holstenwalls**, was
darauf hindeutet, dass dieser viele Kasualien in der Holstenwall Gemein-
schaft {ibernommen hat. Zeit seines Lebens blieb er der Gemeinschaft
freundschaftlich verbunden — auch als diese aus der Landeskirche austrat.
»Und als wir aus allerinnersten Griinden die Trennung von der Hamburgi-
schen Landskirche vollzogen, als selbst die filhrenden Ménner der inner-
kirchlichen Gemeinschaftsbewegung uns nicht mehr in ihrer Mitte zu tragen
vermochten, da hielt er uns die Treue.***

Diese wenigen Hinweise mogen geniigen um zu verdeutlichen, dass
Heitmiiller in seiner ersten Zeit in der Christlichen Gemeinschaft keine be-
sonderen Kontakte zur Landeskirche hatte, im Gegenteil, das Leben dort hat

Friedrich Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 17.
Friedrich Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 18.
Friedrich Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 26.
Friedrich Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 26.
Friedrich Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 27.
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ihn weitgehend abgeschreckt. Bereits in dieser Zeit erkennt er, dass Evange-
lisation und intensive Gemeinschaftspflege in der Landeskirche kaum ohne
Abstriche zu verwirklichen sind, wohl aber eher in einer unabhéngigen und
freien Arbeit. Als er kurze Zeit spater merkt, dass er sich zum vollzeitlichen
Dienst ausbilden lassen soll, so ist es fiir ihn keine Frage, ob ihn sein Weg in
eine Pfarrstelle fiihrt — so wie es der ausdriickliche Wunsch seiner Mutter ist.
Er sieht seine Aufgabe in einer evangelistischen Titigkeit, die er ohne Kom-
promisse durchfiihren kann; die beste Vorbereitung fiir diesen Dienst meint
er an einer freien Ausbildungsstétte zu erhalten. Als Heitmiiller 1912 nach
seiner Ausbildung als Prediger angestellt wird, so beginnt er seinen Dienst
als einer, dessen Kontakte zur Landeskirche nur noch als sehr lose zu
bezeichnen sind.

2.3 Die Auseinandersetzung mit Gnadau

2.3.1 Die Diskussion innerhalb des Gnadauer Verbandes

Es kann hier nicht der Ort sein, die vielfaltigen Diskussionen innerhalb des
Gnadauer Verbandes nachzuzeichnen®, doch méchte ich auf zwei Punkte
hinweisen, die fiir unsere Fragestellung wichtig sind. Das ist neben der sog.
Abendmahlsfrage auch die Diskussion, ob man weiterhin in der Kirche
verbleiben will oder eher den Weg in eine Freikirche sieht. Bei ndherem
Betrachten wird aber auch erkennbar, dass diese beiden Fragestellungen
miteinander verbunden sind.

In den ersten Jahren des 20. Jahrhunderts tauchte in den Gemeinschafts-
kreisen vermehrt die Frage auf, ob das Abendmahl, wie es in er Kirche ge-
feiert wird, den biblischen Vorgaben entspreche. Damit war nicht selten
auch der Wunsch verbunden, das Abendmahl in den eigenen Gemein-
schaftskreisen und nicht mehr im Raum der Kirche zu feiern. Diese Frage
beschiftigte den Gnadauer Vorstand besonders seit dem Jahre 1906. In vie-
len Gespriachen mit den eigenen Leuten versuchte man, die Fragen der Men-
schen emnst zu nehmen. Zugleich versuchte man aber auch allen separatisti-
schen Tendenzen zu wehren. Dieses wurde teilweise dadurch erschwert, dass
die Kirchenleitungen zum groBen Teil darauf bestanden, dass Abendmahls-
feiern auBerhalb des kirchlichen Rahmens nicht zuldssig sind. Die Frage

Einen sehr guten Uberblick iiber die Diskussion im Gnadauer Verband bieten Dieter
Lange, Eine Bewegung bricht sich Bahn, auf den Seiten 227 ff. Eine noch detailliertere
Darstellung findet sich bei: Michael Diener, Kurshalten in stiirmischer Zeit. Bei dieser
Arbeit ist vor allem auf den hilfreichen Exkurs ., Kirche und Gemeinschaftsbewegung in
ihrem grundsitzlichen Verhiltnis zueinander* auf den Seiten 348 ff. zu verweisen.
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nach dem Abendmahl hat den Gnadauer Verband stark bis zum Jahr 1910
beschiftigt, da schien eine gewisse Losung der Frage erreicht zu sein. Doch
in der folgenden Zeit wurde klar, dass die Diskussion nicht beendet war,
sondern immer wieder neu aufflammte. Hier ist besonders auf die Arbeit von
W. Michaelis hinzuweisen, der sich des 6fteren bis weit in die 20er Jahre zu
dieser Problemstellung geduflert hat. Die Frage nach der Feier des Abend-
mahles signalisiert zugleich aber auch, dass das Verhiltnis der Gemeinschaf-
ten zu der Landeskirche einer grundsétzlicheren Kldarung bedarf. In der Tat
zeigen die AuBerungen verschiedener Personlichkeiten aus der Gemein-
schaftsbewegung, dass man sich iiber den weiteren Weg nicht einig war.

So kam es nach dem Ende des ersten Weltkrieges und der damit verbun-
denen Notwendigkeit einer Neustrukturierung der Kirche zu der Frage, ob
man die Situation nicht zu einer Neuausrichtung nutzen solle. Auch berithm-
te Personlichkeiten wie Karl Heim und Otto Schmitz haben sich an dieser
Diskussion beteiligt. Sie haben die Forderung aufgestellt, die bisherige preu-
Bische Kirche sei zu einer ,,freien evangelischen Volkskirche zu reformie-
ren. Diese Diskussion wurde auch in den Gemeinschaftskreisen aufgegriffen,
sah man doch hier eine Chance, bei der Neuordnung gestaltend mitzuwirken.
Man erhoffte sich von verschiedenen Seiten, dass bestehende kleinere Kreise
unter einen besonderen Schutz gestellt werden (,,Minoritdtenschutz*). Doch
hier und da wurde auch der Wunsch nach einer weitgehenden Trennung von
der Kirche artikuliert. Auf der Gnadauer Konferenz von 1920 wurden dann
die entscheidenden Weichen fiir den weiteren Weg der Gemeinschaftsbewe-
gung gestellt. Es ist dem Wirken von W. Michaelis zu verdanken, dass die
Platzanweisung des Gnadauer Verbandes in der Kirche weitgehend von den
Teilnehmern festgestellt wurde. Eher freikirchliche Tendenzen kamen nicht
mehr zum Zug. Wihrend der Konferenz fiel dann von Pastor Wittekindt die
Bemerkung von der ,.inneren Lésung von der Kirche®. Diese Formulierung
hat Heitmiiller in spéteren Jahren dann zustimmend aufgenommen.” Diese
kurzen Hinweise mogen geniigen, doch sie verdeutlichen hinreichend, wie
innerhalb der Gemeinschaftsbewegung um den weiteren Weg gerungen
wurde.

2.3.2 Heitmiillers literarische Auseinandersetzung 1931/32

Heitmiiller wurde 1929 zum stellvertretenden Vorsitzenden des Gnadauer
Verbandes berufen und stand damit zusammen mit W. Michaelis an der
Spitze der Gemeinschaftsbewegung. Deswegen verwundert es, als Heitmiil-

< Heitmiiller, Spitze, S. 71.
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ler sich 1931 mit einem Buch zu Wort meldete, das einen tiefen Einschnitt
markieren sollte. Dieses Verhalten hat wohl auf nicht wenige ,iberra-
schend“*® gewirkt. Auf tiber 200 Seiten duflerte er sich zu dem Thema: ,,Die
Krisis der Gemeinschaftsbewegung — Ein Beitrag zu ihrer Uberwindung®.
Hinter dem Titel verbirgt sich zwar nicht ein Generalangriff auf die Gemein-
schaftsbewegung, denn er stellt fest, dass auch die Kirche und auch die Frei-
kirchen von dieser Krisis betroffen seien. Doch er streicht heraus, dass gera-
de die Gemeinschaftsbewegung an einem entscheidenden Punkt steht und
deswegen zu einer Umkehr gerufen ist. Zunédchst hélt er fest, dass es der
gottliche Auftrag sei, sich um die Evangelisation und die Gemeinschafts-
pflege zu kiimmern. Es sei nun in der zuriickliegenden Zeit vermehrt zu beo-
bachten, dass sich die Gemeinschaftskreise von diesem Auftrag mehr und
mehr entfernt haben. Doch das Grundiibel liege seiner Meinung nach noch
tiefer. Mit einem kirchengeschichtlichen Riickblick versucht Heitmiiller zu
zeigen, dass die Entwicklung in der Reformationszeit hin zum landesherrli-
chen Kirchenregiment nicht in der urspriinglichen Absicht Luthers gelegen
habe. Es sei einer der groflen Fehler Luthers gewesen, in der Spitphase sei-
nes Wirkens einer solchen Entwicklung Vorschub geleistet zu haben. ,,Viel-
mehr sind wir der Uberzeugung, dass Gott das Werden der Landeskirchen
im Reformationszeitalter ebenso wenig gefligt hat wie das Werden der
Staatskirche unter Konstantin und wie den Siindenfall unserer Stammeltern
im Paradiese.*”’

Deswegen beschlieBt Heitmiiller sein Buch mit dem Hinweis, dass der oft
vernommene Ruf ,zurlick zu Luther* so nicht stehenbleiben diirfe.”*Wenn
nun die Gemeinschaftsbewegung ihre Platzanweisung in dieser — nach Heit-
miiller von Gott nicht gewollten — Situation bleibe, so kann es nicht darum
gehen, sich dem Herrschaftsanspruch der Kirche zu beugen. Vielmehr miisse
die Kirche nach dem, was uns das NT sagt, umgestaltet werden. ,,Denn eine
Gemeinschaftsbewegung innerhalb der Volkskirche sein, heiflt nicht, das
sehr fragwiirdige Gebilde der Volkskirche um jeden Preis stiitzen und be-
schonigen miissen, sondern es heilit nicht zuletzt auch, eine wirksame Mit-
hilfe zu grundlegender Umgestaltung dieses fragwiirdigen Gebildes sein

*  So die Wortwahl bei Diener, Kurshalten S. 401.

*" Heitmiiller, Krisis, S. 85.

*®  Heitmiiller, Krisis, S. 177-206. Er macht m.E. mit Recht auf einige problematische An-
sichten Luthers aufmerksam, die man heute so auf keinen Fall mehr akzeptieren konne. Er
weist auch darauf hin, dass es zu diesen Entwicklungen in Luthers Ansichten erst gegen
Ende seines Lebens gekommen sei.
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wollen.“* Doch hier, so jedenfalls konstatiert Heitmiiller, habe die Gemein-
schaftsbewegung versagt. Zugleich sieht er nun einige der Befiirchtungen
von Otto Schmitz bestétigt, die er 1920 anldBlich der anstehenden Neuord-
nung der Kirche geduflert hatte. In diesem Zusammenhang fallt dann auch
der Satz, der zu heftigen Reaktionen auf der Seite Gnadaus gefiihrt hat, und
den Heitmiiller spater dann auch zuriicknehmen musste: ,,Die Kirchenleitun-
gen, die verfassungsgebenden Kirchenversammlungen und nicht zuletzt auch
die damals verantwortlichen Fiihrer der Gemeinschaftsbewegung haben in
totaler Verkennung des Ermnstes der Lage den Geist des Urchristentums ver-
leugnet und den Geist des Mammons bejaht.* Heitmiiller kann sich nicht
mehr mit einem Bleiben in der Kirche anfreunden, wenn sich an der Lage
nichts dndert, wenn grundlegende Reformen verschoben werden und wenn
grundlegende biblische Wahrheiten — und hier zahlt fir ihn besonders die
Evangelisation und die Pflege der Gemeinschaft — nicht ungehindert ver-
wirklicht werden konnen. Das ist flir ihn die Lage der Krisis. Nur wenn die
Gemeinschaften anfangen, die Lage umzugestalten, so ist eine Uberwindung
der Krisis moglich.

Diese Schrift hat in Gemeinschaftskreisen und besonders im Leitungs-
kreis des Gnadauer Verbandes heftige, in der Regel ablehnende, Reaktionen
ausgeldst. Es kam dann Januar 1932 wihrend der Vorstandssitzung des Gna-
dauer Verbandes zu einer Auseinandersetzung tiber die Schrift von Heitmiil-
ler. Michaelis war wohl darauf aus, dass sich die Fronten im Vorstand klar-
ten. Am Ende der Beratungen wurde mit tiberwéltigender Mehrheit eine
Erkldrung verabschiedet, die den Standpunkt des Gnadauer Verbandes ein-
deutig klart und festschreibt: ,,Der deutsche Verband fiir Gemeinschaftspfle-
ge und Evangelisation bezweckt innerhalb der Landeskirche christliche Ge-
meinschaft zu fordern und Leben aus Gott zu wecken (§1)."' Ebenfalls wird
noch einmal das vielzitierte Wort von Christlieb zustimmend zitiert: ,,In der

¥ Heitmiiller, Krisis, S. 93.

Heitmiiller, Krisis, S. 93. Der kursiv gesetzte Teil ist in meinem Exemplar eingeschwérzt
worden. Ich konnte bis jetzt noch nicht klédren, ob dieses vom Verlag fiir alle Biicher ver-
anlasst worden ist oder nicht. Es ist auch nicht klar, wie es zu dieser Einschwirzung kam.
Auf jeden Fall haben diese Worte eine heftige Reaktion ausgeldst. In seiner Schrift ,,Um
die Spitze des Entschlusses* duBert er sich zu diesem Satz und stellt fest, dass er ihn mit
einem Ausdruck des Bedauerns zuriicknimmt. Es wirkt dann allerdings etwas befremd-
lich, wenn er gleich im nichsten Satz dem Gnadauer Vorstand erneut einen schweren
Vorwurf machen muss. Diese Sitze lassen etwas von der Schwere der Auseinanderset-
zung besonders zwischen Heitmiiller und Michaelis erahnen.

3 Lange, Bewegung, S. 263.
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Kirche, wenn moglich mit der Kirche, aber nicht unter der Kirche.“"* Da nur
Heitmiiller diese eindeutige Standortbestimmung nicht unterschrieb und nur
K.Mdbius, der sich auch vorher sehr kritisch mit dem Weg Gnadaus ausei-
nandergesetzt hatte, sich der Stimme enthielt, wurde auch klar, dass er damit
im Vorstand allein war, Er hat anschlieBend die entsprechenden Konsequen-
zen gezogen und den stellvertretenden Vorsitz niedergelegt.

Wenig spater hat er sich noch einmal schriftlich geduflert. In seiner
Schrift macht er bereits mit dem Titel deutlich, dass er nun einen Bruch mit
Gnadau vollzogen hat ,,Um die Spitze des Entschlusses — eine harte Rede an
Kirche und Gemeinschaft®. Zugleich wiederholt er seine Kritikpunkte und
spitzt sie noch einmal zu. Er duflert den Verdacht, dass hinter dem Verhalten
der Kirche ein Prinzip steht. Da die Bekdmpfung der Gemeinschaftsarbeit in
den ersten Jahren nicht den gewiinschten Erfolg brachte, ist man von Seiten
der Kirche dazu libergegangen, die StoBkraft der Gemeinschaften zu lahmen.
,Die Kirche stellt sich freundlich zu ihr [die Gemeinschaftsbewegung] und
gibt sich den Schein, als wolle sie sich ihrer annehmen. Aber das alles tut sie
nur, um sie (die Gemeinschaftsbewegung) in den Sand zu leiten.*** So kén-
nen die Gemeinschaften nicht mehr ihrem gottgesetzten Auftrag nachkom-
men. Dabei besteht dieser Auftrag vor allem in der Evangelisation und in der
Gemeinschaftspflege bzw. in der Doakonie. Deswegen ist es an der Zeit,
diese Lahmung zu beseitigen. Es verwundert nicht, dass das Buch Heitmiil-
lers mit dem Aufruf endet, das vom Staate privilegierte Landeskirchentum
miisse aufhoren. An diese Stelle miisse eine Freiwilligkeitskirche treten. Die
Formulierung an dieser Stelle ,,irgendwie geartetes Frei(willigen)kirchen-
tum‘ macht aber auch klar, dass Heitmiiller noch keine klaren Vorstellungen
davon hat, wie denn diese neue Kirchenform denn genau aussehen konnte.
Es werden keine konkreten Vorschlige gemacht, wie reformiert werden
konnte, so bleibt vieles offen.

2.4 Die Griindung einer Freiwilligkeitsgemeinde

Nach der Veroffentlichung dieser Schrift erscheinen die ndchsten Schritte als
folgerichtig. Im Sommer 1933 16st sich die Christliche Gemeinschaft am
Holstenwall aus dem Gnadauer Verband. In der Folgezeit wird innerhalb des
Werkes dariiber beraten, wie die ndchsten Schritte aussehen kénnten. Am
Anfang des Jahres 1934 werden dann die Weichen gestellt. Das leitende
Komitee und der Briiderrat erkliren ihren Austritt aus der Landeskirche und

32

33

Lange, Bewegung, S. 264.
Heitmiiller, Spitze, S. 68.
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griinden eine neue freikirchliche Freiwilligkeitsgemeinde. Dieser Beschluss
wird dann am Karfreitag nach der Feier des Abendmahles der Gemeinde
mitgeteilt und in einer ausfithrlichen schriftlichen Form begriindet. Zunéchst
wird noch einmal dargelegt, dass man sich seit geraumer Zeit in der Span-
nung zwischen Gemeinschaft und Kirche erlebt und de facto bereits seit
Anfang an als eine freikirchliche Gruppierung lebt. Neben den bisher ge-
nannten Griinden féllt aber auch auf, dass die politischen und kirchenpoliti-
schen Umwilzungen einen nicht unerheblichen Teil zu dem raschen Austritt
aus der Landeskirche beigetragen haben. Heitmiiller und die Leitung des
Hamburger Werkes befiirchteten offenbar, dass es bald zur Bildung einer
Reichskirche kommen konne, die dann auch Einfluss auf den Weg der Ham-
burger Gemeinschaft nehmen kénnte. Um einem solchen méglichen Einfluss
zu begegnen, wird der Austritt aus der Kirche vollzogen. ,,Es ist uns aus
Glaubens- und Gewissensgriinden nicht mehr moglich, noch lénger inner-
halb einer Kirche zu stehen, die das neutestamentliche Schriftzeugnis vom
Wesen der Gemeinde Christi an entscheidenden Punkten {iberhort und dieses
ihr Tun neuerdings mit der Erhebung des Totalitdtsanspruches. Denn so
freudig wir den Totalititsanspruch des Staates bejahen, so entschieden und
energisch verneinen wir den der Reichskirche.“** Am Schluss der Erklirung
wird noch dargelegt, dass die Mitarbeiter von einem solchen Schritt keine
Nachteile zu erwarten haben. Da gebe es ja auch den verbrieften Schutz des
Staates, dass keiner wegen seines religiésen Bekenntnisses Nachteile zu
beflirchten hat, wenn das Bekenntnis nicht-pazifistisch und nicht-marxistisch
sei. Dabei beruft man sich auf den beriihmten Paragraph 24 des Par-
teiprogrammes der NSDAP, wo bekanntlich die Partei den Standpunkt eines
positiven Christentums vertritt.”

Es ist also deutlich, dass die politischen Vorgange den Austritt aus der
Kirche und die Bildung einer eigenen Freiwilligkeitsgemeinde erheblich
beschleunigt, nicht aber verursacht hat. Nachdem diese recht ausfiihrliche
Erkldrung der Gemeinde vorgelegt wurde, haben die meisten Mitglieder
diese angenommen. Unklar bleibt, inwieweit die Mitglieder ihrerseits den
Austritt aus der Landeskirche vollzogen haben. Zu vermuten ist, dass keine
klare Regelung getroffen wurde, d.h. es wurde wahrscheinlich jedem Einzel-
nen iiberlassen, wie er sich konkret entscheidet. Da sich in den folgenden
Jahren immer wieder Probleme mit einer sog. Doppelmitgliedschaft ergeben
haben, kann man m.E. davon ausgehen, dass viele Mitglieder sich zum Hol-

34

: Betz, Leuchtfeuer und Oase, S. 152.
= Betz, Leuchtfeuer und Qase, S. 154,
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stenwall hielten, kaum Kontakte mehr zur Kirche hatten aber zugleich dort
als Mitglieder gemeldet waren.

Nach diesen Entwicklungen im Friithjahr 1934 versuchte man zunéchst als
eigenstindige Grofie Mitglied in der Vereinigung evangelischer Freikirchen
Mitglied zu werden. Dieses war aber nicht médglich, anscheinend verfiigte
man nicht iiber eine ausreichende GrofBe.*® Als Ausweg bot sich ein Ab-
kommen mit dem Bund Freier evangelischer Gemeinden an. Man wollte
diesen Namen fiihren, ohne jedoch Mitglied in diesem Bund zu werden. Die
daraufhin beginnenden Verhandlungen fiihrten aber dann doch dazu, dass
sich die Gemeinschaft mit ca. 3200 Mitgliedern am Holstenwall dem BFeG
anschloss. Seit November 1935 trat die Gemeinde dann unter dem neuen
Namen auf; die offizielle Aufnahme erfolgte ein Jahr spiter.”’

2.5 Der Weg im BFeG

Es ist nicht die Zeit, den Weg der Gemeinde in Hamburg detailliert nachzu-
zeichnen. Doch einige wesentliche Punkte sollen erwdhnt werden, die die
Besonderheit des Hamburger Werkes noch einmal herausstellen.

2.5.1 Die Struktur der Hamburger Gemeinde

Die Anbindung der Holstenwall Gemeinde an den BFeG erfolgte weitgehend
ohne grofle Reibungsverluste, sie ist bis heute ein wesentlicher Bestandteil
des Bundes geworden und geblieben. Dennoch unterscheidet sich die Ge-
meinde nicht unerheblich von anderen Gemeinden im Bund. Dieses betrifft
vor allem ihre Struktur. Wihrend alle anderen FeG unabhéngige Ortsge-
meinden sind, bzw. nur in der Griindungsphase nicht selbststéandig sind, und
alle Belange in Eigenverantwortung verantworten, zeichnet sich die Hol-
stenwall Gemeinde dadurch aus, dass am Holstenwall das Zentrum ist und
an anderen Orten eine Zweigarbeit getan wird! Alle Mitglieder gehdren zu
einer Gemeinde. Alle Arbeiten werden von einem Gesamtbriiderrat geleitet,
d.h. dass an den einzelnen Stationen nur eine relative Selbststandigkeit er-
reicht wird. Uber die Anstellung eines Pastors, der in einer Zweigarbeit sei-
nen Dienst tun soll, entscheidet ebenfalls der Gesamtbriiderrat. Die Verwal-

¥ Betz, Leuchtfener und Oase, S. 167.

7 Unklarheiten bestehen noch iiber den genauen Zeitpunkt der Aufnahme der FeG Hamburg
Holstenwall in den Bund FeG. Wiahrend Ulrich Betz in seiner Darstellung, Leuchtfeuer
und Oase auf der Seite 409 Anmerkung 194 die Aufnahme auf das Jahr 1936 datiert, ist
im Girtner 45 (1937!), S. 803 zu lesen: .,Auf dem Briidertag in Liidenscheid ist auch unter
anderem die Gemeinde in Hamburg in unseren Bund aufgenommen worden.*
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tungsaufgaben wurden iiber einen langen Zeitraum hinweg vielfach auch von
einer Zentrale erledigt. Wahrend alle FeG tiber ihre finanziellen Angelegen-
heiten, iber Baufragen, iiber die Anstellung von Personal in aller Regel
selbststindig entscheiden, so laufen diese Entscheidungsprozesse iiber den
Briiderrat. Dieser wiederum ist weitgehend geprigt von dem Gesamtleiter
der Arbeit.*® Fiir den Weg der Hamburger Gemeinde bedeutete das tiber
etliche Jahrzehnte hinweg, dass die Person von Friedrich Heitmiiller un-
trennbar mit allen wichtigen Entscheidungen verbunden war! Hinzu kommt
die Verantwortung fiir ein grofles diakonisches Werk. Auch hier hat Heit-
miiller alle wichtigen Entscheidungen nicht nur mitgetragen, sondern weithin
auch vorbereitet. Die Konzentration auf eine einzige Person ist sonst fiir den
BFeG uniiblich und auch nicht gewollt!

Wie stark man in der Tat auf Friedrich Heitmiiller konzentriert war, wird
an den Schwierigkeiten deutlich, die sich nach seinem Tod ergaben. Es
konnte keine Person gefunden werden, die durch diese Struktur geprigte
Arbeit iibernehmen konnte. Er selbst hatte Uiber Jahrzehnte hinweg dem
Hamburger Werk eine Struktur gegeben, die nicht nur mit ihm verbunden,
sondern geradezu auf ihn zugeschnitten war.

Im Blick auf die Mitarbeiter bedeutet die Gliederung des Hamburger
Werkes in der Regel zweierlei. Zum einen ist er von vorneherein in eine
feste Struktur eingebunden. Regelméflige Mitarbeitertreffen sorgen nicht nur
fiir den Zusammenhalt untereinander, sondern erméglichen auch eine konti-
nuierliche Weiterbildung, die von vielen angenommen und geschétzt wird.
Zum anderen bedeutet diese Struktur gerade auch fiir den, der aus einer an-
deren Bundesgemeinde kommt, eine erhebliche Umgew6hnung. Auch wenn
vieles nach dem Tod Heitmiillers in Bewegung geraten ist, das Hamburger
Werk unterscheidet sich noch immer erheblich von dem iibrigen Bund FeG.

2.5.2 Die Tauffrage in Hamburg

Auf den ersten Blick mag es verwundern, in diesem Vortrag die Tauffrage
abzuhandeln. Auch wenn es nicht um dogmatische Fragestellungen gehen
soll, so ist die Taufe fiir den Weg der Hamburger Gemeinde und fiir den
gesamten Bund von erheblicher Bedeutung.

* Es sei darauf hingewiesen, dass es in den letzten Jahren im Hamburger Werk viele Dis-

kussionen zu dieser Thematik gegeben hat. Wihrend zu Zeiten von Heitmiiller nur wenige
Neuerungen beschlossen wurden, hat es in den vergangenen Jahren doch auch erhebliche
Verinderungen gegeben, was sich nicht zuletzt auch im Namen ihren Niederschlag ge-
funden hat. Die Gemeinde heifit heute: Freie evangelische Gemeinde in Norddeutschland.
Dennoch bleiben die charakteristischen Unterschiede bestehen.
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Ich habe des 6fteren darauf hingewiesen, welchen Stellenwert die Frage
der Evangelisation und die Gemeinschaftspflege flir Heitmiiller hatten.
Evangelisation war nicht nur eine LebensduBerung der Gemeinde, das war
fur ihn der erste und wichtigste Auftrag an die Gemeinde Jesu Christi. Zu
dieser Frage hat er sich immer wieder gedufert, und auch seine Schrift ,.Die
Krisis der Gemeinschaftsbewegung® kreiste ja auch um dieses Thema. Dem-
gegeniiber hat er sich iiber die Taufe nur relativ selten und dann auch nicht
besonders ausfiihrlich gedaulBert. Interessant ist aber in der genannten Schrift
sein Ansatzpunkt, als er sich zu dieser Thematik duflert. Er wendet sich vor
allem gegen das Taufverstdndnis der lutherischen Kirche, weil diese Lehre
von der Taufwiedergeburt in erster Linie den Ruf zur Umkehr verhindere,
also den evangelistischen Bemiihungen der Gemeinde entgegensteht. Des-
wegen brauche man ein Taufverstandnis, das den Ruf zur Umkehr nicht be-
hindere. Deswegen kénne man unter dieser Voraussetzung sowohl die Kin-
der- als auch die Glaubenstaufe anerkennen.

Im Glaubensbekenntnis der Gemeinde duflert sich Heitmiiller dahinge-
hend, dass die Wassertaufe eine absolut untergeordnete Rolle spielt; es gehe
vor allem um die Geistestaufe. So heifit es u.a. im Artikel 12: ,,Wir glauben,
dass die ,,eine* Taufe, von der der Apostel Paulus im Brief an die Epheser
spricht, nicht die Wassertaufe ist, sondern die Geistestaufe 5. 52 I det
Ausfiithrung zu diesem Artikel wird dann dargelegt, dass dann jeder selbst in
freier Gewissensentscheidung dariiber befinden kann, ob er seine Kinder
taufen lasst oder aber von der Taufe der Glaubenden liberzeugt ist.

Dieses in vieler Hinsicht unklare Bekenntnis fithrte in Hamburg dazu,
dass man tiber die Taufe in aller Regel nicht lehrte und predigte. AuBerdem
verfiigten die Gemeindehduser weder iiber ein Taufbecken noch {iber einen
Taufstein. So kam es, dass viele der Hamburger Gemeindeglieder tiberhaupt
nicht getauft waren, weder als Kinder noch als Erwachsene. Dieses Phéno-
men ist aber nicht nur auf die Hamburger Gemeinden beschrénkt. Es zeigt
sich, dass die Gemeinden, die {iber die Gemeinschaftsarbeit zum Bund stie-
Ben, ebenfalls die Tauffrage weitgehend ausklammerten. Das ist nicht eine
Frage der Vergangenheit; es kommt auch heute vor [besonders in den hessi-
schen Gemeinden, die vielfach von der Neukirchener Arbeit gepragt wur-
den], dass auch Alteste in den Gemeinden iiberhaupt nicht getauft sind. Hier
zeigt sich, wie der Anschluss der Hamburger Gemeinden auch theologische
Fragen von grundlegender Bedeutung aufgeworfen hat.

¥ Heitmiiller, Freie evangelische Gemeinde Hamburg, S. 26.
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2.5.3 Die Abendmahlsfrage

Es kann dann auch nicht iiberraschen, dass Heitmiiller in seinem Abend-
mahlsverstdndnis gegen eine bestimmten Sakramentsbegriff wendet. So sind
seine Ausfiihrungen in der Schrift ,Krisis“ davon gekennzeichnet, dass
Heitmiiller gegen bestimmte Verstandnisse ist. Er lehnt (natiirlich) die
Transsubstantiation und die Konsubstantiation ab, wendet sich aber noch
gegen weitere Anschauungen. So kann er dann feststellen: ,,Durch das
Abendmahl an und fiir sich, mit anderen Worten: durch den Genuf3 des Bro-
tes und Weines empfangen wir iiberhaupt nichts Wesentliches. Ganz gewil}
empfangen wir, wihrend wir glaubig um den Tisch des Herrn versammelt
sind, einen groflen und tiefen Segen, aber wir empfangen ihn nicht durch das
Essen des Brotes und das Trinken des Weines, sondern wahrend des A-
bendmahles durch die Vermittlung des Heiligen Geistes, wenn wir unseren
Glaubensblick auf den durch das gebrochene Brot und den Kelch sinnbild-
lich dargestellten Opfertod Christi richten.*” In dem Glaubensbekenntnis
geht es dann vor allem um die Frage, wer denn am Abendmahl teilnehmen
diirfe, also um die Frage der Wiirdigkeit.

Wie gesagt, es kann nicht um eine dogmatische Auseinandersetzung ge-
hen, ich will aber andeuten, dass an dieser Stelle ein bestimmtes Abend-
mahlsverstdndnis vermittelt wird, das recht einseitige Akzente setzt.

Hier — und m.E. auch durch andere Gemeinschaftskreise, die sich im
Laufe der Jahre den Freien evangelischen Gemeinden angeschlossen haben —
werden andere Schwerpunkte gesetzt wie in den Gemeinden, die vor allem
durch die eher reformierte Tradition der Wuppertaler FeG geprigt sind. Es
geht ausdriicklich nicht um eine Bewertung, es soll aber das Problem sicht-
bar werden, dass durch den Anschluss des Hamburger Werkes auch andere
theologische Akzente gesetzt werden, die Einfluss auf dem Gesamtbund
gehabt haben und auch weiter haben.

0 Heitmiiller, Krisis, S. 158.
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