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Zu diesem Band

Das neue Jahrbuch des Vereins fiir Freikirchenforschung ist wieder ein
stattliches und inhaltsreiches Buch geworden. Die Friihjahrstagung des Ver-
eins befasste sich mit der spannenden Frage des Verhdltnisses der Freikir-
chen zur landeskirchlichen Gemeinschaftsbewegung in Deutschland. Beide
..GroBen® sind keine einheitlichen Blocke, sondern sind durchaus differen-
ziert wahrzunehmen; beide verbindet in gewisser Weise eine bestimmte Art
der Frommigkeit, aber beide trennt auch ein Graben bei den Fragen der Ek-
klesiologie. Der Bonner praktische Theologe Theodor Christlieb war zwei-
felsohne ein herausragender Reprisentant der Gemeinschaftsbewegung mit
viel Verstandnis fiir eine ,,erweckliche” Gestalt des Christentums. Von daher
ist es historisch und systematisch gleichermaflen richtig, ihn vorzustellen.
Das tut als mehrfach ausgewiesener Kenner der Materie Karl Heinz Voigt.
Eine andere historische Nahtstelle zwischen Gemeinschaftsbewegung und
einer Freikirche ist die Gemeinde am Holstenwall in Hamburg mit ihrem
nicht unumstrittenen Prediger Heitmiiller. Diese Geschichte arbeitet Michael
Schroder auf. Aus der Sicht der Gemeinschaftsbewegung beleuchtet Werner
Beyer das aktuelle Verhiltnis beider GroBen, wahrend Ernst Lippold, der
jahrelang im Kirchenamt der EKD fiir die innerdeutsche Okumene zustandig
war, aus gewisser Distanz zu beiden, aber gleichzeitig mit unverkennbarer
Sympathie neuere Entwicklungen aufzeigt.

Die Herbsttagung war im vergangenen Jahr nicht so gut besucht. Man
kann dariiber spekulieren, ob es vielleicht am Thema lag, da sich der Verein
erst auf seiner Frithjahrstagung 2000 mit der Frage der ,,Mission‘ auseinan-
dergesetzt hatte. Da jedoch Evangelisation nicht nur allgemein auf der Ta-
gesordnung steht, sondern einen besonderen Schwerpunkt in der Arbeit der
Freikirchen bildet, schien es Vorstand und Beirat angemessen, diesem The-
ma ein Tagung zu widmen. Als Ort wurde dafiir das einigen Freikirchen
nahe stehende ,,Missionswerk Neues Leben* ausgewahlt, das seine Arbeit zu
Beginn der Tagung auch vorstellte. Der Direktor der Evangelistenschule
wJohanneum* in Wuppertal, Burkhard Weber, hielt ein viel beachtetes Refe-
rat zu der Thematik, ob es eine ,,Theologie der Evangelisation gibt. Wir
sind froh, seinen Beitrag zum Abdruck bringen zu kénnen. Meine eigenen
historischen und systematischen Darlegungen konnen die Ausfiihrungen
Webers flankieren. Dies gilt auch fiir die eher praktischen Fragen, wie neue
Medien der Evangelisation dienlich gemacht werden kénnen, denen Matthias
Miiller nachgeht. Zweifellos war die sprachlich packende und inhaltlich her-
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ausfordernde Art, mit der Andreas Malessa seine Gedanken vortrug, ein
gelungener Abschluss der Tagung.

Es folgen drei Aufsitze: Manfred Barenfanger, der scheidende Geschifts-
fiihrer des Vereins, lie} sich durch eine Reise zu der Frage anregen, welche
Bedeutung der Baptismus einstmals fiir Pommern gehabt hat und lasst die
Leser an seinen Erkenntnissen Anteil nehmen. Kai Buch hatte eine Befra-
gung von ausgewéhlten Personen durchgefiihrt, wie sie die Pfingstbewegung
in unserem Land wahrnehmen und legt hier seine Ergebnisse vor. Die engli-
sche Quékerin Eva Pinthus, von der wir bereits im Jahrbuch 2000 einen Bei-
trag zur Rechtfertigung gebracht haben, schildert ihre Erfahrungen mit den
Kirchen in der DDR.

Auch diesmal findet sich eine grofie Zahl von Buchbesprechungen in dem
vorliegenden Band, und Dr. Dietrich Meyer, jetzt wohnhaft in Herrnhut, hat
sich wie in den vergangenen Jahren wieder der Miihe unterzogen, die Bib-
liographie fortzufiihren. Dafiir sei ihm herzlich gedankt. Selbstverstdndlich
gilt mein aufrichtiger Dank auch allen, die ihre Manuskripte zum Abdruck
zur Verfiigung gestellt haben und die damit den Mitgliedern und Freunden
des Vereins die Moglichkeit geben, Gehdrtes noch einmal nachzulesen oder
sich neu mit den zur Debatte gestellten Themen, Thesen und Fragen ausei-
nanderzusetzen.

Astrid Nachtigall zeichnete flir das Layout und die Druckvorlage verant-
wortlich, wofiir ihr herzlich gedankt sei.

Bochum, im Februar 2003
Erich Geldbach
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UNTERWEGS NACH GNADAU 1888
Karl Heinz Voigt

Unterwegs nach Gnadau 1888
[(Stationen von Professor Dr. Theodor Christlieb

Die Erforschung der Gemeinschaftsbewegung ist fiir die Freikirchen und
hier wiederum fiir die Kirchen methodistischer Tradition von gréBtem Inte-
resse. Grund dafuir ist eine gegenseitige Beeinflussung, der bisher wenig
Aufmerksamkeit geschenkt wurde.

1. Zur Aufgabenstellung

Innerhalb dieses Beitrag ist es lediglich moglich, einen Strang innerhalb des
Netzes der Beziehungen der entstehenden Gemeinschaftsbewegung ins
Blickfeld zu riicken. An ihm soll einleitend aufgezeigt werden, welche Ak-
zentverschiebungen im Laufe der Zeit erfolgt sind.

Paul Fleisch, ein bewuBt lutherischer Theologe, hat die verschiedenen
friihen Phasen der Gemeinschaftsbewegung geradezu zeitgeschichtlich be-
gleitet. In seiner bereits 1903 in erster Auflage erschienen Studie ,,.Die mo-
derne Gemeinschaftsbewegung in Deutschland* versucht er dieselbe ,,nach
ihren Urspriingen darzustellen und zu wiirdigen.*' Fleisch zeigt die Vielfalt
der Gemeinschaftsbewegung auf und erwahnt viele Zufliisse, die ihre Ges-
talt, ihr Wesen und ihre Praxis beeinflusst haben. Darunter erkennt er dem
,Methodismus* zweifellos eine besondere Rolle zu. Im ,,Gegensatz gegen
den Pietismus*, der kaum eine organisatorische Gestalt fand, sei gerade die
Organisation der modernen Gemeinschaftsbewegung eine Eigentiimlichkeit,
die ,,vom Methodismus direkt oder mindestens indirekt beeinflufit worden
sei.” Die Gestalt der entsprechend organisierten ,,modernen Gemeinschafts-
bewegung® charakterisiert er als Gemeinschaftsbewegung (S. 69ff.), als E-
vangelisationsbewegung (S. 87ff.) und als Heiligungsbewegung (S. 107ff.).

In einem ,,abschlieBenden Resultat” kam Fleisch — nicht ohne eine Span-
nung zwischen den Gemeinschaften und dem Luthertum anzumerken — zu
dem Ergebnis, ,,daB gerade diese dreifache Eigentiimlichkeit aus dem Me-
thodismus kommt und in die alten pietistischen Gemeinschaften eingetragen

" Paul Fleisch, Die moderne Gemeinschaftshewegung in Deutschland. Ein Versuch, diesel-

be nach ihren Urspriingen darzustellen und zu wirdigen, Leipzig. o. J. (1903).
Ebd, S. 70.



Karl Heinz Voigt

ist“. Als gravierende Differenz daraus zwischen Gemeinschaftshewegung
und lutherischer Kirche stellte er fest, dass nicht nur die Heiligungslehre
.,mit Kardinalsitzen unserer Kirche streitet”, sondern grundlegender ,,sogar
mit dem articulus stantis et cadentis ecclesiae” auf Kriegsful} steht. Aus die-
ser theologischen Differenz wies Fleisch mit Sorge darauf hin, die Landes-
kirchen mégen nicht ,,in Poltern und Verketzern, vor allen Dingen nicht in
Gerwaltmafiregeln® die Bewegung abweisen. Man moge ,,mcht die Entwick-
lung nach der anderen, separatlst1schen Seite hin* befordern.” Fleisch warb
dafiir, dass man der Bewegung ,,nicht im voraus den Weg zur Landeskirche
verbauen® wolle.” Diese Hoffnung schloss seine theologische Kritik nicht
aus. Er widmete der ,,Wiirdigung der ,Gemeinschaft’, speziell der ,organi-
sierten Gemeinschaft’ vom lutherischen Standpunkt aus® ein ganzes Kapitel
Darin kam er u.a. zu dem Ergebnis, dass Pietismus und Methodlsmus einige
Positionen vertreten, ,.die Luther als ,Rotterei’ bezeichnen wiirde. “6 Fleisch
dachte dabei insbesondere an den Donatismus, den er als Versuch interpre-
tierte, die wahre Kirche darstellen zu wollen, was wiederum zur Folge habe,
dass ,jede wirklich innere Verbindung von Landeskirche und wahrer Kir-
che hinfillt. Damit werde die Landeskirche zum Missionsfeld und gegen-
iiber dem ordentlich berufenen Amt erwachse Gleichgiiltigkeit. Dies sei nach
Luthers Urteil ,,Rotterei®.”

So sah Fleisch den Weg der Gemeinschaftsbewegung mit Bangen, weil
nicht-lutherische Positionen nunmehr organisiert in ihr Raum fanden, aber
zugleich hatte er die Hoffnung, dass die Bewegung nicht in die Separation
abgedringt werde.

Die Verbindung von methodistischem organisatorischen und inhaltlichen
Einfluss einerseits und Erhaltung der Beziehung zu den Landeskirchen ande-
rerseits, blieb innerhalb der sich formierenden Gemeinschaftsbewegung
nicht ohne Konsequenzen. Fithrende Méanner der Gemeinschaftsbewegung
wollten gerade nicht mit dem ,,Methodismus* identifiziert werden. Das ware
einem gesellschaftlichen und kirchlichen Abseits gleichgekommen, denn im
BewuBtsein von Kirche und Offentlichkeit waren die Methodisten mit den
anderen Freikirchen als ,,Sekten™ mit allen sich daraus ergebenden Folgen
diskriminiert. Um das abzuwenden formulierten Autoren aus der Gemein-
schaftsbewegung ihr Selbstverstiandnis im Riickgriff auf die Geschichte.

Ebd., S. 153.
Ebd.

Ebd.

Ebd.. 8. 77,
Ebd;, 5 83
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UNTERWEGS NACH GNADAU 1888

Dabei entwickelten sie vier Kategorien, die ziemlich gleichlautend in fast
jeder Selbstdarstellung zu finden sind. Sie tragen auf dem Hintergrund der
Formulierungen von Paul Fleisch geradezu apologetischen Charakter. Zu-
letzt hat an prominenter Stelle Joachim Cochlovius folgende ,,geschichtliche
Waurzeln® genannt: (1) die Reformation, (2) den Pietismus, (3) die Erwe-
ckungsbewegung und (4) die angelséchsische Evangelisations- und Heili-
gungsbewegung.8 Diese Aufziahlung zeigt die Bemiihung, sich durch die
Berufung auf Martin Luther (Reformation) und Philipp Jakob Spener (Pie-
tismus), sowie die Erweckungsbewegungen als eine geradezu organische
Entwicklung innerhalb des deutschen Protestantismus darzustellen und den
von Fleisch gewichteten angelsdchsischen Einfluss mdglichst gering er-
scheinen zu lassen. In einer Zeit, in der die Gesellschaft insgesamt gegen-
{iber dem Angelsichsischen abweisend und die Kirche sich insbesondere
gegeniiber angelsichsischem Kirchentum kritisch und ablehnend verhalten
hat — man denke nur an die Haltung der deutschen Landeskirchen gegentiber
der Okumenischen Bewegung bis 1946 — lag es im Trend, sich solcher unan-
genehmen Traditionen zu entledigen. Bei vielen Autoren waren die nicht
ganz zu leugnenden Einfliisse iiberwiegend geographisch orientiert ohne
jede denominationelle Differenzierung: ,,von Amerika und England heriiber-
kommende Art der Evangelisation,“q ,,aus dem angelsachsischen Raum ...*
heriiberwirkend und ,.Einfliisse der angelsachsischen Erweckungsmetho-
den.“!" Verbindungslinien wurden mit Personen und von ihnen ausgeldsten
Bewegungen verkniipft: Charles G. Finney und Dwight L. Moody mit der
Evangelisationsbewegung und Robert Pearsall Smith mit der Heiligungsbe-
wegung. Impulsgebende Denominationen sah man kaum.

Neuerdings hat Jorg Ohlemacher einen neuen Anfang in der Erforschung
des ,,Gemeinschaftschristentums* eingeldutet. In seiner Einleitung zu seinem
grundlegenden Beitrag ,,Gemeinschaftschristentum in Deutschland im 19.
und 20. Jahrhundert® konstatiert er ,.die Uneinheitlichkeit des Forschungs-
standes* und stellt u. a. fest: ,,Bei der Konzentration auf Deutschland kommt
zu wenig in den Blick, wie sehr sich diese Bewegung Anstoflen besonders
aus dem angelsichsischen Raum verdankt und wie eng sie in internationale
Zusammenhinge sowohl hinsichtlich ihrer Lehraussagen wie Organisations-

TRE, Bd. 12 (1984), S. 356.

Hans von Sauberzweig, Er der Meister — Wir die Briider. Geschichte der Gnadauer Ge-
meinschaftsbewegung 1888—1958, Denkendorf, 19777, S. 68.

Jorg Ohlemacher, Das Reich Gottes in Deutschland bauen, AGP Bd. 23, Géttingen 1986,
il
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formen verwoben blieb.“!" Er fragt den Begriff ,Neupietismus® auf dem
Hintergrund der Vielgestaltigkeit der Bewegung an'? und verweist — auch im
Riickgriff auf freikirchliche Forschungsbeitrige — konkret darauf, dass ,,auch
das Aufkommen von angelsdchsischen ,Sekten’ wie Methodisten, Baptisten
und Adventisten ... in Anschlag zu bringen* ist, weil auch aus ihnen ,,Moti-
ve und Impulse in die Gemeinschaftsbewegung hinein* wirken." Hier wird
auBBerhalb der freikirchlichen Forschung erstmals aufgenommen, dass nicht
nur Einwirkungen aus der Ferne spiirbar sind, sondern auch das Kommen
der Freikirchen nach Deutschland die Entstehung der organisierten Gemein-
schaftsbewegung beeinflusst hat.

Ohlemacher beméngelt, dass bisher ,,eine vergleichende, lénderiibergrei-
fende Forschung ... fehlt“ und darum auch ,,wenig erhellt [ist], ob und in-
wiefern die deutsche Gemeinschaftsbewegung mit verwandten Bewegungen
in Europa und Nordamerika parallelisiert werden kann.“'* Ich bin davon
iiberzeugt, solche Studien wiirden bestdtigen, dass die deutsche Gemein-
schaftsbewegung besonders aufgrund ihrer Pragung durch Theodor Christ-
liebs und den Einfluss des deutsch-amerikanischen Methodisten Friedrich
von Schliimbach in ekklesiologischer Hinsicht ein einmaliges Phdnomen ist.
Selbst die entsprechenden Bewegungen in der Schweiz unterscheiden sich
im Ansatz von der deutschen Gemeinschaftsbewegung.” Ein Vergleich mit
der Heiligungsbewegung, mit der Evangelisationsbewegung, aber auch mit
der Bewegung des deutschsprachigen CVIM im 19. Jahrhundert in Amerika,
und selbst mit der dortigen Evangelischen Allianz wiirde zeigen, wie dort —
aufgrund der anderen konfessionellen Verhiltnisse — diese Bewegungen
iiberkonfessionell getragen und organisiert waren. Nur auf diese Weise
konnten sie ihre Wirkungen erzielen. In Amerika blieben lediglich die Kir-
chen deutscher Tradition bei dieser iberdenominationellen Gemeinschafts-,
Evangelisations-, Heiligungs- und Jugendbewegung am Rande und beteilig-
ten sich fast gar nicht.'® Diese Bemerkung lisst wie in einem Spiegelbild

Jorg Ohlemacher, Gemeinschafischristentum in Deutschland im 19. und 20. Jahrhundert.

In: GdP, Bd. 3 (2000), S. 393.

2 Ebd.; Vgl. dazu: Karl Heinz Voigt, Theodor Christlieb, die methodistischen Kirchen und
die Gemeinschaftsbewegung. Ist die Bezeichnung ,Neupietismus™ fiir die ,.Gnadauer*
haltbar? In: MEKR, 45./46. Jg. (1996-1997), S. 283-319.

1% Ebd., 8. 397.

' Ebd, S. 393.

Rudolf Dellsperger u.a., Auf dein Wort. Beitriage zur Geschichte und Theologie der Evan-

gelischen Gesellschaft des Kantons Bern im 19. Jahrhundert, Bern 1981.

Frederick W. Godtfring, Sr., History of the German Branches of the Young Mens

Christian Association in the United States. With special reference to its influence in



UNTERWEGS NACH GNADAU 1888

erahnen, wie die Gemeinschaftsbewegung und die Landeskirchen in
Deutschland in Theologie und Praxis kumenisch mehr abgrenzend als in-
tegrierend gewirkt haben.

Niherliegend als ein internationaler 6kumenischer Vergleich erscheint es
mir, Verbindungen von prigenden Gestalten innerhalb der sich bildenden
,.Deutschen Gemeinschaftsbewegung™ zu den angelsachsischen Kirchen zu
untersuchen. Ohlemacher geht davon aus, dass die Gemeinschaftsbewegung
,.keine iiberragenden Fiithrerpersonlichkeiten oder allseits anerkannte theolo-
gische Leitfiguren herausgebildet hat.“!” Fleisch bezeichnete den Bonner
Professor Theodor Christlieb und den Norddeutschen Jasper von Oertzen als
zentrale Gestalten im Vorfeld und bemerkte: ,, ... diese beiden Fiihrer (leite-
ten) schon gleichsam in ihren Personen den Zusammenschluf} der alten pie-
tistischen deutschen Gemeinschaftspflege und der englisch-amerikanischen
Stromung ein.“'® Ich teile die Einschitzung des hannoverschen Lutheraners
im Blick auf Christlieb. Neben ihm scheint mir mittelbar der deutsch-
amerikanische CVIM-Sekretdr Friedrich von Schliimbach von grofiter Be-
deutung.

Da es nicht méglich ist, innerhalb dieses Beitrags beide Spuren zu verfol-
gen, namlich Christlieb und von Schliimbach, soll in der gebotenen Kiirze
die Rolle und Absicht Christliebs zwischen der deutschen Gemeinschafts-
bewegung und dem auch in Deutschland wirkenden Methodismus aufgezeigt
werden.

2. Theodor Christlieb — sechs Lebensjahre im 6kumenischen
Erfahrungshorizont

Die Londoner Jahre des an seiner Bonner Fakultit verkannten Praktischen
Theologen sind flir sein Wirken prigend geworden. Niemand hat vor und
nach ihm eine ,,Geschichte der christlichen Predigt* wie er geschrieben, die
in ihrem historischen und konfessionellen Ausmaflen grenzenlos zu sein
scheint."” Sein spéterer Basler Allianz-Vortrag iiber das Thema ,,Der gegen-

Americanizing the Christian Youth Movement of Germany. Unverdffentlichtes Manu-
skript, New York 1946(?). Hier zeigt sich schon, was Mark A. Noll als die ,,Wiistenreise*
der amerikanischen Lutheraner beschreibt. die dort bis zur Zeit des Zweiten Weltkriegs
.Zu einer verhiltnismaBig isolierten Tradition wurden® In: Mark A. Noll, Das Christen-
tum in Nordamerika, Leipzig 2000, S. 224).

Ohlemacher, Gemeinschaftschristentum, S. 394.

Fleisch, Gemeinschaftsbewegung, S. 20.

Theodor Christlieb (M. Schian), Geschichte der christlichen Predigt. In: RE®, Bd. S. 623-
747.
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wirtige Stand der evangelischen Heidenmission® war in der Fiille des ge-
sammelten Materials als ,,Weltschau* nicht zu iiberbieten.”” Seine posthum
herausgegebenen ,,Homiletik“-Vorlesungen hatten damals schon ,,Die Neu-
evangelisierung der lingst Entchristlichten**' im Blick. Uber den Fortschritt
der Sakularisation wie liber Unglauben und Zweifel machte er sich keine
Illusionen.”> Von 1859 bis 1865 hatte er Londoner Grofistadt-Erfahrungen
gesammelt:

im sozial schwierigen Zentrum eines im industriellen Aufbruch lebenden
Landes mit Reichtum und bitterer Armut;

in einer Stadt auch mit den nicht-christlichen Religionen des ganzen Bri-
tischen Commonwealth,

in der 6kumenischen Situation, wie sie im Rahmen einer den Dissent
akzeptierenden Gesellschaft in ihrer fruchtbaren Vielfalt entstanden ist;

in einem Umfeld, dessen spirituellen Impulse fiir die heimatliche und
weltweite Mission von nichtdenominationellen, iiberkonfessionellen Organi-
sationen, wie z. B. der Britischen und Ausléndischen Bibelgesellschaft, der
Traktatgesellschaft, der Judenmissionsgesellschaft und vorher schon der zu
uns hertiberwirkenden ,,Continental Society ausgingen;

in einer missionarischen Dimension des christlichen Glaubens mit dem
von ihm selbst praktizierten Aufbau einer autonomen Gemeinde nach frei-
kirchlichen Prinzipien;

im Einsatz von Laien in Verkiindigung und Seelsorge;

in den Bestrebungen um Einheit durch die Evangelische Allianz;

in der Spendenbereitschaft fiir viele religiose, {iberkonfessionelle Verei-
nigungen, die auch ihm im Aufbau der deutschen Gemeinde Islington zugute
gekommen ist;

in den Londoner Maiwochen, wo sich das ,,Jahresfest* einer Gesellschaft
an das andere der ndchsten Gesellschaft in Gkumenischer Eintracht an-
schloss, von der Baptistischen Missionsgesellschaft, iiber die methodistische
Home-Mission bis hin zur Anglikanischen Traktatgesellschaft, um nur einige
Zu nennen.

Mit diesen fiir einen deutschen Hochschullehrer jener Zeit einmaligen
Erfahrungen wurde Theodor Christlieb zur filhrenden Gestalt in der Organi-

Theodor Christlieb, Der gegenwirtige Stand der evangelischen Heidenmission. Eine
Weltliberschau. In: AMZ 6. Jg. (1879), 11, S. 481-528 u. 12, S. 529-582.

Theodor Christlieb, Die Bildung evangelistisch begabter Méanner zum Gehilfendienst am
Wort und dessen Angliederung an den Organismus der Kirche, Kassel 1888, S. 11.
Theodor Christlieb, Moderne Zweifel am christlichen Glauben fiir ernstlich Suchende
erdrtert, Bonn 18707,
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sation des Gnadauer Verbands, dem man etwas von der kumenischen Of-
fenheit seines Griindervaters gewiinscht hitte.

3. Stationen auf dem Weg zwischen London und Gnadau

Skizzenhaft soll hier der Weg Christliebs nachgezeichnet werden, soweit er
fir die Organisation der Gnadauer Gemeinschaftsbewegung von Bedeutung
ist.

3.1 1871 New Yorker Weltkonferenz der Allianz und die Freikirchen in
Deutschland

In New York war Christlieb der gefeierte Redner. Sein Vortrag fand unter
den Teilnehmern hochstes Lob. Er musste um der vielen Interessenten willen
wiederholt werden. Aber im Blick auf die Allianzsituation in Deutschland
hatte erst eine seiner Bemerkungen ein léngeres Nachspiel. Christlieb kriti-
sierte darin, auf welche Art und Weise methodistische Kirchen in Deutsch-
land titig geworden seien und bemerkte, dass ,einige unsrer iibereifrigen
Briider in Amerika (ich nannte ... die betreffenden Kirchen nicht, sie waren
aber unschwer zu erraten) auch in geistlich wohlversorgte deutsche Gebiete
eindrangen.“” In den Zeitschriften der deutschsprachlgen Methodisten in
Amerika wie der dortigen Evangelischen Gemeinschaft,”* die in Verbindung
mit der Titigkeit ihrer Zweige in Deutschland eine wichtige Rolle spielten,
gab es kritische Artikel zu Christliebs New Yorker Diskussionsbeitrag. Die
in Deutschland von den beiden methodistischen Kirchen publizierten Zeit-
schriften ,,Der Evangelist*“ und ,,Der Evangelischer Botschafter nahmen an
der 6ffentlichen Debatte teil. Christlieb zeigte hier Sympathie fiir die Frei-
kirchen und verwies darauf, ,,daf3 ich Jahre lang in London Pastor einer Frei-
gemeinde war und gerne war, und da hinreichend Gelegenheit hatte, die
hohen Vorziige dieses Systems, aber freilich auch die ihm eigenthiimlichen
Gefahren kennenzulernen.* Er bemerkte weiter, dass ,,ich zwischen Mitglie-
dern von Staats- und Freikirchen einen weit geringeren Unterschied zu ma-
chen gewohnt bin als zwischen Gliubigen und Unglaubigen, und das lingere
Verbleiben der letzteren im #uBeren Verbande unserer Landeskirche fuir
deren grofte Gefahr erachte; daf ich iiberhaupt ... in meinen Vorlesungen
auf die Gebrechen der Staatskirche mit aller Freimiithigkeit aufmerksam

23

Theodor Christlieb, Die Mission auf der evangelischen Allianz in New York. In: AMZ 1.
. J2.(1874), 5. 80.
Aber auch in englisch-sprachigen Zeitschriften in den USA, z.B. Christian Advocate.
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mache, ohne tibrigens das Recht einer Nation auf den Segen einer allgemei-
nen V o | k s kirche (das Wort im Unterschied von S t a a t s kirche genom-
men) zu ldugnen, und daB} ich um dieser Haltung willen, auch den aufler-
kirchlichen evangelischen Bestrebungen von manchen steiferen Staatskir-
chenminnern oft eher miftrauisch angesehen werde.“*> Dieser Brief wirft
einerseits ein Licht auf die spéter sich verschirfende Situation an der Bonner
Fakultdt und zeigt zugleich Christliebs Sympathie fiir die Freikirche, die —
wie er das im Methodismus sah — nicht grundsétzlich gegen die Volkskirche
polemisiert oder sie verwirft. Sein verstandlicher Arger iiber die methodisti-
sche Wirksamkeit ist begriindet in dem von ihm empfundenen Proselytis-
mus, der seine positive Grundhaltung nicht aufhob. Ein Thema, das dringend
der Bearbeitung bedarf.

3.2 Robert Pearsall Smith und dessen Besuch in Wuppertal®®
In den Tagen vom 30. April bis 3. Mai 1875 schloss der amerikanische Hei-
ligungs- und Erweckungsprediger seine ,,Triumphreise® in Wuppertal ab.
Smith wurde in der Offentlichkeit weithin als , Methodist** wahrgenommen,
obwohl der nie der methodistischen Kirche angehdrt hatte. Allerdings war
sein spirituelle Anliegen der Heiligung mit der methodistischen Verkiindi-
gung des 19. Jahrhunderts durchaus in Verbindung zu bringen, da die iiber-
konfessionelle amerikanische Heiligungsbewegung auch starke Impulse in
den dortigen deutschsprachigen Methodismus hineingegeben hatte. Die 1875
bereits in Deutschland und der Schweiz wirkenden Methodisten haben die
Arbeit von Smith darum auch begeistert unterstiitzt. Aber die Klassifizierung
als ,,Methodist* muss anders gedeutet werden.

Im 19. Jahrhundert war innerhalb der deutschsprachigen Linder Europas
der Begriff ,,Methodismus® und entsprechend ,,Methodist* vor allem ausser-
halb der methodistischen Kirchen keine Konfessionsbezeichnung. Zunéchst

% Theodor Christlieb, Brief, Bonn 15. Dez. 1873. In: Der Christliche Apologete 1874, S. 33.
Die von Christlieb, aber auch spiiter weiterhin benutzte Formulierung ..innerkirchlich® —
auBerkirchlich entspricht eigentlich nicht Christliebs ekklesiologischen Ansatz (Vgl.
Theodor Christlieb, Reich Gottes, Gemeinde, Kirche nach biblischem Begriff, Miilheim
1882). Selbst in Kreisen, die der Ekklesiologie eine zentrale Rolle in ihrem theologischen
Selbstverstindnis beimessen, wird bis heute iiber ,.die Kirche** gesprochen, wenn man die
Landeskirche meint.

Karl Heinz Voigt, Die Heiligungsbewegung zwischen Methodistischer Kirche und Lan-
deskirchlicher Gemeinschaft. Die ., Triumphreise von Robert Pearsall Smith im Jahre
1875 und ihre Auswirkungen auf die zwischenkirchlichen Beziehungen, Wuppertal 1996,
S. 128-131.
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umschrieb er eine Frommigkeitsbewegung, wie der Begriff ,,Pietismus® eine
konfessionsneutrale Beschreibung einer bestimmten Frommigkeit ist. We-
sentliche Kennzeichen des ,,Methodismus® war ein theologisches Selbstver-
stindnis von Kirche als Mission, das innerhalb sog. ,christlicher Linder’ zu
einer dynamischen, fast aggressiven Evangelisation fiihrte, die den einzelnen
Hérer aufforderte, das Heil zu ergreifen. Dabei war der theologische Ansatz
keinesfalls von Pessimismus geprdgt. Paul Fleisch beispielsweise stellte
einem .,0ft sauersehenden und bestandig seufzenden Pietismus™ einen
jauchzenden Methodismus* gegeniiber und bemerkt: . Uberhaupt zeigt der
Methodismus, wihrend der Pietismus durchaus pessimistisch gestimmt ist,
einen eminent optimistischen Zug.* Diese Frommigkeitsbewegung des ,Me-
thodismus* war konfessionsiibergreifend. Wegen ihrer evangelistischen Be-
mithungen und der dahintersteckenden Frommigkeit wurden auch Lan-
deskirchler als ,,Methodisten* bezeichnet, z.B. Christlieb, Elias Schrenk,27
Johannes Ev. Goliner und viele andere. Lediglich ein verhdltnismafig gerin-
ger Teil des ,,Methodismus* organisierte sich im Laufe der Zeit als ,,metho-
distische Kirche*. Der mit den methodistischen Kirchen in Deutschland gut
vertraute evangelische Pfarrer Johannes Jiingst, Autor mehrerer Publikatio-
nen, gab seiner 1906 erschienenen Studie ,,.Der Methodismus in Deutsch-
land*“ ein Kapitel bei, das genau diese Klassifizierung, die fiir das 19. Jahr-
hundert gilt, wiedergibt.”® Er beschreibt darin die ,,Einwirkung des Metho-
dismus auf religiése Erscheinungen und Unternehmungen in Deutschland,
die nicht methodistisch-kirchlich sind.* In dem Kapitel nennt er ,.die deut-
sche Gemeinschaftsbewegung®, die deutsche Allianz, die Deutsche christli-
che Studentenvereinigung, die Heilsarmee, die deutsche Zeltmission, nicht
erwihnt, aber sachgeméil in diese Reihe gehort auch der CVIM.

Das Wirken von Pearsall Smith wurde als ,,methodistisch® angesehen.
Christlieb kam zu den Vortrigen des amerikanischen Laienpredigers nach
Wuppertal, um mit Smith einige Fragen zu klaren. Es ging darin um die Be-

Schrenk schrieb in Pilgerleben und Pilgerarbeit, Kassel 1905: ,.Die Gegner der Evangeli-
sation haben beharrlich behauptet, ich hitte die Evangelisation den Methodisten ..abge-
guckt™ (S. 103) und bemerkt spiter iiber den Beginn der Evangelisationsarbeit von Bern
aus iiber seine ,,Lehrlingsjahre als Evangelist™: ,Ich folgte der Einladung nach Langnau
und half eine Woche evangelisieren in Gemeinschaft mit zwei Briidern der freien Ge-
meinde und einem Methodistenprediger. Diese drei Briider hatten die Versammlungen
veranstaltet. Als ich heim kam sagte ich zu meinem Komitee: so kann man nicht evangeli-
sieren; wer versorgt die Erweckten? wir oder die freie Gemeinde oder die Methodisten?
Wir wollen (selber) Evangelisation anfangen. (s. 173 f.).

Johannes Jiingst, Der Methodismus in Deutschland. Ein Beitrag zur neusten Kirchenge-
schichte, véllig neu verfasste 3. Aufl., Gieien 1906, S. 86-107.
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fiirchtung, die von Smith erfassten Kreise kénnten sich methodistischen
Gemeinden anschliefen. Diese Gefahr erschien da besonders grof3, wo sich
die Landeskirchen der Wirksamkeit des amerikanischen ,,Methodisten und
dessen Anliegen der Evangelisation verschlossen. In Wuppertal waren durch
Berichte aus Siiddeutschland entsprechende Beflirchtungen geweckt. Das
veranlasste Christlieb, vor einer Rede von Smith um Vertrauen bei den Zu-
horem zu bitten. Er sagte: ,,Es ist wahr, es m6gen Manche da und dort den
Versuch gemacht haben, diese Bewegung fiir ihre speziell kirchlichen und
denominationellen Zwecke auszubeuten. Aber Herr Smith steht allen diesen
Tendenzen fiir seine Person ganz fern; er kommt und arbeitet nicht im
Dienste irgendeiner Kirche oder kleinen Partei, sondern einfach im Dienste
des Evangeliums.“*’

Da begegnet wieder Christliebs typische zwischenkirchliche Haltung:
Kein Misstrauen sden, keine Beriihrungsangste haben, offen zu sein, fremd-
artiges zu integrieren und zugleich die Gefahr methodistischer Kirchenbil-
dung sehen.

3.3 Theodor Christlieb und die ,,Westdeutsche Evangelische Allianz*.

Die Bildung der von der zentralen Berliner unabhingigen Westdeutschen
Allianz ist ein Ergebnis des Wirkens von R. P. Smith. Zunichst hatte sich in
Wesel 1876 eine Allianzkonferenz im Stile der Heiligungsversammlungen
gebildet. Trager waren Kaufmann Wilhelm Hoevel, der dem leitenden Bun-
desausschuss der Freien evangelischen Gemeinde angehorte, und Prediger
Hermann Hengstenberg, zu dieser Zeit Bote des kirchlich unabhidngigen
Evangelischen Briidervereins. Der Bonner Professor Theodor Christlieb
wirkte noch nicht mit. Die fiir das folgende Jahr wieder in Wesel geplante
Allianzkonferenz wurde nach Kdéln verlegt; ihr Initiator Hengstenberg war
nicht mehr dabei. Nun traten Christlieb und andere, iiberwiegend landes-
kirchliche Pfarrer, ins Blickfeld. Es gab einen entscheidenden Unterschied
zwischen Ko6ln und Wesel: Wesel war von ,,auBerkirchlichen”, wie Christ-
lieb und seine Freunde jeweils die ,,aullerlandeskirchlichen* bezeichneten,
getragen. In Ko6ln trat nun ein ,,provisorisches Komitee* in Erscheinung,
dass von Landeskirchlern dominiert wurde. Aufler Hengstenberg fehlte auch
die Unterschrift des Kélner Baptistenpredigers Eduard Scheve, der durch
und durch allianzorientiert wirkte. Christlieb wurde 1877 in K&ln zum Vor-

*  Theodor Christliecb, Einleitende Ansprache zu einem Vortrag von Robert P. Smith. In:
Robert P. Smith’s Reden. Mit einleitenden Ansprachen von Prof. Dr. Christlieb, Dr. Fabri,
Pastor Lichtenstein, Pastor Miiller und Pastor Rogge, Barmen o. J. (175), S. 92.
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sitzenden der Westdeutschen Allianz gewihlt, die fortan jahrlich ihre Tref-
fen im Stile der von Smith eingefiihrten Heiligungsversammlungen durch-
fihrte. Die Zahlung der Westdeutschen Allianzkonferenzen beginnt nicht
mit ,,auBerkirchlich® einberufenen in Wesel, sondern mit der landeskirchlich
bestimmten in Koln.

Was war geschehen? Der aufmerksame Christlieb hatte immer ein Auge
darauf, dass er autonome Gemeinde- und Kirchenbildungen moglichst
schnell iiber die Struktur der Evangelischen Allianz zu unterbinden suchte.™

3.4 Theodor Christlieb und die methodistischen Kirchen

Im 19. Jahrhundert war in Deutschland die Haltung der Landeskirchen ge-
geniiber den methodistischen Kirchen wie gegeniiber allen Freikirchen be-
stimmt von Polemik, Diskriminierung und gesellschaftlicher Achtung durch
die Klassifizierung als ,,Sekten*. Nach der ,, Triumphreise* von Robert Pear-
sall Smith steigerte sich die Zahl der polemischen Schriften deutlich.
Theodor Christlieb folgte diesem Trend, die Methodisten zu bekdmpfen,
weder inhaltlich nioch methodisch. In seiner 1882 zuerst verdffentlichten
Schrift ,,Zur methodistischen Frage in Deutschland*®' geht er aus von einer
.wachsenden Schérfe und Bitterkeit, welche die Kontroverse tiber die Be-
rechtigung der methodistischen Propaganda in protestantischen Landern auf
kirchlicher wie freikirchlicher Seite in Deutschland und Amerika gerade in
neuster Zeit angenommen hat ...“** Als Christlieb diesen Aufsatz veréffent-
lichte befanden sich die methodistischen Kirchen im Rheinland in einer Pha-
se stirkerer Ausbreitung, besonders die sog. ,,Preuflen-Mission* der Evange-
lischen Gemeinschaft. Christlieb ging auf die Bemithungen und die Proble-
me der freikirchlichen Gemeindebildung ein, nicht ohne einerseits Verstind-
nis fiir die freikirchlichen Bemiihungen zu schaffen. Andererseits wies er auf
entstehende Probleme hin. Theodor Christlieb hatte schon friih miterlebt, wie
sein Vater, damals Dekan in Ludwigsburg, sich fast 30 Jahre frither mit den
Anfingen der methodistischen Kirche auseinandersetzen musste. Damals
wurde nach Christliebs Meinung die ideale L3sung verpasst. Ein ,,nichtde-
nominationelles Wirken dieser Sendboten®, das nicht zu eigener Kirchenbil-
dung gefiihrt haben wiirde, sei vor 20 Jahren versdumt worden. Dieses sei

Karl Heinz Voigt, Theodor Christlieb und die Evangelische Allianz. Evangelische Allianz
zur Disziplinierung der .,Auflerkirchlichen*? Bisher unverdffentlichter Aufsatz.

Theodor Christlieb, Zur methodistischen Frage in Deutschland. Separatdruck aus der KM,
Bonn/Gernsbach 1882,

Ebd, S. 3.
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heute nur noch méglich, wenn die Methodisten ,,ihren Verband mit den me-
thodistischen Missionsbehdrden 16sten und etwa von einem innerkirchlichen
deutschen Evangelisationskomitee sich leiten lieBen.“* Anlasslich der Bas-
ler Allianzkonferenz von 1879 hat Christlieb wieder mit einigen englischen
und amerikanischen Methodisten, u.a. mit William Art‘nur,3 * {iber die drgerli-
che Titigkeit methodistischer Kirchen in Deutschland gesprochen. Man
spiirt in Christliebs Schrift Seite fiir Seite, wie er die kirchenbildende metho-
distische Tatigkeit einschranken mochte. Trotzdem verurteilte er ,,manches
Unbillige in unsrer landldufigen Beurteilung des Methodismus*®® Er wies
seine Leser auf die theologischen Eckpunkte der ,.freien Gnade in Christo®,*
der ,,Notwendigkeit der Bufle und nachdriicklich auf die Rolle ,,von der
Rechtfertigung des Siinders durch den Glauben® hin, die die Methodisten mit
einem ,,ernsten Heiligungseifer verbinden.’’” Christlieb lobte die missionari-
schen Bemiithungen unter den deutschen Einwanderern in Amerika und
kannte deren Riickwirkungen in die alte Heimat. Die in Deutschland iibli-
chen polemischen Verzerrungen, z. B. iiber die sog. methodistische Bulbank
wies er zuriick und bemerkte, dass in England viele Menschen ,,Glieder wes-
leyanischer Gemeinschaften (geworden sind), ohne eine Bu3bank je gese-
hen, geschweige denn davor gekniet zu haben .. . Diese Bemiihung Christ-
liebs, zu einer objektiven Beurteilung des Methodismus zu kommen, gipfelte
in einer bis heute selten erreichten 6kumenischen Offenheit. Er fragt in seine
Kirche hinein: soll ,,... manche Seele lieber verschmachten, als daf sie von
.Sektierern’ gewonnen werde und der Kirche verloren gehe? Kein aufrichti-
ger Freund des Reiches Gottes wird so weit gehen wollen. Aber leider gibt
es in unseren Landeskirchen manche, sogar manche Geistliche, die es lieber
sithen, daf} tote Namenchristen tot, aber nur in der Kirche bleiben, als daf} sie
von Auferkirchlichen zum Glauben erweckt werden und sich dann diesen
anschliefen! Das heifit wahrlich, die eigene Denomination {iber das Reich

33

Ebd., S. 13. Hier taucht der Gedanke des spiteren Evangelisationsvereins auf.
34

Zu William Arthur: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon (BBKL), Bd. 14
(1998), Sp. 725-730.

Christlieb, methodistische Frage, S. 21.

Es ist bezeichnend, dass der zuletzt erschienene, von Walter Klaiber und Manfred Mar-
quardt vorgestellte ,,Grundrif} einer Theologie der Evangelisch-methodistischen Kirche®
den Titel: Gelebte Gnade trigt (Stuttgart 1993) und dass eine kiirzlich aus romisch-
katholischer Feder von Thomas Rigl erschienene Diss. iiber ,,Methodistische Soteriologie
im Skumenischen Kontext* unter dem Titel .Die Gnade wirken lassen* veroffentlicht
wurde ( Paderborn 2001)

7 Christlieb, methodistische Frage, S. 21 und 23,

* 1Bbd, 8.2,
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Gottes setzen! Ich stelle solchen gegentiber mit aller Entschiedenheit der
Satz auf: werden bisher von der Kirche Vernachlissigte, Gleichgiltige, Ver-
weltlichte durch auBerkirchliche, von den evangelischen Grundwahrheiten
nicht abweichende Arbeiter zum Glauben erweckt und gehen infolge davon
zu diesen iiber, so ist mehr Grund zur Freude iber den Gewinn des Reiches
Christi als zur Klage tiber den Verlust unserer Kirche.“** Unter bestimmten
Umstinde miisse man ,,jegliche auflerkirchliche Mithilfe willkommen® hei-
ffen.”” Wie ernst es Christlieb mit der Gewinnung von Ungléubigen fiir den
Glauben war, kann man einer anderen Passage abspiiren, in der er bemerkte:
., Will man denn nun ... sagen, es sei besser, dafl da und dort die Schlédfer
noch geraume Zeit fortschlafen, bis vielleicht mit neuen Hirten, die etwa
bessere Prediger und Seelsorger sind, auch bessere Zeiten kommen, als daf}
auBerkirchliche Weckstimmen die Schléfer erwecken? Ich kann das nicht.“*'
Fiir Christlieb blieb ,,das gottliche Recht der Kirche nur so weit und so lange
in Kraft und Geltung, als sie die ihr damit zugleich libertragene Hirtenpflicht
an der Herde geniigend erfiillt.“* Das sind ungewdhnliche Worte. Christlieb
formulierte sie in einem Okumenischen Geist, der seiner Zeit weit voraus
war. Die internationale Erfahrung hatte ihm Einsichten vermittelt, die ande-
ren verschlossen geblieben sind.

Der Praktische Theologe hatte in England gelernt, dass die anglikanische
Staatskirche dem evangelistischen Weckruf gleichgiiltig gegeniiberstand, der
zuerst durch die Briider John und Charles Wesley und danach durch viele
methodistische Laienprediger in ganz England horbar geworden war. Und
.j¢ weniger sie dieses Zeichen begriff ..., desto bedeutender mufiten ihre
Verluste an die neue Bewegung werden. " Immer wieder einmal kam
Christlieb auf diese historische Einsicht zuriick. Er wandte sie auch auf den
Anfang der methodistischen Arbeit in Siiddeutschland an, wo ebenfalls eine
Integration als innerlandeskirchlich-methodistische Gemeinschaftsbewegung
abgewiesen worden war. Hitte der Methodismus in Deutschland ,.fiinfzig

Ebd., S. 38. Diese Passage fiihrte zu einer offenen Auseinandersetzung mit Christliebs
friiher sehr geschitzten Kollegen Johann Peter Lange, der nun die Schrift verdffentlichte:
Gegen die Erkldrung des Organs fiir positive Union zu Gunsten einer bedingten Anerken-
nung des Missionirens der Methodisten in der evangelischen Kirche Deutschlands, Bonn
1883, Lange vermied es, Christlieb bei Namen zu nennen. Das Organ der positiven Union
ist die auch von Christlieb mit herausgegebene . Kirchlichen Monatsschrift, in der der
Aufsatz .. Zur methodistischen Frage zuerst verdffentlicht wurde, KM 1882, S. 583-628.
Ebd., 8. 39.

_ Ebd,S.43.

2 “Ebd:, 8:45.

* Ebd, S. 46.
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Jahre frither begonnen, als der Rationalismus noch in voller Bliite stand, wer
weiB, wie viel hungerndes Volk ihm auch aus unserer Kirche zugefallen
wiire.«*

Aber gibt es denn keine andere Losung, als tatenlos zuzusehen, wie die
methodistische Evangelisation immer mehr Menschen erreicht? Wie die
methodistischen Sonntagsschulen immer groflere Kinderscharen zusammen-
ruft und danach auch deren Eltern beeinflusst? Wie Laienmissionare predi-
gend durch die Dorfer ziehen und Gemeindeglieder seelsorgerliche Aufgabe
ibernehmen? Polemik ist kein Heilmittel, obwohl es in Schriften, Flugblat-
tern, Kanzelabkiindigungen und diskriminierenden Sektenvorwiirfen reich-
lich verwendet wurde. Christlieb sah eine anderen Weg und den lernte er
auch strategisch Schritt fiir Schritt umzusetzen. ,,Man stelle die Frage: Was
ist in unseren kirchlichen Zustéinden zu bessern, zu erginzen, wo sind etwa
neue oder kriftigere Hebel einzusetzen zur Weckung oder Starkung des
geistlichen Lebens, um die Evangelisationsarbeit des Methodismus mehr und
mehr iiberfliissig zu machen und daher fiir die Zukunft seine Ausbreitung in
mdglichst bescheidenen Schranken zu halten? Dies scheint heute die mir
praktische Frage fiir die Kirche zu sein.“* Zunéchst muss man den Metho-
dismus studieren. Diese Kirche, die mehr Kirchengebiude besitzt als alle
deutschen Landeskirchen zusammengenommen ,,hat wahrlich Anspruch auf
genauere Untersuchung nach Ursprung, Lehre, Kultus, Kirchenordnung und
Disciplin, nach ihrem Einflu} auf die Entwicklung der inneren und dufieren
Mission, als die deutsche theologische Wissenschaft ihr seither zu teil wer-
den lieB.“ Danach fiihrte er weiter aus: ,, ... wie diirftig behandelt meistens
unsere neuere Kirchen- und Dogmengeschichte den Methodismus im Kapitel
von den ,Sekten’, oft nur mit Angabe einiger Absonderlichkeiten, die heute
fiir sein kirchliches Leben im groBen fast gar nicht mehr maf3gebend sind. ...
[Auch] die theologisch-historische Ausriistung unserer Kandidaten muf} in
dieser Hinsicht eine vollstindigere werden.“* Je mehr die Anglikaner, Bap-
tisten und Presbyterianer in England vom Methodismus gelernt haben, ,,ohne
ihre kirchliche Eigenart zu verleugnen ... je geringer wurden ihre Verluste
an ihn.“’ Hier liegt der Schliissel fiir die Entwicklung in Deutschland: von

. /Ebd.

% Ebd., S. 49. Die Zielvorgabe, den kirchenbildenden Methodismus in Deutschland iiber-
flissig zu machen, ist keine zuféllige Randbemerkung, sondern sie wird auch in spiteren
Christlieb-Schriften thematisiert, nachdem er diesen Gedanken fast programmatisch in der
Schrift ,.Zur Frage methodistischen Frage ...* entfaltet hat.

% EbdiS:50:

. Ebd 8.5
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den Erfahrungen einer auf Mission angelegten Kirche lernen und Fehler, die
die Anglikaner in England gemacht haben, nicht zu wiederholen.

,,Wer soll denn nun lernen?* fragte Christlieb. Die eigentlich selbstver-
stindliche deutsche Antwort: ,die Methodisten von uns’, kehrte Christlieb
um. Er wuBlte genau, was die Methodisten von der deutschen Reformation
Martin Luthers gelernt und was die Herrnhuter ihnen als Erbe des deutschen
Pietismus vermittelt hatten. Christliebs Antwort auf die von ihm aufgewor-
fene Frage ist iiberraschend: Vom Methodismus lernen soll ,,schon unser
Pietismus. Man hat gesagt, die Mission des Methodismus sei bei uns im
wesentlichen schon erfiillt durch den Pietismus. Der Gedanke liegt nahe
genug. Aber welch ein Unterscheid zwischen beiden! Dort ein energisches
Hinaustreten in die Welt, ein Predigen und Anhalten mit Predigen, ,zu rech-
ter Zeit oder zur Unzeit’, ein furchtloses, aggressives Seelenwerben mit eili-
ger Ausnutzung jeder Stunde; hier ein weltfliichtiges Stillleben, das, an vie-
len Orten schon zu lang auf seiner Hefe gelegen, sich abgesehen von der
traditionellen Beteiligung an der duferen und einigen Zweigen der inneren
Mission selten zu rettenden Thaten inmitten einer verweltlichten Christen-
heit aufschwingt und mit dem bescheidenen Fortbestande der ,Gemein-
schaft’ sich zufrieden gibt; dort — vor raschem Ausniitzen der Gegenwart fast
gar keine Zeit fiir langeres Nachsinnen iiber prophetische Zukunftsgemilde,
hier — wenigstens im Siiden — die stete Betrachtung der Zeitereignisse im
Lichte der Weissagungen Daniels und der Offenbarung; dort — vielgeglieder-
tes, organisirtes Arbeiten auf baldige Erfolge, zum Teil in treiberischer Hast,
hier — beschauliche Ruhe, dabei man nur sporadisch nach einzelnen angefaf3-
ten Seelen die Hand ausstreckt und dem Werke Gottes in ihnen gelassen Zeit
14Bt, damit die Glaubensknospe sich gesund entfalte.***

Weniger der lutherisch-mystische als der reformiert lernende Pietismus
konnte vom Methodismus lernen, um ,,die fernere Mission des Methodismus
unter uns iberfliissig zu machen.“* Damit gibt Christlieb seine Strategie in
der Auseinandersetzung mit dem kirchenbildenden Methodismus bekannt:
Von seiner Praxis iibernehmen, was zu iibernehmen ist und es selber anwen-
den, dann wird der Methodismus ,iiberfliissig. Christlieb hatte schon in
England erkannt: der Methodismus fiihrte dort zur Wiederentdeckung der

® Ebd, S. 51 f Diese Passage zitiert auch P. Fleisch, Gemeinschaftsbewegung, S. 9 mit

dem einfithrenden Kommentar: ,Nicht unrichtig, wenn auch nicht ganz ohne Vorurteil
gegen den .mystisch-lutherischen’ Pietismus, besonders Wiirttembergs, und fur den ,mit
reformierter Tatkraft begabten” Methodismus, schildert Christlieb den Unterschied.” Da-
nach folgt das lange Zitat.

* vEbd.; 8162
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reformatorischen Botschaft in einer von Rationalismus und industriellem
Aufbruch gepriagten Gesellschaft. Das gab ihm im Anbruch einer sikularen
Gesellschaft eine neue Stofrichtung. Nicht die Abgrenzung zur falschen
Lehre innerhalb der Kirche, sondern die missionarische Herausforderung zu
den Menschen ohne Glauben gaben dem Rechtfertigungsgeschehen einen
neuen Kontext. Im gesellschaftlichen Umbruch mit dem Verlust christlicher
Traditionen waren ethische Fragen grundlegend, d.h. zur grundlegenden
Lehre von der Rechtfertigung kam die Frage nach dem neuen, geheiligten
Leben. Damit waren in einer aufgeklirten Gesellschaft neue Akzente in der
Praxis des kirchlichen Lebens gefragt und Christlieb spiirte: Hier waren An-
sdtze, die einer aufgekldrten Gesellschaft mit neuen Fragestellungen entspra-
chen. Mehr noch, hier waren Wege beschritten, die ,,Moderne Zweifel am
christlichen Glauben fiir ernstlich Suchende* nicht verdringte.”® Christlieb
nannte konkret, was er vom Methodismus iibernehmen mochte: die volks-
timliche, erweckliche Predigtweise, die spezielle Seelsorge durch die Grup-
pe, jener fir den frithen Methodismus typischen wochentlichen , Klassver-
sammlung®, die von Laien gehaltenen Sonntagsschulen, die Jinglingsverei-
ne, die iiberschaubaren Gemeinden und ihre Opferwilligkeit vor allem ande-
ren, den Einsatz von Laien zur Verkiindigung des Evangeliums, die er aus
kirchenrechtlichen Notwendigkeiten schon auf den ,,Gehiilfendienst am
Worte* reduzierte. Die ,,Organisierung eines innerkirchlichen Evangelisten-
instituts’' erschien ihm von Jahr zu Jahr dringender. Hier kiindigte sich das
spitere ,,Johanneum bereits an.

Zusammenfassend kann man hier Christliebs Erwégungen, die methodis-
tische Kirchenbildung iiberfliissig zu machen, wie folgt beschreiben:

(1) Aus pietistischen Konventikeln, Privaterbauungskreisen, ,,Stunden®,
in denen sich ,,die Stillen im Lande* trafen — man beachte diese Sprache als

0 Theodor Christlieb, Moderne Zweifel am christlichen Glauben fiir ernstlich Suchende
erortert, Bonn 1870°. Dieses Thema begleitete Christlieb seit seiner Londoner Zeit. Seine
groflen Reden auf den Allianzkonferenzen in New York 1873 und Kopenhagen 1884 wa-
ren Entfaltungen der hier aufgeworfenen Fragen, die mit dem missionarisch-evangelisti-
schen Anliegen korrespondierten. New York 1873: Die besten Methoden zur Bekampfung
des Unglaubens, Giitersloh 1874, auch: AMZ 1 (1874), 71-82 u. 113-123; Kopenhagen
1884: Die religitse Gleichgiiltigkeit und die besten Mittel zu ihrer Bekdmpfung, Magde-
burg 1885, auch: KM 4. Jg. (1885), S. 81-98 u. 216-243.

Die methodistischen Kirchen hatte seit 1858 in Bremen/Frankfurt, 1864 in Waiblin-
gen/Bad Cannstatt und 1877 in Reutlingen Missionshiuser eingerichtet, um Laien aus
ganz unterschiedlichen Berufen, die sich im Dienst der Gemeinden bewihrt hatten, auf
den vollzeitlchen Dienst in evangelistischer Verkiindigung und Seelsorge vorzubereiten.

51
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Ausdruck des jeweiligen Selbstverstindnisses! — , sollen missionarisch of-
fensive Gemeinschaften werden.

(2) Damit sie ihre erwecklich-missionarische Aufgabe erfiillen kénnen,
sollen Laien — wenigstens als ,,Gehilfen* — aktiv werden kénnen. Gerade im
Luthertum mit seinem hohen Verstandnis des Amtes bestand hier eine ziem-
liche Hiirde.”

(3) Die traditionelle, durch Friedrich Schleiermacher entwickelte homile-
tische Methode, den Horern Christen in seinen Amtern darzustellen, soll
durch den von Christlieb in seiner Homiletik entfalteten Weg, Christus an-
zubieten, in der landeskirchlichen Predigt abgeldst werden.

(4) Im Sinne der Evangelisation soll diese gewinnende, in die Glaubens-
entscheidung stellende Predigt nicht den ,,AuBlerkirchlichen” — also den
Freikirchlern — iiberlassen werden, sondern auch innerkirchlich Raum ge-
winnen.

Christlieb folgert danach: ,,Wenn auf diese Weise den Seelen innerhalb
der Kirche im wesentlichen das geboten wird, was sie so oft in den kleinen
auBlerkirchlichen Gemeinschaften suchen und zu suchen berechtigt sind ...,
wenn die Kirche ihre pastorale Aufgabe versteht und allseitig erfiillt, dann
wird sie das Wachstum der aulerkirchlichen Parteien und so des Methodis-
mus in bescheidenen Grenzen halten kénnen; denn dann wird seine Missi-
onsarbeit unter uns immer klarer als unnéthig erscheinen miissen.***

Es stellt sich die Frage: blieb es bei diesen grundlegenden Uberlegungen,
oder konnte der Bonner Praktische Theologie auch eine Strategie entwi-
ckeln, um seine Vorstellungen umzusetzen? Der erste Schritt war in einer
durchaus positiven Auseinandersetzung mit dem Methodismus getan. Jetzt
stellte sich die Frage nach den entsprechenden Konsequenzen.

3.5 Friedrich von Schliimbach: methodistischer Evangelist auf landeskirchli-
chen Kanzeln

Der deutsch-amerikanische CVJM-Sekretir und methodistische Prediger
Friedrich von Schliimbach verdient hier Interesse, weil er strukturelle Ele-

Theodor Christlieb, Die Bildung evangelistisch begabter Méanner zum Gehilfendienst am
Wort und dessen Angliederung an den Organismus der Kirche. In: KM 7. Jg. (1888), auch
als Sonderdruck Kassel 1888 und Bonn 1888 mit leicht verindertem Titel. Der sorgféltig
formulierte Titel macht klar: Laien, aber als Gehilfen, und auf jeden Fall angegliedert an
die Kirche.

= Christlieb, methodistische Frage, S. 59.
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mente flir die Organisation der Gemeinschaftsbhewegung vermittelt hat (Zu-
sammenfassung in Thesen).

(1) Schliimbach wirkte nach dem Vorbild Dwight L. Moodys im Sinne
der Massenevangelisation und stellte damit einen Typ neuen evangelisti-
schen Wirkens einer breiteren Offentlichkeit vor.

(2) Schliimnbach wirkte als methodistischer Prediger innerhlab von Lan-
deskirchen und bot damit unbewusst ein Beispiel fiir die Richtigkeit der The-
se Christliebs, die methodistische Kirchenbildung durch die Ubernahme
ihrer Praxis ,,iinberfliissig“ machen zu konnen.

(3) Schliimbach veranlasste das gesamtdeutsche Jiinglingsvereinstreffen
im Sept. 1882 am Hermannsdenkmal (unter der Mitwirkung von Christlich
und Oertzens). Dort fiihrte er die regionalen Verbdnde zusammen und rief zu
einer ,, Vereinigung der deutschen Jiinglingsbiinde* unter Wahrung ihrer
Selbstindigkeit auf Ahnlich fanden sich die regionalen Gemeinschaftsver-
béinde 1888 in Gnadau zusammen.

(4) In Berlin griindete Schliimbach im Januar 1883 den ersten deutschen
CVJIM. Das beudete den Anfang der Ablésung von pastoren-geleiteten, bin-
nen-orientierten Jiinglingsvereinen durch laien-gefiihrte, selbst-finanzierte
und missions-orientierte CVJM-Vereine. Eine Vorstellung, die Christlieb
bereits fiir die Konventikel nd weiteren ,,Stillen im Land* als notwendig
erkannt hatte.

(5) Fiir die Einladung, Organisation, Gestaltung und Offentlichkeitsar-
beit um Schliimbach war ein kirchen-unabhdngiges Organisationskomitee
verantwortlich. Christlieb und von Oertzen wirkten zundchst hier und spdter
im ,,Deutschen Evangelisationsverein* zentral mit. Die Keimzelle ist un-
itbersehbar.

Auf Anregung des Deutsch-Amerikaners Friedrich von Schliimbach fand
vom 23. bis 25. September 1882 am Hermannsdenkmal ein Bundesfest der
deutschen Jinglingsvereine statt. Der inspirierende amerikanische Gast ent-
warf einen Programm-Vorschlag und formulierte den Text fiir an Schreiben
an die Vereine, die den Présides der regional organisierten Biinde vorgelegt
werden sollte. Der Vorbereitungskommission gehorten Pastor Gerhard Diir-
selen, Pastor Karl Krummacher, sowie der Herren Spiecker und Friedrich
Wegener, Bundesagent des Rhein.-Westf. Verbands, an. Am Hermanns-
denkmal standen andere im Vordergrund: Prof. Christlieb, Bonn, Jasper von
Oertzen, zu dieser Zeit Vorsteher der Stadtmission in Hamburg und Vorsit-
zender des Norddeutschen Jinglingsbundes, dessen Tagung von Schliimbach
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bereits im Juni 1882 besucht hatte, Pfarrer Karl Krummacher, Elberfeld,
Prises des gastgebenden Rheinisch-westfilischen Jiinglingsbundes.’*

Aus dem ganzen Reichsgebiet waren Vertreter der regionalen
Jinglingsbiinde gekommen. An historischer Stétte rief Schliimbach sie auf,
sich zu einer Vereinigung der deutschen Jiinglingsbiindnisse zusammenzu-
schliessen.” In diesem Anliegen wurde er unterstiitzt durch Jasper von
Oertzen, der zu dem Thema sprach: ,Wie ist eine engere Bindung der
deutschen Jinglingsbiindnisse unter Wahrung ihrer Selbstandigkeit
herbeizufiihren?*® Fiir grofriumige Arbeit hatte Schlimbach das Bild
seiner amerikanischen CVJIM-Organisation zum Vorbild. Es liegt nahe, dass
Oertzen und Schliimbach diese Perspektive bei ihrer Hamburger Begegnung
im Juni 1882 besprochen hatten.

Vom Hermannsdenkmal aus fuhren Schliimbach, Christlieb und Oertzen
nach Berlin, wo am folgenden Tag eine Zusammenkunft der ,,Freunde der
Positiven Union* stattfand. Christlieb hatte diese und die folgenden Tage
und Wochen mit Adolf Stoecker zusammen vorbereitet. Schliimbach sprach
vor den konservativen Pfarrern, die fiir die Union eintraten. Das Ziel dieser
Tagung ist aus den drei gehaltenen Referaten erkennbar: Christlieb sprach
liber neue Wege der evangelistischen Verkiindigung, Schliimbach berichtete
. Uber seine amerikanischen Erfahrungen und Stoecker iiber die Notwendig-
keit der Verbindung von evangelischer Erweckung und nationalem Empfin-
den. Noch am Abend fand im ,Tivoli’, einem groBen Unterhaltungslokal, ein
evangelistischer Abend mit 1.500 Mannern an Biertischen statt. Von nun an
evangelisierte Schliimbach zuerst innerhalb des Bezirks der Nazarethkirche,
danach im Bereich der Zionskirche, die durch die Wendevorzeit beriihmt
geworden ist.

. Zum Komitee, von dem Schliimbach eingeladen wurde, gehorten: Karl Krummacher,

Theodor Christlieb, Adolf Stoecker, Jasper von Oertzen, Andreas Graf von Bernsdorff,
Brief Friedrich von Schliimbach vom Juli 1883. In: Der Christliche Apologete 45. Jg.
(1883), S. 284.

An dem Treffen nahmen auch Vertreter der Jinglingsvereine der Evangelischen Gemein-
schaft und der Methodistenkirche teil. Sie hatten allerdings keine Chance, sich einer sol-
chen Vereinigung anzuschlieBen. Nur durch Einzelbeitritt in bestehende landeskirchliche
Gruppen — also der Auflésung der eigenen Arbeit — hétten sie eine Chance gehabt, jener
weltweiten, 1855 in Paris in einer methodistischen Kapelle gegriindeten Jugendorganisa-
tion beizutreten, deren Mitglieder ihre kirchlichen Jugendgruppen in anderen Léndern
ganz selbstverstindlich waren.

Aufruf an die christlichen Jiinglingsvereine Deutschlands. In: Jiinglings-Bote. Organ des
Rheinisch-Westfilischen (Westdeutschen) und Siiddeutschen Jiinglings-Bundes. 35. Jg.
(1882), Nr. 17. Auch: Walter Stursberg, Glauben Wagen Handeln. Eine Geschichte der
CVIM-Bewegung in Deutschland, Wuppertal 1977, S. 83 f.
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Am Ende seiner Berliner Tatigkeit rief der amerikanische Generalsekretér
im Januar 1883 zur Griindung des ersten Christlichen Vereins Junger Man-
ner in Deutschland auf. Der beriihmte Wilhelmstralen CVIM entstand. An-
dere Jlnglingsvereine weigerten sich, an dem Wandel von Pastoren geleite-
ten Jiinglingsvereinen mit Betreuungs-Charakter zu einem von Laien gefiihr-
ten, missionarisch tatigen und finanziell unabhéngigen CVIM teilzunehmen.
Das Profil des in Berlin gegriindeten ersten CVIM entsprach weitgehend
dem Ansatz methodistischer Theologie und Praxis.

Die Schliimbach’schen Evangelisationen erregten Aufsehen iiber die
Grenzen der Stadt Berlin hinaus. Der Deutsch-Amerikaner reiste auch in
andere Stddte. Dieser evangelistisch-missionarische Aufbruch nach dem
Muster von Dwight L. Moody, mit dem Schliimbach in Amerika zusammen-
gewirkt hatte, schien auf deutsche Verhiltnisse tibertragbar. Die Reaktionen
waren vielfdltig: Die konfessionellen Lutheraner hatten auch Probleme mit
dem unionistischen Wirken; den Liberalen war das ganze Unternehmen zu
fromm; die Kirchenleitung schaltete sich ein und berief sich auf das Kanzel-
recht, das einem Methodisten nicht zustand. Die kirchliche Presse nahm von
den kontroversen Diskussionen reichlich Notiz.

Christlieb und seine Freunde kamen unter Druck, weil sie einen Metho-
disten auf die Kanzeln lieflen. Selbst die frommen Freunde in Hamburg sag-
ten schleunigst die dort mit Schliimbach geplante Evangelisation ab und
organisierten selber eine nach dem gleichen Grundmuster.”” Der Amerikaner
reiste — vermutlich durch Oertzen vermittelt — durch Schleswig-Holstein.
Sogar die dortige Synode musste sich mit der Sache befassen und im Liibe-
cker Junglingsverein kriselte es. Zukiinftig sollten keine ,,Sektierer* mehr
Mitglieder des deutschen CVJIM sein konnen.

Fiir Christlieb war mit Schliimbach das Konzept aufgegangen, mit der
Praxis des Methodismus innerlandeskirchlich das zu tun, was die Methodis-
ten sonst ,,auBerkirchlich® tun. Schliimbach hatte das Versprechen abgege-
ben, nicht fiir die Methodisten zu werben, was er auch — nach dem Zeugnis
Jasper von Oertzens — niemals verletzt hat. Die in Deutschland wirkenden
Methodisten haben diesen Weg mitgetragen. Schliimbach hat die Berliner
methodistischen Prediger im kleinen Kreis besucht. Wahrend seiner Berliner

57 Johannes Ninck, Carl Ninck (1834—1887). Frei von Jedermann und aller Knecht. Leip-

zig/Hamburg 1932, S. 189-192. Die Hamburger schrieben damals: Wir wiinschen die reli-
gitsen Versammlungen ,,auf dem Boden unserer lutherischen Bekenntnisse zu halten und
mdchten dazu keinen amerikanischen Methodisten herbeirufen, selbst wenn dieser ein
noch so erfolgreicher Erweckungsprediger ist.” (S. 189) Die Anspielung auf Schliimbach
ist eindeutig.
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Tatigkeit kam einer der amerikanischen Bischofe der methodistischen Kir-
che auf seinem Dienstweg durch Berlin, er hat Schlimbach ermutigt und
gegeniiber Stoecker sein Einverstdndnis bestatigt. Im Christlichen Botschaf-
ter, dem amerikanischen Sonntagsblatt der Evangelischen Gemeinschaft,
erschien ein Artikel zu Schliimbachs landeskirchlicher Tatigkeit, in dem es
heisst, dass durch methodistische Tétigkeit die methodistische Kirchenbil-
dung ..iiberfllissig* gemacht werden soll. Das wird kommentiert mit der
Feststellung: ,.Dagegen haben wir nichts einzuwenden, wenn Br. von
Schliimbach und Genossen nur recht viele Seelen dem Herrn zufiihren. Thun
sie es, so brauchen wir und andere es nicht zu thun. Zudem ist die Arbeit so
grof} und umfangreich, dafl noch Raum und Gelegenheit ist fiir viele ernste
und treue Arbeiter.*™®

Fasst man die fiinf genannten Aspekte zusammen und verbindet sie mit
den Hinweisen Christliebs in seiner Schrift liber die methodistische Frage,
dann ergibt sich ein iiberraschendes Bild: Er wollte den ,,auBer(landes)kirch-
lichen* durch den ,inner(landes)kirchlichen* Methodismus iiberfliissig*
machen. Der Methodist Schliimbach war incognito erschienen und evangeli-
sierte auf landeskirchlichen Kanzeln. Die Berliner Methodisten und die ame-
rikanischen duldeten es nicht nur, sie begriifiten es. Wenn die Landeskirche
wirklich evangelisiert, dann erfiillt sich, was ihr ureigenes Anliegen war.

Der methodistische Evangelist Schliimbach gab ein Beispiel, wie moder-
ne kirchliche Arbeit in einer sikularisierten Grofistadt aussehen kann. Da
war es nichts mehr mit den ,,Stillen im Lande“, sondern die Leute sangen
Erweckungslieder auf der Strafe. Wollte Christlieb nicht den inzwischen
selbstgeniigsam gewordenen Pietismus aufwecken? Hatte er nicht gerade zu
diesem Zweck Schliimbach nach Berlin gebracht? Es ging ihm nicht nur um
grole Versammlungen in nichtkirchlichen Rdumen, sondern auch um einen
kraftigen Impuls in bestehende Konventikel und Erbauungskrinzchen.
Schliimbach formte den missionarisch ausgerichteten CVIM und zeigte, dass
es bei jungen Menschen méglich ist, grundlegende Veridnderungen zu errei-
chen. SchlieBlich erschien die iiberregionale Vernetzung durch einen zwar
verbindlichen, aber doch nicht engfiihrenden Verband als ein Erfordernis der
Zetl

Damit haben sich vier strategische Aspekte fiir eine spitere Gemein-
schaftsbewegung herausgebildet: (1) Ein Fithrungsteam muss die Sache or-
ganisatorisch in der Hand nehmen, (2) der grofiraumige Verband erschliefit
neue Arbeitsmoglichkeiten, (3) die Umwandlung von der frommen Eigener-

*® Der Wahrheitszeuge, Organ der deutschen Baptisten, 4. Jg. (1882), S. 206.
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bauung zur Teilnahme an der Mission, die (4) von Laien getragene geistliche
Verantwortung als Ausdruck eines Weges der miindigen Gemeinde in eine
sdkulare Gesellschaft.

Flankiert wurde dieses neue Bild kirchlicher Arbeit durch Widerspruch
und Protest derer, die diese Schritte nicht mitvollziehen wollen.

3.4 Christliebs Haltung im Umgang mit den methodistischen Kirchen

In seiner Schrift ,,Zur methodistischen Frage in Deutschland**® geht er aus
von einer ,,wachsenden Schirfe und Bitterkeit, welche die Kontroverse tiber
die Berechtigung der methodistischen Propaganda in protestantischen Lan-
dern auf kirchlicher wie freikirchlicher Seite in Deutschland und Amerika
gerade in neuster Zeit angenommen hat ...“” Zu dieser Zeit befanden sich
die methodistischen Kirchen, besonders die sog. ,,Preuflen-Mission* der
Evangelischen Gemeinschaft, im Rheinland in einer Phase starkerer Ausbrei-
tung. Christlieb ging auf die Bemithungen und die Probleme der freikirchli-
chen Gemeindebildung ein, nicht ohne einerseits Verstidndnis fiir die frei-
kirchlichen Bemiihungen zu schaffen. Andererseits Dabei wies er auf entste-
hende Probleme hin. Theodor Christlieb hatte schon friith miterlebt, wie sein
Vater, damals Dekan in Ludwigsburg, sich fast 30 Jahre frither mit den An-
fangen der methodistischen Kirche auseinandersetzen musste. Damals wurde
die ideale Ldsung verpasst. Ein ,nichtdenominationelles Wirken dieser
Sendboten®, das nicht zu eigener Kirchenbildung gefiihrt haben wiirde, sei
vor 20 Jahren versaumt worden. Dieses sei heute nur noch mdéglich, wenn
die Methodisten ,,ihren Verband mit den methodistischen Missionsbehdrden
lésten und etwa von einem innerkirchlichen deutschen Evangelisationskomi-
tee sich leiten lieBen.“®' Anlasslich der Basler Allianzkonferenz von 1879
hat Christlieb wieder mit einigen englischen und amerikanischen Methodis-
ten, u.a. mit William Arthur,* iiber die drgerliche Tatigkeit methodistischer
Kirchen in Deutschland gesprochen. Man spiirt in Christliebs Schrift Seite
fir Seite, wie er die kirchenbildende methodistische Tatigkeit einschrinken
mochte. Trotzdem verurteilt er ,,manches Unbillige in unsrer landldufigen

** Theodor Christlieb, Zur methodistischen Frage in Deutschland. Separatdruck aus der KM,

Bonn/Gernsbach 18827,
& Ebd, S. 3.
5" Ebd., S. 13. Hier taucht der Gedanke des spiteren Evangelisationsvereins auf.
Zu William Arthur: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon (BBKL), Bd. 14
(1998), Sp. 725-730.
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3 . . . :
“% Er weist seine Leser auf die theologischen

Beurteilung des Methodismus

Eckpunkte der ,.freien Gnade in Christo*,** der ~Notwendigkeit der Bufle*
und nachdriicklich auf die Rolle ,,von der Rechtfertigung des Siinders durch
den Glauben hin, die die Methodisten mit einem ,,ernsten Heiligungseifer
verbinden.” Christlieb lobte die missionarischen Bemiithungen unter den
deutschen Einwanderern in Amerika und kannte deren Riickwirkungen nach
Deutschland. Die polemischen Verzerrungen, z. B. iiber die sog. methodisti-
sche Bufibank weist er zuriick und bemerkt, dass in England viele Menschen
,Glieder wesleyanischer Gemeinschaften (geworden sind), ohne eine Bul}-
bank je gesehen, geschweige denn davor gekniet zu haben ...“*® Diese Be-
mithung Christliebs, zu einer objektiven Beurteilung des Methodismus zu
kommen, gipfelte in einer bis heute selten erreichten 6kumenischen Offen-
heit. Er fragt in seine Kirche hinein: soll ,,... manche Seele lieber ver-
schmachten, als daf sie von 'Sektierern’ gewonnen werde und der Kirche
verloren gehe? Kein aufrichtiger Freund des Reiches Gottes wird so weit
gehen wollen. Aber leider gibt es in unseren Landeskirchen manche, sogar
manche Geistliche, die es lieber sidhen, dal} tote Namenchristen tot, aber nur
in der Kirche bleiben, als da} sie von AuBerkirchlichen zum Glauben er-
weckt werden und sich dann diesen anschlieflien! Das heifit wahrlich, die
eigene Denomination iiber das Reich Gottes setzen! Ich stelle solchen ge-
geniiber mit aller Entschiedenheit der Satz auf: werden bisher von der Kirche
Vernachlassigte, Gleichgiltige, Verweltlichte durch auBerkirchliche, von den
evangelischen Grundwahrheiten nicht abweichende Arbeiter zum Glauben
erweck und gehen infolge davon zu diesen iiber, so ist mehr Grund zur Freu-
de iiber den Gewinn des Reiches Christi als zur Klage tiber den Verlust unse-
rer Kirche.“*" Unter bestimmten Umstinde miisse man ,jegliche auBerkirch-

63

- Christlieb, methodistische Frage, S. 21.

Es ist bezeichnend, dass der zuletzt erschienene, von Walter Klaiber und Manfred Mar-
quardt vorgestellte ,,Grundrif} einer Theologie der Evangelisch-methodistischen Kirche*
den Titel: Gelebte Gnade triigt (Stuttgart 1993) und dass eine kirzlich aus rémisch-
katholischer Feder von Thomas Rigl erschienene Diss. {iber ,.Methodistische Soteriologie
im 6kumenischen Kontext unter dem Titel ,,Die Gnade wirken lassen® veroffentlicht wur-
de ( Paderborn 2001)

i Christlieb, methodistische Frage, S. 21 und 23.

Ebd:iS. 32

7 Ebd., S. 38. Diese Passage fiihrte zu einer offenen Auseinandersetzung mit Christliebs
frither sehr geschiitzten Kollegen Johann Peter Lange, der nun die Schrift veréffentlichte:
Gegen die Erklirung des Organs fiir positive Union zu Gunsten einer bedingten Anerken-
nung des Missionirens der Methodisten in der evangelischen Kirche Deutschlands, Bonn
1883. Lange vermied es, Christlieb bei Namen zu nennen. Das Organ der positiven Union
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liche Mithilfe willkommen* heiBen.”® Wie ernst es Christlieb mit der Ge-
winnung von Unglédubigen fiir den Glauben war, kann man einer anderen
Passage abspiiren, in der er bemerkte: ,,Will man denn nun ... sagen, es sei
besser, dal} da und dort die Schlifer noch geraume Zeit fortschlafen, bis viel-
leicht mit neuen Hirten, die etwa bessere Prediger und Seelsorger sind, auch
bessere Zeiten kommen, als daff auflerkirchliche Weckstimmen die Schléfer
erwecken? Ich kann das nicht.“® Fiir Christlieb blieb ,.das gottliche Recht
der Kirche nur so weit und so lange in Kraft und Geltung, als sie die ihr da-
mit zugleich tibertragene Hirtenpflicht an der Herde geniigend erfiillt.“” Das
sind ungewohnliche Worte. Christlieb formulierte sie in einem Skumeni-
schen Geist, der seiner Zeit weit voraus war. Die internationale Erfahrung
hatte ihm Einsichten vermittelt, die anderen verschlossen geblieben sind.

Der Praktische Theologe hatte zuerst in England gelernt, dass die
Anglikanische Kirche dem evangelistischen Weckruf, der durch die Briider
John und Charles Wesley in ganz England hoérbar geworden war, und den
danach viele methodistische Laienprediger aufgenommen hatten, gleichgiil-
tig gegeniiberstand. Und ,je weniger sie dieses Zeichen begriff ..., desto
bedeutender muBten ihre Verluste an die neue Bewegung werden.*”' Immer
wieder einmal kam Christlieb auf diese historische Einsicht zuriick. Er
wandte sie auch auf den Anfang der methodistischen Arbeit in
Stddeutschland an, wo ebenfalls eine Integration als innerlandeskirchlich-
methodistische Gemeinschaftsbewegung abgewiesen worden war. Hétte der
Methodismus in Deutschland . fiinfzig Jahre frither begonnen, als der
Rationalismus noch in voller Bliite stand, wer weil}, wie viel hungerndes
Volk ihm auch aus unserer Kirche zugefallen wire.”*

Aber gibt es denn keine andere Ldsung, als tatenlos zuzusehen, wie die
methodistische Evangelisation immer mehr Menschen erreicht? Wie die
methodistischen Sonntagsschulen immer groflere Kinderscharen zusammen-
ruft und danach auch deren Eltern beeinflusst? Wie Laienmissionare predi-
gend durch die Dérfer ziehen und Gemeindeglieder seelsorgerliche Aufgabe
tibernehmen? Polemik ist kein Heilmittel, obwohl es in Schriften, Flugblat-
tern, Kanzelabkiindigungen und diskriminierenden Sektenvorwiirfen reich-

ist die auch von Christlieb mit herausgegebene ,,Kirchlichen Monatsschrift, in der der
Aufsatz ,.Zur methodistischen Frage zuerst verdffentlicht wurde, KM 1882, S. 583-628.
68
Ebd., S. 39.
9 Ebd., S. 43.
S Ebd., 8. 45.
7' Ebd,, S. 46.
2 Ebd.
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lich verwendet wurde. Christlieb sah eine anderen Weg und den lernte er
auch strategisch Schritt fiir Schritt umzusetzen. ,,Man stelle die Frage: Was
ist in unseren kirchlichen Zustdnden zu bessern, zu ergénzen, wo sind etwa
neue oder kréftigere Hebel einzusetzen zur Weckung oder Stirkung des
geistlichen Lebens, um die Evangelisationsarbeit des Methodismus mehr und
mehr tiberfliissig zu machen und daher fiir die Zukunft seine Ausbreitung in
moglichst bescheidenen Schranken zu halten? Dies scheint heute die mir
praktische Frage fiir die Kirche zu sein.*”* Zunéchst muss man den Metho-
dismus studieren. Diese Kirche, die mehr Kirchengebdude besitzt als alle
deutschen Landeskirchen zusammengenommen ,.hat wahrlich Anspruch auf
genauere Untersuchung nach Ursprung, Lehre, Kultus, Kirchenordnung und
Disciplin, nach ihrem Einfluf} auf die Entwicklung der inneren und duferen
Mission, als die deutsche theologische Wissenschaft ihr seither zu teil wer-
den lie.* Danach fiihrte er weiter aus: ,,... wie diirftig behandelt meistens
unsere neuere Kirchen- und Dogmengeschichte den Methodismus im Kapitel
von den 'Sekten’, oft nur mit Angabe einiger Absonderlichkeiten, die heute
fuir sein kirchliches Leben im grofien fast gar nicht mehr mafigebend sind. ...
[Auch] die theologisch-historische Ausriistung unserer Kandidaten muf} in
dieser Hinsicht eine vollstindigere werden.*’* Je mehr Anglikaner, Baptisten
und Presbyterianer vom Methodismus gelernt haben, ,,ohne ihre kirchliche
Eigenart zu verleugnen ... je geringer wurden ihre Verluste an ihn.“” Hier
liegt der Schliissel fiir die Entwicklung in Deutschland: von den Erfahrungen
einer auf Mission angelegten Kirche lernen und Fehler, die die Anglikaner in
England gemacht haben, nicht zu wiederholen.

»Wer soll denn nun lernen?“ fragte Christlieb. Die eigentlich selbstver-
standliche deutsche Antwort: ,die Methodisten von uns’, kehrt Christlieb
um. Er wulte genau, was die Methodisten von der deutschen Reformation
Martin Luthers gelernt hatten und was die Herrnhuter ihnen als Erbe des
deutschen Pietismus vermittelt hatten. Christliebs Antwort auf die von ihm
aufgeworfene Frage ist iiberraschend: Vom Methodismus lernen soll ,,schon
unser Pietismus. Man hat gesagt, die Mission des Methodismus sei bei uns
im wesentlichen schon erfiillt durch den Pietismus. Der Gedanke liegt nahe
genug. Aber welch ein Unterscheid zwischen beiden! Dort ein energisches
Hinaustreten in die Welt, ein Predigen und Anhalten mit Predigen, ,zu rech-
ter Zeit oder zur Unzeit’, ein furchtloses, aggressives Seelenwerben mit eili-
ger Ausnutzung jeder Stunde; hier ein weltflichtiges Stillleben, das, an vie-

73
74

Ebd., S. 49,
Ebd., S. 50.
B Ebds 85t
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len Orten schon zu lang auf seiner Hefe gelegen, sich abgesehen von der
traditionellen Beteiligung an der dulleren und einigen Zweigen der inneren
Mission selten zu rettenden Thaten inmitten einer verweltlichten Christen-
heit aufschwingt und mit dem bescheidenen Fortbestande der ,Gemein-
schaft’ sich zufrieden gibt; dort — vor raschem Ausniitzen der Gegenwart fast
gar keine Zeit fiir lingeres Nachsinnen tiber prophetische Zukunftsgemilde,
hier — wenigstens im Siiden — die stete Betrachtung der Zeitereignisse im
Lichte der Weissagungen Daniels und der Offenbarung; dort — vielgeglieder-
tes, organisirtes Arbeiten auf baldige Erfolge, zum Teil in treiberischer Hast,
hier — beschauliche Ruhe, dabei man nur sporadisch nach einzelnen angefaf3-
ten Seelen die Hand ausstreckt und dem Werke Gottes in ihnen gelassen Zeit
1aBt, damit die Glaubensknospe sich gesund entfalte.*’®

Weniger der lutherisch-mystische als der reformiert lernende Pietismus
konnte vom Methodismus lernen, um ,,die fernere Mission des Methodismus
unter uns iiberfliissig zu machen.*”” Damit gibt Christlieb seine Strategie in
der Auseinandersetzung mit dem kirchenbildenden Methodismus bekannt:
Von seiner Praxis tibernehmen, was zu ibernehmen ist und es selber anwen-
den, dann wird der Methodismus ,,iiberfliissig. Christlieb hatte schon in
England erkannt: der Methodismus brachte dort die Wiederentdeckung der
reformatorischen Botschaft in einer von Rationalismus und industriellem
Aufbruch gepréagten Gesellschaft. Das gab ihm im Anbruch einer sikularen
Gesellschaft eine neue Stofrichtung. Nicht die Abgrenzung zur falschen
Lehre innerhalb der Kirche, sondern die missionarische Herausforderung zu
den Menschen ohne Glauben gaben dem Rechtfertigungsgeschehen einen
neuen Kontext. Im gesellschaftlichen Umbruch mit dem Verlust christlicher
Traditionen waren ethische Fragen grundlegend, d.h. zur grundlegenden
Lehre von der Rechtfertigung kam die Frage nach dem neuen, geheiligten
Leben. Damit waren in einer aufgeklarten Gesellschaft neue Akzente in der
Praxis des kirchlichen Lebens gefragt und Christlieb spiirte: Hier waren An-
sétze, die einer aufgeklarten Gesellschaft mit neuen Fragestellungen entspra-
chen. Mehr noch, hier waren Wege beschritten, die ,,Moderne Zweifel am
christlichen Glauben fiir ernstlich Suchende* nicht verdriingte.”® Christlieb

% Ebd., S. 51 f. Diese Passage zitiert auch P. Fleisch, Gemeinschaftsbewegung, S. 9 mit

dem einfiihrenden Kommentar: ,Nicht unrichtig, wenn auch nicht ganz ohne Vorurteil
gegen den ,mystisch-lutherischen’ Pietismus, besonders Wiirttembergs, und fiir den ,mit
reformierter Tatkraft begabten” Methodismus, schildert Christlieb den Unterschied.* Da-
nach folgt das lange Zitat.

7 Ebd.,’S.52.

" Theodor Christlieb, Moderne Zweifel am christlichen Glauben fiir ernstlich Suchende
erdrtert, Bonn 1870 Dieses Thema begleitete Christlieb seit seiner Londoner Zeit. Seine

26



UNTERWEGS NACH GNADAU 1888

nennt konkret, was er vom Methodismus tibernehmen méchte: die volkstiim-
liche, erweckliche Predigtweise, die spezielle Seelsorge durch die Gruppe,
jener fiir den frithen Methodismus typischen wochentlichen ,,Klassversamm-
lung®, die von Laien gehaltenen Sonntagsschulen, die Jinglingsvereine, die
{iberschaubaren Gemeinden und ihre Opferwilligkeit vor allem anderen, den
Einsatz von Laien zur Verkiindigung des Evangeliums, bei ihm aus kirchen-
rcchthchen Notwendigkeiten schon reduziert auf ,,Gehiilfendienst am Wor-

e*. Die ,,Organisierung eines innerkirchlichen l:vangel1sten1nst1tuts“7° er-
Schlen ihm von Jahr zu Jahr dringender. Hier kiindigte sich das spétere ,,Jo-
hanneum* bereits an.

Zusammenfassend kann man hier Christliebs Erwédgungen, die methodis-
tische Kirchenbildung iiberfliissig zu machen, wie folgt beschreiben: aus
pietistischen Konventikeln, Privaterbauungskreisen, ,,Stunden®, in denen
sich ,.die Stillen im Lande* trafen — man beachte diese Sprache als Ausdruck
des jeweiligen Selbstverstindnisses! —, sollen missionarisch offensive Ge-
meinschaften werden.

Damit sie ihre erwecklich-missionarische Aufgabe erfiillen konnen, sol-
len Laien — wenigstens als ,,Gehilfen* — aktiv werden koénnen. Gerade im
Luthertum war durch das Amtsverstindnis hier eine ziemliche Hiirde.*

Evangelisation als gewinnende Verkiindigung, die zur Teilhabe am
christlichen Glauben einladt, also anderen homiletischen Grundsétzen folgt
als dem traditionellen, von Schleiermacher geprigten Typus, soll nicht mehr
allein ,,auBerkirchlich®, sondern gezielt ,,innerkirchlich® praktiziert werden.
.Wenn auf diese Weise den Seelen innerhalb der Kirche im wesentlichen das
geboten wird, was sie so oft in den kleinen auBerkirchlichen Gemeinschaften
suchen und zu suchen berechtigt sind ..., wenn die Kirche ihre pastorale

groflen Reden auf den Allianzkonferenzen in New York 1873 und Kopenhagen 1884 wa-
ren Entfaltungen der hier aufgeworfenen Fragen, die mit dem missionarisch-evangelisti-
schen Anliegen korrespondierten. New York [873: Die besten Methoden zur Bekdmpfung
des Unglaubens, Giitersloh 1874, auch: AMZ 1 (1874), 71-82 u. 113-123; Kopenhagen
1884: Die religiése Gleichgiiltigkeit und die besten Mittel zu ihrer Bekdmpfung, Magde-
burg 1885, auch: KM 4. Jg. (1885), S. 81-98 u. 216-243.

Die methodistischen Kirchen hatte seit 1858 in Bremen/Frankfurt, 1864 in Waiblin-
gen/Bad Cannstatt und 1877 in Reutlingen Missionshéuser eingerichtet, um Laien aus
ganz unterschiedlichen Berufen, die sich im Dienst der Gemeinden bewihrt hatten, auf
den vollzeitichen Dienst in evangelistischer Verkiindigung und Seelsorge vorzubereiten.
Theodor Christlieb, Die Bildung evangelistisch begabter Ménner zum Gehilfendienst am
Wort und dessen Angliederung an den Organismus der Kirche. In: KM 7. Jg. (1888), auch
als Sonderdruck Kassel 1888 und Bonn 1888 mit leicht verindertem Titel. Der sorgféltig
formulierte Titel macht klar: Laien, aber als Gehilfen, und auf jeden Fall angegliedert an
die Kirche.

19

80

20



Karl Heinz Voigt

Aufgabe versteht und allseitig erfiillt, dann wird sie das Wachstum der au-
Berkirchlichen Parteien und so des Methodismus in bescheidenen Grenzen
halten kénnen; denn dann wird seine Missionsarbeit unter uns immer klarer
als unnéthig erscheinen miissen."’

Es stellt sich die Frage: blieb es bei diesen grundlegenden Uberlegungen,
oder konnte der Bonner Praktische Theologie auch eine Strategie entwi-
ckeln, um seine Vorstellungen umzusetzen? Der erste Schritt war in einer
durchaus positiven Auseinandersetzung mit dem Methodismus getan. Jetzt
stellte sich die Frage nach den entsprechenden Konsequenzen.

3.5 Friedrich von Schliimbach: methodistischer Evangelist auf landeskirchli-
chen Kanzeln.

Uber die Rolle des deutsch-amerikanischen CVIM-Sekretirs und methodis-
tischen Predigers Friedrich von Schliimbach stelle ich hier lediglich die fiir
unsere Fragestellung hilfreichen Ergebnisse vor, da ich voraussichtlich im
Rahmen einer anderen Tagung dariiber referieren werde.

Auf Anregung des Deutsch-Amerikaners Friedrich von Schliimbach fand
vom 23. bis 25. September 1882 am Hermannsdenkmal ein Bundesfest der
deutschen Jiinglingsvereine statt. Der inspirierende amerikanische Gast ent-
warf einen Programm-Vorschlag und formulierte den Text fiir an Schreiben
an die Vereine, die den Prisides der regional organisierten Biinde vorgelegt
werden sollte. Der Vorbereitungskommission gehorten Pastor Gerhard Diir-
selen, Pastor Karl Krummacher, sowie der Herren Spiecker und Friedrich
Wegener, Bundesagent des Rhein.-Westf. Verbands, an. Am Hermanns-
denkmal standen andere im Vordergrund: Prof. Christlieb, Bonn, Jasper von
Oertzen, zu dieser Zeit Vorsteher der Stadtmission in Hamburg und Vorsit-
zender des Norddeutschen Jiinglingsbundes, dessen Tagung von Schliimbach
bereits im Juni 1882 besucht hatte, Pfarrer Karl Krummacher, Elberfeld,
Prises des gastgebenden Rheinisch-westfélischen Jiinglingsbundes.*

Aus dem ganzen Reichsgebiet waren Vertreter der regionalen Jiinglings-
biinde gekommen. An historischer Stitte rief Schliimbach sie auf, sich zu
einer Vereinigung der deutschen Jiinglingsbiindnisse zusammenzuschlie-

81 Christlieb, methodistische Frage, S. 59.

Zum Komitee, von dem Schliimbach eingeladen wurde, gehorten: Karl Krummacher,
Theodor Christlieb, Adolf Stoecker, Jasper von Oertzen, Andreas Graf von Bernsdorff.
Brief Friedrich von Schliimbach vom Juli 1883. In: Der Christliche Apologete 45. Jg.
(1883), S. 284.
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Ben.® In diesem Anliegen wurde er unterstiitzt durch Jasper von Oertzen, der
zu dem Thema sprach: ,Wie ist eine engere Bindung der deutschen Jiing-
lingsbiindnisse unter Wahrung ihrer Selbsténdigkeit herbeizufiihren?** Fiir
groiraumige Arbeit hatte Schliimbach das Bild seiner amerikanischen
CVIM-Organisation zum Vorbild. Es liegt nahe, dass Oertzen und Schlim-
bach diese Perspektive bei ihrer Hamburger Begegnung im Juni 1882 be-
sprochen hatten.

Vom Hermannsdenkmal fuhren Schliimbach, Christlieb und Oertzen nach
Berlin, wo am folgenden Tag eine Zusammenkunft der ,,Freunde der Positi-
ven Union“ war. Christlieb hatte diese und die folgenden Tage und Wochen
mit Adolf Stoecker zusammen vorbereitet. Schliimbach sprach vor den kon-
servativen Pfarrern, die fiir die Union eintraten. Das Ziel dieser Tagung ist
aus den drei gehaltenen Referaten erkennbar: Christlieb sprach iiber neue
Wege der evangelistischen Verkiindigung, Schliimbach berichtete iiber seine
amerikanischen Erfahrungen und Stoecker iiber die Notwendigkeit der Ver-
bindung von evangelischer Erweckung und nationalem Empfinden. Noch am
Abend fand im ,Tivoli’, einem groBen Unterhaltungslokal, ein evangelisti-
scher Abend mit 1.500 Mé#nnern an Biertischen statt. Von nun an evangeli-
sierte Schliimbach zuerst innerhalb des Bezirks der Nazarethkirche, danach
im Bereich der Zionskirche, die durch die Wendevorzeit berithmt geworden
ist.

Am Ende seiner Berliner Tétigkeit rief der amerikanische Generalsekretir
im Januar 1883 zur Griindung des ersten Christlichen Vereins Junger Mén-
ner in Deutschland auf. Der beriihmte Wilhelmstralen CVIM entstand. An-
dere Jinglingsvereine weigerten sich, an dem Wandel von Pastoren geleite-
ten Jinglingsvereinen mit Betreuungs-Charakter zu einem von Laien gefiihr-
ten, missionarisch tétigen und finanziell unabhéngigen CVJM teilzunehmen.
Das Profil des in Berlin gegriindeten ersten CVIM entsprach weitgehend
dem Ansatz methodistischer Theologie und Praxis.

¥ An dem Treffen nahmen auch Vertreter der Jiinglingsvereine der Evangelischen Gemein-

schaft und der Methodistenkirche teil. Sie hatten allerdings keine Chance, sich einer sol-
chen Vereinigung anzuschlieBen. Nur durch Einzelbeitritt in bestehende landeskirchliche
Gruppen - also der Auflosung der eigenen Arbeit — hitten sie eine Chance gehabt, jener
weltweiten, 1855 in Paris in einer methodistischen Kapelle gegriindeten Jugendorganisa-
tion beizutreten, deren Mitglieder ihre kirchlichen Jugendgruppen in anderen Landern
ganz selbstverstandlich waren.

Aufruf an die christlichen Jinglingsvereine Deutschlands. In: Jiinglings-Bote. Organ des
Rheinisch-Westfilischen (Westdeutschen) und Siiddeutschen Jiinglings-Bundes. 35. Jg.
(1882), Nr. 17. Auch: Walter Stursberg, Glauben Wagen Handeln. Eine Geschichte der
CVIM-Bewegung in Deutschland, Wuppertal 1977, S. 83 f.
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Die Schliimbach’'schen Evangelisationen erregten Aufsehen iiber die
Grenzen der Stadt Berlin hinaus. Der Deutsch-Amerikaner reiste auch in
andere Stiddte. Dieser evangelistisch-missionarische Aufbruch nach dem
Muster von Dwight L. Moody, mit dem Schliimbach in Amerika zusammen-
gewirkt hatte, schien auf deutsche Verhéltnisse iibertragbar. Die Reaktionen
waren vielfiltig: Die konfessionellen Lutheraner hatten auch Probleme mit
dem unionistischen Wirken; den Liberalen war das ganze Unternehmen zu
fromm; die Kirchenleitung schaltete sich ein und berief sich auf das Kanzel-
recht, das einem Methodisten nicht zustand. Die kirchliche Presse nahm von
den kontroversen Diskussionen reichlich Notiz.

Christlieb und seine Freunde kamen unter Druck, weil sie einen Metho-
disten auf die Kanzeln lieen. Selbst die frommen Freunde in Hamburg sag-
ten schleunigst die dort mit Schliimbach geplante Evangelisation ab und
organisierten selbe eine nach dem gleichen Grundmuster.* Der Amerikaner
reiste — vermutlich durch Oertzen vermittelt — durch Schleswig-Holstein.
Sogar die dortige Synode musste sich mit der Sache befassen und im Liibe-
cker Jiinglingsverein kriselte es. Zukiinftig sollten keine ,,Sektierer” mehr
Mitglieder des deutschen CVIM sein kénnen.

Fiir Christlieb war mit Schlimbach war das Konzept aufgegangen, mit
der Praxis des Methodismus innerlandeskirchlich das zu tun, was die Metho-
disten sonst ,,aulerkirchlich® tun. Schliimbach hatte das Versprechen abge-
geben, nicht fiir die Methodisten zu werben, was er auch — nach dem Zeug-
nis Jasper von Oertzens — niemals verletzt hat. Die in Deutschland wirken-
den Methodisten haben diesen Weg mitgetragen. Schliimbach hat die Berli-
ner methodistischen Prediger im kleinen Kreis besucht. Wéhrend seiner Ber-
liner Tatigkeit kam einer der amerikanischen Bischéfe der methodistischen
Kirche auf seinem Dienstweg durch Berlin, er hat Schliimbach ermutigt und
gegeniiber Stoecker sein Einverstdndnis bestétigt. Im Christlichen Botschaf-
ter, dem amerikanischen Sonntagsblatt der Evangelischen Gemeinschaft,
erschien ein Artikel zu Schliimbachs landeskirchlicher Tétigkeit, in dem es
heisst, dass durch methodistische Tatigkeit die methodistische Kirchenbil-
dung ,.iberfliissig® gemacht werden soll. Das wird kommentiert mit der
Feststellung: ,,Dagegen haben wir nichts einzuwenden, wenn Br. von

85 Johannes Ninck, Carl Ninck (1834—1887). Frei von Jedermann und aller Knecht. Leip-
zig/Hamburg 1932, S. 189-192. Die Hamburger schrieben damals: Wir wiinschen die reli-
gitsen Versammlungen ,,auf dem Boden unserer lutherischen Bekenntnisse zu halten und
mochten dazu keinen amerikanischen Methodisten herbeirufen, selbst wenn dieser ein
noch so erfolgreicher Erweckungsprediger ist. (S. 189) Die Anspielung auf Schlimbach
ist eindeutig.
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Schliimbach und Genossen nur recht viele Seelen dem Herrn zufiihren. Thun
sie es, so brauchen wir und andere es nicht zu thun. Zudem ist die Arbeit so
grofl und umfangreich, dafl noch Raum und Gelegenheit ist fiir viele ernste
und treue Arbeiter.“"

Fasst man die fiinf genannten Aspekte zusammen und verbindet sie mit
den Hinweisen Christliebs in seiner Schrift {iber die methodistische Frage,
dann ergibt sich ein iiberraschendes Bild: Er wollte den ,,aufler(landes)kirch-
lichen” durch den .,inner(landes)kirchlichen® Methodismus ,,iberfliissig®
machen. Der Methodist Schliimbach war incognito erschienen und evangeli-
sierte auf landeskirchlichen Kanzeln. Die Berliner Methodisten und die ame-
rikanischen duldeten es nicht nur, sie begriiiten es. Wenn die Landeskirche
wirklich evangelisiert, dann erfiillt sich, was ihr ureigenes Anliegen war.

Der methodistische Evangelist Schliimbach gab ein Beispiel, wie moder-
ne kirchliche Arbeit in einer sdkularisierten Grofistadt aussehen kann. Da
war es nichts mehr mit den ,,Stillen im Lande*, sondern die Leute sangen
Erweckungslieder auf der Strale. Wollte Christlieb nicht den inzwischen
selbstgeniligsam gewordenen Pietismus aufwecken? Hatte er nicht gerade zu
diesem Zweck Schliimbach nach Berlin gebracht? Es ging ihm nicht nur um
grofle Versammlungen in nichtkirchlichen Rdumen, sondern auch um einen
kriftigen Impuls in bestehende Konventikel und Erbauungskrinzchen.
Schliimbach formte den missionarisch ausgerichteten CVJM und zeigte, dass
es bei jungen Menschen méglich ist, grundlegende Verénderungen zu errei-
chen. SchlieBllich erschien die liberregionale Vernetzung durch einen zwar
verbindlichen, aber doch nicht engfithrenden Verband als ein Erfordernis der
Zeit.

Damit haben sich vier strategische Aspekte fiir eine spitere Gemein-
schaftsbewegung herausgebildet: (1) Ein Fithrungsteam muss die Sache or-
ganisatorisch in der Hand nehmen, (2) der groflrdumige Verband erschlief3t
neue Arbeitsmoglichkeiten, (3) die Umwandlung von der frommen Eigener-
bauung zur Teilnahme an der Mission, die (4) von Laien getragene geistliche
Verantwortung als Ausdruck eines Weges der miindigen Gemeinde in eine
sikulare Gesellschaft.

Flankiert wurde dieses neue Bild kirchlicher Arbeit durch Widerspruch
und Protest derer, die diese Schritte nicht mitvollziehen wollen.

% Der Wahrheitszeuge, Organ der deutschen Baptisten, 4. Jg. (1882), S. 206.
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3.6 Vom ,,Irischen Missionshaus* zum Bonner ,,Johanneum**

Im Herbst 1883 hat Prof. Christlieb in der Bonner Lennéstralle ein Haus
erworben, das bis dahin von den irischen Presbyterianern zur Judenmission
benutzt worden war. Christlieb plante darin ein ,,Evangelisations-Institut®
zur Ausbildung von Laien einzurichten.

Durch den Einsatz Schliimbachs als Evangelist, der in Berlin und
Schleswig-Holstein fiir Aufsehen gesorgt hatte, war Christlieb in die Kritik
geraten. Im Berliner Oberkirchenrat wollte man wissen, was sich da im fer-
nen Bonn entwickelte. Ein angeforderter Bericht wurde im Mérz 1885 durch
das Koblenzer Konsistoriums vorgelegt. Darin wurde umfassend tber ,,die
Evangelistenschule des Professors Dr. Christlieb in Bonn* berichtet.*” Da-
nach sollte das Haus zunéchst eine ,,Heimstétte” fiir Evangelisten und evan-
gelisierende Laienprediger sein, fiir die dort Ruhezeiten moglich sein sollten,
verbunden mit einer Moglichkeit der Weiterbildung an der Universitdt Bonn.
Fiir die geplante Evangelistenschule fehle noch das Geld und der leitende
Mitarbeiter. Gegenwirtig werden lediglich Zimmer an Studenten vermietet.
Ziel sei jedoch, dass das Haus ein ,,Stiitzpunkt* der Evangelisation werde.

Aufmerksamkeit verdienen die Hinweise fiir die kirchliche Verortung des
kiinftigen Johanneums, denn die Erfahrungen mit Schliimbach haben Christ-
lieb gezwungen, sich mit dem neuen Verein und dem geplanten ,,Johan-
neum” eindeutig an die Landeskirche zu binden. Die Voraussetzung der
Zugehorigkeit zukiinftiger Evangelisten zur Landeskirche mit der Verpflich-
tung zur Abendmahlsgemeinschaft zeigt eine neue Grenze, gegeniiber der
fritheren Vorstellung eines freien, iiberkonfessionellen Unternehmens. Der
Austritt Schliimbachs aus der methodistischen Kirche noch im Herbst 1883
muss in diesem Zusammenhang gesehen werden, vielleicht weil er sich eine
hauptamtliche Anstellung als Evangelist durch den Verein erhoffte.

Christlieb hat seine eigene Verwurzelung in der Landeskirche selten in
Frage gestellt. Nur kurzzeitig hatte ihn die Frage der Bildung einer Freikir-
che beschiftigt.*”® Sein evangelistisches Engagement und seine kumenische
Offenheit erschienen damals manchen Zeitgenossen und gelegentlich auch
der Kirchenleitung verddchtig. Nun musste er sich auch unter dem Finanzie-
rungsdruck, der durch die Schulden des erworbenen Gebédudes auf ihm laste-

87 Consistorium der Rheinprovinz an den Evangelischen Oberkirchenrath zu Berlin, Betr.:

Die Evangelistenschule des Professor Dr. Christlieb in Bonn, vom 2. Mai 1885. EZA
Best.: 7/8047.

Karl Heinz Voigt, J. G. Pfleiderers Amerika-Reise 1880 und seine 6kumenischen Erfah-
rungen. Beobachtungen im Vorfeld der Gemeinschaftsbewegung. In: BWKG, 97. Jg.
(1997), S. 98-128, hier: S. 104.
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te, deutlicher als bisher von den ,,Aulerkirchlichen abgrenzen. Das hatte
Auswirkungen zunichst fiir den Evangelisationsverein und dann fur die Ein-
berufung der Gnadauer Konferenz.

Das im Herbst 1883 erworbene Haus wurde zum Reformationsfest 1883
eingeweiht. Die Bonner Ortsgemeinde lehnte eine Teilnahme ab.”” Erst An-
fang Okt. 1886, nachdem Johann Gottlob Pfleiderer als Inspektor gewonnen
war, wurde das ,,Johanneum* eréffnet. Am 21. Okt. zog der erste ,,Z0gling*
ein.”® Das Johanneum stand ,,in engster Verbindung ... mit dem Komité des
deutschen Evangelisations-Vereins.”'

Fiir beide, den Evangelisations-Verein und das Johanneum galten die
gleichen ,kirchlichen Grundsétze”“. Bevor der betont kirchliche Charakter
beider Institutionen beschrieben wird, ist das Bild Christliebs, das seine Kir-
che von ihm hatte, zu erdrtern, weil es langfristige Auswirkungen hatte.

3.7 Christlieb im Urteil seiner eigenen Kirche

Theodor Christlieb war eine umstrittene Personlichkeit. Nicht wegen seines
Charakters, sondern wegen seiner unklar erscheinenden konfessionellen
Identitit. In England hatte er gelernt: Mission als Evangelisation ist eine
vordringliche Aufgabe; der Einsatz von Laien in der evangelistischen Ver-
kiindigung ist ein Segen fiir die Kirche; die kumenische Offenheit ist fiir
eine evangelisierende Kirche unverzichtbar; und — womit Christlieb am
schmerzlichsten gescheitert ist — missionarische Unternehmungen kénnen
durchaus iiberkonfessionell sein, — oder ,,undenominationell, wie er es sel-
ber nannte. Vom CVIM, der in den meisten Lindern wirklich ,,iberkonfes-
sionell ist, iiber die Britische und Ausléndische Bibelgesellschaft, die Trak-
tatgesellschaft, die Judenmissionsgesellschaft, wie auch die englische Abtei-
lung der Deutschen Christentumsgesellschaft. Aber gerade diese tiberkonfes-
sionelle Offenheit passte nicht in das geschlossene System des deutschen
Staatskirchentums, das — anders als in den angelsdchsischen Léandern — nicht
auf eine Begegnung mit anderen Konfessionen und Denominationen vorbe-
reitet war. Bei aller theologischen Differenz zwischen den verschiedenen

¥ Brief vom Presbyterium der evangelischen Gemeinde zu Bonn vom 17. April 1885 an

Superintendent Bartelheim, Kéln. EZA, Best. 7/8047.

Johann Gottlieb Pfleiderer, Das Johanneum zu Bonn. Seine Bestimmung, Einrichtung und
dermaliger Bestand, Bonn 1888, S. 9. Entsprechend ist die Festschrift fir die Jahre 1886—
1911 herausgegeben: Theodor Haarbeck, Evangelistenschule Johanneum 1886-1911, o.
O. u. 0. J. (Barmen 1911).

Ebd., S. 1.
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innerlandskirchlichen Parteien, die teilweise in heftigen Auseinandersetzun-
gen miteinander standen, waren sie sich in der Ablehnung ,.fremder* Kir-
chen eigentiimlich einig. Diese Haltung traf Christlieb wegen seiner 6kume-
nischen Offenheit und seines Einsatzes von Laien hart. Die Themen, mit
denen er in der damaligen Okumene, den Allianz-Weltkonferenzen in New
York (1873), in Basel (1879) und in Kopenhagen (1884) gefeiert wurde,
brachten ihn innerhalb seiner eigenen Kirche ins Abseits. Das ist nun zu
belegen.

Im Bereich der Evangelischen Allianz hat Christlieb sich bei den nach der
. Triumphreise” von Robert P. Smith eingefiihrten Allianzkonferenzen am
Niederrhein engagiert. Ein von ihm dabei verfolgtes Ziel, die zur Separation
neigenden Kreise am Rande der Landeskirche dort weiter verankert zu hal-
ten, wurde nicht erkannt. Einige Zeit nachdem Christlieb den Vorsitz der
Westdeutschen Evangelischen Allianz an sich genommen hatte, wurde sein
dortiges Engagement Gegenstand der Verhandlungen im Koblenzer Konsis-
torium. Im Protokoll ist nach der Behandlung des Themas ,,Das aggressive
Vorgehen der Sectirer in der Rheinprovinz* zu lesen: ,.Ferner wurde, und
zwar einmiitig, hervorgehoben, dafl die Thatigkeit des Professors Christlieb
als Vorsitzender der westdeutschen Allianz gemeinschadlich sei fiir die Kir-
che und diese Alliance nur den Kernpunkt bilde, um die sectirerischen Be-
strebungen zusammen zu fassen, daf} auch die Stellung des Christlieb hochst
bedenklich sei, wenn man zu voraussetzen habe, dal er als Professor der
praktischen Theologie und Universitits-Prediger die Studirenden darauf
hinleite, nur auf inneres evangelisches Leben Werth zu legen und die kirch-
liche Denomination fiir relativ gleichgiiltig zu achten ... Es wurde fiir sehr
erwiinscht erachtet, auf den Professor Christlieb von autoritativer Seite — der
Generalsuperintendent hat dies schon ohne wesentlichen Erfolg getan — ein
warnender und miBigender Einfluf} geiibt wiirde; und ferner, da3 eine Circu-
lar-Verfiigung an die Geistlichen erlassen werden soll, die sie abmahnt, an
Versammlungen u. dgl. sich zu betheiligen, die ohne Zuzichung oder gar
unter Ausschlieung des Ortspfarrers veranstaltet werden > Dem beschluss-
fassenden Konsistorium gehorte auch der Bonner Kollege Christliebs, Pro-
fessor Wilhelm Krafft, an. Es wirft ein Licht auf die Situation an der Fakul-
tit, wenn im Konsistorium ausdriicklich protokolliert wurde, die Feststellun-
gen seien ,.einmithig“ getroffen worden.” Die kritische Beurteilung der

92 Protokoll-Auszug Konsistorium Koblenz vom 18. Okt. 1882. EZA, Best. 7/8040.

** Prof. Wilhelm Krafft hatte 1875 noch mit Sympathie fiir Pearsall Smith mit Chrislieb
zusammengewirkt. 1882 kam es allerdings durch Anna von Welings Roman ,,Die Stu-
diengenossen‘— unter dem Pseudonym Hans Thaarau verdffentlicht — zum Eklat an der
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Evangelischen Allianz war nicht auf das Konsistorium in Koblenz be-
schrankt. Auch in der Provinz Westfalen notierte das Konsistorium in Miins-
ter am 16. Dez. 1885 in einer ,,Stellungnahme der evangelischen Kirche
Sectirern und Separatisten gegeniiber”! an den Oberkirchenrat: ,,... Die
evangelische Alliance und ihre tibereifrigen Freunde haben die Begriffsver-
wirrung in den lebendigen Kreisen der evangelischen Kirche reichlich ver-
mehrt ...«” Christlieb als Vorsitzender der Westdeutschen Allianz lag hier,
ohne seinen Namen zu nennen, im Visier.

Die kritische Haltung gegeniiber der Evangelischen Allianz, die als ein
englischer Import‘ galt, ist noch versténdlich, aber wie war die Lage inner-
halb der eigenen Kirche?

Am 11. Mirz 1885 befasste sich der Oberkirchenrat in Berlin mit dem
,Evangelisations-Unternehmen des Professors Christlieb in Bonn“.”® Ausge-
rechnet Oberhofprediger Rudolf Kogel, einer der Initiatoren der Positiven
Union, der Christlieb auch in Verbindung mit den Aktivitdten von Robert P.
Smith eng verbunden war, gab die Anregung, einen Bericht vom Rheini-
schen Konsistorium einzufordern. Anlal gaben Presseinformationen, die in
dem hannoverschen ,,Neues Zeitblatt fiir Angelegenheiten der lutherischen
Kirche durch Konrad K. Miinkel ausgeldst waren. Er hatte einen provozie-
renden Leitartikel ,,Verein fiir Massenerweckung® veroffentlicht und darin
ausgefiihrt, dass sich dieser Verein durch die Erfahrungen mit den Evangeli-
sationen durch den Methodisten Schliimbach ,,noch einmal auf seine Aufga-
be besonnen hat.“ Er zitiert Christlieb, der erklart habe: ,,Die Arbeit des letz-
ten Jahres, der unbillige Aufschrei der Lutheraner gegen Schliimbach ..., der
Widerstand der Geistlichkeits Hamburg gegen ihn u.s.w. haben uns klar
gezeigt, daB der von uns beabsichtigte undenominationelle Charakter des
Werkes ein Ding der Unméglichkeit ist, wenn das Werk sich ausbreiten und
selbst erhaltend werden soll.* Miinkel kritisiert: ,,Der undenominationelle
Charakter bedeutet soviel wie ... eine Art Christenthum, das zu jeder Con-
fession passen soll. Aber das gibt es nicht. Jeder Christ ... hat seine be-

Universitit. Vgl.: Thomas Schirrmacher, Theodor Christlieb und seine Missionstheologie,
Wauppertal 1985, S. 86; auch: Anna von Weling, BBKL, Bd. 13 (1998), Sp. 710-715.
Zum Verstindnis der Begriffe in jener Zeit: Vollstindiges politisches Taschenwdérterbuch.
Ein Handbuch zur leichten Verstindigung der Politk, der Staatswissenschaften und
Rechtsurkunden ..., Leipzig, 1849, S. 203: Sectirer, Glaubensziinftler, Anhéinger oder
Verbreiter einer Glaubens- oder Meinungszunft. S. 204: Separatist: Meinungssonderling,
Abweichender vom Kirchenglauben.

Kénigliches Consistorium der Provinz Westfalen an den Evangelischen Oberkirchenrat
Berlin, Miinster am 16. 12. 1885. EZA, Best. 7/3450.

Acta: Die Evangelisten Schule ,Johanneum’ zu Bonn, EZA, Best. 7/8047.
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stimmten Anschauungen vom Glauben, und wenn er ein Methodist ist, hat er
seine bestimmten Grundsitze von Bekehrung und dem nothwendigen Wege
zu derselben, und das ist seine Confession. DaB diese Confession im Gegen-
satz zur lutherischen Heilsordnung nicht geltend gemacht werden sollte,
konnte man von lutherischen Geistlichen unméglich anders erwarten, wenn
sie nicht Amt und Bekenntnis preisgeben wollten ...*. Spiter fihrt Miinkel
fort: Fiir wen gearbeitet wird, das hat Christlieb ziemlich unverhiillt gesagt.
Zunéchst fiir die Landeskirche. Es bleibt aber jedem Erweckten unbenom-
men, welcher Kirche oder Gemeinschaft und Sekte er sich anschliefen will
...” Auf diese verstindliche Kritik hat der Deutsche Evangelisationsverein
spdter in seinen Statuten reagiert.

Das Koblenzer Konsistorium holte iiber den zustéindigen Superintenden-
ten Bartelmann in K&ln Informationen in Bonn Ort ein. Der dortige Pfarrer
Walter Bleibtreu, Vorsitzender des Presbyteriums, hatte sich schon lange
liber Aktivitdten der ,hiesigen schottischen Kirche* gedrgert, denn sie entfal-
tete gleichzeitig ,.eine in das hiesige Gemeindeleben eingreifende Thatigkeit
und zwar eine nicht ganz unbedenkliche insofern ausiibte, als er in Verbin-
dung mit Herrn Prof. Christlieb eine wochentliche Bibelstunde hielt, welche
namentlich von separatistischen Personen besucht wurde®, wie denn dort
auch eine ,,Sonntagsschule® eingerichtet war, ,,deren Leitung schon bald
nach ihrer Griindung einem Friulein Trompetter, einer durchaus methodis-
tisch-separatistischen Personlichkeit anvertraut wurde.“” Die Arbeit des
irischen Judenmissions Dr. Graham® wurde 1883 beendet und das Anwesen
von Prof. Christlieb erworben, nachdem es ihm zum Kauf angeboten worden
war. Der Erwerb wurde ,,von einem englischen Komité* unterstiitzt. Zur
Einweihung am Reformationstag 1883 wurden die Bonner Pfarrer eingela-
den. Christlieb stellte ihnen seine Vorstellungen fiir die Nutzung des groBen
Anwesens vor: Erholungsheim fiir Evangelisten, Moglichkeit der Fortbil-
dung fiir Stadtmissionare der Art von Dr. Ziemann und von Schliimbach.

0. V. (Konrad K. Miinkel), Verein fiir Massenerweckung. In: Neues Zeitblatt fir die

Angelegenheiten der lutherischen Kirche, Hannover 1883, S. 353 f. Im FOK lag ein Zei-
tungsarteil vor, der durch Miinkel ausgeldst und in der ,Neuen PreuBischen Zeitung®
(.Kreuzzeitung®) vom 11. 3. 1885 erschienen war. — Hervorhebungen vom Vf. eingefligt.

Brief des Presbyteriums der evangelischen Gemeinde zu Bonn an Superintendent Bartel-
heim, Koln, v. 17.4.1885. EZA, Best. 7/8047.

Wie wenig ein 6kumenisches Bewusstsein vorhanden war zeigt die Tatsache, dass Pfarrer
Walter Bleibtreu von der ,schottischen Gemeinde spricht. Es war eindeutig eine irisch-
presbyterianische, die in Verbindung mit der Hamburger .Jerusalem-Gemeinde ur-
spriinglich judenmissionarisch titig war. Vgl. James Craig, Hamburger Judenmissionar.
In: BBKL, Bd. 15, 1999, Sp. 435-443,
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Bezeichnend ist die Bemerkung iiber die zukiinftige kirchliche Verortung. Es
heisst in dem Bonner Bericht von Pfarrer Bleibtreu: ,,Ueber die kirchliche
Haltung der Evangelisten suchte uns Prof. Christlieb durch die bereits im
Drucke erschienenen Statuten zu beruhigen. Darin sei das Einvernehmen
der Evangelisten mit einem Ortspfarrer fiir den Dienst in einer Gemeinde
festgeschrieben, ,.,gewonnene Seelen werden der Landeskirche ,,zur Pflege
iberwiesen.” Die von den Pfarrern erhobene Forderung, das ganze geplante
Unternehmen dem Konsistorium zu unterstellen, sei ,,um der mit ihrem Gel-
de betheiligten englischen Freunde willen unerfiillbar, da diese dem Konsis-
torium als einem Stiick Staatskirchenthum mit uniiberwindlicher Abneigung
gegeniiberstinden.” Bleibtreu kommentierte: Christliebs Anschluss seines
Unternehmens sei nicht prinzipiell, sondern ausschlieflich pragmatisch be-
stimmt; nicht die Uberzeugung des Landeskirchentums bestimme ihn, son-
dern die Erméglichung evangelistischer Arbeit.

Die Pfarrer blieben skeptisch. Sie wollten sich im Blick auf die Teilnah-
me an der Einweihung der Zustimmung ihres Presbyteriums sicher sein und
machten ihre Entscheidung davon abhéngig. Das fithrte zu einem weiteren
Gespriach zwischen einer Kommission des Presbyteriums und Prof. Christ-
lieb. Der dréngte auf eine Teilnahme, denn das Fehlen der Bonner wiirde
von den bereits angemeldeten auswirtigen Gisten ,.eine hochst iiblen Ein-
druck machen.“ Trotzdem entschied sich das Prebyterium gegen die Anwe-
senheit der Pfarrer bei der Einweihung, ,,weil man es fiir gut befand, eine
abwartende Stellung dem neuen Unternehmen gegeniiber einzuhalten.” Die
Weiterfithrung der Sonntagsschule spielte eine Rolle, weil Christlieb ihr die
Benutzung der Réume nicht versagen wollte. Die separatistische Leiterin,
Friulein Trompetter, besuchte zwar fortan die Vorbereitungsstunden des
Pfarrers Krabbe fiir dessen Kindergottesdiensthelfer, aber eine Verschmel-
zung ihrer Sonntagsschule mit der kirchlichen wie sie entschieden zuriick.
Die abschlieBende Bemerkung des Berichts, nach der Christlieb Ostern 1884
von einer Werbereise aus England ,,vieles Geld mitgebracht haben soll«,'®
war auch nicht geeignet, das verlorene Vertrauen in seine Treue gegeniiber

"% Hermann Klemm wei} zu berichten, dass Christlieb schon 1882 Geld in England sammel-
te. Zu den Spendern zdhlten besonders frithere Londoner Bekannte: James (?) Matthieson,
ein Herr Murray (Archibald W., Missionar der London Missionary Society?), Richard
Newton (Anglik. Pfarrer), Arthur James Belfour (Staatssekretéir), Adalbert B, Simpson
(Evangelisations- und Heiligungsprediger), Sir George Williams, der mit interdenomina-
tioneller Unterstiitzung den ersten CVJM in London organisiert hatte und spéter ein
-Keswick-Anglikaner wurde. Klemm, Schrenk, S. 261.
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der Landeskirche zu stirken.'”’ Der Kélner Superintendent schickte den
Bonner Bericht an das Konsistorium weiter und bemerkte, ,.da} ich mich mit
dem Verhalten des Presbyteriums in Bonn in der fraglichen Angelegenheit
nur vollsténdig einverstanden erkléren kann.«'%

Den Bericht schrieb General-Superintendent Dr. Wilhelm Baur. Er legte
ihn vor dem Versand nach Berlin dem Konsistorium zur Zustimmung vor.
Wihrend seiner Berliner Jahre war Baur 1875 in einer Weise an der Organi-
sation der Tage mit Robert P. Smith beteiligt, wie es Christlieb in Wuppertal
war. Damit waren gute Voraussetzung fiir eine freundliche Beurteilung ge-
geben. Allerdings legte er eine Abschrift des Bonn-Kélner Briefes mit der
kritischen Beurteilung bei.

Das Konsistorium berief sich in seiner Berichterstattung auf das ,,vor
Jahresfrist entworfene vorlaufige Statut des ,Deutschen Evangelisationsver-
eins’. Im irischen Missionshause beabsichtige Christlieb ein ,,Evangelisten-
heim* und eine ,,Evangelistenschule® einzurichten. Dabei sollen folgende
Grundsitze beachtet werden: (1) Er plant, ,die Evangelisation nur im
AnschluB an die Landeskirche zu betreiben®;'” (2) er ,,machte es fiir die von
ihm ausgesandten Evangelisten zur Bedingung, daf sie ... fiir ihre Person
eine der bestehenden Landeskirchen angehdren und in deren Abendmahls-
gemeinschaft stehen; (3) dass sie ,,... ihre Versammlungen niemals auf eine
Stunde des oOffentlichen Gottesdienstes verlegen®, (4) ,,... im Unterschied
von auflerkirchlichen Evangelisationsbestrebungen &hnlicher Art die Friichte
ihrer Arbeit den bestehenden Kirchen und deren gldubige Seelsorger zur
weiteren Pflege iiberweisen und keinerlei auBerkirchlich denominationelle

11 Alle Zitate. Brief des Presbyteriums der evangelischen Gemeinde zu Bonn an Superinten-
dent Bartelheim, Kéln, v. 17.4.1885. EZA, Best. 7/8047.

"2 Ebd.

192 Am 18.3.1884 hatte Christlieb in einem Vortrag innerhalb des Deutschen Evangelisati-
onsverein das Thema ,,Die Stellung der Evangelisten zu den Organen der Landeskirchen
behandelt. Protokollbuch des Deutschen Evangelisationsvereins, S. 1. Einige weitere Be-
merkungen in der gleichen Sitzung zeigen, wie sensibel der zwischenkirchliche Bereich
ausgeleuchtet werden musste: Schrenk betonte, dass Evangelisten ,.nicht kirchenbildend
..., wohl aber gemeinschaftsbildend™ wirken. Bei Pfarrern, die der Evangelisation ver-
schlossen seien, forciere man nicht, dem Ansinnen eines Evangelisten zur Tétigkeit in
seiner Gemeinde zuzustimmen. ,.Sie seien ja nicht imstande, Erweckte zu versorgen, sie
ruinierten sie und trieben sie den Sekten in die Arme.*“ (S. 2) Inspektor Erdmann von der
Evangelischen Gesellschaft in Elberfeld hob — typisch fir seine Gesellschaft! — hervor,
wie ausserkirchliche Laienprediger viel Schaden anrichten, der ,.durch unser gesteigertes
National-Gefiihl ... inbezug auf nicht deutsche Evangelisten zu erkléren sei (S.3).
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Sonderzwecke verfolgen.“'™ Fiir die Eroffnung der geplanten Evangelisten-
schule fehle Christlieb noch der theologische Inspektor und die Finanzierung
desselben durch Jahresbeitrdge. Dazu zitiert das Konsistorium aus einem
Brief Christliebs: .,... letztere werden aber nicht kommen, so lange der gro-
Bere Theil der Geistlichkeit eine so vollig gleichgiiltige oder mifitrauische
oder doch ruhig zuwartende Stellung zur Sache einnimmt und dadurch auch
ihren Gemeinden eine groflere Theilnahme so gut wie unméglich macht.
Der Evangelisationsverein war trotzdem nicht passiv. Er zahlte ,,einen Theil
der Reisekosten fiir den Evangelisten Schliimbach, welcher in Berlin, Schle-
sien und Wiirttemberg arbeitete.” Demnéchst werde er fiir den Evangelisten
Elias Schrenk die Kosten fiir seinen Einsatz in Deutschland iibernehmen.
SchlieBlich kommentierte das Koblenzer Konsistorium die Entwicklung
und schrieb in seiner Stellungnahme: ,,... so begriien wir es vor allem mit
Freuden, daf3 Dr. Christlieb, wie es scheint, nicht ohne durch die Schule der
Erfahrung gegangen zu sein, entschiedener als bisher seine grofle evangelis-
tische Begabung im Anschluf} an die Landeskirche zu verwerthen entschlos-
sen ist. Die Thatsache weit verbreiteter separatistischer Neigung in unserer
Provinz, obgleich sie Dr. Christlieb zu einer landeskirchlicheren Stellung
treibt, ist doch die Ursache, daB3 die Geistlichen gleichwohl seinem Unter-
nehmen, in der Besorgnif3, es mchte den Separatismus fordern, zuwartend
gegeniiberstehen.“'” Man wiirde es in Koblenz begriiien, wenn es gelinge,
das tiber die gewdhnlichen kirchlichen Arbeitswege hinausgehende Missi-
onsbediirfnif} in kirchliche Bahnen zu lenken und in kirchenbauender Weise
zu befriedigen.“'® Vielleicht hat man in Koblenz angesichts der auch vom
Evangelischen Briiderverein'”’ ausgehenden auBerlandeskirchlichen Ge-
meindebildung durch Christliebs Bemiithungen eine Hilfe nicht mehr ausge-
schlossen. Die unmiB3verstindliche Distanzierung von einer ,,undeominatio-
nellen” Evangelisation, wie Miinkel sie kritisiert hatte, war dafiir entschei-

%4 Consistorium der Rheinprovinz an den EOK Berlin, Koblenz, den 2. Mai 1885. EZA Best.

7/8047.

5% Ebd.

% Ebd.

" Protokoll der IX. Rhein. Provinzial-Synode 1881: Bewahrung treuer Gemeindeglieder vor
Verfiihrungen durch Sectirer, S. 33-37; Prot. iiber die Verhandlungen der Kreissynode
Moers am 31. Aug. 1881: Das Verhalten der Kirche und ihrer Organe gegeniiber den se-
paratistischen und sektirerischen Bewegungen der Gegenwart, S. 12ff; Prot. iiber die Ver-
handlungen der Kreissynode Moers am 20. Sept. 1882: Verhalten der Kirche und ihrer
Organe gegeniiber den separatistischen und sektirerischen Bewegungen der Gegenwart
(Bericht des Sup.), S. 13-16.
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dend. Die Erfahrungen mit dem Methodisten Schliimbach waren flir Christ-
lieb ,,eine Schule der Erfahrung®.

In Berlin wollte man den Fortgang der Entwicklung in Bonn sowohl mit
dem Johanneum wie mit dem Evangelisationsverein, die man als einen Sa-
che betrachtete, nicht aus den Augen verlieren. Man forderte weiterhin Be-
richte ein. In Verbindung mit der Vorlage eines Aufrufs des Deutschen E-
vangelisationsvereins, der in zwei Sitzungen ausfiihrlich beraten wurde, be-
richtete Generalsuperintendent Baur seine Eindriicke von einer Sitzung, zu
der er selber von Prof. Christlieb eingeladen worden war. Er beobachtete die
Teilnahme einerseits von Geistlichen, welche dem Konsistorium ,,auch sonst
als die nebenkirchliche Erbauung begiinstigend bekannt sind*, andererseits
traf er solche, die die Gefahr einer Entfremdung zwischen Geistlichem und
Gemeinde ,,als eine besonders schlimme Schidigung der Kirche (zu) be-
zeichnen.“'® Beruhigend war fiir Baur, dass er Pfarrer Karl Krummacher aus
Elberfeld traf. Er wertete es als ,,ein Zeichen ..., dal} D. Christlieb aufrichtig
winscht, mit den kirchlichen Organen Hand in Hand zu gehen.” Die Ent-
wicklung im Evangelisationsverein wurde nach Berlin mitgeteilt, ,,weil die
,Evangelistenschule’ von ihm gegriindet ist und wesentlich seine Zwecke
verwirklichen soll.”“ Dort hat Professor Johann G. Pfleiderer inzwischen
seine Tatigkeit aufgenommen und Generalsuperintendent Baur hat iiber ihn
bei Christlieb Erkundigungen eingezogen. Auch die ersten ,,Zoglinge* waren
zu diesem Zeitpunkt eingetroffen. Baur bemerkte abschliefend, dass er ,.die
Entwicklung des Werkes aufmerksam begleiten und dem Evangelischen
Ober-Kirchenrathe berichten wird.'"”

In dem beigelegten gedruckten Blatt ,,Der deutsche Evangelisationsver-
ein” werden die frither dem Bonner Presbyterium vorgetragenen Grundsitze
der Offentlichkeit mitgeteilt. Darin taucht auch der erste Hinweis auf die
spatere Gnadauer Konferenz auf, wenn es heisst: Der Verein ,,stellt sich die
Aufgabe, die bereits bestehenden, nach denselben kirchlichen Grundsitzen
leitenden Vereine und einzelnen Freunde der Evangelisation nach und nach
zusammenzuschlieBen, jedoch unter voller Wahrung der Selbstandigkeit der
Einzelvereine in ihren besonderen Arbeitsfeldern.' '

Generalsuperintendent Baur berichtete unter dem 9. Februar 1887 erneut
nach Berlin. Er war Teilnehmer einer Sitzung, die im Johanneum stattgefun-
den hatte. Dort traf er Pfleiderer und Schrenk, dem er das Vertrauen schenk-

1% Consistorium der Rheinprovinz an EOK Berlin, Coblenz, den 2. 11. 1886. EZA Best.
7/8047.

' Ebd.

19 Der deutsche Evangelisationsverein, Drucksache. EZA, Best. 7/8047
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te, ,daB er redlich und mit Vermeidung fremdléndischer Methoden unser
Volk mit dem Evangelium zu fassen sucht.“''' Aber Baur traf in der Ver-
sammlung auch Geistliche, ,,die mir als Forderer der nebenkirchlichen und
auferamtlichen Evangelisation schon bekannt waren, von Laien Landge-
richtsrath von Niebuhr,'"? dessen Frau im vergangenen Jahre in so trauriger
Weise in den Krankenheilungsgeschichten genannt worden war, und Gustav
Siebel aus Freudenberg im Siegener Lande, das Haupt der dortigen neben-
kirchlichen Bewegung.* Baur bemerkte in seinem Brief: . Ich hatte bei aller
Freundlichkeit meiner Stellung zur Evangelisation, Gelegenheit und Veran-
lassung, die ordentlich berufenen Geistlichen, sofern sie Gottes Wort mit
Treue und reichlich predigen, gegen die Vorwiirfe der separatistisch gesinn-
ten Gemeindeglieder zu schiitzen ... und das geduldige Zusammenstehen der
Geistlichen mit ihren Gemeinden und der Gemeinden mit den Geistlichen zu
betonen.«'"?

Der erste Bericht von Inspektor Pfleiderer befindet sich ebenfalls in den
Akten des Oberkirchenrats. Er erschien 1888 und betont ausdriicklich den
,evangelisch-kirchlichen Charakter des Johanneums, dessen Evangelisten
,im AnschluB an die bestehenden Organe der Landeskirchen zu wirken an-
gewiesen werden.* Aus diesen und den anderen Grundsétzen des Deutschen
Evangelisationsvereins ergebe sich ,,unzweideutig ..., daB} die Sendboten des
Johanneums keine auflerkirchlichen Zwecke verfolgen «!" Der Unterschied
von den bisherigen Arbeitern der inneren Mission, deren Stadtmissionare
und Kolporteure, bestehe in der Hinwendung zu den ,Massen“'"> und der
Benutzung von ,,geeigneten Hallen oder Salen”. Das Modell fiir die Arbeit
bieten die Evangelisations-Kampagnen Moody’s und Sankeys, auf die
Christlieb immer wieder Bezug nahm. Er hatte auch die Ubersetzung des
Reden Finney's, die er auch mit einem Vorwort versehen hat, veranlasst. Die

" Schreiben Generalsuperintendent der Rheinprovinz an den EOK, Berlin, am 9. Febr.

1887. EZA, Best. 7/8047.

Die Niebuhr-Familie war mit der Heiligungsbewegung, mit der Heilungsbewegung und

dem Johanneum verbunden. Hildegard von Niebuhr berichtete schon 1874 iiber ihre Be-

gegnungen in der Familie von R. Pearsall Smith (Hildegard von Niebuhr, Sechzehn Tage

in England. Ein Blick in das Werk des Herrn in unserer Zeit, Halle 1874%); Gerhard von

Niebuhr stellte ein grofies zinsloses Darlehn fiir den Erwerb des Johanneums zur Verfii-

gung.

"3 Schreiben Generalsuperintendent der Rheinprovinz an den EOK, Berlin, am 9. Febr. 1887.
EZA, Best. 7/8047.

" Johann G. Pfleiderer, Das Johanneum zu Bonn. Seine Bestimmung, Einrichtung und der-
maliger Bestand, Bonn 1888, S. 5. — Bericht vom 1. Dez. 1887.

"> Der Begriff ,Massen* taucht jetzt immer wieder auf. An die Stelle der , Privaterbauung™
soll ,,Massen-Evangelisation™ treten.
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Gestalt der Evangelisation folgte angelsdchsischen Vorbildern, die Triger-
schaft musste er durch den 6ffentlichen und amtlichen Druck auf die Lan-
deskirche beschrinken. Darum war eine Bedingung fiir die Aufnahme ins
Johanneum ,,die innerkirchliche Abendmahlsgemeinschaft®.''® Wenn auch
die Tragerschaft innerhalb Deutschlands auf die Landeskirchen beschrinkt
blieb, so freute man sich doch wenigstens mit dem Ausland weiter in 6ku-
menischen Kontakten zu stehen. Aus Glasgow kam z. B. Prof. Dr. Drum-
mond und bald darauf Dr. med. Smith aus Edinburgh ins Johanneum. Beide
hielten von Professoren und Studenten Vortrage iiber eine Studenten-
Erweckung in Schottland. Im Johanneum gab es ein reges, 6ffentliches Ge-
meindeleben. Gerne legte man im Bericht auch dar, daB es Christlieb gelun-
gen war, auf der Provinzial-Synode in Soest die Teilnehmer von ,,dem kirch-
lichen Charakter des Johanneums zu iiberzeugen, die ,,Zusicherung ihrer
Teilnahme* zu erreichen und sogar eine spontane ,, Tellerkollekte empfan-
gen zu haben.'” Neben Pfleiderer als ,,Generalsekretir des ,.Deutschen
Evangelisationsvereins® und als ,,Inspektor des Johanneums* hat Christlieb
den Bericht als ,,Der Prises des deutschen Evangelisations-Vereins* unter-
zeichnet. Damit ist die Klammer zwischen Evangelisationsverein und Johan-
neum eindeutig belegt.

Die Berichte aus Bonn waren dem Evangelischen Oberkirchenrat noch
nicht eindeutig genug. Nun beobachtete er, wie sich die im Johanneum aus-
gebildeten ,,Evangelisten* in der Praxis verhielten. Er hatte dazu vor seiner
Haustiir eine gute Gelegenheit, denn die beiden Johanneumsschiiler Figge
und Gustav Ad. Kaiser waren nach Berlin berufen. Eduard Graf von Plickler,
selber Mitglied im Evangelisationsverein, hatte den ,,Zogling” Figge in die
St. Michaelsgemeinschaft geholt; Pastor Karl L. Diestelkamp hatte Gustav
A. Kaiser als Helfer an die Nazarethgemeinde gerufen. Diestelkamp, Vorsit-
zender der Ostafrikanischen Missionsgesellschaft, hatte in Bonn gepriift, ob
die von dieser Mission ausgesandten Mitarbeiter im Johanneum eine Ausbil-
dung erhalten kénnen.''® Der Berliner Pfarrer war 1875 zuniichst nach Brigh-
ton gereist, um zundchst R. Pearsall Smith zu horen und spéter seine Aktivi-
titen in Berlin zu unterstiitzen. Die Schliimbach’schen Evangelisationen
haben im Einvernehmen mit Christlieb und der Unterstiitzung Adolf Stoe-
cker in seiner Berliner Nazarethgemeinde einen Schwerpunkt gehabt. Er trat
nachdriicklich fiir den Laiendienst ein. In einem léngeren Diskussionsbeitrag
anlédsslich der ersten Gnadauer Konferenz wies er auf seine Situation in der

16 pfleiderer, Johanneum, S. 8.
HISEDd. S 18,
¥ Ebd., S, 14.
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Nazarethgemeinde hin: ,,Was soll ich armer Pastor denn in einer Gemeinde
von 25.000 bis 30.000 Seelen allein anfangen?*'"” und in jedem Jahr seien
weitere 5.000 zu erwarten. Diestelkamp war gliicklich in Gustav A. Kaiser
einen Mitarbeiter zu haben, von dem er des Lobes voll war und schreiben
konnte: Seine ,frische, frohliche Art erwirbt ihm die Liebe Vieler.“'** Auf
Veranlassung des Oberkirchenrats {iberpriifte das Brandenburgische Konsis-
torium die Titigkeit der Johanneumsschiiler. Uber Kaiser berichtete der
Konsistorialrat Balan: Er arbeitet ,,... in der hiesigen Nazarethgemeinde in
groflem Segen und richtet sich bei seiner Thatigkeit im Allgemeinen streng
nach den Weisungen des Pfarrers Diestelkamp.'?' Friither gehorte er zwar den
Methodisten an, doch sollen jetzt sektirerische Neigungen und Unarten bei
demselben nicht hervorgetreten sein. Unerwahnt wollen wir auch nicht las-
sen, daf} sich der g. Kaiser einzelne Taktlosigkeiten hat zu Schulden kom-
men lassen.“'* Es werden aufgezahlt: die Teilnahme an einer auBerlandes-
kirchlichen Evangelisationsversammlung, in der er eine Ansprache hielt, die
Verwendung des Talars im Kindergottesdienst der Nazarethgemeinde, die
Bezeichnung ,,Prediger” auf seiner Visitenkarte. Uber Figge wird kurz er-
wihnt, er arbeite nicht als Evangelist, sondern als Generalsekretér der christ-
lichen Gemeinschaft St. Michael. Es gab keine Probleme mit ihm.

Die Hinweise auf Kaiser beunruhigen den Oberkirchenrat, der eine Un-
tersuchung der ,,Taktlosigkeiten* durch den zustdndigen Superintendenten
anordnete. Kaiser hatte sich zu diesem Zeitpunkt schon entschieden, Berlin
zu verlassen, so dass beide, der Superintendent und Diestelkamp vorschlu-

"% Johann G. Pfleiderer, Gnadauer Pfingstkonferenz |888. Neubearbeitung. Johannes Dref3-
ler, Berlin (Ost), 1987, S. 60 f.

Johann G. Pfleiderer, Dritter Jahresbericht der Evangelisten-Schule Johanneum zu Bonn
vom |. Dez. 1887 — 1. Dez. 1888, Bonn 1889, S. 6. Auf S. 5f ist ein Tatigkeitsbericht Kai-
sers ver6ffentlicht.

Der Dritte Jahresbericht der Evangelistenschule Johanneum 1887/1888, Bonn 1889, §. 5,
berichtet: Kaiser arbeitet u. a in der ,,Vereinskapelle” in der Ackerstrae 140. Seit 1882
arbeiteten die Methodisten sozusagen nebenan, in ,,Meyers Hof*, dem elenden Wohnquar-
tier in der AckerstraBe 136. (Vgl.: Karl Heinz Voigt, Zwischen Junkerstrasse und Meyers
Hof. In: Okumenisch-Missionarisches Institut (Hr.), ,,Mit uns hat der Glaube nicht ange-
fangen, Berlin 2001, S. 50-83). Ein Beispiel fiir Christliebs Konzept: Den kirchenbilden-
den Methodismus durch den Methodismus innerhalb der Landeskirche iiberfliissig ma-
chen. Elias Schrenk hat schon als Berner Erweckungsprediger dieses Konzept verfolgt,
ohne es wie Christlieb formuliert zu haben. (Vgl.: Karl Heinz Voigt, Die Gemeinschafts-
bewegung und die Methodistischen Kirchen. In: MITTEILUNGEN der Studiengemein-
schaft fiir Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kirche, 9. Jg. NF (1988), Heft 1,
S.11-24)

Schreiben des Kéniglichen Konsistoriums der Provinz Brandenburg an den EOK Berlin
vom 7. 8.1889. EZA Best. 7/8047.
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gen, keine weiteren Schritte zu unternehmen. Das Protokoll der Vernahme
von Kaiser gibt genaueren Einblick in die Probleme. Kaiser bestitigt zu-
nédchst, dass er zwei Jahre in der methodistischen Gemeinde Kiel gearbeitet
hat und er hier den Titel ,,Prediger fithrte. Das habe er nach seinem Austritt
aus der methodistischen Kirche nicht mehr getan, lediglich bei seiner ,,An-
trittsvisiten* in Berlin habe er in Ermangelung einer neuen seine alte Visi-
tenkarte benutzt. Inzwischen hatte er eine neue, die er dem Superintendenten
tibergab. Sie enthielt lediglich seinen Namen mit Anschrift. — An einer ,,bap-
tistische Zwecke verfolgende(n) Versammlung habe er nie teilgenommen.
Lediglich einmal sei er in der Versammlung des schwedischen Evangelisten
Franson gewesen, ,,um dieselbe kennen zu lernen.“'* Auf wiederholtes
Dringen Fransons habe er dort auch geredet, aber keinesfalls im tauferischen
Sinn. Seine eigene Taufhaltung unterstrich er durch den Hinweis auf die
Taufe seines vier Wochen alten Kindes durch Pfarrer Diestelkamp vor erst
drei Wochen. SchlieBlich habe er auf Ersuchen der Kirchenbehorde den in
Chicago erscheinenden ,,Lutherischen Hausfreund* vorgelegt. Dort sei jener
Artikel ver6ffentlicht, aus dem der ,,Evangelisch-Kirchliche Anzeiger am
19. Juli d. J. Ausziige veréffentlicht hatte. Weil man beflirchtete, Kaiser be-
richte — aus methodistischer Sicht? — in amerikanischen Bléttern iiber hiesige
kirchliche Verhéltnisse, musste er sich von solchen Vorwiirfen distanzieren.
Er habe sich nie in einem anderen Blatte als dem ,,Lutherischen Hausfreund*
gedussert. el

Der von Kaiser im ,,Lutherischen Hausfreund verdffentlichte, reichlich
finf Spalten lange Artikel ,,Ueber Evangelisation® hat, wenn man den von
der Kirchenbehtérde vorgenommenen Unterstreichungen und Randstrichen
folgt, einen Hauptkritikpunkt. Kaiser hat, wie er es bei den Methodisten ge-
lernt hat, das Reich Gottes tiber die eigene Konfession gesetzt. Er schrieb
u.a.: ,,Die Identifikation des Reiches Gottes mit irgendeiner Kirche ... hat
keinen biblischen Boden, sie hat auch mehr zur Verwirrung und zur Ent-
zweiung beigetragen als zur Klarheit und Einigung.“'* Ohlemacher hat in
seiner groflen Studie zur Vorgeschichte der Gemeinschaftsbewegung auf die
zentrale Rolle der Reich-Gottes-Theologie hingewiesen.'?® Es ist einer Be-

122 protokoll der Verhandlung Sup. Doeblin mit Evangelist Kaiser vom 10. 9.1889. EZA

Best. 7/8047. Zu Frederick Franson, BBKL, Bd. 17 (2000), Sp. 399-404, Franson fiihrte
in Deutschland in die Evangelisationen moodyschen Typs die sog. .,Nachversammlungen®
fiir ..Erweckte* ein.

'** Ebd.

1% Gustav Kaiser, Ueber Evangelisation. In: Lutherischer Hausfreund, Chicago, 15. Juni
1889. EZA Best. 7/8047.

126 Ohlemacher, Reich Gottes.
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merkung wert, wie wenig theologisch einerseits in den Briefen des Oberkir-
chenrats und der Konsistorien in den Fragen zwischenkirchlicher Beziehun-
gen argumentiert wurde, und wie andererseits ein im methodistischen Predi-
gerseminar seminaristisch ausgebildeter einfacher Prediger und spéterer
Evangelist einen solchen Ton anschlug. Kaiser berichtete liber die ,,Stadt-
mission®, die Gemeinschaft St. Michael, den CVJM, auch die Baptisten,
Methodisten und eine unabhiingige freikirchliche Gemeinde, sogar Schliim-
bachs Aktivititen. Fiir Berlin wiinscht sich Kaiser eine Zusammenarbeit, aus
der ,.die Kirche selber ... den groBten Gewinn haben konnte. Dazu bemerk-
te er: ,,Freilich ist dies nur dann moglich, wenn Gottes Reich iiber die Kirche
gestellt wird und die Herzen, ohne unter dem Banne der hier so méchtigen
Sektenriecherei zu stehen, weit genug sind fiir solch eine Arbeit und andere
Briider, die das Werk des Herrn mittreiben, auch zu lieben.“'?” Diese 6ku-
menische Haltung, begriindet mit einer theologischen Reich-Gottes-
Konzeption, entsprach sowohl der damaligen methodistischen Theologie und
war zugleich wieder jenem Christlieb’schen Ansatz dhnlich, der den Evange-
lisationsverein gern nach englischem Vorbild ,,undenominationell* gestaltet
hitte. Kaiser traf damit einen empfindlichen Nerv. Er sah ein, dass es fiir ihn
besser war, die Stadt zu verlassen.

3.8 Evangelisation und Laientatigkeit als Themen der Zeit.

Evangelisation, Verkiindigung durch Laien, das war in den beiden letzten
Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts in den deutschen Landeskirchen aktuell.
Auch die ,,0kumenische Frage®, wenn sie auch noch unter den Chiffren
,Sekten und Separatismus* verdeckt war. Die kleinen Freikirchen hatten
etwas mit in Bewegung gebracht, was der ganzen Kirche zugute kam. Wer
Synodenprotokolle dieser Zeit einsieht, wird von der Fiille der Hinweise
{iberrascht sein. Ich weise in diesem Zusammenhang lediglich auf zwei Stel-
lungnahmen des Evangelischen Oberkirchenrats hin: Am 15.12.1884, also
bald nach dem Erscheinen der Christlieb’schen Schrift ,,Zu methodistischen
Frage®, veroffentlichte er Thesen zur ,Behandlung der Sektierer®. Bald
nachdem die erste Gnadauer Konferenz getagt hatte, kam es 1889 zu einem
Wort iiber ,,Die Stellung des Kirchenregiments zu der Evangelistenthatigkeit
von Nichtgeistlichen in unserer Landeskirche.“'** Auch wenn keine unmit-
telbarer Zusammenhang besteht, ist es doch bemerkenswert, dass wieder

"7 Kaiser, Ueber Evangelisation, handschriftlich unterstrichen.
'® EZA, Best. 7/3843.
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eine entsprechende Christlieb-Schrift der kirchenamtlichen Stellungnahme
vorausgeht. Der Bonner Johanneums-Prises hatte seinen Vortrag von der
Wuppertaler Festwoche vom August 1888 ver6ffentlicht. Sein Thema laute-
te: ,,Die Bildung evangelistisch begabter Méanner zum Gehilfendienst am
Wort und dessen Angliederung an den Organismus der Kirche.“'”” Die kir-
chenpolitisch reich gefiillte Thematik ist eindeutig: Christlieb wirbt fiir einen
dem Amt zugeordneten ,,Gehilfendienst”, der der ,,Angliederung an den
Organismus der Kirche* bedarf. Auch das erste Gnadauer Referat 1888 war
diesem Themenfeld gewidmet. Christliebs Weggefihrte Friedrich Fabri hielt
es und sprach tiber ,,Die Berechtigung, die Notwendigkeit und die Grenzen
der Laientitigkeit.“'*® Aber die Themen beschiftigten nicht nur den Evange-
lisationsverein, das Johanneum und Gnadau. Martin Hennig schrieb 1899:
,,Wohin man nur kam, wurde in den Kreisen der Freunde von Kirche und
innerer Mission die Frage der Evangelisation behandelt.«"*' Natiirlich gab es
auch ablehnende oder wenigstens kritische Stimmen, die iiberwiegend aus
dem Lager des konfessionellen Luthertums kamen. Der Hamburger Diako-
niker Theodor Schéfer kann als Beispiel dienen. Er lehnte z. B. jenen Teil
der neuen Evangelisationsbewegung als ,,ungesund* und ,,sektiererisch® ab,
,.der sich auBerhalb von (Landes-)Kirche und innerer Mission frei organisier-
te.“'* Schifer rechnete dazu vor allem die Heiligungsbewegung, ihre Sam-
melpunkte, die er in der Evangelischen Allianz sah, und die Gnadauer Kon-
ferenz. Die Verdffentlichung der kleinen Schrift Pfleiderers tiber ,,Die Evan-
gelistenschule ,Johanneum’ zu Bonn* in Schéfers ,,Monatsschrift zeigt trotz
allem eine kritische Offenheit. Der Verdffentlichung fligte er die Fuinote an:
,.Ich habe freilich in betreff der Sache Bedenken, welche sich aus meinem
konfessionell lutherischen Standpunkt ergeben.“'*’ Diese Bemerkung kann
die These von Ulrike Jenett stiitzen, die von einer ,.einseitigen Einordnung
Schéfers® spricht, ,,die ihn als schroffen Gegner der Gemeinschaftsbewe-

' Theodor Christlieb, Die Bildung evangelistisch begabter Ménner zum Gehilfendienst am

Wort und dessen Angliederung an den Organismus der Kirche, Kassel o. J. (1888/89).
130 Johann G. Pfleiderer, Gnadau 1888, S. 37-52, mit Diskussionsbeitrag Christliebs, S. 56-
59.
Martin Hennig, Predigtreisen fiir die Innere Mission. In: Monatsschrift fiir innere Mission
mit EinschluB der Diakonie, Diasporapflege, Evangelisation und gesamten Wohltitigkeit,
19. Jg. (1899), zit. n. Ulrike Jenett, Niichterne Liebe. Theodor Schéfer als lutherischer Di-
akoniker im Deutschen Kaiserreich, Hannover 2001, S. 249.
Jenett, Niichterne Diakonie, S. 249 unter Berufung auf Theodor Schifer, Halbe und ganze
Innere Mission. In: Monatsschrift fiir innere Mission, 21. Jg. (1901), S. 49-64, 58.
Theodor Schifer, Monatsschrift fiir innere Mission, hg. von ihm selbst, 8. Jg. (1888), S.
341.
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gung oder sogar der gesamten Evangelisationsbemiihungen mifverstand,
obwohl er deren Anliegen in Wirklichkeit als wesentliches Element der inne-
ren Mission ... festzuhalten versuchte.“'** Auf der anderen Seite muss man
den Eindruck haben, Schifer lebt von dem Vorurteil seiner Zeit. Offensicht-
lich ohne konkrete Kontakte mit dem Methodismus wird er fiir ihn zur
,,Chiffre fiir verfehlte innere Mission“'®, bis er in seinen spiten Jahren den
Hamburger methodistischen Bethanien-Diakonissen begegnet, ihr Mutter-
haus beschreibt und schliefllich zu dem Urteil kommt, ,,dal} die deutschen
methodistischen Einrichtungen unsern Diakonissenhdusern ziemlich kon-
form sind.“"*® Das Beispiel Schifer zeigt, wie lingst gefillte Bewertungen
und Urteile unter neuen Konstellationen wiedererwogen werden miissen.
Das trifft heute in einem noch viel stairkerem Malle im Blick auf die Freikir-
chen zu, die im Kontext einer 6kumenischen ausgerichteten Forschung, die
durchweg zu v6llig neuen Gewichtungen fiihren.

3.9 Auf dem Weg zum Deutschen Evangelisationsverein

Jorg Ohlemacher geht davon aus, dass die Anregung zur Bildung eines
Evangelisations-Komitees von Schliimbach ausgegangen ist."” Als sich die
Manner, die den Deutschen Evangelisationsverein bildeten, zu ihrer konsti-
tuierenden Sitzung trafen, hatte Christlieb ganz selbstverstindlich den Vor-
sitz. Er hielt auch das einleitende Referat und sprach iiber ,,Die Stellung der
Evangelisten zu den Organen der Landeskirche und die Auswahl der Or-
te.“'** Damit griff er, bevor es zur Organisation des Vereins kam, eine zent-
rale Frage des Selbstverstandnisses auf, zu der er durch die Folgen der E-
vangelisationen 1882/83 in Berlin und Schleswig-Holstein gedréngt war. Er
konstatierte: ,,Unser Verein ist seiner Natur nach ein freier, wie andere Ver-
eine der inneren und duBeren Mission, kein offiziell kirchenregimentlicher.
Zusammenarbeiten mit den geordneten Dienern am Wort ist stets wiin-
schenswerth (vgl. Moody), unser Ziel, Evangelisation der unchristlichen
Massen, des unkirchlichen Volks, das ja nominell aus lautern Gliedern der
Landeskirche besteht, ist ohne Mitwirkung der Geistlichen gar nicht zu er-

% Ebd., S. 252.

"5 Jenett, Niichterne Diakonie, S. 337-345.

36 Ebd., S. 345. Jenett zitiert: Th. Schifer, Methodistische Diakonissen. In: MIM, 21. Jg.
(1901), S. 255.

7 Ohlemacher, Reich Gottes, S. 62. Leider ohne Quellenhinweis, aber fiir den organisations-
freudigen Schliimbach durchaus typisch.

% prot. der Sitzung v. 18. Mérz 1884 im Johanneum, S. 1.
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reichen ...“'* Es wird von Anfang an klar, dass es um das Verhiltnis des
.freien Vereins zur Landeskirche geht, wie spéter um das Verhéltnis der
Gemeinschaft zur ,.Kirche®, wie man —theologisch verkiirzend — sagt, wenn
man die Landeskirche meint. Jasper von Oertzen wies darauf hin, dass in
Schleswig-Holstein durch die erfolgte Anbindung der Vereins fiir innere
Mission, der anfangs unter dem irischen Judenmissionar James Craig angel-
sdchsisch bestimmt war und aus dem Ruder zu laufen drohte, jetzt auch
Geistliche fiir die Arbeit der Evangelisation gewonnen werden konnten, die
frither Gegner waren. Elias Schrenk, der auf den 150 jahrigen Vorsprung der
Engléander und Amerikaner in der Evangelisation hinwies, bemerkte: ,,un-
gldubige Pastoren®, die ,,nicht im Stande (sind) Erweckte zu versorgen, ...
ruiniren sie, oder treiben sie den Sekten in die Arme.“'*’ Pastor Erdmann aus
Elberfeld hielt einen Vortrag iiber ,,Die richtige Methode der Evangelisati-
onsversammlung® und bedauerte am Schluf}, dass ,,durch die Einfiihrung
verschiedener Methodistenlieder ohne Riicksicht auf das kirchliche Bewuft-
sein unseres Volkes von vornherein der Abneigung gegen solche Versamm-
lungen viel Vorschub geleistet wurde.” Er schlug stattdessen das von der
Evangelischen Gesellschaft herausgegeben Liederbuch oder Volkenings
»Missionsharfe* vor. Es ging dabei gewiss nicht nur um den Verkauf der von
seiner Gesellschaft produzierten Liederbiicher, sondern auch um ein Zuriick-
dringen des ,,Methodismus® mit dem englischen Erweckungslied und den
damals weit verbreiteten Gebhardt'schen Liederbiichern, die spiter breiten
Eingﬁ?g in die ,,Reichslieder der Gemeinschaftsbewegung gefunden ha-
ben.

Am Ende des zweiten Sitzungstages ging es um das Johanneum. Christ-
lieb berichtete iiber dessen Erwerb und ,.den deutlichen Fingerzeig Gottes
zur Uebernahme® der irischen ,,Missionsstation. Man sprach noch iiber die
Gewinnung der notigen Arbeitskrifte und die Erweiterung des Comites. Erst
am dritten Tag, dem 20. Méirz, wurden die organisatorischen Fragen unter
dem Tagesordnungspunkt ,,Die Organisation des Werkes* behandelt.'** Edu-

¥ Ebd. — Ein Handschriftenvergleich zeigt, dass Christlieb den Extrakt seines Vortrags
selber ins Protokollbuch eingetragen hat, wie die anderen Referenten auch.

Ebd., S. 2. Wieder ganz offensichtlich die handschriftliche Eintragung des Referenten
selber. — Die einzelnen Referate zu Fragen der Evangelisation wiren eine ausfiihrliche
Untersuchung und einen Vergleich mit der damaligen methodistischen Evangelisations-
praxis wert. Sie wiirden helfen, Ubereinstimmungen und Unterschiede zu benennen und,
wie ich meine, eine grofe inhaltliche Nihe zeigen. Die Differenz liegt weniger in der Fra-
ge des soteriologischen Ansatzes, sondern des ekklesiologischen Rahmens.

::; Zu dieser Frage wird der Beitrag von Dozent Giinter Balders mehr Aufschluss bringen.

Prot.;S. 1 1.
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ard Graf von Bernsdorff schlug die Berufung Schliimbachs fiir einen einjih-
rigen Evangelisationsdienst vor. Finanziell solle man die Londoner Freunde,
die ihn frither unterhielten, um Unterstiitzung bitten. Sie sollen ,,aufgefordert
werden, ihre Beitrage durch unser Comite an ihn gelangen zu lassen, um den
Schein eines nur aus dem Ausland besoldeten Arbeiters zu vermeiden.*'**

Christlieb soll die ,,Centralleitung® innehaben, ein kleines Exekutivcomi-
te soll den Sitz in Bonn haben und ein weiteres Comitee, bald darauf ,,Gene-
ralkonferenz genannt, soll in den verschiedenen Provinzen Deutschlands
gebildet werden. Die Konferenz soll jahrlich in Bonn tagen. Der Name ihre
Komitees soll lauten ,,Deutscher Evangelisationsverein®. Die beschlossenen
Statuten sollen als ,,vorlaufiger Entwurf* in 500 Exemplaren gedruckt wer-
den.

Damit war die Organisation und die inhaltliche Bestimmung des Vereins
festgelegt. Schon in der Griindungssitzung fillt die betonte Zuordnung des
bewusst freien Vereins zu den Landeskirchen und die Zuriickhaltung gegen-
tiber 6ffentlichen Kontakten zu England auf.

Es ist bezeichnend, dass im Statut des ,.Deutschen Evangelisationsver-
eins“ in einer ldngeren Passage sein ,,Evangelisch-kirchlicher Charakter*
festgeschrieben werden musste. Die Verantwortlichen sahen sich genétigt,
gegeniiber ihren Kirchen fiir die in Bonn ausgebildeten Evangelisten u. a.
folgende Bedingungen herauszustellen, die sie auch dem Konsistorium ge-
geniiber bereits abgegeben hatten: Sie miissen (1) ,,fiir ihre Person einer der
bestehenden Landeskirchen angehéren und (2) in deren Abendmahlsgemein-
schaft stehen*. Man wird erneut an Schliimbach erinnert. Weiter miissen sie
(3) ,.im Unterschied von auBerkirchlichen Evangelisationsbestrebungen die
Friichte ihrer Arbeit den bestehenden Kirchen ... {iberweisen und (4) keiner-
lei auBlerkirchliche Sonderzwecke verfolgen.*'**

Der heutige Leser dieser Grundsatze fragt sich: Ist das nicht alles selbst-
verstandlich? Nein, das war es damals nicht. Die Freikirchen hatten langst
ihre evangelistische Arbeit aufgenommen. Ausser dem zogen evangelisie-
rende Englander und Schotten durchs Land, die ausserkirchlich wirkten, aber
auch einzelne Deutsche wollten sich konfessionell nicht einbinden lassen.
Das spiegelt sich gerade in jener Sitzung des Evangelisationsverein wider, in
der die Einladung nach Gnadau beraten und verabschiedet wurde. Da ist
zunéchst der deutsche Arzt Dr. Ziemann, der von England her ungezihlte

143
Bbd. 812,
" Die Satzungen des ehemaligen Deutschen Evangelisationsvereins. In: Theodor Haarbeck,
Evangelistenschule Johanneum 1886-1911, Barmen, o. J. (1911), S.13. Das ..Vorldufige
Statut*: EZA, Bestand 7/8047.
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Evangelisationen am Niederrhein gehalten hat. In der Sitzung des Vereins
am 13./14. April 1887 wurde die Frage aufgeworfen, warum er nicht ge-
kommen sei. Das Protokoll vermerkt: Er konnte aus zwei Griinden nicht
eingeladen werden: (1.) gehort er nicht zum Comite unseres Evangelisations
Vereins, (2.) evangelisiere er nicht nach unseren li‘rinzipien.145 Dr. Ziemann
komme auch, wenn er von landeskirchlichen Pfarrern nicht gerufen werde,
um zu evangelisieren, und das stehe gegen das, was ,,wir in unserem Pro-
gramm versprechen®. Spéter in der Sitzung wurde erneut iiber Dr. Ziemann
verhandelt, ,,der innerkirchlich und zugleich auBerkirchl. arbeiten will, wih-
rend wir fest bei unserem Princip innerkirchlicher Wirksamkeit bleiben miis-
sen, das uns viele Thiiren erschlossen hat ...'*®

Die gleiche Frage betraf den an der Sitzung teilnehmenden Siegerldnder
Gustav Siebel. Er bat darum, ihn ,,am besten unbehelligt zu lassen®. Er mei-
ne es redlich, aber er wolle ,,nun einmal nicht blof} inner-, sondern auch au-
Berkirchlich evangelisieren ...«'"

Die Auseinandersetzungen um Schliimbach hatten gezeigt, dass nur ein
deutlich auf den Dienst innerhalb der Landeskirchen sich begrenzender Ver-
ein eine Chance hatte, ein gewisses Mal} an Akzeptanz zu finden. Die Ab-
grenzung gegeniiber den evangelisierenden Freikirchlern und den reisenden
Ausldndern war in dem national immer enger denkenden Kaiserreich gebo-
ten. Dass es ein ,,Deutscher Evangelisationsverein® war, machte noch einmal
deutlich, dass man ,,Riicksicht auf das kirchliche BewuBltsein unseres Vol-
kes** nehmen muss, um nicht ,,der Abneigung gegen solche Versammlungen
viel Vorschub® zu leisten.'*® Was fiir die Lieder galt, das galt generell.

Fiir den Verein selber war es schon belastend genug, dass er eine Art
Laienbewegung war. Das Griindungsprotokoll haben am 20. Mérz 1884
unterzeichnet: Christlieb, J.v. Oertzen, v. Niebuhr, E. Schrenk, Dr. Ziemann,
E. Piickler, A. Bernsdorff. Christliebs Sohn nahm an manchen Sitzung teil,
ohne die Protokolle mit zu unterzeichnen. Prof. Christlieb war der einzige
kirchlich ordinierte Theologe. Schrenk war in Basel als Missionar ausgebil-
det worden, Landgerichtsrat Gerhard von Niebuhr, schon mit Pearsall Smith
vertraut, hatte sich in Bonn zu den separatistisch orientierten Kreisen in der

'S Prot. des Deutschen Evangelisationsvereins vom 13./14. April 1887. Dokumentiert bei

Ohlemacher, Reich Gottes, S. 242.
6 Ebd., S. 245.
Wi Ehdsisid:
i Vgl. S.: (Erdmanns Bemerkungen).
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irischen Mission gehalten und den Kauf des Johanneums ermoglicht'®,
Oertzen, zundchst Offizier dann Mitarbeiter Wicherns, schlieBlich fiihrend
im schleswig-holsteinischen Verein fiir Innere Mission, und Piickler als Ju-
rist, waren von Schliimbach beeinflusste Laien. Ziemann ist in England zu
einem titigen Glauben gefiihrt worden und Bernsdorff hat dort ebenfalls die
Grundlage fiir seine vielseitige Tatigkeit empfangen und seinen Lebenshori-
zont als Diplomat erweitert. Wichtig flir die Mitwirkung im Evangelisati-
onsverein ist der Hinweis Ohlemachers: ,,Alle drei ( Piickler, Oertzen und
Bernsdorff) haben sich von einem Deutschamerikaner (von Schliimbach) fiir
die ... Evangelisation gewinnen lassen.“"** Zum Ende der Sitzungen war Jan
Wildeman schon abgereist. Er hatte in einer Heilungsbewegung fiihrend
mitgewirkt, war spiter Mitarbeiter, schlieSlich Inspektor im Evangelischen
Briiderverein, den man aus der Landeskirche kritisch beobachtete.”' Zeit-
weise hat der Elberfelder Pastor Otto Erdmann, Inspektor der Evangelischen
Gesellschaft fiir Deutschland, teilgenommen, jedoch war er, als es um die
Oganisation des Vereins ging, nicht mehr anwesend. Die Griinde wissen wir
nicht.

Uberblickt man diese Gruppe tatkriftiger und geisterfiillter Ménner, dann
kann man einerseits die Amtskirche verstehen, wenn sie nicht ohne Sorge
auf diesen Verein schaute. Andererseits kann man die Verantwortlichen die-
ses Vereins genauso gut verstehen, wenn sie alles in ihrer Macht stehende
taten, um jede nur denkbare Last abzuschiitteln, denn sie wollten ja wirklich
nichts anderes, als den Auftrag erfiillen, zu dem sie sich berufen wussten.
Allerdings blieb die kirchenpolitische Konstellation wirksam, als es um die
Einberufung der ersten Gnadauer Pfingstkonferenz ging.

3.10 Einladungsschreiben nach Berlin und Gnadau.

Das erste Einladungsschreiben zu einer 1887 in Berlin geplanten Konferenz
wurde von Bernstorff, Oertzen und Piickler, der den Entwurf gemacht hatte,
gemeinsam unterzeichnet. Aufmerksamkeit verdient die Frage, an wen rich-
tete sich die Einladung? Im Text ist es eine offene ,,Einladung zu einer freien
Conferenz christlicher Ménner aus ganz Deutschland.“'* W. Alfred Siebel
spricht riickblickend iiber eine Begegnung zwischen seinem Vater Jacob

149 S : ; A ;
Im Konsistorium war man sich dessen bewusst, dass Frau von Niebuhr in eine Heilungs-

2 bewegung verwickelt war.

Ohlemacher, Reich Gottes, S. 59.
B! Zu Jan (Johannes) Wildemans, vgl. August Jung, Vom Kampf der Viter. Schwérmerische
= Bewegungen im ausgehenden 19. Jahrhundert, Witten 1995, S. 46 ff., 58 ff. u. 285,
Ohlemacher, Texte, S. 24.
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Gustav Siebel und von Qertzen, auf der eine ,,Konferenz als Sammelpunkt
fiir innerkirchliche Freunde ... angeregt worden sei.'”® Ich halte diese ,,in-
nerkirchliche* Eingrenzung fiir eine spiter tibliche Interpretation, die durch
Gustav Siebels eigene Positionierung hinterfragt werden muss. Siebel war
wegen seiner ,,aullerkirchlichen* Interessen nicht dem Evangelisationsverein
beigetreten. Er hatte selber im Zusammenhang des Vereins fiir Reisepredigt
~-auBerkirchliche* Abendmahlsfeiern angeregt und sogar den Antrag auf die
Erlangung von eigenen Kérperschaftsrechten fiir den Verein gestellt."”* Wie
dagegen die offene Einladung Oertzens dessen Denken entsprach, zeigte sich
in Hamburg bei einem Jiinglingsfest bei der entstehenden Evangelischen
Gemeinschaft. Dort begegneten sich der auswartige Prediger Carl Griin (Es-
sen) und der Prises des norddeutschen Jiinglingsbunds Oertzen. Als sie sich
am nachsten Tag wieder bei einem Jiinglingsvereinsfest der unabhingigen,
von Craig gegriindeten Jerusalemskirche trafen, forderte Jasper von Oertzen
Prediger Carl Griin sogar zu einer Ansprache auf.'®® Ahnliches wiederholte
sich 1892 im Zusammenhang der Hamburger Allianz Gebetswoche. Es wird
iiber Oertzen berichtet, er habe von vielen bestehenden Trennungen zwi-
schen den Konfessionen gesprochen und ,.es miisse ein jeder seinem Be-
kenntnis treu und seiner Meinung gewil} bleiben, ... aber die Dinge, die uns
einigen seien doch mehr und grofer. '

Im Entwurf zu lesen, ,,dass iiberall im Reiche Gottes scharfe Gegensitze
sich geltend machen.” Wo lagen die Probleme? Der Text beschreibt: Das
,»unter uns n(euer-)wachte Leben bewegt sich aber zum Theil noch nich (t in)
solchen Bahnen, in welchen es verlaufen muf}, wenn e(s zum) Aufbau des
Reiches Gottes innerhalb der Volkskirche ... wirkungsvoll w(erden) soll ...
manche Laienprediger (haben sich) in einen beklagenswerten Gegensatz zu
den Institutionen der Vol(kskirche) driangen lassen ...“"*" Als sich in ur-
christlicher Zeit Meinungsverschiedenheiten zeigten, sei man zu einem Mei-
nungsaustausch zusammengekommen, um den Frieden wieder herzustellen.
Auch heute gebe es in unserem Lande Minner, ,,welchen der Aufbau des
Reiches Jesu Christi hoch {iber allen menschlichen Parteiungen und Meinun-
gen steht und darum kann auch das, was in der apostolischen Zeit sich als
wirksam erwies, unseren jetzigen Verhiltnissen zum Heil und Segen gerei-
chen.”* Aus diesem offensichtlich ,,undenominationellen” Ansatz zog Oert-

5% Jakob Schmitt, Die Gnade bricht durch, GieBen/Basel 1958’ , S. 355,

' Ebd., S. 347-349.

'%* Carl Griin, Ein Besuch in Hamburg. In: Evangelischer Botschafter, 24. Jg. (1887), S. 390.
%6 Carl Griin, Aus Norddeutschland. In: Evangelischer Botschafter, 29, Jg. (1892), S. 63.

57 Ohlemacher, Texte, S. 24.



UNTERWEGS NACH GNADAU 1888

zen die Konsequenz: ,Darum werden alle christlichen Ménner, denen es
Ernst damit ist, daB das Reich Gottes sich in Deutschland im Frieden erbaue,
gsich zu einer Konferenz, etwa im Mai 1887, in Berlin versammeln.” Damit
war ein weites Ziel beschrieben und mit einer offenen Einladung verbunden.
Konkret wollte man die ,,Principien® klarlegen und versuchen, ,,die entstan-
denen Schwierigkeiten zu beseitigen.“*® Ging es etwa um die Spannung
zwischen . kirchlicher* und ,,auBerkirchlicher Evangelisation*? Danach wer-
den auch , christliche Frauen, namentlich solche, die mitarbeiten ... herzlich
eingeladen, auf der eigens fiir sie reservirten Tribiine den Beratungen beizu-
wohnen ...«

Die erste Einladung vermittelt den Eindruck einer bewusst ,,undenomina-
tionellen Offenheit, die auch Freikirchlern die Teilnahme ermdglicht, um
entstandene ,,Gegensitze' abzubauen.

Mit der Entstehung der eigentlichen Einladung nach Gnadau, also dem
zweiten Einladungsschreiben, hat Ohlemacher sich ausfiihrlich auseinander-
gesetzt. Auf deren Formulierungen haben Christlieb, Pfleiderer, Schrenk und
Fabri intensiv Einfluss genommen. Was von Ohlemacher zusammenfassend
iiber Christlieb, Schrenk und Fabri formuliert wird, trifft in gleicher Weise
fiir Pfleiderer zu, der mangels Vorarbeiten damals nicht in die Bewertung
einbezogen wurde. Ubereinstimmung sah Ohlemacher in folgenden Punkten:
(1) alle haben Beziehungen zu Johann Christoph Blumhardt; (2) alle haben
internationale Erfahrungen in Verbindung mit der angelséchsischen Erwe-
ckungsbewegung; (3) alle sehen in der englisch/amerikanischen Massen-
Evangelisation ein Modell, dass auf deutsche Verhiltnisse hin gestaltet wer-
den kann; (4) alle haben sich zustimmend mit der Heiligungsbewegung be-
faBt und sind ihr begegnet; (5) sie sind (teilweise) untereinander befreundet;
(6) sie arbeiten in auBerkirchlichen Organisationen (Allianz, Deutscher E-
vangelisationsverein) mit; (7) alle sind Eheménner und Viter; wichtig ist
schlieBlich auch: (8) alle stehen in einer Tétigkeit, die es ihnen erlaubt,
,Jjiberkonfessionelles Christentum® zu vertreten.'®

Es scheint, als miisse die letzte der Thesen diskutiert werden. Von ihrer
beruflichen Titigkeit her sind sie dazu in der Lage. Ob aber die kirchenpoli-

18 Ebd.

159 Ebd. Hier einer der seltenen Fille, in denen Frauen ausdriicklich eingeladen sind. Sie
mussten, wie bei der Jahrestagungen der Deutschen Christlichen Studentenbewegung,
_auf den hinteren Sitzen der Galerie™ ihren Platz einnehmen (Vgl. Karl Kupisch, Studen-
ten entdecken die Bibel. Die Geschichte der Deutschen Christlichen Studentenvereinigung
(DCSV), Hamburg 1964, S. 43). Es ist zu untersuchen, ob die Offnung fiir die Teilnahme
von Frauen auch ein Erbe ist, das amerikanisch-freikirchlichen Vorbildern folgte.

%0 Ohlemacher, Reich Gottes, S. 121.
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tische Situation ihnen diesen Freiraum ldsst, wenn die Sache der Evangelisa-
tion und die evangelistische Predigt von Laien eine echte Chance haben soll,
das muss nach der Erfahrung mit Schliimbach neu erwogen werden. Schon
die verschiedenen Felder der Wirksamkeit Christliebs haben gezeigt, dass er
um so weniger Vertrauen findet, je mehr er | iiberkonfessionelles Christen-
tum® vertritt oder gar praktiziert.

Die kirchliche Bindung der Verfasser an die Volkskirche ist zwingend,
wenn sie mit dem Johanneum und dessen Schiilern anerkannt werden und
auch finanzielle Unterstiitzung gewinnen wollen und wenn der Aufruf nicht
einen Sturm des Protestes auslosen soll. Das gilt in gleicher Weise fiir Einla-
dungen zu Evangelisationsversammlungen. Obwohl Christlieb grofies Ge-
wicht darauf legt, dass der Evangelisationsverein ein ,,freier Verein® bleibt
und seine Sicht der Kirche auch nicht unkritisch ist, so kann man doch dar-
aus nicht schlieflen, der zukiinftige Kurs der Verfasser sei ,,gegen die Kirche
gerichtet.” Der Verein behielt sich wohl vor, ohne die Volkskirche und die
einzelnen Gemeinden handeln zu kénnen, aber unter keinen Umstéinden ge-
gen sie. Damit hitte der Verein allen langsam erworbenen Kredit aufs Spiel
gesetzt. Aber das wire nur eine taktische Frage. Christlieb hatte die West-
deutsche Evangelische Allianz unter seine Fittiche genommen, um dem dro-
henden Separatismus zu wehren. Selbst in der Einladung nach Gnadau wird
die ,,Ausbreitung von religidsen Privatversammlungen® als ein ,,Schutz vor
separatistischen Fehlentwicklungen den Kirchen zur Forderung dringend
anempfohlen.«'®'

Alles lauft auf einen zentralen Punkt der Gnadauer Einladung hinaus, der
im Vergleich zum ersten Entwurf eine entscheidende Anderung bedeutet:
War die erste eine offene ,,Einladung zu einer Conferenz christlicher Ménner
aus ganz Deutschland®, so hatte der Evangelisationsvereine gerade an dieser
Stelle eine entscheidende Anderung vorgenommen, die seinen Statuten ent-
sprach. Im Protokoll heif}t es, man wolle zu einer ,,Versammlung christlicher
Ménner aus den Landeskirchen Deutschlands® einladen.'® Wollte man ur-
spriinglich im Stile des Jerusalemer Apostelkonzils die ,entstandenen
Schwierigkeiten beseitigen®, so waren jetzt nur noch die erwiinscht, ,,welche
mit uns nachstehende Uberzeugung teilen*: (1) Mitarbeit im Reiche Gottes
als Pflicht aller Glaubigen, also auch der Laienprediger; (2) die Privaterbau-
ung auch zur Vertiefung des inneren Lebens und (3) den Segen der Volks-
kirche zu achten und das geordnete Amt zu stirken, ,,daB daher separatisti-

1 Ebd.;8.'73.
I Ebd., S. 80, aus dem Protokoll des Deutschen Evangelisationsvereins vom 14.4.1887.
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sche Tendenzen und unevangelische, schwirmerische und gewaltsame
Heilsmethoden ferne zu halten seien, da solche die Krifte des Glaubens und
der Liebe vielfach schédigen.“‘63 Da war die direkte Ausladung von ,,Aufler-
kirchlichen®, die man langst mit Vorurteilen wie ,,unevangelisch, schwirme-
risch, gewaltsame Heilsmethoden® belegt hatte. Es war die Aufgabe der
Konferenz, wie es weiter hieB, ,.,das Recht der gemeinschaftlichen Privater-
bauung ... in ihrem Verhiltnis zum geordneten Amt und den Organen der
Kirche klar zu stellen.'**

Mit Gnadau begann der Weg, dessen knappe Zusammenfassung Christ-
lieb zugeschrieben wird: ,,In der Kirche, mit der Kirche, aber nicht unter der
Kirche.” Er sollte klarlegen: Keine ausserkirchliche Evangelisation, die zu
autonomer — also freikirchlicher — Gemeindebildung fiihrte. Darin sah man

,,Se:lzaaratismus“.]65

4. Abschlieflende Erwigungen.

Mit den Gnadauer Konferenzen hatte die Gemeinschaftsbewegung seit 1888
einen Sammelpunkt erhalten.

4.1 Zur Organisation der Gemeinschaftsbewegung

Kritisch sah Paul Fleisch die mit dem Evangelisationsverein einsetzende und
sich in Gnadau fortsetzende organisatorische Entwicklung innerhalb der
,modermnen Gemeinschaftsbewegung*. Nach seiner Beobachtung unterschied
sich vom alteren innerkirchlichen Pietismus auch dadurch, dass sie sich jetzt
organisierte.

Ein Kapitel seines einflussreichen Buches liberschrieb Fleisch: ,,Wiirdi-
gung der ,Gemeinschaft’, speziell der ,organisierten Gemeinschaft’ vom
lutherischen Standpunkt aus.“'®® Christlieb habe Einfluss gehabt auf diese
organisatorische Entwicklung. Es liege nahe, ,.,den Ursprung der Organisati-

"Fbd.. 8l 2351

' Ebd., S. 236.

' Der Begriff ,.Separatismus* ist fiir jene Freikirchen, deren Gemeindeaufbau durch Evan-
gelisation erfolgt ist, unangemessen. Sie sind nicht, wie die sog. lutherischen Freikirchen,
die heute die SELK bilden, durch Abspaltungen oder Resistenz wegen Lehrfragen ent-
standen, vielleicht mit Ausnahme einer Reihe von Freien evangelischen Gemeinden, die
iiber den ,,Evangelischen Briiderverein® den korporativen Weg zur Freikirche gefunden
haben. Im Baptismus ist wegen des theologischen Ansatzes der Ubertritt einer ganzen
Gemeinde ebensowenig vorstellbar, wie im Methodismus des 19. Jahrhunderts.

"% Fleisch, Gemeinschaftshewegung, S. 70 ff.
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on durch die Oxforder Bewegung hindurch in England-Amerika zu suchen
in den organisierten methodistischen ,Gemeinschaften’.” Darin zeige sich in
.~fundamentalem Gegensatz zum Pietismus ein Grundzug des optimistischen
Methodismus ...<.""” Nur in Wiirttemberg sei es schon frither zur Organisati-
on von Gemeinschaften gekommen. Die Triebfeder dazu sah es in einem
Pessimismus, der die letzte Rettung der Gldaubigen im ihrem engeren Zu-
sammenschluss sah. Eben darin unterscheide sich ,,die pietistische Gemein-
schaftsorganisation deutlich von der methodistischen, wo gerade der Opti-
mismus zur Organisation aller Krifte treibt.«'®®

Hier erweist sich Fleisch als ein guter Kenner englischer Kirchenge-
schichte und der dortigen methodistischen Gemeinschaften. Die unter dem
Einfluss des Pietismus stehenden ,,Stillen im Lande* héitten solcher Organi-
sationsformen nicht bedurft. Man gewinnt den Eindruck, Fleisch beobachte
nicht ohne Sorge die von Christlieb eingeleitete Verschiebung von der
pietistischen  Tradition unorganisierter ,Privaterbauung“ in eine
methodistische Richtung organisierter, offensiver Evangelisation.

Aus heutiger Sicht wird man zur Frage der Organisation sagen miissen,
dass im Kaiserreich vier Linien zusammentrafen: Ein organisationswilliges
19. Jahrhundert, in dem die gesellschaftliche Entwicklung Rahmenbedin-
gungen fiir ein ausgedehntes Vereinswesen und fiir die Durchfithrung von
Konferenzen verschiedenen Typs bereitstellte.

Die zunehmenden Beriihrungen zwischen weitgehend geschlossenen,
teilweise sehr kleinen deutschen Landeskirchentiimern mit einer konfessi-
ons- und landeriibergreifenden angelsdchsischen Erweckungsbewegung
durch persénliche Beziehungen Einzelner, missionarisch angelegten Reisen
von Evangelisten und Erweckungspredigern, Riickwirkungen aus der welt-
weiten Mission, Riickwirkungen von Auswanderern und, nicht zu unter-
schétzen, das Kommen der Freikirchen.

Die iiberregionalen Wirkungen von zunachst Robert Pearsall Smith mit
den erwecklichen Groflveranstaltungen; danach der Einfluss des Evangelis-
ten Friedrich von Schlimbach, der das US-Modell der Organisation des
CVIM zur strukturellen Umwandlung pietistisch orientierter Jiinglings-
betreuung in missionarisch bestimmte Arbeit einfiihrte und damit auch ein
Organisationsmodell fiir den Deutschen Evangelisationsverein mit der um-
fassenderen Zusammenfiihrung der Gemeinschaften in Gnadau lieferte.

"7 Ebd.
'8 Ebd., S. 70.
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Erstmals gab es in dem unter obrigkeitlichen Vorgaben in katholische,
lutherische, reformierte und unierte Gebiete mit einem gewissen Monopol-
anspruch evangelische kirchliche Alternativen. Sie nahmen im Gefolge der
Aufklarung die Wiirde des Individuums auch in den religiosen Entscheidun-
gen ernst und schufen einen Raum fiir die freie Glaubens- und Gewissens-
entscheidung. Gegeniiber dieser Entwicklung, die durch das ,Eindringens*
der Freikirchen entstanden war, erweis sich gerade die Organisation der Ge-
meinschaftsbewegung als ein Instrument der Abwehr kirchlicher Zersplitte-
rung, insofern die Gemeinschaftsbewegung versuchte, freikirchliche Funkti-
onen als Gemeinschaften innerkirchlich zu iibernehmen (Der Aspekt des
Kommens der Freikirchen ist in der Historiographie der Gemeinschaftsbe-
wegung bisher striflich vernachlissigt worden).

4.2 Theologische Aspekte

Die Gemeinschaftsbewegung hat ihren Impuls nicht aus einem akademi-
schen theologischen Ansatz gewonnen, sondern — vereinfach gesagt — aus
geschenkter spiritueller Kraft. Darum ist das Wesen und die Wirkung der
Gemeinschaft nicht ausschlieBlich theologisch zu fassen, sondern — wie ich
es versucht habe — auch in ihrer Entwicklung, ihrer Gestalt, den handelnden
Personen und den auch kirchenpolitischen Reaktionen. Damit ist nicht ge-
sagt, dass es nicht notwendig wire, theologische Akzente zu beschreiben.
Aber dass die Gemeinschaftsbewegung ist nicht einen theologischen Wurf
gefolgt tiber dessen Darlegung sie zu begreifen wire.

Natiirlich ist nach den Erwigungen zur Gestaltwerdung der Gemein-
schaftsbewegung nun auch — wie in einem Anhang — iiber theologische Ak-
zente zu handeln.

Das theologische Fundament und Umfeld der organisierten Gemein-
schaftsbewegung ist gleichfalls maBgeblich von der internationalen angel-
sichsischen Erweckungsbewegung beeinflusst. Die Themenfelder der ersten
Gnadauer Konferenz sind dafiir ein herausragendes Beispiel: (1) Evangelisti-
sche Laienpredigt, wie sie in England und Amerika einflussreich und fast
unwidersprochen geiibt wurde — Ausnahmen bildeten in Amerika die Luthe-
raner, die es in England kaum gibt —'® (2) Evangelisation, die nach den
Kolporteuren und wandernden Boten der Vereine sich im Stile eines Dwight

' Friedrich Fabri sprach iiber ,.Die Berechtigung, die Notwendigkeit und die Grenzen der
Laientatigkeit.*
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L. Moody in Hallen und Sélen an die Massen wendet;'” (3) die Uberwin-
dung der Privaterbauung in Konventikeln durch die Organisation und Ver-
netzung der Gemeinschaften nach angelsachsischem Vorbild in {iberdenomi-
nationellen Vereinigungen'”' und endlich (4) der theologischen Bewegung
des 19. Jahrhunderts, die sich als Heiligungsbewegung einem der deutschen
theologischen Tradition eher fremden Thema zuwendet.'”

Insbesondere die ungeldste ekklesiologische Frage verdient in der weite-
ren Forschung noch genauere Untersuchungen. Man wird auch hier von dem
ungewohnlichen Denkansatz ausgehen miissen, den man nur in der Span-
nung zwischen 6kumenischer Offenheit und der Prioritdt zu missionarischer
Verpflichtung in konfessioneller Engfiihrung verstehen kann. Die Behorden
der damaligen staatskirchlichen Biirokratie haben mehr in den Kategorien
des Staatskirchenrechts als mit den theologischen Kriterien ihrer Bekennt-
nisschriften argumentiert. Das bedeutete: sie unterschieden zwischen staats-
kirchenrechtlich seit 1555 bzw. 1648 anerkannten ,,Kirchen* und eingedrun-
genen ,,Sekten® im Sinne von ,richtig” und ,,falsch®. Jérg Ohlemacher hat
herausgearbeitet, wie zentral in Erweckungs- und Gemeinschaftsbewegung,
ich ergdnze auch im Methodismus,'” die ,,Reich-Gottes-Konzeption® mit
ihren verschiedenen Implikationen war.'’”* Wahrend die Staatskirche die
Freikirchen ablehnte und vielfach bekampfte, trafen sich in Erweckung, Ge-
meinschaft und Freikirchen Reich Gottes Vorstellungen, die geeignet waren,
die konfessionelle Frage zu 6ffnen. Leider ist die Entwicklung der Bezie-
hung zwischen der verfassten Amtskirche und den sich in ihr bewusst als
freie” Vereinigung bildenden Gesellschaften und Organisationen ohne Bin-
dung an das Staatskirchenrecht noch nicht griindlich untersucht. Sie konnte
fiir das wirkliche ekklesiologische Verhdltnis von Staatskirche zu freier Ge-
meinschaftsbewegung und umgekehrt erhellend wirken.

Die Reich-Gottes-Konzeption war am Ende des 19. Jahrhundert geeignet,
gleichzeitig das Selbstverstandnis der als Kirchen anerkannten ,,Konfessio-

170 Jasper von OQertzen sprach iiber: Die Notwendigkeit der organisierten Evangelisation
neben dem pastoralen Amt und ihre Bedeutung fiir das 6ffentliche Leben.*

Sup. Theodor Schmalenbach als Vertreter der Ravensburger Erweckung behandelte das
Thema: Die Gemeinschaft der Heiligen und die notwendige Organisation christlicher
Gemeinschaften in Stadt und Land.*

Der frithere Basler theologische Lehrer und spétere Generalsuperintendent in Posen,
Wolfgang Fr. Gel behandelte die Frage: ,,Was lehrt die Heilige Schrift iiber Heiligung?”
Karl Heinz Voigt, Warum kamen die Methodisten nach Deutschland? Eine Untersuchung
iiber die Motive fiir ihre Mission in Deutschland, 1975, 1984, S. 38 ff. (Mithilfe beim
Aufbau des Reiches Gottes).

"% Ohlemacher, Reich Gottes, S. 122 ff.
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nen* wie der kirchenrechtlichen ,,Sekte‘ zu relativieren, sofern dieselbe auf
dem Boden des Evangeliums steht. Daher konnte Christlieb, der die reforma-
torischen Grundanliegen innerhalb der methodistischen Kirchen verwirklicht
fand, aus theologischen Erwégungen den kirchenpolitischen Urteilen von
Konsistorien nicht folgen. Was den Kirchenbehorden ,,Sekten* waren, konn-
te er vom Reich Gottes her wenigstens als ,,Sonderkirchen® bezeichnen und
schreiben: ,,Das Reich Gottes zu oberst! Der Berg Gottes ist und bleibt héher
und soll uns darum auch lieber sein als alle Kirchthiirme, d. h. als alle Kir-
chen und Kirchlein von Menschen erbaut.“'” Eine weitreichende Konse-
quenz daraus war, dass er — englischen Vorbildern folgend — urspriinglich an
eine ,,undenominationelle® Organisation gedacht hat, als er den Evangelisa-
tionsverein erdachte. An der konkreten Erfahrung mit dem methodistischen
Evangelisten Friedrich von Schliimbach scheiterte dieser Gedanke. Okume-
nische Mission war noch nicht méglich. So musste Christlieb sich, wollte er
seinem evangelistischen Aufirag treu bleiben, von der durch das Reich-
Gottes-Denken her erdffneten 6kumenischen Mission verabschieden. Die
.Neuevangelisierung* Deutschlands hatte Prioritat. Die Entstehung der Ge-
meinschaftsbewegung mit ihrer ,,6kumenischen Abgrenzung war eine Fol-
geerscheinung, die man in diesem Spannungsfeld sehen muss.

Historisch ist anzumerken: Die Gemeinschaftsbewegung ist nicht nur aus
fernen, undefinierbaren angelséchsischen Impulsen gespeist, sondern ist
einer konkreten kirchenpolitischen Situation auch als eine Absetz- und in
gewissem Sinne auch Konkurrenzbewegung zu den missionierenden Freikir-
chen in Deutschland entstanden. Eine ,,Wurzel*, die man bisher nicht gese-
hen hat, was dazu fiihrte, dass Theodor Christlieb innerhalb dieses Geflechts
fiir seine konfessionell orientierten Zeitgenossen unverstanden, fehlinterpre-
tiert und teilweise isoliert seinen fiir die Einheit innerhalb der Landeskirchen
bisher unterschitzten Dienst geleistet hat.

Ihm war die Verkiindigung des Heils das zentrale Anliegen schlechthin.
Gottes Heil muB in einer ,,Neuevangelisierung* den Massen angeboten wer-
den. Ein Anliegen, fiir das Griinden viele Kollegen und Pfarrer aus theologi-
schen kein Verstdandnis hatten.

' Theodor Christlieb, Reich Gottes, Gemeinde, Kirche nach biblischem Begriff, fiir die
Freunde der evang. Allianz gedruckt. Miilheim/Ruhr, 1882, S. 14. — Er schrieb darin:
.Nach der Schrift bilden die Gemeinde Christi im realen Sinn nur die Reichsglieder, de-
nen die geistigen Realititen des Reiches Gottes, Siindenvergebung und Geistbegabung
wirklich zukommen, d.h. die wahrhaft Gliubigen, Bekehrten. Unbekehrte gehdren nach
ihr noch zur Welt.* (S. 25 mit Hervorhebungen bei Christlieb)
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Das Angebot des Heils soll auf jede erdenkliche Weise moglich sein. In
Ankniipfung an Charles H. Finney, sowie Moody und Ira D. Sankey war
Christlieb bereit, ungewShnliche Wege zu gehen. Sogar als Sekten diskrimi-
nierte Prediger waren dabei willkommen. ,,Wenn nur Christus verkiindigt
wird.” Und wenn die eigene Konfession den Auftrag nicht ergreift, dann
sollen es eben andere tun. Aber bei aller Offenheit insbesondere gegeniiber
den Methodisten ist sein Ziel doch immer, dass die Volkskirche erneuert
wird und ihr der Segen von Menschen zufliefit, die durch die Evangelisation
gewonnen werden. Die wiinschenswerte Arbeit geschieht ,,innerkirchlich®,
und wo die ,,AuBerkirchlichen* Einfluss gewinnen, da muss man ihn mit
allen Mitteln vertretbaren Mitteln schmélern. Die Taktik Christliebs war fiir
seine Zeitgenossen, die in der Regel seine Schriften nicht gelesen haben,
verwirrend und nicht durchsichtig. Die sich als erfolgreich erweisende Theo-
rie, die Methodisten durch die Ubernahme des Methodimus in Organisation
und Theologie in die eigene Kirche ,,iiberfliissig* zu machen, das ist in der
Tat so verwirrend, wie das Engagement in der Evangelischen Allianz, um
dem ,,Separatismus® entgegenzuwirken und die ,,Auflerkirchlichen unter
Kontrolle zu halten. Weitreichender als seine Mitwirkung in der Evangeli-
schen Allianz ist die Perspektive fiir die Gemeinschaftsbewegung, die er aus
den pietistischen Konventikeln mit Privaterbauungs-Charakter und
missionarischen Ansdtzen zu Trdgern einer zielorientierten, mutigen
missionarischen Hinwendung zu den Menschen umzuformen einleitete. Den
~Methodismus* zu einer Art ,,innerkirchlichen Gemeinschaftsbewegung®
zuriickzurufen, wie es sich schon zur Zeit Wesleys abgezeichnet hatte, war
eine strategische Meisterleistung.'”®

4.3 Separierende Entwicklungen nach Gnadau 1888

Es bleibt mir in diesem Zusammenhang nur die Gelegenheit, auf einige Kon-
sequenzen, die sich unter diesem separierenden Gesichtspunkt der organi-
sierten Gemeinschaftsbewegung ergeben haben, hinzuweisen: Aus den Gna-
dauer Konferenzen ab 1888 entwickelte sich, nach Christliebs Tod 1889,

1897 der ,Deutsche Verband fiir evangelische Gemeinschaftspflege und
Evangelisation®. Die missionarisch motivierten und landeskirchlich orien-

7% Aus dieser These folgt, dass die Bezeichnung ,Neupietismus® nicht mehr tragbar ist,
wenn der hier vorgetragene Ansatz sich durch weitere Forschungen bestétigt.

60



UNTERWEGS NACH GNADAU 1888

tierten Gemeinschaften haben solche Kreise zuriickgewonnen, die sich be-
reits den methodistischen Kirchen zugewandt hatten.'”’

Die Phase der Expansion der methodistischen Kirchen miindet in eine
gewisse Stagnation.'”® Methodistische Frommigkeit ist nun auch ohne Kir-
chenwechsel innerhalb der Landeskirchen moglich, wo die Gemeinschaften
entsprechend arbeiten.'”

Die Trennung der Chére der Gemeinschaftsbewegung vom freikirchlich
dominierten ,,Christlichen Sangerbund®, der sich in Verbindung mit dem
Wirken von R. Pearsall Smith zusammengefunden und 1879 organisiert hat-
te,' erfolgte 1898 in Verbindung mit der Griindung des ,,Evangelischen
Sangerbunds®.

' Christian Dietrich/Ferdinand Brockes, Die Privat-Erbauungsgemeinschaften innerhalb der
evangelischen Kirchen Deutschlands, Stuttgart 1903, berichten aufgrund durch Fragebo-
gen erhobener Daten tiber die Entwicklungen in den einzelnen Regionen und haben dabei
auch die Entwicklung der ,,AuBerkirchlichen® abgefragt.

Dieser Vorgang ist noch weiter nachzuweisen.

Aus der Gemeinschaftsbewegung bemerkte Karl Mdobius in: Auf der Warte Nr. 33, 8. Jg.
(1911): Man weil} in den Freikirchen genau, ,.daB gerade die Gemeinschaftsbewegung
dem Freikirchentum in Deutschland das Wasser abgribt ..., zit. n.: Gustav Gieselbusch,
Der Hilfsbote 1911, S. 139: Gemeinschaftsbewegung und Freikirche. Schon 1892 be-
merkte der methodistische Prediger und Liederdichter Ernst Gebhardt, dessen Lieder M6-
bius in die von ihm herausgegebenen ,,Reichslieder* aufnahm, tiber die Gnadauer Konfe-
renz: ,,... diese schlof} sich in besondere Schranken ein, indem in ihr nur solche Briider
aktiv sein konnen, welche als in der Landeskirche stehende Reichsgottes-Arbeiter gelten
... In: Ernst Gebhardt, Die Wichterstimmen, 22. Jg. (1892), S. 117. Im Jahr 1898
schrieb Carl Bader, Prediger der Evangelischen Gemeinschaft, iiber die sich um Gnadau
sammelnde Bewegung: ,,Diese Gemeinschaften sollten zugleich auch als Ausgangspunkte
fiir anderweitige Bestrebungen, namentlich als Sturmldufer wider die bosen Sekten die-
nen. Der letztgenannte Daseins- und Thitigkeitszweck dieser religios-kirchlichen Bewe-
gung ist unseres Wissens allerdings nicht offentlich proklamiert worden ... Unwi-
dersprechliche Thatsache aber ist es, dal} er wenigstens gegen die Thitigkeit unserer Ge-
meinschaft schon jahrelang bis in unsere Gegenwart herein ernstlich und hartnickig ange-
strebt wurde. Es sind uns Orte in Posen und Westpreuflen bekannt, da gewisse Pastoren
und Versammlungsleiter die neue Bewegung hauptsiichlich dazu miBbraucht haben, au-
Berkirchliche Gléubige zu bekdmpfen ...“. Carl Bader, Die Evangelisations- oder Ge-
meinschaftsbewegung in der preuBischen Landeskirche. In: Evangelischer Botschafter,
34, Jg. (1898,), S. 61

Wolfgang Schmidt, 100 Jahre Christlicher Séngerbund. 1879-1979, Wuppertal 1979.
Martin Leuchtmann, Dem Volk ins Herz. 75 Jahre Evangelischer Sdngerbund.
1898—1973. Wuppertal o. J. (1973).
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Die Trennung des ,.Blauen Kreuzes” in einen Gnadauer Zweig, dem
~Hauptverein®, und einen ,,Freien Bund vom Blauen Kreuz* mit den frei-
kirchlichen Gruppen,'®! erfolgte im ersten Jahrzehnt des 20. Jahrhunderts.

Fast alle fiihrenden Mitarbeiter der entstehenden Gemeinschaftsbewe-
gung hatte Kontakte zur angelsidchsischen Erweckungsbewegung. Manche
waren zeitweise beruflich in England, in Amerika oder in der Mission, ande-
re haben Reisen gemacht und wieder andere sind von Personlichkeiten wie
R. Pearsall Smith, Friedrich von Schliimbach, Dr. H. Peter Ziemann, Georg
Miiller von Bristol, Friedrich W. Baedeker und anderen beeinflusst. Einige
haben auch in Bewegungen mitgewirkt, die insbesondere aus den USA her-
tiberwirkten: Im Deutschen Jugendbund fiir Entschiedenes Christentum, der
direkt auf den Amerikaner Francis Clark zuriickgeht. Der ,,EC* wurde selber
Mitglied im Gnadauer Verband.'® Andere haben in der Deutschen Christli-
chen Studentenvereinigung sowie dem damit nahe verwandten Studenten-
bund fiir Mission,'® die ebenfalls von Amerika heriiberwirkten, mitgearbei-
tete, aber auch die Tatigkeit im CVJM gehort hierher.

Von besonderer Bedeutung fiir die Organisation der Gemeinschaftsbewe-
gung war das Zusammenwirken von den beiden Schwaben Theodor Christ-
lieb und Friedrich von Schlimbach, die sich gegenseitig erginzten. Christ-
lieb hatte Einfluss innerhalb der sich organisierenden Gemeinschaftsbewe-
gung und Schliimbach war nicht nur ein charismatisch begabter Evangelist,
sondern auch ein iiberzeugender Organisator. Das fiihrte zu der nachfolgend
skizzierten Konstellation:

Der deutsch-amerikanische Evangelist und Sekretir des deutschen CVIM
in den USA, Friedrich von Schliimbach, kam 1882 nach Deutschland. Mit
der Umwandlung der pastorenbezogenen Jiinglingsvereine in einen laienge-
fiihrten, missionarischen CVIM bot er ein Modell fiir eine entsprechende
Umgestaltung der vom Pietismus gepridgten und im 19. Jahrhundert binnen-

'8! Emst Gebhardt gab ab 1883 die Zeitschrift ,,MéBigkeitsfreund* heraus. Es handelte sich
um ,.die erste deutsch-europdische Zeitschrift mit dem Grundsatz der vélligen Enthalt-
samkeit von allen berauschenden Getranken.” Er veroffentlichte auch Liedersammlungen
fiir Blau-Kreuz-Stunden.

Das Beispiel des EC zeigt, dass es nicht bei allen einen Vorbehalt gegen ,.amerikanisches
Christentum* gab; es war mehr die Frage, ob es in den ,richtigen* Bahnen lief, eben:
nicht auBerkirchlich, sondern innerkirchlich.

Fleisch, Gemeinschaftsbewegung, S. 58 f. rechnet die Deutsche Christliche Studentenver-
einigung (DCSV) und den zweitweise groBeren Studentenbund fiir Mission der Gemein-
schaftsbewegung zu. Das ist falsch, wenn auch Sauberzweig, Er der Meister, S. 492 ff,
ihm noch 1959 folgte. In beiden Bewegungen arbeitete eine groBere Zahl von Freikirch-
lern einflussreich mit, was der Tendenz von Gnadau keinesfalls entsprochen haben wiirde.
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orientierten Konventikel, Privaterbauungskreise und ,,Stunden®, die bisher
(wie vorher die Jiinglingsvereine) nur begrenzte regionale Organisations-
strukten kannten, in eine organisierte Gemeinschafts- und Evangelisations-
bewegung.

1. Friedrich von Schliimbach fiihrte sieben Jahre nach der Reise von R.
Pearsall Smith und den ihr folgenden ,.Heiligungskonferenzen* das Modell
der von Moody praktizierten Massenevanglisation vor. Damit leistete er
einen Beitrag fiir die Weiterfilhrung der missionarischen Ansétze aus der
deutschen Erweckungsbewegung, die durch Kolporteure, Bibelboten, Send-
boten und Lehrbriider von Haus zu Haus und in bestehende Konventikel
gingen und damit den Typ der Moodyschen ,,Massen-Evangelisation‘ vor-
bereiteten.

2. Die um den Einsatz eines methodistischen Evangelisten innerhalb der
Landeskirche geflihrten Auseinandersetzungen zwangen Christlieb und den
entstehenden Deutschen Evanglisationsverein zur Absage an den ,,6kumeni-
schen“ Ansatz einer ,,undenominationellen* Griindung.

3. Innerhalb einer Kirche und eines Landes, die durch ihr territoriales
Prinzip gemeinsam das Ideal der Personengleichheit von Biirgergemeinde
und Christengemeinde vertraten, konnte ein 6kumenisches ,,liberkonfessio-
nelles* Modell noch nicht gedacht werden.'® Darum war zur Einfiihrung
und Umsetzung der auch aus theologischen Griinden per se umstrittenen
Evangelisation eine Distanzierung von den sog. ,,Sekten* unausweichlich.

4. Schliimbachs amerikanische Erfahrungen verbanden sich mit Christ-
liebs England-Einsichten. Er hatte dort u.a.kirchengeschichtlich gelernt, dass
die schnelle Ausbreitung und Zunahme der methodistischen ,,Societies* (zu-
néchst als inner-anglikanische Gemeinschaftsbewegung!) in dem Augen-
blick gebremst wurden, als Anglikaner und kongregationalistische Dissiden-
ten, darunter die Baptisten, selber missionarisch aktiv wurden und methodis-
tische Spiritualitdt in ihren Kirchen und Gemeinden forderten. Diese Ein-
sicht war nicht ohne Einfluss auf die Organisation der Deutschen Gemein-

schafltsbewegung als innerkirchliche Mdoglichkeit methodistischen Wir-
kens.'®

184 . : ; ; .
Man kann das bis heute auch beim CVIM beobachten, der nach seinen internationalen

Statuten .,iiberkonfessionell zu sein vorgibt, in unserem Land aber de facto gar keine an-
dcre Chance hat, als landeskirchen-gebunden zu arbeiten.

° Dicse Grundubcrlegung hat Christlieb im Kern in seiner Schrift ,Zur methodistischen
Frage in Deutschland®, die dadurch fast zu einer Programmschrift der organisierten Ge-
meinschaftshewegung wird, entfaltet.
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5. Das Engagement von Laien, in England wie in den USA ein in den
nichteuropéischen Kirchen'*® unumstrittenes Element des Allgemeinen
Priestertums, hat Christlieb sich nicht streitig machen lassen. Auch dazu
brauchte er den ,.freien®, also kirchenbehdrden-unabhzingigen Evangelisati-
onsverein. Innerhalb der verfassten Kirche hat er dem ,,Evangelisten® als
»Laiengehilfen* des ordinierten Amtes keinen Platz schaffen kénnen. In der
Gemeinschaftsbewegung dagegen spielte die Laienarbeit und der Dienst der
mit unter dem Einfluss der Heiligungsbewegung stehenden Chrischonabrii-
der u. a. nicht kirchenamtlich berufener oder gar ordinierter Verkiindiger
eine zentrale Rolle.

6. Vergleicht man die Rolle der Evangelisation und des Evangelisations-
vereins mit der Rolle der Inneren Mission und dessen Central Ausschusses,
wie es in Christliebs Perspektive lag, dann fallt das Ungleichgewicht zuguns-
ten der Inneren Mission auf. Es wurde von der verfassten Kirche akzeptiert,
dass ihr ,die Liebe wie der Glauben* gehérte, aber es wurde noch nicht er-
kannt, dass eine ,,Neuevangeliserung“'®’ zur Begriindung des Glaubens e-
benso notwendig sei wie die Auferbauung der vorhandenen Gemeinde.

Die Entdeckung von Theodor Christlieb als Stratege der konfessionellen
Einheit und als frither Okumeniker steht noch bevor. Vielleicht kann dieser
Beitrag die Diskussion weiterfithren.

"% Die amerikanischen Lutheraner haben sich diesem Ansatz weitgehend verschlossen und
sich dadurch auch twileweise isoliert.

Karl Heinz Voigt, .Die Neuevanglisierung der ldngst Entchristlichten® — Eine Forderung
von Professor Christlieb von 1888. Evangelisation in Landeskirchen, Freikirchen und
Gemeinschaftsbewegung. In: Rudolf Mohr, ,,Alles ist euer, ihr aber seid Christi*. FS fiir
Dietrich Meyer, SVRKG, Bd. 147, S. 433-458.
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Ein notwendiger Anhang zum Thema Proselytismus

Aus der Zeit polemischer Auseinandersetzung zwischen den cuius-regio-
Anspriichen des Landeskirchen und dem ,Eindringen* der Freikirchen in
ihre* Gebiete, haben sich Standard-Urteile entwickelt, die einfach Erkla-
rungsmuster liefern und bis heute tradiert werden. Den Freikirchen wurde oft
vorgehalten, sie seien in geordnete Pfarrgemeinden eingedrungen und haben
nicht, wie von ihnen vorgegeben, Kirchenferne fiir das Reich Gottes zu ge-
winnen sich bemiiht, sondern die treusten und besten Gemeindeglieder seien
abgeworden worden. Der bittere Vorwurf des Proselytismus, der Unsicher-
heiten und Emotionen auf beiden Seiten hervorgerufen hat, stand im Raum.
In einer 6kumenisch bestimmten und zunehmend missionarisch ausgerichte-
ten kirchlichen Lage ist diese Frage neu zu diskutieren und auf ihre Stichhal-
tigkeit zu liberpriifen.

Es ldsst sich nicht von der Hand weisen, dass im 19. Jahrhundert neben
den ungezihlten neu Erweckten und fir den Glauben Gewonnenen in iiber-
schaubarer Zahl auch aktive Kirchenglieder freikirchlichen Gemeinden zu-
gewandt haben. Dafiir miissten die Griinde untersucht werden. Es scheint, als
sei eine zentrale Frage die theologische und geistliche Lage innerhalb einer
grofen Zahl landeskirchlicher Gemeinden, die durch die zentrale Rolle des
Pfarrers bestimmt waren. Wenn vom Pietismus und der Erweckung geprigte
Menschen durch die ihnen zugemutete Verkiindigung irritiert, verunsichert,
ja nicht selten vor den Kopf gestoen und geradezu 6ffentlich gekrénkt wor-
den waren, musste man sich nicht wundern, wenn sie sich von einer er-
wecklichen, christozentrischen Verkiindigung angezogen fiihlten. Es wird
jedenfalls fiir die methodistischen Kirchen nicht iibertrieben sein zu behaup-
ten, dass die Zahl derer, die unter diesen Umstédnden methodistische Gottes-
dienste besucht haben, weit groler war, als die Zahl derer, die sich einer
methodistischen Gemeinde angeschlossen haben. Ich wiirde es sehr begrii-
BBen, wenn die Frage der zwischenkirchlichen Beziehungen im 19. Jahrhun-
dert einmal zum Thema einer Tagung gemacht wiirde, weil es Vorurteile
ausrdumen konnte.

Angeregt zu dieser Fragestellung bin ich durch die erneut in Blickfeld
tretende Tatsache, wie ganz offensichtlich der Begriff des Proselytismus, der
ein aktives Abwerben von aktiven Mitgliedern und Mitarbeitern anderer
Kirchen meint, in der Regel einseitig von der Landeskirche zu den Freikir-
chen hin verstanden wird. Hier wire es wiinschenswert, wenn einmal die
Griinde erwogen werden konnten, die die Basis einer solchen ,,Abwerbung*
sein kénnten. Die andere Richtung, von einer Freikirche in eine Landeskir-
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che zu gehen, scheint dagegen als ein normaler Schritt eingeschétzt zu wer-
den.

Theodor Christlieb hat in New York 1873 den Vorwurf erhoben, es sei
eine ,,Verletzung des Allianzprinzips®, wenn sich ,,manche amerikanischen
Sendboten ... an unsere besten Gemeindeglieder sich wenden, welche die
Landeskirche um so weniger entbehren konne, je weniger sie UeberfluB3 an
solchem Salz habe ...“'* Christlieb bat: ,,Die amerikanischen Briider méch-
ten daher doch ihre Missionare anweisen, nur solche Orte in Arbeit zu neh-
men, wo die Landskirchen ihre Pflicht ... vernachlissige.“'® Damit ging
Christlieb weiter als die Mehrzahl der deutschen Landeskirchler. Aber der
darin enthaltene Vorwurf rief eine heftige Reaktion diesseits und jenseits des
Ozeans hervor.

Als Christlieb spéter den Methodistenprediger Friedrich von Schliimbach
in seine Dienste nahm, geschah das praktisch in gegenseitigem Einverstind-
nis. Den Methodisten war die Evangelisation und das Heil der Verlorenen
wichtiger als ihre Denomination. Aber als Schliimbach dann unter dem 6f-
fentlichen Druck seine Kirchenzugehdrigkeit wechselte, um weiter mit dem
Evangelisationsverein zu arbeiten, stellten sich doch die ersten Fragen. Be-
vor der Deutsche Evangelisationsverein den wiirttembergischen Landsmann
Christliebs als Inspektor fiir das Johanneum gewann, hatte man versucht, den
gewiss nicht unumstrittenen Methodisten Professor Ernst Stroeter fiir die
Aufgabe zu gewinnen. Das lag klar in der Strategie Christliebs, methodisti-
sche Kirchen durch Methodisten iiberfliissig machen. Den Gipfel erreichte
die Abwerbung von Mitarbeitern, als es um den Methodistenprediger Gustav
Kaiser ging. Kaiser war nach einem Gemeindepraktikum 1883 von der Kir-
che ins Frankfurter Predigerseminar geschickt und hatte danach den Dienst
als Gemeindeprediger in Kiel aufgenommen. Im &ffentlich zuginglichen
Berichtsband iiber das Johanneum heif3t es tiber ihn: ,Jm Oktober 1887 tra-
ten neu ein ... 2. Gustav Kaiser aus Inzlingen bei Lorrach in Baden ...«""
Dagegen wird im Protokoll des Deutschen Evangelisationsverein vermerkt:
»Zuerst wird von einigen Evang.(elisten) gehandelt, die fir das Johanneum
in Aussicht stehen, Predig. Kaiser in Kiel, der mit groer Parrhisia zundchst
noch im Verband der Methodisten arbeitet ...“'*! Im Protokoll der methodis-

%% Theodor Christlieb, Die Mission auf der evangelischen Allianz in New York. In: AMZ 1.
Jg. (1874),S. 80 f.

"*% Ebd., S. 81.

i Pfleiderer, Johanneum, 1888, S. 19.

! Ohlemacher, Reich Gottes; dort: Prot. des Deutschen Evangelisationsvereins v. 13./14.
April 1887, S. 245. parresia, griech.: Freimiitigkeit, Unerschrockenheit.
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tischen Konferenz vom Juni 1888 heilit es: Gustav Kaiser e sich ,,zuriickge-
zogen“ und ,.ein darauf beziigliches Schreiben an die Jahrl. Konferenz ge-
richtet.“'** Kaiser war nur ganz kurze Zeit im Johanneum. Im April 1888
wird in einer Aktennotiz des Konsistoriums bereits erwahnt, dass er in der
Berliner Nazareth-Gemeinde titig ist.'” Die Hintergriinde des ,,Ubertritts*
von Gustav Kaiser sind nicht mehr aufzuhellen. Aber Mitarbeiter von dem
Format eines Schliimbach, Stroeters oder auch nur Gustav Kaisers haben die
methodistischen Kirchen nicht in ihren Dienst genommen.

"2 Verh. der 2. Sitzung der Jihrlichen Konferenz der Bischéflichen Methodistenkirche von

Deutschland, 20.—25.Juni 1888 in Zwickau, Bremen 1888, S. 14.
%3 Aktennotiz des Konsistoriums vom 17.4.1888. EZA, Best. 7/8047.
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TRANSSKRIPTION DEUTSCHER EVANGELISATIONSVEREIN
PROTOKOLL

(Protokoll S. 11)
Donnerstag den 20 Mérz 1884 Vorm. 9 Uhr.

Anwesend:

H v. Oertzen

H. v. Niebuhr

Pastor Stockmayer aus Hauptwyl-Schweiz
Prediger Schrenk

Dr. Ziemann

H. Wildemann

Graf Bernsdorff

Graf Piickler

Prof. Dr. Christlieb.

Der Vorsitzende liest 2. Tim. 3-4, 8; Br. Stockmayer betet. —
Griifle von Pastor Krummacher u. Mrs Weitbrecht
Fortsetzung der Verhandlung iiber ,,die Organisation des Werkes*.-

1.) Ueber Gewinnung tiichtiger Arbeiter: die evangelistische Gabe ist eine
spezifische, die Gott verleihen muf}. Daher konnen wir nicht Leute zu Evan-
gelisten erziehen, nur Solche, die diese Gabe haben, noch etwas ausgeriistet
finden(?). kann man nicht machen, nur zuschlie3en(?).

Daher sind in den verschiedenen christl. Kreisen, Jiinglings- und Méannerver-
einen u. den christl. Gemeinschaften tiberhaupt passende Kréfte zu suchen u.
mit moglichster Vorsicht auszuwahlen.

(Protokoll S. 12)

Auf Antrag des H. Grafen Bernsdorff wird beschlossen, dafl H. v. Schliim-
bach, der bereits brieflich seine Riickkunft wahrend des Sommers in Aus-
sicht gestellt hat, von dem Comite berufen werden soll, vorausgesetzt, dal} er
mindestens 1 Jahr in Deutschland zu wirken gesonnen ist.
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Ueber seinen Gehalt soll spiter besondere Verabredung mit ihm getroffen
werden. Die Londoner Freunde, die ihn frither unterhielten, sollen aufgefor-
dert werden, ihre Beitrige durch unser Comite an ihn gelangen zu lassen, um
den Scheine eines nur vom Ausland besoldeten Arbeiters zu vermeiden.

2.) Centralleitung: Als Inspektor des Hauses wird von H. v. Oertzen zugleich
im Namen der H. Grafen Bernsdorff u. Piickler Prediger Schrenk vorge-
schlagen, was von den Uebrigen gern unterstiitzt wird. Br. Schrenk weist auf
die Bande hin, die ihn zur Zeit an die Schweiz fesseln, erklart aber, daf} er
die Sache vor den HErrn bringen u. in ernste Erwégung ziehen werde.

Zur Leitung des Ganzen soll eine kleines Exekutivcomite mit dem Sitz in
Bonn u—Umgegend u. ein weiteres Comite in verschiedenen Provinzen
Deutschlands gebildet werden.

Zum Ersteren soll auBer Dr. Christlieb der kiinftige Inspektor gehdren. H v.
Niebuhr erklart, nur wenn Schrenk das Inspektorat iibernehme, als Comite-
mitglied einzutreten, im andern Fall wolle er nur freundlich berathend der
Sache zur Seite stehen.

Fiir das weitere Comite sollen noch gewonnen werden: Hofpr. Frommel u.
Pastor Krafft in Berlin; Pastor Kuntz, Bremen; Graf Liittichau in Vollenstadt
(Anhalt); Past. Hesekiel Dr. th in Sudneuburg bei Magdeburg; Gust. Siebel
in Freudenberg, Superint. Streetz in Marklissa; Altrathsherr Karl Sarasin in
Basel; Georg Zimmer in Frankfurt.-

(Randbemerkung:)

Weiter ins Auge zu fassen:

Metropolitan Strobel in Bockenheim

Past. unleserlich , G. Zimmer in Frankfurt;

die Mitglieder der seelsorgerl. Conferenz: Cérper(?), Bockmiihl,

Strube, Nordmeyer, etc.

Die Statuten sollen als vorlaufiger Entwurf gedruckt werden in ca. 500 Ex-
emplaren; in § 2 lit.2 (d) soll der Zwischensatz — ,.vorbei — . u. statt* ausge-
lassen werden..-

3.) Aufbringung der néthigen Mittel:

Jahresbeitriige sammeln: jeder von uns in seinem Kreise; Theeabend sind zu
empfehlen.

Bei Gelegenheit fragen auch auf Allianzversammlungen.
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Bei den Evangelisationsversammlungen soll auch fiir den Verein, aber nie
fiir den speziellen Evangelisten personlich collectiert u. das Resultat dem
Kassierer zugesandt werden.

Die Schuldentilgungskasse fiir das Johanneum u. die Kasse fiir Evangelisati-
on soll vorerst nicht getrennt, nur besondere Gaben die ausschlieBlich fiir
evangelistische Zwecke gegeben werden,

z. B. fiir Aufbringung des Gehalts des H. v. Schliimbach verwendet werden.-

Eingegangen fiir das Johanneum bis Marz 1884 ca 21.500 M. ausgegeben flir
Reparatur des Hauses, der Kapelle, ca. 10.000 M; fiir Mautel etwas iiber ca.
4.000;

beibt Cassa ca. 7000 M., die zinsbar angelegt sind.-

4.) Diese Conferenzen sollen alljahrlich wiederholt werden, als giinstige Zeit
wird die Osterwoche bezeichnet; als Ort soll vorldaufig Bonn beibehalten
werden. . —

Der Vorsitzende schliefit mit Gebet.-

(Jeweils personlich unterzeichnet haben:)

Christlieb JvOertzen v Niebuhr E. Schrenk

H.P.Ziemann Epiickler A. Bernsdorff
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HEITMULLER UND DER WEG DER CHRISTLICHEN GEMEINSCHAFT
Michael Schroder

Friedrich Heitmiiller und der Weg der Christlichen
Gemeinschaft Hamburg am Holstenwall'

Es gibt zahlreiche Verbindungen zwischen der Gemeinschaftsbewegung und
den Freien evangelischen Gemeinden in Deutschland. Vieles ist bisher noch
nicht erforscht worden. Da jedoch der Beitritt der christlichen Gemeinschaft
Hamburg am Holstenwall fiir den Bund FeG herausragende Bedeutung hat,
soll dieses Ereignis im folgenden mit wenigen Strichen skizziert werden.
Manches, was sich hier ereignet hat, ldsst sich auch von anderen Gemein-
schaften berichten, die sich — von der Gemeinschaftsbewegung her kom-
mend — den Freien evangelischen Gemeinden angeschlossen haben.

1. Uberblick iiber die geschichtliche Entwicklung
1.1 Entstehung der Christlichen Gemeinschaft Hamburg am Holstenwall

Die Griindung der Gemeinschaft ist eng mit dem Ausbruch einer Cholera-
epidemie in Hamburg verbunden am Ende des 19. Jahrhunderts verbunden.
Bedingt durch das rasante Wachstum der Stadt in dieser Zeit und die katast-
rophalen hygienischen Verhaltnisse fielen 1892 innerhalb kiirzester Zeit der
Seuche etwa 8600 Menschen zum Opfer.” Obwohl die Seuche nicht zum
ersten Mal ausbrach, waren die Verantwortlichen von der Heftigkeit iiber-
rascht; fluchtartig verlieen Tausende die Stadt bis eine Quaranténe verhdngt
werden musste! In dieser Krisenzeit war zu beobachten, dass die Kirchen
einen erheblichen Zulauf verzeichnen konnten. Bittgottesdienste wurden
abgehalten, zahlreiche Bibeln wurden unter der Bevolkerung verteilt und
iberall in der Stadt wurden regelméflig Abendandachten gehalten. Doch
nach dem Ende der Epidemie lieB das Interesse ebenso schnell nach wie es
gekommen warm, nur noch wenige fanden sich in den Kirchen ein, so wie es
in den Jahren vorher auch festzustellen war.

Der Aufsatz ist die geringfiigig tiberarbeitete und mit Anmerkungen versehene Fassung
des Vortrages, der withrend der Tagung des Vereins fiir Freikirchenforschung gehalten
wurde. Die Vortragsform wurde weitgehend beibehalten.

Die Angaben zu den Ereignissen in Hamburg sind dem Buch von Ulrich Betz, Leuchtfeu-
er und Oase, Witten: Bundes Verlag 1995, S. 8 ff., entnommen.
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Elias Schrenk, der bereits seit 1886 regelméfig im Anschluss an die Alli-
anzgebetswoche in Hamburg evangelisierte, hat die Situation der Kirche
kurz und priagnant zusammengefasst: ,,450.000 Menschen hat Hamburg.
5.000 Menschen gehen zur Kirche, und die Pfarrer sind gegen Evangelisati-
on.*® Doch der Ausbruch der Cholera und die damit verbundene humanitére
Katastrophe fiihrte bei einigen dazu, neu iiber ihre Aufgabe als Christen in
der Stadt nachzudenken. So wurde eine dreiwdchige Evangelisation am An-
fang des Jahres 1893 mit Kurt von Knobelsdorff, Pastor Jungclaulen und
Pastor Theodor Christlieb durchgefiihrt. Hinter diesen evangelistischen Be-
miihungen stand u.a. die Arbeit der Stadtmission und anderer Vereine unter
mafBgeblicher Mitarbeit von Jasper von Oertzen. Als etliche zum Glauben
kamen, stellte sich die Frage, wie diese Menschen weiter betreut werden
sollten und wie die Evangelisationsarbeit weiter vorangebracht werden
konnte. Es war vor allem J. von Oertzen zu verdanken, dass Johannes
Réschmann gewonnen werden konnte, nach Hamburg zu ziehen, um die
begonnene Arbeit fortzufithren. Rschmann, bis 1891 Pfarrer in Itzehoe, war
als Inspektor des Schleswig-Holsteinischen Gemeinschaftsverbandes tétig.
Sofort nach seinem Umzug nach Hamburg begann er mit Bibelstunden, die
am Abend stattfanden, und Versammlungen, die u.a. am Sonntagvormittag
abgehalten wurden. Unmittelbar nach dem Beginn der Arbeit wurde ein
kleiner Saal am Holstenwall angemietet. 1897 konnte dann in unmittelbarer
Nihe — ebenfalls am Holstenwall — ein Haus gebaut werden, der dieser Ge-
meinschaft fiir fast 100 Jahre ein Zuhause wurde und zugleich auch den Na-
men gab, unter dem sie bekannt wurde.’

Dass die Erfahrung der Choleraepidemie einen tiefen Einschnitt bedeute-
te, zeigt sich in der Tatsache, dass ebenfalls im Jahr 1893 mit einer diakoni-
schen Arbeit begonnen wurde, die fiir die Gemeinschaft am Holstenwall
charakteristisch werden sollte. Beide Aspekte — missionarische Gemeindear-
beit und diakonische Hilfe waren und sollten auch weiterhin eng miteinander
verbunden sein. Darum wurde die gesamte Arbeit unter der Rechtsform und

Viter der Christenheit, Band 111, S. 242; zitiert bei: Betz, Leuchtfeuer und Qase, S. 390
Anm. 26.

Jasper von Oertzen (1833—1893), u.a. auch Vorsitzender des Gnadauer Verbandes. Eine
kurze Wiirdigung seines Lebens bietet Hans von Sauberzweig, Er der Meister — wir die
Briider, Denkendorf: Gnadauer Verlag, 1959 auf den Seiten 94-98. Dieter Lange schildert
in seinem Werk, Eine Bewegung bricht sich Bahn, GieBen: Brunnen Verlag 1990° (1979),
S. 57 f., welche Bedeutung Jasper von Oertzen fiir die Gemeinschaftsbewegung hatte.
Neben vielen Aktivititen sei vor allem erwihnt, dass er wihrend der 1. Gnadauer Pfingst-
konferenz 1888 die Er6ffnungsrede hielt.

Die Gemeinschaft gab sich selbst den Namen ..Philadelphia Gemeinde®.
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dem Namen ,,Stift Siechenhaus Elim* zusammengefasst. Johannes Rosch-
mann war die treibende Kraft in dieser Arbeit. Als er aber bereits 1901 im
Alter von 38 Jahren starb, wurde dieses von vielen als deutlicher Einschnitt
empfunden. Zu seinem Nachfolger wurde Johannes Rubanowitsch berufen,
der durch zwei Evangelisationen 1896 und 1899 der Gemeinschaft wohlbe-
kannt war. Unter seiner Leitung wuchs das Werk weiter, um 1911 zéhlte die
Gemeinschaft am Holstenwall etwa 1370 Abendmahlsgéste und 38 Diako-
nissen, die im Werk Elim titig waren. Bei diesen Zahlen ist festzuhalten,
dass an vielen Stellen in der Stadt inzwischen das Evangelium verkiindigt
wurde, und dass Jahr fiir Jahr neue Mitarbeiter und Prediger in das Werk
eintraten. Die zentrale Versammlungsstelle blieb jedoch der Holstenwall.
Dort wurden die Abendmahlfeiern und der gemeinsame Gottesdienst durch-
gefiihrt, Versammlungen und Bibelstunden wurden hingegen an vielen Stel-
len in Hamburg abgehalten.

Die Zeit um 1911/12 wird allgemein als die Zeit der Krise angesehen,
dieses hingt vor allem mit der Person von Johannes Rubanowitsch zusam-
men. Hatte er zundchst eher andeutungsweise von der Allversbhnung ge-
sprochen, so bestimmte diese theologische Sicht seine Arbeit immer mehr
und fithrte zunehmend zu Konflikten vor allem in der Mitarbeiterschaft. Eine
Einigung konnte nicht herbeigefiihrt werden, sodass es 1912 zu einer Spal-
tung kam, die auch mit dem Namen Friedrich Heitmiiller verbunden ist. Ein
Teil der Gemeinde verliel den Holstenwall und griindete die Friedensge-
meinde. So existierten einige Jahre lang zwei Gemeinschaften nebeneinan-
der, bis 1918 Rubanowitsch mit einer kleinen Anhéngerschar die Holsten-
wall Gemeinschaft verlie. Danach schlossen sich die beiden Gemeinschaf-
ten zusammen und Heitmiiller iibernahm die Leitung des gesamten Werkes.
Friedrich Heitmiiller hatte im Zuge seiner Ausbildung zum Postbeamten die
Christliche Gemeinschaft am Holstenwall kennen gelernt und wahrend der
Glaubenskonferenz 1908 zum Glauben gefunden. Bald danach zeigte es sich,
dass er sich zum Prediger ausbilden lassen wollte. In einem Gesprach mit
dem Direktor des Johanneums Theodor Haarbeck riet dieser ihm, doch eine
andere Ausbildungsstiitte zu besuchen, obwohl bereits persénliche Kontakte
zu dieser Schule existierten. Heitmiiller erinnert sich im Riickblick noch auf
seine Worte: ,,Es ist fiir Sie und fiir uns besser, wenn Sie nicht auf das Jo-
hanneum, sondern auf die Chrischona gehen.“6 Heitmiiller verstand diese

Friedrich Heitmiiller, Aus vierzig Jahren Dienst am Evangelium, Witten: Bundes Verlag,
1950.:8 533,
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AuBerung so, dass Haarbeck damit auf seine Beziehung zur Landeskirche
anspielt. , Er sagte das im Blick auf meine freie Stellung zur Kirche.*’

Als Heitmiiller nach Chrischona kommit, ist er in der Lage, das vierjdhri-
ge Studium in weniger als zwei Jahren zu absolvieren, sodass er bereits An-
fang des Jahres 1912 nach Hamburg zuriickkehrte und in die Arbeit am Hol-
stenwall eintrat. Doch bereits kurze Zeit spiter ergaben sich die gerade ange-
sprochenen tiefgehende Konflikte mit dem Leiter Rubanowitsch, vor allem
im Blick auf seine Allverséhnungslehre. Die Grében lieflen sich nicht iiber-
briicken. Im August des Jahres trennte er sich von der Gemeinschaft und
griindete mit einigen anderen die ,Friedensgemeinde®, sodass die dhnlich
gelagerten Arbeiten iiber Jahre hinweg nebeneinander existieren. Erst als
Rubanowitsch 1918 die Gemeinschaft am Holstenwall verldsst, werden die
beiden Arbeiten unter der Leitung Heitmiillers vereinigt. Dieser nutzt die
Gelegenheit, dieses Ereignis mit einer Verdnderung der Struktur zu verbin-
den. Wurde die gesamte Arbeit (Gemeinde und Diakonie) bisher von einem
Comité geleitet, in das man auf Lebenszeit gewihlt wurde, so wurde nun ein
Briiderrat neu eingerichtet, der sich vor allem um die Belange der Gemein-
dearbeit kiimmern sollte. Dieser aus 11 Ménnern bestehende Briiderrat war
eine Einrichtung aus der Friedensgemeinde; dieses Gremium sollte nun auch
in der vereinigten Gemeinschaft eingerichtet werden. Die Arbeit des Comité
sollte sich vor allem auf das Diakoniewerk Elim konzentrieren. Da das Ver-
haltnis zwischen Comité und Briiderrat nicht genau geklart worden war,
ergaben sich in den Folgejahren immer wieder deutliche Konflikte, zugleich
war aber auch die Struktur gelegt worden, die die Arbeit am Holstenwall fiir
die nichsten Jahrzehnte bestimmen sollte.

Die folgenden Jahre waren von einer starken Ausweitung der Arbeit ge-
pragt. Zwei Aspekte seien an dieser Stelle besonders erwidhnt. Zum einen hat
sich Heitmiiller um eine stark evangelistische Ausrichtung der Gemeinde
bemiiht. Jihrlich fanden besondere Evangelisationswochen statt, die Abend
fiir Abend mehr als 6000 Zuhorer erreichten, wobei viele keinen Platz mehr
im Versammlungsraum fanden. Dabei grenzte sich Heitmiiller bewusst von
der Praxis anderer Verkiindiger ab. Er rief an den Abenden nicht zur Ent-
scheidung auf und beraumte auch keine Nachversammlungen an. Er wollte
es unter allen Umstinden verhindern, ,erweckte Menschen durch gutge-
meinte Uberredungskiinste zur Bekehrung zu dringen und zu zwingen.“8
Stattdessen lud er alle Interessierten ein, am nachfolgenden Tag seine

Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 33.
Leuchtfeuer und Oase, S. 73.
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Sprechstunden zu besuchen. Da sei die Gelegenheit, die Siinden zu beken-
nen. Er kann in diesem Zusammenhang auch von einer Beichte sprechen, die
eine evangelische Wohltat sei.” An immer neuen Orten wurden Gottesdiens-
te, Bibelstunden und sonstige Veranstaltungen angeboten, Anfang der 30er
Jahre geschieht dieses an 53 Orten in und um Hamburg. 17 Prediger und 19
Diakonissen, die als Gemeindeschwestern arbeiten, sind von der Gemein-
schaft fest angestellt. Zu dieser Zeit gehoren iiber 3000 Menschen der Ge-
meinde am Holstenwall an. Neben der Evangelisation wird auch die diakoni-
sche Arbeit in einem erheblichen Mafle ausgeweitet. Neben verschiedenen
Alten- und Pflegeheimen wird vor allem ein Krankenhaus mit 200 Betten
errichtet. 1932/33 arbeiten {iber 240 Diakonissen im Diakoniewerk Elim. Es
ist eine Grundiiberzeugung Heitmiillers, dass Evangelisation und Diakonie
untrennbar zusammen gehdren.

1.2 Die Ereignisse bis zum Jahr 1935

Die christliche Gemeinschaft am Holstenwall gehorte zunichst dem Gna-
dauer Verband an, d.h. auch, dass die Mitglieder auch der Lutherischen Kir-
che Hamburgs angehorten. Ende der 20er Jahre und besonders Anfang der
30er Jahre wurde zunehmend die Frage nach dem weiteren Weg der Ge-
meinschaft laut. Sollte man weiterhin als Gemeinschaft in der Landeskirche
bleiben, oder sollte man einen Weg in die Freikirche anstreben. Diese Frage
wurde ja nicht nur in Hamburg, sondern an vielen Orten diskutiert. Die Fra-
ge iiber den weiteren Weg der Gemeinschaftsbewegung griff Heitmiiller in
einem Buch mit dem Titel ,,Die Krisis der Gemeinschaftsbewegung*'® auf.
Heitmiiller — zu dieser Zeit im Vorstand des Gnadauer Verbandes! — diag-
nostizierte aus seiner Sicht, dass eine tiefgreifende Reform unabdingbar sei.
Mit dieser Schrift und seinen Vorschlégen traf er auf grolen Widerstand
innerhalb des Gnadauer Verbandes. Besonders W. Michaelis als Vorsitzen-
der lehnte seine Vorschlidge ab.'' Bereits ein Jahr spiter veroffentlichte
Heitmiiller eine weitere, aber kleinere Schrift mit dem vielsagenden Titel:
»Um die Spitze des Entschlusses — eine harte Rede an Kirche und Gemein-

Leuchtfeuer und Oase, S. 73. b
Friedrich Heitmiiller, Die Krisis der Gemeinschaftshewegung — Ein Beitrag zu ihrer U-
berwindung, Hamburg 1931,

Vgl. dazu: Michael Diener, Kurshalten in stiirmischer Zeit — D. Walter Michaelis — Ein
Leben fir Kirche und Gemeinschaftsbewegung, Gielen 1998, Diener schildert sehr detail-
liert die Diskussionen innerhalb der Gemeinschaftsbewegung, ob eine Loslésung von der
Kirche nicht der angemessenere Weg sei. Den Konflikt zwischen Heitmiiller und Michae-
lis beschreibt er auf den Seiten 401-406.
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schaft“.'> Darin deutet sich an, dass Heitmiiller nicht mehr gewillt ist, den
Weg in der Landeskirche weiter mit zu gehen. Am Karfreitag des Jahres
1934 verliest Heitmiiller im Anschluss an die Abendmabhlsfeier eine Erkla-
rung des Vorstandes und des Briiderrates, in dem der Austritt aus der Lan-
deskirche bekannt gegeben und auch ausfiihrlich begriindet wird. Zugleich
wird auch die Griindung einer freikirchlichen Freiwilligkeitsgemeinde ver-
kiindet. Der iiberwiegende Teil der Christlichen Gemeinschaft am Holsten-
wall begriifit diese Erklarung und stellt sich hinter den Entschluss des Vor-
standes. Unklar bleibt, in welchem Umfang die Mitglieder des ,,Holsten-
walls“ ebenfalls aus der Kirche ausgetreten sind. Die Ausfiihrungen in der
neuen Gemeindeordnung vom Mai 1934 lassen aber eher darauf schliefen,
dass der Austritt nicht die Regel gewesen ist. So heilit es unter Punkt I Mit-
gliedschaft: ,,Bedingung ist die Wiedergeburt durch Gottes Wort und Gottes
Geist. Wir fragen nach den Fundamenten des Glaubens, der Bereitschaft zur
Jesusnachfolge und zur Mitarbeit. Es ist jedem freigestellt, in der Kirche zu
bleiben oder auszutreten.“'* Heitmiiller und der Briiderrat versuchten in der
Folgezeit, einen Beitritt vor Vereinigung Evangelischer Freikirchen zu errei-
chen. Aus verschiedenen Griinden war dieses nicht moglich, es konnte nur
ein Gaststatus gewdhrt werden. Daraufthin bemiihte man sich, dass diese
neue Gemeinde den Namen Freie evangelische Gemeinde fithren kann. Die
Verhandlungen fithren dazu, dass sich die Christliche Gemeinschaft Ham-
burg dem Bund FeG anschliefit. Zum ersten Mal wird dieser Name dann am
30.11.1935 gefiihrt, die offizielle Aufnahme erfolgt ein Jahr spéter.

Seit dieser Zeit gehort die Gemeinde am Holstenwall mit ihrer ganz eige-
nen Prigung zum BFeG. Erw#dhnenswert an dieser Stelle ist die Tatsache,
dass Heitmiiller sich immer den Blick iiber den eigenen Tellerrand bewahrte.
Das gilt fiir die Situation in Deutschland, es gilt aber auch im Blick auf die
internationalen Beziehungen, die er stets gesucht und gepflegt hat. Es spricht
sicherlich auch fiir ihn und seine Anerkennung, dass er nur wenige Jahre
nach dem Krieg zum Vorsitzenden des Internationalen Bundes FeG gewiahlt
wurde, auf der Griindungsversammlung 1948 wurde er bereits zum stellver-
tretenden Vorsitzenden ernannt! Durch sein Verhalten hat er viel dazu beige-
tragen, dass ein Neuanfang und Verséhnung moglich wurde.'

Friedrich Heitmiiller, Um die Spitze des Entschlusses. Eine . harte Rede* an Kirche und
Gemeinschaft, Hamburg, 1932.

" Betz. Leuchtfeuer und Oase, S. 166.

Vgl. dazu Walter Persson, In Freiheit und Einheit. Die Geschichte des Internationalen
Bundes Freier evangelischer Gemeinden, Witten: Bundes Verlag, 1999. Persson schildert
in diesem Buch auch die Eindriicke der ersten Begegnungen, die sich nach dem Ende des
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2. ,Stationen* auf dem Weg in die Freikirche
2.1 Die Griindung der Christlichen Gemeinschaft

Am Anfang soll ein Zitat von Ludwig Tiesmeyer aus seinem Buch ,,Die
Erweckungsbewegung in Deutschland stehen. Er schreibt etwa 1906 fol-
gendes tiber die Gemeinschaft in Hamburg: ,,.Die neuere Gemeinschaftsbe-
wegung ist an Hamburg nicht spurlos wie an Bremen voriibergegangen. Am
Holstenwall entstand anfangs der 90er Jahre durch die Arbeit des lingst
heimgegangenen Pastors Rschmann die ,,Christliche Gemeinschaft Phila-
delphia®. Sie besitzt ein Vereinshaus und zahlt gegen 600 Mitglieder. Sie
steht auf der Grenze zwischen freier Gemeinschaft und freier Gemeinde.
Obwohl ihre Mitglieder noch der Hamburgischen Landeskirche angehéren,
haben sie ihren eigenen Hausgottesdienst und ihre Abendmahlsfeier. Eine
grof3e Liebestitigkeit hat die Philadelphia seit der Zeit ihres Bestehens ent-
faltet und dadurch den Beweis erbracht, da8 Christi Geist in ihr lebendig ist.
Eine andere Gemeinschaft nennt sich ,,Hoffnung®. Sie steht der Landeskir-
che viel naher '

Dieses Zitat ldsst erkennen, dass die Gemeinschaft in Hamburg seit der
Griindung ein von der Landeskirche weitgehend unabhiingiges Leben ge-
fiihrt hat. Man hatte sich nicht nur die Gemeinschaftspflege auf die Fahnen
geschrieben, es kam kurze Zeit nach der Evangelisation am Anfang des Jah-
res 1893 zu der Griindung einer weitgehend eigenstandigen Arbeit, d.h. es
gab keine Anbindung an eine Kirchengemeinde und auch keine engere Zu-
sammenarbeit. Dies mag ein wenig iiberraschen, da Johannes Rschmann
doch einige Zeit selber Pfarrer in der Landeskirche gewesen ist, bevor er
zum Inspektor eines Gemeinschaftsvereines berufen wurde. Von Anfang an

2. Weltkrieges ergaben. ,.In Bern ging es 1948 bei der Griindungsversammlung des Inter-
nationalen Bundes in einer Arbeitsgruppe um die Beziehung zwischen Staat und Kirche,
Friedrich Heitmiiller sprach zu den Vertretern aus den verschiedenen Lindern und bat um
Vergebung im Blick auf Deutschland. Er personlich hatte zu wiederholtem Male die
Deutschen aufgerufen, ihre Schuldgefiihle zu bekennen und zu verarbeiten. Christian
Svensen (Norwegen) berichtete von den schwierigen Erfahrungen wihrend der deutschen
Besetzung von Norwegen, bedankte sich fiir die Worte von Friedrich Heitmiiller und
driickte seine Bereitschaft zur Vegebung aus. (Persson, Freiheit, S. 154) Es sei an dieser
Stelle vermerkt, dass Heitmiiller wie kaum ein anderer aus dem Bund FeG darauf driingte,
dass die Schuld auch éffentlich bekannt werden muss.

Ludwig Tiesmeyer, Die Erweckungsbewegung in Deutschland wihrend des XIX. Jahr-
hunderts. 9. Heft: Das ehemalige Konigreich Hannover und die Grafschaft Tecklenburg,
Kassel: Verlag Ernst Rottger, 1907, S. 167 f.
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feierte man am Sonntagvormittag in der Gemeinschaft Gottesdienste und
feierte auch in regelmiBigen Abstdnden das Abendmahl miteinander.

Ulrich Betz weist in seiner Darstellung darauf hin, dass Réschmann ent-
scheidende Impulse wohl wiahrend der Griindungskonferenz 1888 in Gnadau
erhalten hat, an der er als 26 jahriger Pfarrer teilnahm.'® Dieses betrifft be-
sonders seine Anschauung, dass sich moglichst viele an der Gestaltung des
Gemeindelebens und den Aufgaben der Gemeinde beteiligen sollen. Doch
die Ursachen dafiir, dass eine weitgehend eigenstdndige Arbeit angestrebt
wurde, lagen m.E. noch tiefer. Einer der Initiatoren, Jasper von Oertzen,
hatte bereits tiber etliche Jahre hinweg Erfahrungen als Leiter der Hambur-
ger Stadtmission gesammelt. Dabei stellte er zunehmend fest, dass eine Zu-
sammenarbeit mit den Hamburger Pastoren schwierig war, es kam bereits in
den 70er und 80er Jahren des 19. Jahrhunderts zu Parallelstrukturen, d.h. zu
Versammlungen, die nicht im Bereich der Kirche stattfanden.!” Nicht selten
muss es auch zu Attacken seitens einiger Hamburger Pastoren gekommen
sein. Solches wird auch im Umfeld der Griindung der Hamburger Gemein-
schaft berichtet — ohne allerdings genaue Hinweise zu geben. ,,Als Pastor
R&schmann unser Werk im April des Jahres 1893 griindete, geriet er sofort
in einen schroffen Gegensatz zur Hamburgischen Landeskirche, die nichts
unversucht lieB, ihm die Arbeit der Evangelisation und Gemeinschaftspflege
nicht nur zu erschweren, sondern auch unméglich zu machen.“'® Ich denke,
es ist nicht von der Hand zu weisen, dass von vorneherein eine weitgehend
unabhingige Arbeit beabsichtigt war. Dabei sollte aber nicht der Gegensatz
zur Kirche betont werden, aber man wollte doch losgeldst von ihr einen ei-
genen Weg gehen. Das Verhiltnis einer solchen Arbeit zur Kirche wurde
aber nicht grundlegend erdrtert bzw. geklart.

2.2 Die Zeit von 1908 bis 1912

Ich greife diese Zeit heraus, da im Jahre 1908 Heitmiiller die Gemeinschaft
am Holstenwall kennenlernt und dort seinen Platz findet. Das Jahr 1912
markiert seinen Eintritt als Mitarbeiter in das Werk.

Doch zuerst einige Anmerkungen zum Leben Friedrich Heitmiillers. Er
wird 1888 in der Nihe von Hannover geboren. Seine Mutter bezeichnet er
als eine aufrichtig fromme Frau, die aber ihre Wiedergeburt erst spéter erlebt

'S Betz, Leuchtfeuer und Oase, S. 22 f.

'7 Betz, Leuchtfeuer und Qase, S. 15.

Friedrich Heitmiiller, Freie evangelische Gemeinde in Hamburg — Ihr Werk und Weg,
Hamburg: Christliche Gemeinschaftsbuchhandlung Karl Popp, S. 7.
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habe.'” Sein Vater hingegen habe keine Beziehung zur Kirche gehabt; nur
aus Liebe zu seiner Frau habe er ein bis zweimal im Jahr am Abendmahl
teilgenommen. In seiner Jugend hat Friedrich Heitmiiller durch die Kirche
wenig Impulse erhalten. Dagegen habe er am Vorbild eines blinden Baptis-
ten und eines sog. Bibelboten gesehen, wie personlicher Glaube aussehen
kénne. Durch das Vorbild dieser beiden Personen seien auch einige seiner
Geschwister zum Glauben gekommen.” Im Alter von 18 Jahren ist er dann
nach Hamburg gekommen, um die Laufbahn eines Postbeamten einzuschla-
gen. Herzliche Aufnahme habe er in dieser Zeit immer wieder durch die
Mitarbeiter im CVJM erfahren. 1908 ist er dann zum personlichen Glauben
an Jesus Christus gekommen, durch die Arbeit der Christlichen Gemein-
schaft am Holstenwall. Zugleich hat er in dieser Zeit auch die Hamburger
Kirchen besucht und kennen gelernt. Was er dort allerdings erlebt hat, hat
ihn noch weiter von der Landeskirche entfernt. Nur noch wenige Menschen
haben die Gottesdienste besucht, er spricht von einer ,,bedriickend gihnen-
den Leere*”' in den Gotteshéusern. Die Kirche wird ihm in dieser Zeit im-
mer mehr fremd. Besonders das Verhalten und die Predigten der Pastoren
fallen ihm besonders auf. Er sieht den Grund in einer falschen Theologie, die
es zu bekdmpfen gilt. Das dieses kein Pauschalurteil ist, zeigt seine Erwih-
nung eines Pastors, Rudgar Mumflen, der sehr wohl eine erweckliche Arbeit
in Hamburg getan habe. MumBen hat Heitmiiller fiir seinen weiteren Le-
bensweg sehr geprégt hat und war ihm fiir viele Jahre ein viterlicher Freund
und theologischer Gesprdachspartner. Er nennt ihn in seinen Erinnerungen
auch den ,,Tauf-, Konfirmations- und Traupastor des Holstenwalls**, was
darauf hindeutet, dass dieser viele Kasualien in der Holstenwall Gemein-
schaft {ibernommen hat. Zeit seines Lebens blieb er der Gemeinschaft
freundschaftlich verbunden — auch als diese aus der Landeskirche austrat.
»Und als wir aus allerinnersten Griinden die Trennung von der Hamburgi-
schen Landskirche vollzogen, als selbst die filhrenden Ménner der inner-
kirchlichen Gemeinschaftsbewegung uns nicht mehr in ihrer Mitte zu tragen
vermochten, da hielt er uns die Treue.***

Diese wenigen Hinweise mogen geniigen um zu verdeutlichen, dass
Heitmiiller in seiner ersten Zeit in der Christlichen Gemeinschaft keine be-
sonderen Kontakte zur Landeskirche hatte, im Gegenteil, das Leben dort hat

Friedrich Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 17.
Friedrich Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 18.
Friedrich Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 26.
Friedrich Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 26.
Friedrich Heitmiiller, Vierzig Jahre, S. 27.
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ihn weitgehend abgeschreckt. Bereits in dieser Zeit erkennt er, dass Evange-
lisation und intensive Gemeinschaftspflege in der Landeskirche kaum ohne
Abstriche zu verwirklichen sind, wohl aber eher in einer unabhéngigen und
freien Arbeit. Als er kurze Zeit spater merkt, dass er sich zum vollzeitlichen
Dienst ausbilden lassen soll, so ist es fiir ihn keine Frage, ob ihn sein Weg in
eine Pfarrstelle fiihrt — so wie es der ausdriickliche Wunsch seiner Mutter ist.
Er sieht seine Aufgabe in einer evangelistischen Titigkeit, die er ohne Kom-
promisse durchfiihren kann; die beste Vorbereitung fiir diesen Dienst meint
er an einer freien Ausbildungsstétte zu erhalten. Als Heitmiiller 1912 nach
seiner Ausbildung als Prediger angestellt wird, so beginnt er seinen Dienst
als einer, dessen Kontakte zur Landeskirche nur noch als sehr lose zu
bezeichnen sind.

2.3 Die Auseinandersetzung mit Gnadau

2.3.1 Die Diskussion innerhalb des Gnadauer Verbandes

Es kann hier nicht der Ort sein, die vielfaltigen Diskussionen innerhalb des
Gnadauer Verbandes nachzuzeichnen®, doch méchte ich auf zwei Punkte
hinweisen, die fiir unsere Fragestellung wichtig sind. Das ist neben der sog.
Abendmahlsfrage auch die Diskussion, ob man weiterhin in der Kirche
verbleiben will oder eher den Weg in eine Freikirche sieht. Bei ndherem
Betrachten wird aber auch erkennbar, dass diese beiden Fragestellungen
miteinander verbunden sind.

In den ersten Jahren des 20. Jahrhunderts tauchte in den Gemeinschafts-
kreisen vermehrt die Frage auf, ob das Abendmahl, wie es in er Kirche ge-
feiert wird, den biblischen Vorgaben entspreche. Damit war nicht selten
auch der Wunsch verbunden, das Abendmahl in den eigenen Gemein-
schaftskreisen und nicht mehr im Raum der Kirche zu feiern. Diese Frage
beschiftigte den Gnadauer Vorstand besonders seit dem Jahre 1906. In vie-
len Gespriachen mit den eigenen Leuten versuchte man, die Fragen der Men-
schen emnst zu nehmen. Zugleich versuchte man aber auch allen separatisti-
schen Tendenzen zu wehren. Dieses wurde teilweise dadurch erschwert, dass
die Kirchenleitungen zum groBen Teil darauf bestanden, dass Abendmahls-
feiern auBerhalb des kirchlichen Rahmens nicht zuldssig sind. Die Frage

Einen sehr guten Uberblick iiber die Diskussion im Gnadauer Verband bieten Dieter
Lange, Eine Bewegung bricht sich Bahn, auf den Seiten 227 ff. Eine noch detailliertere
Darstellung findet sich bei: Michael Diener, Kurshalten in stiirmischer Zeit. Bei dieser
Arbeit ist vor allem auf den hilfreichen Exkurs ., Kirche und Gemeinschaftsbewegung in
ihrem grundsitzlichen Verhiltnis zueinander* auf den Seiten 348 ff. zu verweisen.
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nach dem Abendmahl hat den Gnadauer Verband stark bis zum Jahr 1910
beschiftigt, da schien eine gewisse Losung der Frage erreicht zu sein. Doch
in der folgenden Zeit wurde klar, dass die Diskussion nicht beendet war,
sondern immer wieder neu aufflammte. Hier ist besonders auf die Arbeit von
W. Michaelis hinzuweisen, der sich des 6fteren bis weit in die 20er Jahre zu
dieser Problemstellung geduflert hat. Die Frage nach der Feier des Abend-
mahles signalisiert zugleich aber auch, dass das Verhiltnis der Gemeinschaf-
ten zu der Landeskirche einer grundsétzlicheren Kldarung bedarf. In der Tat
zeigen die AuBerungen verschiedener Personlichkeiten aus der Gemein-
schaftsbewegung, dass man sich iiber den weiteren Weg nicht einig war.

So kam es nach dem Ende des ersten Weltkrieges und der damit verbun-
denen Notwendigkeit einer Neustrukturierung der Kirche zu der Frage, ob
man die Situation nicht zu einer Neuausrichtung nutzen solle. Auch berithm-
te Personlichkeiten wie Karl Heim und Otto Schmitz haben sich an dieser
Diskussion beteiligt. Sie haben die Forderung aufgestellt, die bisherige preu-
Bische Kirche sei zu einer ,,freien evangelischen Volkskirche zu reformie-
ren. Diese Diskussion wurde auch in den Gemeinschaftskreisen aufgegriffen,
sah man doch hier eine Chance, bei der Neuordnung gestaltend mitzuwirken.
Man erhoffte sich von verschiedenen Seiten, dass bestehende kleinere Kreise
unter einen besonderen Schutz gestellt werden (,,Minoritdtenschutz*). Doch
hier und da wurde auch der Wunsch nach einer weitgehenden Trennung von
der Kirche artikuliert. Auf der Gnadauer Konferenz von 1920 wurden dann
die entscheidenden Weichen fiir den weiteren Weg der Gemeinschaftsbewe-
gung gestellt. Es ist dem Wirken von W. Michaelis zu verdanken, dass die
Platzanweisung des Gnadauer Verbandes in der Kirche weitgehend von den
Teilnehmern festgestellt wurde. Eher freikirchliche Tendenzen kamen nicht
mehr zum Zug. Wihrend der Konferenz fiel dann von Pastor Wittekindt die
Bemerkung von der ,.inneren Lésung von der Kirche®. Diese Formulierung
hat Heitmiiller in spéteren Jahren dann zustimmend aufgenommen.” Diese
kurzen Hinweise mogen geniigen, doch sie verdeutlichen hinreichend, wie
innerhalb der Gemeinschaftsbewegung um den weiteren Weg gerungen
wurde.

2.3.2 Heitmiillers literarische Auseinandersetzung 1931/32

Heitmiiller wurde 1929 zum stellvertretenden Vorsitzenden des Gnadauer
Verbandes berufen und stand damit zusammen mit W. Michaelis an der
Spitze der Gemeinschaftsbewegung. Deswegen verwundert es, als Heitmiil-

< Heitmiiller, Spitze, S. 71.
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ler sich 1931 mit einem Buch zu Wort meldete, das einen tiefen Einschnitt
markieren sollte. Dieses Verhalten hat wohl auf nicht wenige ,iberra-
schend“*® gewirkt. Auf tiber 200 Seiten duflerte er sich zu dem Thema: ,,Die
Krisis der Gemeinschaftsbewegung — Ein Beitrag zu ihrer Uberwindung®.
Hinter dem Titel verbirgt sich zwar nicht ein Generalangriff auf die Gemein-
schaftsbewegung, denn er stellt fest, dass auch die Kirche und auch die Frei-
kirchen von dieser Krisis betroffen seien. Doch er streicht heraus, dass gera-
de die Gemeinschaftsbewegung an einem entscheidenden Punkt steht und
deswegen zu einer Umkehr gerufen ist. Zunédchst hélt er fest, dass es der
gottliche Auftrag sei, sich um die Evangelisation und die Gemeinschafts-
pflege zu kiimmern. Es sei nun in der zuriickliegenden Zeit vermehrt zu beo-
bachten, dass sich die Gemeinschaftskreise von diesem Auftrag mehr und
mehr entfernt haben. Doch das Grundiibel liege seiner Meinung nach noch
tiefer. Mit einem kirchengeschichtlichen Riickblick versucht Heitmiiller zu
zeigen, dass die Entwicklung in der Reformationszeit hin zum landesherrli-
chen Kirchenregiment nicht in der urspriinglichen Absicht Luthers gelegen
habe. Es sei einer der groflen Fehler Luthers gewesen, in der Spitphase sei-
nes Wirkens einer solchen Entwicklung Vorschub geleistet zu haben. ,,Viel-
mehr sind wir der Uberzeugung, dass Gott das Werden der Landeskirchen
im Reformationszeitalter ebenso wenig gefligt hat wie das Werden der
Staatskirche unter Konstantin und wie den Siindenfall unserer Stammeltern
im Paradiese.*”’

Deswegen beschlieBt Heitmiiller sein Buch mit dem Hinweis, dass der oft
vernommene Ruf ,zurlick zu Luther* so nicht stehenbleiben diirfe.”*Wenn
nun die Gemeinschaftsbewegung ihre Platzanweisung in dieser — nach Heit-
miiller von Gott nicht gewollten — Situation bleibe, so kann es nicht darum
gehen, sich dem Herrschaftsanspruch der Kirche zu beugen. Vielmehr miisse
die Kirche nach dem, was uns das NT sagt, umgestaltet werden. ,,Denn eine
Gemeinschaftsbewegung innerhalb der Volkskirche sein, heiflt nicht, das
sehr fragwiirdige Gebilde der Volkskirche um jeden Preis stiitzen und be-
schonigen miissen, sondern es heilit nicht zuletzt auch, eine wirksame Mit-
hilfe zu grundlegender Umgestaltung dieses fragwiirdigen Gebildes sein

*  So die Wortwahl bei Diener, Kurshalten S. 401.

*" Heitmiiller, Krisis, S. 85.

*®  Heitmiiller, Krisis, S. 177-206. Er macht m.E. mit Recht auf einige problematische An-
sichten Luthers aufmerksam, die man heute so auf keinen Fall mehr akzeptieren konne. Er
weist auch darauf hin, dass es zu diesen Entwicklungen in Luthers Ansichten erst gegen
Ende seines Lebens gekommen sei.
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wollen.“* Doch hier, so jedenfalls konstatiert Heitmiiller, habe die Gemein-
schaftsbewegung versagt. Zugleich sieht er nun einige der Befiirchtungen
von Otto Schmitz bestétigt, die er 1920 anldBlich der anstehenden Neuord-
nung der Kirche geduflert hatte. In diesem Zusammenhang fallt dann auch
der Satz, der zu heftigen Reaktionen auf der Seite Gnadaus gefiihrt hat, und
den Heitmiiller spater dann auch zuriicknehmen musste: ,,Die Kirchenleitun-
gen, die verfassungsgebenden Kirchenversammlungen und nicht zuletzt auch
die damals verantwortlichen Fiihrer der Gemeinschaftsbewegung haben in
totaler Verkennung des Ermnstes der Lage den Geist des Urchristentums ver-
leugnet und den Geist des Mammons bejaht.* Heitmiiller kann sich nicht
mehr mit einem Bleiben in der Kirche anfreunden, wenn sich an der Lage
nichts dndert, wenn grundlegende Reformen verschoben werden und wenn
grundlegende biblische Wahrheiten — und hier zahlt fir ihn besonders die
Evangelisation und die Pflege der Gemeinschaft — nicht ungehindert ver-
wirklicht werden konnen. Das ist flir ihn die Lage der Krisis. Nur wenn die
Gemeinschaften anfangen, die Lage umzugestalten, so ist eine Uberwindung
der Krisis moglich.

Diese Schrift hat in Gemeinschaftskreisen und besonders im Leitungs-
kreis des Gnadauer Verbandes heftige, in der Regel ablehnende, Reaktionen
ausgeldst. Es kam dann Januar 1932 wihrend der Vorstandssitzung des Gna-
dauer Verbandes zu einer Auseinandersetzung tiber die Schrift von Heitmiil-
ler. Michaelis war wohl darauf aus, dass sich die Fronten im Vorstand klar-
ten. Am Ende der Beratungen wurde mit tiberwéltigender Mehrheit eine
Erkldrung verabschiedet, die den Standpunkt des Gnadauer Verbandes ein-
deutig klart und festschreibt: ,,Der deutsche Verband fiir Gemeinschaftspfle-
ge und Evangelisation bezweckt innerhalb der Landeskirche christliche Ge-
meinschaft zu fordern und Leben aus Gott zu wecken (§1)."' Ebenfalls wird
noch einmal das vielzitierte Wort von Christlieb zustimmend zitiert: ,,In der

¥ Heitmiiller, Krisis, S. 93.

Heitmiiller, Krisis, S. 93. Der kursiv gesetzte Teil ist in meinem Exemplar eingeschwérzt
worden. Ich konnte bis jetzt noch nicht klédren, ob dieses vom Verlag fiir alle Biicher ver-
anlasst worden ist oder nicht. Es ist auch nicht klar, wie es zu dieser Einschwirzung kam.
Auf jeden Fall haben diese Worte eine heftige Reaktion ausgeldst. In seiner Schrift ,,Um
die Spitze des Entschlusses* duBert er sich zu diesem Satz und stellt fest, dass er ihn mit
einem Ausdruck des Bedauerns zuriicknimmt. Es wirkt dann allerdings etwas befremd-
lich, wenn er gleich im nichsten Satz dem Gnadauer Vorstand erneut einen schweren
Vorwurf machen muss. Diese Sitze lassen etwas von der Schwere der Auseinanderset-
zung besonders zwischen Heitmiiller und Michaelis erahnen.

3 Lange, Bewegung, S. 263.
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Kirche, wenn moglich mit der Kirche, aber nicht unter der Kirche.“"* Da nur
Heitmiiller diese eindeutige Standortbestimmung nicht unterschrieb und nur
K.Mdbius, der sich auch vorher sehr kritisch mit dem Weg Gnadaus ausei-
nandergesetzt hatte, sich der Stimme enthielt, wurde auch klar, dass er damit
im Vorstand allein war, Er hat anschlieBend die entsprechenden Konsequen-
zen gezogen und den stellvertretenden Vorsitz niedergelegt.

Wenig spater hat er sich noch einmal schriftlich geduflert. In seiner
Schrift macht er bereits mit dem Titel deutlich, dass er nun einen Bruch mit
Gnadau vollzogen hat ,,Um die Spitze des Entschlusses — eine harte Rede an
Kirche und Gemeinschaft®. Zugleich wiederholt er seine Kritikpunkte und
spitzt sie noch einmal zu. Er duflert den Verdacht, dass hinter dem Verhalten
der Kirche ein Prinzip steht. Da die Bekdmpfung der Gemeinschaftsarbeit in
den ersten Jahren nicht den gewiinschten Erfolg brachte, ist man von Seiten
der Kirche dazu libergegangen, die StoBkraft der Gemeinschaften zu lahmen.
,Die Kirche stellt sich freundlich zu ihr [die Gemeinschaftsbewegung] und
gibt sich den Schein, als wolle sie sich ihrer annehmen. Aber das alles tut sie
nur, um sie (die Gemeinschaftsbewegung) in den Sand zu leiten.*** So kén-
nen die Gemeinschaften nicht mehr ihrem gottgesetzten Auftrag nachkom-
men. Dabei besteht dieser Auftrag vor allem in der Evangelisation und in der
Gemeinschaftspflege bzw. in der Doakonie. Deswegen ist es an der Zeit,
diese Lahmung zu beseitigen. Es verwundert nicht, dass das Buch Heitmiil-
lers mit dem Aufruf endet, das vom Staate privilegierte Landeskirchentum
miisse aufhoren. An diese Stelle miisse eine Freiwilligkeitskirche treten. Die
Formulierung an dieser Stelle ,,irgendwie geartetes Frei(willigen)kirchen-
tum‘ macht aber auch klar, dass Heitmiiller noch keine klaren Vorstellungen
davon hat, wie denn diese neue Kirchenform denn genau aussehen konnte.
Es werden keine konkreten Vorschlige gemacht, wie reformiert werden
konnte, so bleibt vieles offen.

2.4 Die Griindung einer Freiwilligkeitsgemeinde

Nach der Veroffentlichung dieser Schrift erscheinen die ndchsten Schritte als
folgerichtig. Im Sommer 1933 16st sich die Christliche Gemeinschaft am
Holstenwall aus dem Gnadauer Verband. In der Folgezeit wird innerhalb des
Werkes dariiber beraten, wie die ndchsten Schritte aussehen kénnten. Am
Anfang des Jahres 1934 werden dann die Weichen gestellt. Das leitende
Komitee und der Briiderrat erkliren ihren Austritt aus der Landeskirche und

32

33

Lange, Bewegung, S. 264.
Heitmiiller, Spitze, S. 68.
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griinden eine neue freikirchliche Freiwilligkeitsgemeinde. Dieser Beschluss
wird dann am Karfreitag nach der Feier des Abendmahles der Gemeinde
mitgeteilt und in einer ausfithrlichen schriftlichen Form begriindet. Zunéchst
wird noch einmal dargelegt, dass man sich seit geraumer Zeit in der Span-
nung zwischen Gemeinschaft und Kirche erlebt und de facto bereits seit
Anfang an als eine freikirchliche Gruppierung lebt. Neben den bisher ge-
nannten Griinden féllt aber auch auf, dass die politischen und kirchenpoliti-
schen Umwilzungen einen nicht unerheblichen Teil zu dem raschen Austritt
aus der Landeskirche beigetragen haben. Heitmiiller und die Leitung des
Hamburger Werkes befiirchteten offenbar, dass es bald zur Bildung einer
Reichskirche kommen konne, die dann auch Einfluss auf den Weg der Ham-
burger Gemeinschaft nehmen kénnte. Um einem solchen méglichen Einfluss
zu begegnen, wird der Austritt aus der Kirche vollzogen. ,,Es ist uns aus
Glaubens- und Gewissensgriinden nicht mehr moglich, noch lénger inner-
halb einer Kirche zu stehen, die das neutestamentliche Schriftzeugnis vom
Wesen der Gemeinde Christi an entscheidenden Punkten {iberhort und dieses
ihr Tun neuerdings mit der Erhebung des Totalitdtsanspruches. Denn so
freudig wir den Totalititsanspruch des Staates bejahen, so entschieden und
energisch verneinen wir den der Reichskirche.“** Am Schluss der Erklirung
wird noch dargelegt, dass die Mitarbeiter von einem solchen Schritt keine
Nachteile zu erwarten haben. Da gebe es ja auch den verbrieften Schutz des
Staates, dass keiner wegen seines religiésen Bekenntnisses Nachteile zu
beflirchten hat, wenn das Bekenntnis nicht-pazifistisch und nicht-marxistisch
sei. Dabei beruft man sich auf den beriihmten Paragraph 24 des Par-
teiprogrammes der NSDAP, wo bekanntlich die Partei den Standpunkt eines
positiven Christentums vertritt.”

Es ist also deutlich, dass die politischen Vorgange den Austritt aus der
Kirche und die Bildung einer eigenen Freiwilligkeitsgemeinde erheblich
beschleunigt, nicht aber verursacht hat. Nachdem diese recht ausfiihrliche
Erkldrung der Gemeinde vorgelegt wurde, haben die meisten Mitglieder
diese angenommen. Unklar bleibt, inwieweit die Mitglieder ihrerseits den
Austritt aus der Landeskirche vollzogen haben. Zu vermuten ist, dass keine
klare Regelung getroffen wurde, d.h. es wurde wahrscheinlich jedem Einzel-
nen iiberlassen, wie er sich konkret entscheidet. Da sich in den folgenden
Jahren immer wieder Probleme mit einer sog. Doppelmitgliedschaft ergeben
haben, kann man m.E. davon ausgehen, dass viele Mitglieder sich zum Hol-

34

: Betz, Leuchtfeuer und Oase, S. 152.
= Betz, Leuchtfeuer und Qase, S. 154,
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stenwall hielten, kaum Kontakte mehr zur Kirche hatten aber zugleich dort
als Mitglieder gemeldet waren.

Nach diesen Entwicklungen im Friithjahr 1934 versuchte man zunéchst als
eigenstindige Grofie Mitglied in der Vereinigung evangelischer Freikirchen
Mitglied zu werden. Dieses war aber nicht médglich, anscheinend verfiigte
man nicht iiber eine ausreichende GrofBe.*® Als Ausweg bot sich ein Ab-
kommen mit dem Bund Freier evangelischer Gemeinden an. Man wollte
diesen Namen fiihren, ohne jedoch Mitglied in diesem Bund zu werden. Die
daraufhin beginnenden Verhandlungen fiihrten aber dann doch dazu, dass
sich die Gemeinschaft mit ca. 3200 Mitgliedern am Holstenwall dem BFeG
anschloss. Seit November 1935 trat die Gemeinde dann unter dem neuen
Namen auf; die offizielle Aufnahme erfolgte ein Jahr spiter.”’

2.5 Der Weg im BFeG

Es ist nicht die Zeit, den Weg der Gemeinde in Hamburg detailliert nachzu-
zeichnen. Doch einige wesentliche Punkte sollen erwdhnt werden, die die
Besonderheit des Hamburger Werkes noch einmal herausstellen.

2.5.1 Die Struktur der Hamburger Gemeinde

Die Anbindung der Holstenwall Gemeinde an den BFeG erfolgte weitgehend
ohne grofle Reibungsverluste, sie ist bis heute ein wesentlicher Bestandteil
des Bundes geworden und geblieben. Dennoch unterscheidet sich die Ge-
meinde nicht unerheblich von anderen Gemeinden im Bund. Dieses betrifft
vor allem ihre Struktur. Wihrend alle anderen FeG unabhéngige Ortsge-
meinden sind, bzw. nur in der Griindungsphase nicht selbststéandig sind, und
alle Belange in Eigenverantwortung verantworten, zeichnet sich die Hol-
stenwall Gemeinde dadurch aus, dass am Holstenwall das Zentrum ist und
an anderen Orten eine Zweigarbeit getan wird! Alle Mitglieder gehdren zu
einer Gemeinde. Alle Arbeiten werden von einem Gesamtbriiderrat geleitet,
d.h. dass an den einzelnen Stationen nur eine relative Selbststandigkeit er-
reicht wird. Uber die Anstellung eines Pastors, der in einer Zweigarbeit sei-
nen Dienst tun soll, entscheidet ebenfalls der Gesamtbriiderrat. Die Verwal-

¥ Betz, Leuchtfener und Oase, S. 167.

7 Unklarheiten bestehen noch iiber den genauen Zeitpunkt der Aufnahme der FeG Hamburg
Holstenwall in den Bund FeG. Wiahrend Ulrich Betz in seiner Darstellung, Leuchtfeuer
und Oase auf der Seite 409 Anmerkung 194 die Aufnahme auf das Jahr 1936 datiert, ist
im Girtner 45 (1937!), S. 803 zu lesen: .,Auf dem Briidertag in Liidenscheid ist auch unter
anderem die Gemeinde in Hamburg in unseren Bund aufgenommen worden.*
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tungsaufgaben wurden iiber einen langen Zeitraum hinweg vielfach auch von
einer Zentrale erledigt. Wahrend alle FeG tiber ihre finanziellen Angelegen-
heiten, iber Baufragen, iiber die Anstellung von Personal in aller Regel
selbststindig entscheiden, so laufen diese Entscheidungsprozesse iiber den
Briiderrat. Dieser wiederum ist weitgehend geprigt von dem Gesamtleiter
der Arbeit.*® Fiir den Weg der Hamburger Gemeinde bedeutete das tiber
etliche Jahrzehnte hinweg, dass die Person von Friedrich Heitmiiller un-
trennbar mit allen wichtigen Entscheidungen verbunden war! Hinzu kommt
die Verantwortung fiir ein grofles diakonisches Werk. Auch hier hat Heit-
miiller alle wichtigen Entscheidungen nicht nur mitgetragen, sondern weithin
auch vorbereitet. Die Konzentration auf eine einzige Person ist sonst fiir den
BFeG uniiblich und auch nicht gewollt!

Wie stark man in der Tat auf Friedrich Heitmiiller konzentriert war, wird
an den Schwierigkeiten deutlich, die sich nach seinem Tod ergaben. Es
konnte keine Person gefunden werden, die durch diese Struktur geprigte
Arbeit iibernehmen konnte. Er selbst hatte Uiber Jahrzehnte hinweg dem
Hamburger Werk eine Struktur gegeben, die nicht nur mit ihm verbunden,
sondern geradezu auf ihn zugeschnitten war.

Im Blick auf die Mitarbeiter bedeutet die Gliederung des Hamburger
Werkes in der Regel zweierlei. Zum einen ist er von vorneherein in eine
feste Struktur eingebunden. Regelméflige Mitarbeitertreffen sorgen nicht nur
fiir den Zusammenhalt untereinander, sondern erméglichen auch eine konti-
nuierliche Weiterbildung, die von vielen angenommen und geschétzt wird.
Zum anderen bedeutet diese Struktur gerade auch fiir den, der aus einer an-
deren Bundesgemeinde kommt, eine erhebliche Umgew6hnung. Auch wenn
vieles nach dem Tod Heitmiillers in Bewegung geraten ist, das Hamburger
Werk unterscheidet sich noch immer erheblich von dem iibrigen Bund FeG.

2.5.2 Die Tauffrage in Hamburg

Auf den ersten Blick mag es verwundern, in diesem Vortrag die Tauffrage
abzuhandeln. Auch wenn es nicht um dogmatische Fragestellungen gehen
soll, so ist die Taufe fiir den Weg der Hamburger Gemeinde und fiir den
gesamten Bund von erheblicher Bedeutung.

* Es sei darauf hingewiesen, dass es in den letzten Jahren im Hamburger Werk viele Dis-

kussionen zu dieser Thematik gegeben hat. Wihrend zu Zeiten von Heitmiiller nur wenige
Neuerungen beschlossen wurden, hat es in den vergangenen Jahren doch auch erhebliche
Verinderungen gegeben, was sich nicht zuletzt auch im Namen ihren Niederschlag ge-
funden hat. Die Gemeinde heifit heute: Freie evangelische Gemeinde in Norddeutschland.
Dennoch bleiben die charakteristischen Unterschiede bestehen.
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Ich habe des 6fteren darauf hingewiesen, welchen Stellenwert die Frage
der Evangelisation und die Gemeinschaftspflege flir Heitmiiller hatten.
Evangelisation war nicht nur eine LebensduBerung der Gemeinde, das war
fur ihn der erste und wichtigste Auftrag an die Gemeinde Jesu Christi. Zu
dieser Frage hat er sich immer wieder gedufert, und auch seine Schrift ,.Die
Krisis der Gemeinschaftsbewegung® kreiste ja auch um dieses Thema. Dem-
gegeniiber hat er sich iiber die Taufe nur relativ selten und dann auch nicht
besonders ausfiihrlich gedaulBert. Interessant ist aber in der genannten Schrift
sein Ansatzpunkt, als er sich zu dieser Thematik duflert. Er wendet sich vor
allem gegen das Taufverstdndnis der lutherischen Kirche, weil diese Lehre
von der Taufwiedergeburt in erster Linie den Ruf zur Umkehr verhindere,
also den evangelistischen Bemiihungen der Gemeinde entgegensteht. Des-
wegen brauche man ein Taufverstandnis, das den Ruf zur Umkehr nicht be-
hindere. Deswegen kénne man unter dieser Voraussetzung sowohl die Kin-
der- als auch die Glaubenstaufe anerkennen.

Im Glaubensbekenntnis der Gemeinde duflert sich Heitmiiller dahinge-
hend, dass die Wassertaufe eine absolut untergeordnete Rolle spielt; es gehe
vor allem um die Geistestaufe. So heifit es u.a. im Artikel 12: ,,Wir glauben,
dass die ,,eine* Taufe, von der der Apostel Paulus im Brief an die Epheser
spricht, nicht die Wassertaufe ist, sondern die Geistestaufe 5. 52 I det
Ausfiithrung zu diesem Artikel wird dann dargelegt, dass dann jeder selbst in
freier Gewissensentscheidung dariiber befinden kann, ob er seine Kinder
taufen lasst oder aber von der Taufe der Glaubenden liberzeugt ist.

Dieses in vieler Hinsicht unklare Bekenntnis fithrte in Hamburg dazu,
dass man tiber die Taufe in aller Regel nicht lehrte und predigte. AuBerdem
verfiigten die Gemeindehduser weder iiber ein Taufbecken noch {iber einen
Taufstein. So kam es, dass viele der Hamburger Gemeindeglieder tiberhaupt
nicht getauft waren, weder als Kinder noch als Erwachsene. Dieses Phéno-
men ist aber nicht nur auf die Hamburger Gemeinden beschrénkt. Es zeigt
sich, dass die Gemeinden, die {iber die Gemeinschaftsarbeit zum Bund stie-
Ben, ebenfalls die Tauffrage weitgehend ausklammerten. Das ist nicht eine
Frage der Vergangenheit; es kommt auch heute vor [besonders in den hessi-
schen Gemeinden, die vielfach von der Neukirchener Arbeit gepragt wur-
den], dass auch Alteste in den Gemeinden iiberhaupt nicht getauft sind. Hier
zeigt sich, wie der Anschluss der Hamburger Gemeinden auch theologische
Fragen von grundlegender Bedeutung aufgeworfen hat.

¥ Heitmiiller, Freie evangelische Gemeinde Hamburg, S. 26.
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2.5.3 Die Abendmahlsfrage

Es kann dann auch nicht iiberraschen, dass Heitmiiller in seinem Abend-
mahlsverstdndnis gegen eine bestimmten Sakramentsbegriff wendet. So sind
seine Ausfiihrungen in der Schrift ,Krisis“ davon gekennzeichnet, dass
Heitmiiller gegen bestimmte Verstandnisse ist. Er lehnt (natiirlich) die
Transsubstantiation und die Konsubstantiation ab, wendet sich aber noch
gegen weitere Anschauungen. So kann er dann feststellen: ,,Durch das
Abendmahl an und fiir sich, mit anderen Worten: durch den Genuf3 des Bro-
tes und Weines empfangen wir iiberhaupt nichts Wesentliches. Ganz gewil}
empfangen wir, wihrend wir glaubig um den Tisch des Herrn versammelt
sind, einen groflen und tiefen Segen, aber wir empfangen ihn nicht durch das
Essen des Brotes und das Trinken des Weines, sondern wahrend des A-
bendmahles durch die Vermittlung des Heiligen Geistes, wenn wir unseren
Glaubensblick auf den durch das gebrochene Brot und den Kelch sinnbild-
lich dargestellten Opfertod Christi richten.*” In dem Glaubensbekenntnis
geht es dann vor allem um die Frage, wer denn am Abendmahl teilnehmen
diirfe, also um die Frage der Wiirdigkeit.

Wie gesagt, es kann nicht um eine dogmatische Auseinandersetzung ge-
hen, ich will aber andeuten, dass an dieser Stelle ein bestimmtes Abend-
mahlsverstdndnis vermittelt wird, das recht einseitige Akzente setzt.

Hier — und m.E. auch durch andere Gemeinschaftskreise, die sich im
Laufe der Jahre den Freien evangelischen Gemeinden angeschlossen haben —
werden andere Schwerpunkte gesetzt wie in den Gemeinden, die vor allem
durch die eher reformierte Tradition der Wuppertaler FeG geprigt sind. Es
geht ausdriicklich nicht um eine Bewertung, es soll aber das Problem sicht-
bar werden, dass durch den Anschluss des Hamburger Werkes auch andere
theologische Akzente gesetzt werden, die Einfluss auf dem Gesamtbund
gehabt haben und auch weiter haben.

0 Heitmiiller, Krisis, S. 158.
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Werner Beyer

‘Gemeinschaftsbewegung zwischen Volks- und Freikirche
‘| aktueller Stand

1. Einfiithrung

Mit groBem Interesse habe ich den Verlauf Ihrer Tagung miterlebt. In den
Referaten fand ich viel Anregungen und Denkanstéf3e, entdeckte Fragen-
komplexe, denen ich weiter nachdenken und nachspiiren werde. Es gibt
{iberhaupt keinen Grund, die Fahrt hierher und die drei Tage zu bereuen.
Und nun Dank dafiir, dass Sie einem, der in der Gnadauer Gemeinschafts-
bewegung grofigeworden ist und gern in ihr gearbeitet hat, 30-45 Minuten
geben, um iiber den gegenwirtigen Stand der Gemeinschaftsbewegung zwi-
schen Volks- und Freikirche einiges zu sagen. Freilich: Ein unmégliches
Unterfangen.

Trotzdem mochte ich versuchen, etwas, was Sie interessieren konnte, zu
sagen. Ich fiirchte es wird mir nicht gelingen, dies in der bezaubernden
Sprache der Vorworte aus den Liederbilichern zu tun, die uns gestern so
fréhlich vorgeflihrt wurde.

1.1 Das Wértchen ,,zwischen* Volks- und Freikirche kann unterschiedlich
verstanden werden. Zwischen Volks- und Freikirche zu arbeiten war natiir-
lich nicht das Programm, unter dem sich die Gnadauer zusammengeschlos-
sen haben. Man kann dies ,.Zwischen* so auffassen, wie es mir einmal eine
bedeutende Missionswissenschaftlerin aus einer Freikirche zu verstehen
gab: Die Gemeinschaftsbewegung solle sich endlich entscheiden, was sie
sein will: Freikirche oder Landeskirche.

Dann wird dem ,,zwischen* die Bedeutung beigelegt: ,,Zwischen den
Stithlen®, nicht Fisch und nicht Fleisch. Dann erscheinen Gnadauer wie
seltsame Taktierer, die zwar alle Vorteile einer Kirchenzugehorigkeit gem
genieBen, aber sich doch nicht an die Ordnungen halten und sich mit zéher
Ausdauer einen Freiraum errungen haben, der sie halb oder bald zur Freikir-
che macht, z. B. in der Abendmahlsfrage. Sie haben eben nicht den Mut zum
klaren Schnitt, wie das andere getan haben, sondern hinken auf zwei Seiten!
Einerseits wird ein fast freikirchlicher Gemeindeaufbau praktiziert (aber
nicht ganz!), auf der anderen Seite leben die Gnadauer im Schatten der Lan-
deskirche, brauchen nicht (friiher jedenfalls) etwas diskriminierend als Sekte
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oder Freikirche bezeichnet zu werden (obwohl das gelegentlich trotzdem
geschah). Sie sitzen wirklich zwischen den klaren kirchlichen Formationen:
Kirche — Freikirche. Manche meinen auch: Die Gemeinschaftsbewegung
wurde organisiert, um die Entwicklung der Freikirchen zu hindern und zu
bremsen.

Nun haben Sie so einen Gnadauer vor sich. Und der ist sogar dankbar fiir
sein bisheriges Leben und seinen Dienst in dieser Bewegung. Gewisserma-
flen ein Gnadauer im Zwischenzustand.

1.2 Eine kleine Selbstvorstellung wurde gewiinscht: In den Thiiringer Ge-
meinschaftsbund hineingeboren, von dessen Inspektor Friedrich Gro3 ge-
tauft. Als Siebenjahriger noch Modersohn gehért. Dann von der Mutter mit
in die Gemeinschaftsstunden genommen (nicht viel verstanden) aber gern
die Chorlieder gehort, auch solche, tiber die heute viel Lustiges gesagt wer-
den kann — sie waren das einzige, was mich als Kind angezogen hat.. Man-
che kann ich heute kaum noch singen, aber als Kind habe ich sie anders
gehort. Dann in der Blankenburger Allianzhalle bei einer Stille voll Ergrif-
fenheit und Horbereitschaft de Boor und viele , Patriarchen der Allianz
gehdrt, auch Bruder. Bohme und Réger von den FeG gern gehort.

Dankbar bin ich dafiir, dass mich Gott auf einer Jugendfreizeit erwischt
hat. Dankbar auch dafiir, dass wir im Jugendkreis der Gemeinschaft griind-
lich die Bibel — nach den ,,Lichtstrahlen — kennengelernt haben. Dankbar,
dass wir zur Mitarbeit herangezogen und dazu ermutigt wurden. Wir hatten
keinen Prediger, sondern eine Diakonisse. Aber wir bekamen alle eine
Aufgabe: Kinderarbeit, Jugendarbeit, Verkiindigungsspiele.

Dann — ich war bei Zeiss Feinmechaniker — aus der Firma entlassen wor-
den, weil ich mich nicht politisch organisieren lassen wollte. Es folgte eine
~Hilfsarbeiterkarriere: Hilfselektriker, Hilfskrankenpfleger. Im Paulinum
vier Jahre Predigerausbildung (Prediger und Pastoren gemeinsam). Beinahe
ware ich nach Klosterlausnitz zu Theo Funk gegangen, weil mir einige ganz
Bibeltreue die Ausbildung am Paulinum vermiest hatten. Aber unsere Ver-
antwortlichen ermutigten mich, in Berlin Theologie zu studieren.

Dann Prediger in verschiedenen Ortschaften, ab 1971 im Allianzkomitee
der DDR, viele Jahre zweiter Vorsitzender, einige Jahre Vorsitzender des
Thiiringer Gemeinschaftsbundes, dann vier Jahre im Gnadauer Sekretariat
Woltersdorf (gewissermaBen Dillenburg-Ost) als Sachbearbeiter fiir Ausbil-
dungsfragen, Archiv und etwas Literatur. Von dort in eine schwierige Situa-
tion in die Leitung der Bibelschule Falkenberg (heute Gnadauer Theologi-
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sches Seminar Falkenberg) berufen. Und nun noch einmal einige Jahre Pre-
diger in Thiiringen und Aufbau eines Archivs im Allianzhaus.

Was habe ich alles in Gnadau erlebt. Einige Jahre war ich auch als Pietist
in der Thiiringer Synode. In dieser Zeit in stindigem Kontakt — durchaus
erfreulich (von einigen Ausnahmen abgesehen) — mit Christen aus den ver-
schiedensten Freikirchen. Jahrelang habe ich mit Adolf Pohl das Programm
fur die Blankenburger Konferenz vorbereitet — eine schéne Arbeitsgemein-
schaft. Es gab erfreuliche Abende in der AGW, Kanzeltausch (z.B. mit
Dr. Minor in Jena, Baptisten, Rembrandtvortrige bei der FeG in Adlershof
usw. Vierteljahrliche Arbeitsgemeinschaften in Thiiringen FeG und Gna-
dauer — sehr gute Tage mit Gespriich, theol. Austausch, Gebet ... Etliche
Jahre vereinte uns die Arbeitsgemeinschaft Theologie und Pietismus zu
gemeinsamer theologischer Arbeit. Manchmal wehrten sich einige Metho-
disten, als Pietisten vereinnahmt zu werden, aber trotzdem sind sie gern
gekommen. Die Frage ist ja auch nach dieser Tagung nicht geklart: sind wir
alle Pietisten?

1.3 Gemeinschaft zwischen Volks und Freikirche.

Das habe ich mehr als eine Art Briickenfunktion verstanden und erfahren.
Denn von unserer inneren Ausrichtung haben wir viel Gemeinsames gehabt:
Bibelverstandnis, Missionarisches Anliegen, sie wollten auch mit Ernst
Christen sein (egal ob Luther das nur einmal gesagt hat).

Freilich, das ,.zwischen“ war nicht das Programm der Gnadauer von
1888! Da ging es Gemeinschaftsbewegung darum, in den Volkskirchen, in
ihren Volks- oder ihren Landeskirchen zu arbeiten. Als Bibelbewegung,
Gebetsbewegung, Heiligungsbewegung, Emeuerungsbewegung, Evangelisa-
tionsbewegung, Seelsorgebewegung. Es ging um Gemeinschaftspflege und
Evangelisation in den Kirchen. Natiirlich: Man hatte Defizite in den eigenen
Kirchen erkannt! Es wurden Tausende nicht mehr von der Kirche und nicht
mehr vom Evangelium erreicht. Es gab erstarrte Strukturen: Parochiezwang,
Amtsbewultsein einzelner ordinierter Leute, neben denen kein anderer ein
giiltiges Wort sagen konnte. Man erkannte viel Verkiirzungen. Es gab Ent-
tduschungen, Argerlichkeiten, Entstellungen neutestamentlichen Gemeinde-
baus. Das erschien verheerend und beédngstigend fiir die Zukunft der Kirche.

Nun kann man unterschiedlich mit solchen Erfahrungen umgehen. Lu-
ther, die Tduferbewegung, Wesley, viele Gruppierungen, die von den einen
als Sekten, von den anderen als Erneuerungsbewegungen angesehen wurden,
haben ganz unterschiedlich reagiert.
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Manche nannten die Kirche die grofle Hure Babel. Man musste auszie-
hen, sonst wiirde man mit ihr verderben. Andere sahen in den Kirche ledig-
lich Instrumente der herrschenden Klasse. Man musste sie bekdmpfen, diese
kirchlichen Biittel der Obrigkeit®.

Die Viter Gnadaus, so nennt man die Griinderpersonlichkeiten gern,
liebten ihre Kirche, von der sie auch enttduscht worden waren, und von der
sie dann oft verdachtigt und verunglimpft wurden. (Ergreifend z. B. der Le-
bensweg von Tillman Siebel im Siegerland). Doch sie wollten nicht auszie-
hen. Sie suchten Freiraum fiir die eigne Arbeit. Den haben sie sich genom-
men. Und so gerieten sie irgendwie dazwischen.

Eine eigenstandige, organisatorisch und finanziell unabhingige Arbeit in
der Kirche. Geht das? Eigentlich nicht. So wurde es gehend gemacht. Aber
das richtete sich bei den meisten (mag es bei Christlieb etwas anders sein)
weder gegen die Freikirche noch gegen eine Landeskirche, sondern es ging
um die Menschen: um die entkirchlichten Massen. Und man traute der Kir-
che noch viel Gutes zu.

Es wird immer schwer zu definieren sein, was da notig ist, welche
ekklesiologischen Vorstellungen da vorlagen (ich denke an die Dissertation
von Dr. Drechsel)., auch was kirchenrechtlich provoziert werden muf,

Nun ist die Bewegung in die Jahre gekommen, und es werden die Dok-
torarbeiten und Bilicher geschrieben. (Lange, Drechsel, Riippel, Zehrer ...)
Gnadau hat nun selbst eine Geschichte — nicht so lange wie die gesamte
Kirchengeschichte, aber es reicht schon, viel zu entdecken, was nicht gut
gelaufen ist. Es gab turbulente Zeiten. Es wurde viel verkehrt gemacht.

1.4 Zwischenbemerkung

Kiirzlich stieff ich beim Bibellesen auf das Wort in 5. Mose 4, 32.: Frage
nach den friiheren Zeiten, die vor dir gewesen sind von dem Tage an, da
Gott den Menschen auf Erden geschaffen hat, und von einem Ende des
Himmels zum andern. Ein umfassender Forschungsauftrag — registrierte ich.
Ich hatte gerade Thre Anfrage bekommen, fiir diese Dreiviertelstunde, und
habe nun ganz von Anfang geforscht. Bis in die Mitte des 19. Jahrhunderts
ist Gott offensichtlich ohne Gemeinschaftsbewegung ausgekommen. Und in
der Offenbarung steht auch nichts von ihr. Irgendwann wird sie ein einen
der Sérge der Kirchengeschichte eingesargt werden. Vielleicht schreibt dann
noch einmal ein gescheiter Mann eine Doktorarbeit {iber sie, und ihre Missi-
on ist beendet. Ich hoffe: Das wird dem Reich Gottes nicht schaden.

93



Werner Beyer

Wir betrachten also eine geschichtlich voriibergehende Erscheinung. In
Thiiringen haben wir mindestens in zwei Arbeitspapieren formuliert: Wir
wiinschten uns eine Kirche, in der die Gemeinschaftsbewegung tiberfliissig
werden wiirde. (Nachzulesen in Heft: Akzente 2).

Bis dahin verstehen wir uns (nicht alle Gnadauer) als ein Streckenabschnitt
am Baugertist des geistlichen Baues, den unser Herr baut — nicht wir bauen.
Das ist gewiss nicht der beste Bauabschnitt, sicher nicht der wichtigste.
Aber eben auch einer, der von Gott eingerichtet wurde — so denken die Gna-
dauer (und auch einige andere Leute) — und den wir so angenommen haben.
Und noch sehen wir nicht die Stunde, diesen Platz zu verlassen (,,Verschie-
den ist das Baugeriist, doch alle bau'n ein Reich®).

Eine Binsenweisheit: Die Situation hat sich seit dem Aufbruch der Ge-
meinschaftsbewegung verindert. Aber sie ist immer noch eine Bewegung, in
vielfdltiger Auspragung. Und das kam ja gestern schon zur Sprache. Der
Prises kann kein machtvolles Fiihrerwort sprechen und alle folgen gehor-
samst. Jeder Verband entscheidet autonom. Diese bittere Wahrheit fiir einen
Leiter, wurde von einem Vorsitzenden (oder Prises) als Grundbefindlichkeit
weitergegeben. Also Kurt Heimbucher oder der Gnadauer Vorstand kann
nicht sagen: Wir machen mit der EKD eine Vereinbarung, und ihr alle haltet
euch daran. Aber selbst wenn ein Landesverband eine Vereinbarung trifft,
ist es das niichste Problem, diese durchzusetzen. Die katholische Kirche hat
es leichter, sie hat nur einen Papst. Von daher ist der aktuelle Stand in den
Landesverbénden auch sehr unterschiedlich.

Ich mochte jetzt drei Dinge tun. 1. Ein wenig méchte ich die Grundmo-
delle erlautern, nach denen — laut Christoph Morgner — in den Gemeinschaf-
ten gearbeitet werden kann. 2. Méchte ich noch einmal kurz auf die Vertrige
eingehen, die gestern durch Bruder Lippold schon genannt wurden. 3. Habe
ich mit verschiedene Leitungen von Gemeinschaftsverbénden in der letzten
Woche viele Gespriche gefiihrt, um zu erfahren, wie sieht die Wirklichkeit
heute aus. Das betrifft zwar etwas mehr das Verhéltnis zu den Landeskir-
chen, aber zugleich wird deutlich, wie sehr sich manche Gemeinschaften der
Praxis der Freikirchen nihern, ohne jedoch Freikirche werden zu wollen.
Dartiiber miisste zuletzt noch einmal nachgedacht werden.
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2. Formen der Gemeinschaftsarbeit

Gearbeitet wird in Vielfalt oder Flexibilitit. Das hat unser Prises Dr. Chri-
stoph Morgner in seinem Prasesbericht vom Februar 1996 (Gnadau aktuell
5) ausfiihrlich und einsichtig ausgefiihrt. Daraus will ich die wesentlichen
Passagen mit eigenen Worten wiedergeben. Sie sind eine Verwirklichung
des Christliebschen Grundsatzes ,,In der Kirche, wenn méglich mit der Kir-
che, aber nicht unter der Kirche.* Dieser Satz ist sehr unterschiedlich aus-
legbar, wird auch grundsitzlich angefragt.

Aber das ist jetzt nicht das Thema. Es geht nicht darum, unseren Stand
szwischen® Landeskirche und Freikirche einzunehmen. Das Anliegen der
Gemeinschaftsleute richtete sich darauf, den rechten Stand in ihrer Kirche
zu finden und zugleich die rechte Weise fur ihre Arbeit fiir die Menschen zu
finden, die sie mit Christus in Verbindung bringen will. Und da sie sich
dabei einen Freiraum erringen mussten, sich finanziell und organisatorisch
selbstdndig machen mussten, stellten sie ganz beildufig eine Art Gemeinde-
arbeit zwischen Kirche und Freikirche dar. Zitat Morgner: ,, Allen in der
Folge genannten Formen ist gemeinsam, dass sie sich als Darstellungsart
evangelischer Kirche verstehen. Wir gehdren zur Kirche und sind Kirche.
Deshalb gestalten wir unsre Arbeit abhdngig und eigenstindig zugleich.

Modell 1: Ergénzender Dienst

Von Anfang an geschieht Gemeinschaftsarbeit im Rahmen einer verfassten
Kirchengemeinde. Auch heute schitzt Prises Morgner noch 70-80% unsrer
Gemeinschaftsarbeit so ein. Im lidndlichen Raum — kleinen Gemeinden —
wird fast ausschlieBlich so gearbeitet. Die Schwerpunkte des Dienstes liegen
— programmgeméaf} — in der Gemeinschaftspflege und — leider wenig inten-
siver geworden — in der Evangelisation. Dazu treten diakonische Elemente.
Oft wird intensiv der Kontakt zur AuBeren Mission gepflegt. Morgner:
»Hierbei versteht sich die Gemeinschaft als eine Art ,geistliche Frischzelle’
im corpus der Kirchengemeinde und bewusst als deren Teil.

Gestalt Modell 1

Erganzender Dienst heit praktisch: Die Gemeinschaftsleute gehen zum
Gottesdienst, erleben die Amtshandlungen in ihrer Kirche: Taufe, Konfirma-
tion, Trauung, Beerdigung der Angehérigen. Oft arbeiten sie verantwortlich
in Kirchgemeindenriiten mit. Erginzend zur kirchlichen Arbeit werden Men-
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schen in z.B. Bibelstunden, Evangelisationsstunden, Kinder- und Jugendar-
beit gesammelt. Zwei Typen haben sich dabei herausgebildet.

Typ A: Eine ,.grofle” Gemeinschaftsarbeit mit eigenem Gemeinschafts-
haus bietet ein geistliches Zuhause. Darin gibt es Versammlungen fiir ver-
schiedene Alters- und Zielgruppen. Am Sonntag eine zentrale Veranstal-
tung, Gemeinschaftsstunde oder Evangelisationsstunde genannt. Ab und zu
wird das Abendmahl gefeiert.

Typ B: Im Kontext mit einer Kirchengemeinde wird ein Bibelstunden-
kreis angeboten. Im Gemeindesaal oder in einer Privatwohnung, wdéchent-
lich oder alle 14 Tage. Ein Prediger oder ein Laie hilt die Stunde, manchmal
im Wechsel mit dem Ortspfarrer. Ein eigenes Abendmahl findet in der Regel
nicht statt.

Chancen Modell 1

Dieses Modell ist alt, hat aber keineswegs abgewirtschaftet. Man segelt im
Fahrwind der Kirche, arbeitet in Jugend- und Kinderarbeit zusammen. Mis-
sionarisch kann etwas miteinander unternommen werden. Besondere Veran-
staltungen werden miteinander geplant und gemeinsam durchgefiihrt. Mitar-
beiter haben die Berechtigung, als Lektoren und Pradikanten kirchliche Got-
tesdienste zu halten. Prediger und Pfarrer betrachten sich als Kollegen und
sind vielleicht miteinander befreundet. (Klerus Major und Minor). Die Feste
werden gemeinsam gefeiert. Das Miteinander erzieht zu wechselseitigem
Gespriéch. Es gibt gegenseitige Korrektur und Stirkung.

Ich habe beobachtet: Nicht jedes Studium bringt groBere theologische
Kompetenz: Ich habe erstaunlich belesene Laie kennengelernt die als Laien
anspruchsvolle Literatur bewiltigt und auch einigermaflen gut verdaut ha-
ben. Laien mit einer Seelsorgegabe, geschickt im personlichen Christus-
zeugnis usw. Und ich fand Anfélligkeit fiir Sondererkenntnisse bei studier-
ten Theologen wie z.B. Valentin Weigel, Thomas Miintzer, Friedrich Rit-
telmeyer. Auch Theologen entwickelten sich abwegig, wurden Sektengriin-
der. Das gibt es nicht nur bei ,,unstudierten Laien®.

Grenzen und Probleme Modell |

Viele Mitarbeiter sind in Gemeinschaft und Kirchengemeinde doppelt enga-
giert und damit auch entsprechend doppelt belastet: KraftemiBig, finanziell
und zeitméfBig. (Aus diesem haben wir in der DDR eine ganze Reihe von
Papieren als Verhandlungsgrundlagen erarbeitet und eine ganze Konferenz
mit sehr gespriachigen Arbeitsgruppen veranstaltet: siche ,,Akzente 2°) Das
Miteinander ist stark von der Personlichkeit und theologischen Prigung der
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Prediger und Pfarrer abhdngig. Manche Kirchenvorstinde verhalten sich
gegeniiber der Gemeinschaftsarbeit sperrig. Neben dem Pfarrer kann sich
der Prediger vorkommen wie in der zweiten Reihe. Er findet sein Berufsbild
und seine Berufsbezeichnung unattraktiv.

Zeitlichen und inhaltlichen U'berschneidungen, raumliche Schwierigkei-
ten konnen sich ergeben (falls die Gemeinschaft keinen eigenen Saal be-
sitzt). Manchmal kommt es innerhalb der Gemeinschaft zu Identitétsproble-
men. Wer sind wir: Kirche oder Gemeinschaft? Wenn die Kirchengemeinde
eine missionarische und gewinnende Arbeit betreibt, kann die Gemeinschaft
faktisch ,,geschluckt” werden.

Perspektiven

Freilich: Der gute Wille aller Beteiligten in Kirchengemeinde und Gemein-
schaft ist fiir das Gelingen des Miteinanders erforderlich. Mancher Mitarbei-
ter, der sich zwar zur Kirche hilt, sich aber nicht in ihr engagieren kann,
muss wissen: Indem ich mich in der Gemeinschaft engagiere, arbeite ich in
meiner Kirche mit und tue ihr einen guten Dienst.

Modell 2: Partiell stellvertretender Dienst

Hier handelt es sich um eine Erweiterung des ergénzenden Dienstes.

Gestalt Modell 2

Der Prediger ist befugt, im kirchlichen Auftrag Kasualien an Mitgliedern der
Gemeinschaft vorzunehmen. Er tut das anstelle des Pfarrers. Um das zu
regeln, sind mittlerweile und nahezu flichendeckend Vereinbarungen zwi-
schen den jeweiligen Gemeinschaftsverbinden und ihren Landeskirchen
getroffen worden. Diese haben sich, so der Tenor bei Riickfragen, in den
meisten Féllen bewéhrt.

Chancen fiir Modell 2

Diese Arbeitsform erdffnet gezielte und umfassende seelsorgerliche Mog-
lichkeiten. Ein Prediger, der beispielsweise Kranke auf ihrem letzten Lager
begleitet, muss die Beerdigung nicht an den Pfarrer abgeben.

Dieser Dienst entspricht oftmals einer Erwartungshaltung in den Ge-
meinschaften. Ein Prediger, der junge Menschen in seiner Jugendarbeit
geistlich und menschlich prigt, fithrt auch die Trauung durch. Ahnlich ver-
hélt es sich bei anderen Kasualien. Durch diesen Dienst wird der Stand des
Predigers nach innen und auBlen »gehoben«. Kasualien haben, besonders im
lindlichen Umfeld, einen hohen Stellenwert. Hier werden auch solche Men-
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schen erreicht, die oft von der Gemeinschaft sonst nichts wissen wollen. Mit
Modell 2 habe ich auch personlich gute Erfahrungen in Jena gemacht.

Grenzen flir Modell 2

Dieser Dienst ist von Vereinbarungen abhéngig, muss geregelt sein. An das
kirchliche Recht haben sich alle Beteiligten zu halten. Wenn auch die Ver-
einbarungen mit dem Landesverband getroffen worden sind, ist ihre Ausfiih-
rung doch auf das Wohlwollen des jeweiligen Pfarrers angewiesen. Es wird
mit Einschriinkung nur eine Frage der Zeit sein, bis eine entsprechende Be-
wusstseinsverdnderung stattgefunden hat.

Perspektiven fiir Modell 2

Es ist eine weitere Ausdiinnung an Pfarrstellen zu erwarten. Es konnte sein,
dass der Dienst unsrer Prediger innerhalb der Kirche willkommener wird. In
meinem Arbeitsfeld P6Bneck habe ich z.B. in den sechziger Jahren an vielen
Sonntage zwei bis drei Gottesdienste und eine Gemeinschaftsstunde gehal-
ten, zu Weihnachten bis zu drei Christvespern, drei Abendmahlsgottesdiens-
te am Karfreitag u.a. Die Not verdndert mache Ordnung. Schade, dass es oft
nur die Not ist. So werden Prediger auf lange Sicht zu Amtsbriidern der
Pfarrer, und werden als Géste zu den Pfarrkonventen eingeladen.

Modell 3: Alternativ stellvertretender Dienst

Eine ,,Gemeinschaft* wird zur ,,Gemeinde®. Es bilden sich — besonders in
GroBstidten — nicht an Parochien gebundene evangelische Gemeinden, Per-
sonalgemeinden, Richtungsgemeinden, nichtparochiale Kirchengemeinde
o.a. Fir die gilt, was Eberhard Hahn formuliert: ,,Anders als die Sekte ver-
lasst sie die Gemeinschaft der Volkskirche nicht, sondern sieht in dieser
ihrer Ausrichtung einen wesentlichen Beitrag fiir die Forderung der gesam-
ten Kirche*. Es hat den alternativ stellvertretenden Dienst bereits in den
Anfingen der Gemeinschaftsbewegung gegeben (Berliner Stadtmission,
Frankfurt Nord-Ost etc.).

Gestalt Modell 3

In diesen Gemeinden wird alles angeboten, was zu einer Kirchengemeinde
gehort: Gottesdienste, Sakramente, Kasualien, Unterricht etc. Von der Taufe
bis hin zu Konfirmation und Trauung findet alles im Gemeinschaftshaus
statt. Die Gemeinschaft tut ihren Dienst unabhingig. Sie befindet sich in
voller Freiheit gegeniiber der parochialen Kirchengemeinde. Auch hierfur
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gibt es vereinzelt Regelungen zwischen Gemeinschaftsverbénden und Lan-
deskirchen. Sie werden verstirkt vonnoten sein.

Chancen Modell 3

Die alternative Stellvertretung erdffnet unsrer Gemeinschaftsarbeit weite
Felder und reiche Mdoglichkeiten.

- Es besteht eine umfassende Freiheit zum eigenstindigen Gestalten der
Arbeit vor Ort.

- Der Prediger wird de facto zum Pastor und damit endgiiltig zum Kollegen
des Pfarrers.

- Wenn der generelle Rahmen fixiert ist, sind fiir dieses Modell keine bzw.
nur wenige ortliche Abstimmungen erforderlich.

Grenzen Modell 3

Der Einfluss auf die Kirche wird wahrscheinlich geringer. Das Miteinander
wird im Regelfall spirlicher. Es kann die Tendenz zur Separation, das heif}t
zur Freikirche bestehen. Durch entsprechende Vertrige kann sich eine kirch-
liche Einflussnahme mit allen Vor- und Nachteilen ergeben (Visitation). Die
kénnte jedoch den Charakter des Gemeinschaftsverbandes als freies Werk
innerhalb der Kirche gefdhrden. Es kann die kirchliche Binnenkorrektur
nachlassen, die uns zum Beschiftigen mit Tendenzen nétigt, die gegenwiér-
tig im Schwange sind: Feminismus, religidser Synkretismus, homophile
Partnerschaften, Konziliarer Prozess etc. Diese Auseinandersetzungen, die
ja oft nur Probleme vorwegnehmen, die wir {iber kurz oder lang auch im
eigenen Raum antreffen werden, halten uns — so lastig sie uns oft sein mé-
gen — theologisch wachsam und geschmeidig.

Haufig konzentrieren sich alle Kréfte auf den Hauptort. Dabei werden
dann leichte Nebengemeinschaften (,,Typ B*) vernachléssigt, die auch zum
Bezirk gehoren. Diese machen aber seit jeher — aus guten geistlichen Griin-
den — im Gefolge der Spenerschen »pia desideria« ein Schwergewicht von
Gemeinschaftsarbeit aus.

Der Prediger = Hauptamtliche dominiert. Das Laienelement, wesentli-
cher Bestandteil von Gemeinschaftsarbeit, kann hierbei schnell zuriickge-
drdngt werden.

Innerhalb eines Verbandes kann es zu Problemen kommen, die sich aus
der zunehmenden Ausdifferenzierung von Gemeinschaftsarbeit ergeben,
z.B. in der Frage der Versetzung von Predigern. Wird sich ein Prediger, der
bisher in alternativen Stellvertretung gearbeitet hat, in einen Bezirk mit er-
ganzendem Dienst versetzen lassen?
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Perspektiven Modell 3
Diese Arbeitsform wird sich aller Voraussicht nach weiterhin im Vorwirts-
gang befinden. Wie ist es um ihre Perspektiven bestellt? Dieses Modell lebt
wesentlich von der inhaltlichen und missionarischen Qualitat. Deshalb be-
diirfen wir eigener Agenden — mit reichen Anleihen bei den kirchlich ge-
brauchlichen — nicht nur fiir Kasualien, sondern auch fiir Gottesdienste,
damit diese in lebendiger, aber auch wiirdiger Weise gefeiert werden kon-
nen. Es handelt sich wohl um das Zukunftsmodell im stddtischen Raum. In
Dorfern ist es weniger geeignet.

Studiengénge und Fortbildung unsrer Prediger miissen stiarker auf dieses
Modell eingestellt werden. Auch die finanzielle Frage muss bedacht werden:
Wird die Gemeinschaft anteilig an der Kirchensteuer beteiligt?

Zusammenfassung

Diese drei Dienstformen finden sich im Gnadauer Raum bzw. sind dabei,
sich zu entwickeln. Sie stehen gleichberechtigt nebeneinander, wenn auch
nicht in gleicher Groflenordnung. Sie sind — jede auf ihre eigene Weise —
Darstellungsform evangelischer Kirche (Literatur: Gnadau aktuell, Heft 5).

Darliber hinaus hat sich — von der Gnadauer Leitung ungewollt! — eine Ar-
beitsgemeinschaft Modell 4 gebildet. Sie strebt Gemeinschaften an, die —
ohne Bindung an kirchliche Vertrdge oder Vereinbarungen — nach eigener
Erkenntnis freie Gemeinschaften bilden, die aber weiterhin zum Gemein-
schaftsverband gehéren wollen, der ja insgesamt doch innerkirchlich arbei-
tetr.

Ich selbst kann den Widerspruch nicht auflsen, der in diesem Modell
liegt. Einerseits will man aus der Kirche heraus, andererseits doch im
Landeskirchlichen Gemeinschaftsverband bleiben!?

Es ist allerdings in der Praxis zu beobachten: In manchen Verbanden, in
denen die kirchlichen Vereinbarungen keine Freiheit zur Bildung von Ge-
meinschaften nach Modell 3 zulassen, bilden sich dann eben freie Gemein-
schaften ohne Bindung an die Kirche. Praktisch: eine freikirchliche Gemein-
schaft, die aber Wert darauf legt, im Gemeinschaftsverband zu bleiben. Fas-
se es, wer kann.

3. Vertriige

Nach dem Scheitern der Verhandlungen {iber einen Rahmenvertrag 1985 mit
Prises Kurt Heimbucher begannen bald nach der Wiedervereinigung in etli-
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chen Landeskirchen Verhandlungen iiber Vereinbarungen mit den auf ihrem
Gebiet arbeitenden Gemeinschaftsverbéanden. Bruder Lippold hat sie gestern
genannt. Den Wortlaut der Vertrdge kann man sich von Dillenburg oder
auch Hannover schicken lassen.

In den einzelnen Landesverbanden wurden sehr unterschiedliche Freihei-
ten fiir Abendmahlsfeiern, Kasualien, Amtshandlungen gewéhrt. In manchen
Vereinbarungen spielt dann auch eine Beteiligung an Visitationen eine Rol-
le. In Berlin-Brandenburg kénnen &hnlich wie bei den Stadtmissionen in
Berlin, eine Art Personalgemeinden gebildet werden mit ordinierten Predi-
gern. In Thiiringen und Mecklenburg wurde stark Bezug genommen auf die
Vereinbarungen in den 20er bzw. 30er Jahren. In Wiirttemberg gibt es die
Moglichkeit der Bildung einer Gemeinschaftsgemeinde, erstes Beispiel ist
der Schonblick mit seiner Heimgemeinde (wohl auch mit Umfeld) Hier
wurde manche Offnung méglich.

Die Griinde fiir den Wunsch, Taufen, Trauungen und Beerdigungen
durchfithren zu koénnen, sind seelsorgerlicher und missionarischer Art. Eine
Evangelisationsbewegung muss Menschen auch auflerhalb der Kirche errei-
chen kénnen. Kommen dann junge Leute in Freizeiten, zum Glauben, haben
Sie den Wunsch, auch in dem Kreis getraut zu werden bzw. ihre Kinder zu
taufen usw., in dem sie geistliche Heimat gefunden haben. Es ist schwierig,
sie gewissermalflen so, wie der allgemein-praktische Arzt Patienten, fiir die
er nicht mehr kompetent ist, zum Facharzt iiberweist, sie flir Amtshandlun-
gen an einen zustdndigen Pfarrer zu iiberweisen. Manche haben aus be-
stimmten Erfahrungen kein Vertrauen zur Landeskirche. Sie wiirden das
nicht mit sich machen lassen. Sie konnten auch ganz wegbleiben, oder von
einer religiosen Gruppe aufgefangen werden, die nicht im Toleranzbereich
der Evangelischen Allianz liegt. Gemeinschaft wird so zum Auffangbacken
fiir solche, die die Kirche verlassen wiirden oder nicht Mitglied in der Kir-
che werden mochten. Gerade junge, missionarische Gemeinden wihlen Mo-
dell 3. Wenn dies nicht geht, verwirklichen sie einfach Modell 4.

In keinem Vertrag fand ich eine Vereinbarung iiber eine Beteiligung der
Gemeinschaft an den Einkiinften der Kirchensteuer. Auch das ist ein Prob-
lem fiir manche: neben Kirchensteuer und Kollekten fiir die Landeskirche
noch die gesamte Finanzierung der Gemeinschaftsarbeit aufzubringen.
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4. Die Situation in einigen Verbinden

Wenn man nun fragt, wie sieht die Wirklichkeit heute im Jahr 2002 aus,
zeigt sich ein vielgestaltiges Bild. Es gab ja nie die Gemeinschaftsbewe-
gung. Von Anfang an sind die Gemeinschaften einem grofien Pralinenkasten
zu vergleichen, in dem sich Pralinen mit unterschiedlicher Gestalt und je
anderer Fiillung befinden. Dabei besteht die Hoffnung, dass sie alle von
einer Firma und alle genief3bar sind (hoffentlich wohlschmeckend).

Ebenso verhélt es sich mit den Landesverbanden. In Sachsen (Landes-
verband Landeskirchlicher Gemeinschaften Sachsen) z. B. gibt es das Mo-
dell 3, eine selbstindig mit allen Vollmachten ausgestattete Gemeinschaft
tiberhaupt nicht. Laut telefonischer Auskunft des Vorsitzenden wird den
Gemeinschaften ein sehr beschrinktes Modell 2 gewihrt. Unter drei Bedin-
gungen wird den Predigern und (und das ist fiir Luth. Sachsen schon viel:
auch den Gemeinschaftsschwestern — die Austeilung des Abendmahles ge-
wahrt. Die drei Bedingungen lauten: der das Abendmahl austeilende Predi-
ger — muss eine anerkannte Ausbildung haben — er muss der Landeskirche
angehoren - er muss eine liturgische Weiterbildung absolviert haben. Taufen
und Trauungen sind den Predigern verwehrt. Und es regt sich in Teilen der
Pfarrerschaft bereits gegen diese geringen ,,Zugestiandnisse’* Widerstand; sie
erinnern an ihr luth. Amtsverstandnis und manche wollen diese Freiheit
wieder zurlickgenommen wissen. Andererseits hab sich in Glauchau Ge-
meinschaftsleute, weil das Morgnersche Modell 3 ihnen verwehrt wurde, zu
einer freien evangelischen Gemeinschaft erklért, also Modell 4.

In Wiirttemberg wurde mit dem Altpietistischen Gemeinschaftsverband
aus Anlass des 250 Jubildums des Pietistenrescriptes vom 10.10.1743 eine
Neufassung 1993 erarbeitet. Darin werden die Moglichkeiten des eigenen
Abendmahles in den Gemeinschaften und die Bedingungen fiir mogliche
Amtshandlungen (Taufe, Trauung) geregelt. Dartiber hinaus konnen soge-
nannte ,,Gemeinschaftsgemeinden® gegriindet werden. Eine einzige ist bis-
her feierlich gegriindet worden: die Heimgemeinde (mit Umfeld) auf dem
Schonblick, dem zentralen Freizeitheim des Verbandes. In der Regel wird
erganzend, teilweise stellvertretend gearbeitet.

Es gibt fiir die Gemeinschaften, die im Gebiet ausgeprigter lutherischer
Kirchen leben (Sachsen, Hannover, Bayern) weniger Freiraum, als in Gebie-
ten, in denen liberalere Theologie die Synoden und Kirchenleitungen pragt.
Dort wird in der Regel auch groflere Toleranz geiibt. In Sachsen gibt es z. B.
kaum Spannungen in Bekenntnisfragen; die konservativ-lutherischen Positi-
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onen werden von vielen Gemeinschaftsleuten geteilt. Man leidet aber unter
einem verhdltnisméBig starren Amts- bzw. Ordinationsverstidndnis.

Im Bereich Schleswig-Holstein wird frohlich in allen Modellen gearbei-
tet. Modell 1 gibt es iiberhaupt nicht. Die Vereinbarungen erméglichen bis
zu Modell 3 eine ziemlich freie Arbeit. Je nach ortlichen Verhéltnissen gibt
es Taufen, Trauungen auch Konfirmation (noch vereinzelt), entweder in
Gemeinschaftsrdumen oder Kirche, mit oder ohne Pfarrer. Aber der gesamte
Dienst wird fréhlich innerkirchlich verstanden. Zu den theologischen Prob-
lemen, die es in Nordelbien reichlich gibt, wird Stellung bezogen, aber nicht
gekampft. Inspektor und Vorsitzender sind berufene Mitglieder der Synode,
also in kirchlichen Gremien willkommen. Prediger, die nicht zur Kirche
gehoren, werden nicht angestellt.

Die Evangelische Gesellschaft fiir Deutschland (1848 gegriindet) hat
eine starke Entwicklung zur Freikirche hin durchlaufen. Von ca. 120 Ge-
meinschaften arbeiten ca. '/; nach Modell 4. Die Prediger werden nicht auf
eine Kirchenmitgliedschaft verpflichtet, die Halfte der Prediger gehdren der
Landeskirche nicht an. Viele sind aus theologischer Uberzeugung und nicht
aus pragmatischen Griinden (etwa Doppelbelastung) ausgetreten.

Im deutschen Chrischona-Gemeinschafiswerk berichtete man mir von
fiinf bis sechs ganz eigenstandigen Gemeinden (Modell 4) der Rest arbeitet
nach Modell 3. Kaum eine Gemeinschaft arbeitet noch nach Modell 1. Ca.
10-15% der hauptamtlichen Mitarbeiter gehoren nicht mehr einer Landes-
kirche an.

Ein Anruf beim Deutschen Gemeinschafts-Diakonieverband (DGD) er-
brachte die Nachricht: Im gesamten Bereich des DGD gibt es nur selten
Gemeinschaften mit der Arbeitsweise nach Modell 1, und die wenigen, die
noch so herkommlich arbeiten, seien ,,sterbende Gemeinschaften. Die Pre-
diger sind bis auf wenige Ausnahmen Mitglied der Kirche. In seinem bayri-
schen Verband gibt es 8 Gemeinschaften, die nach Modell 3 arbeiten woll-
ten, aber nicht durften, so haben sie sich zu Modell 4 entwickelt. Im Bereich
der Hannoverschen Kirche (Ohofer Verband) arbeiten 3 von 18-20 Gemein-
schaften nach Modell 4. Die Kirchenleitung wiinscht war keine Gemein-
schaften nach Modell 3, aber diese drei Gemeinschaften werden dann doch
aus praktischen Gesichtspunkten akzeptiert (nicht von der Kirchenleitung,
aber von Dekan oder Superintendent). Es gibt also trotz Ablehnung von
Seiten der Kirchenleitung mit ortlichen Kirchenvertretern geregelte Arbeit
nach Modell 3.
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Im Hessischen Gemeinschafisverband (ca. 50 Gemeinschaften) ist die
ganze Palette der Modelle lebensfihig vertreten: 20 nach Modell 1, 20 nach
Modell 2 (sehr unterschiedlich), 18 nach Modell 3, 4 nach Modell 4. Man
fiihlt man sich dem Verband zugehorig, mochte aber von kirchlicher Bin-
dung frei sein. Griinde: Die Doppelbelastung kirchlicher und gemeinschaft-
licher Mitarbeit wird nicht mehr geschafft. Finanziell méchte man die Kir-
chensteuern lieber der eigenen Gemeinschaft zukommen lassen. Theolo-
gisch-missionarische Griinde: Ergebnisse modernistischer Theologie: Ho-
mo-Segnung. Andererseits beobachtet man in der Kirche auch eine Zunahme
evangelikaler Pfarrer, die man nicht allein lassen méchte. Eine grofle Rolle
spielen die 6rtlichen Erfahrungen. Insgesamt mochte man die Verantwor-
tung des innerkirchlichen Standpunktes nicht aufgeben, also in der Kirche
bleiben.

Im Siegerland sollen ca. 8 von 90 Gemeinschaften nach Modell 4 arbei-
ten. 2 Prediger von 6 sind keine Kirchenmitglieder.

In dem Verband, aus dem ich komme — Thiiringen — gibt es schon seit
Modersohns Zeiten giiltige Vereinbarungen: Freigabe des Abendmahles.
Diesem Verband stand ich vor meiner Falkenberger Zeit als Vorsitzender
vor. Bischof Leich berief mich in die Synode. Dieser Platz ist heute durch
einen Pfarrer besetzt, der aber in unseren Gemeinschaften arbeitet. Wir ha-
ben in einem Sup. Konvent einen Informationsvortrag iiber die Gemein-
schaftsbewegung gehalten. Etliche unserer Prediger werden zu den Konven-
ten eingeladen. Uber Kasualien waren in meinem Arbeitsbereich stets gute
Absprachen moglich. Taufen, Trauung, Beerdigungen wurden mir ohne
Antrag vom Konvent angetragen. Und jetzt nach meiner Riickkehr in den
Gemeinschaftsdienst erlebe ich wieder eine gute partnerschaftliche Zusam-
menarbeit.

5. Zusammenfassung/Schlusswort

Keiner kann sagen: ,,Gnadau® hat diese Uberzeugung! Oder: In ,,Gnadau®
denkt man freikirchlich. Wo man bekenntnismaBig eine grofie Nihe hat, wie
etwa in Sachsen, nimmt man auch ein steiles Amts- oder Ordinationsver-
standnis in Kauf. Es gibt keine ethische Laxheit, keine Segnung homosexu-
eller Paare, in der Kirche wird Verantwortung fiir Mission wahrgenommen.
Nun gut, denn eben Modell 1 — nun mit Abendmahl — also vorsichtige Be-
wegung auf Modell 2 zu.
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In anderen Verbanden sieht man das anders. Im Bereich der DDR war
man auf ein gutes Zusammenarbeiten angewiesen. Da war das Miteinander
wichtiger als das Uberbetonen von Problemen.

Es gibt viele gut ausgebildete Prediger, die auch eigensténdig theologisch
denken gelernt haben. Und sie iibernehmen immer weniger ehrfiirchtig theo-
logische Erkenntnisse, die sich in — nach ihrer Sicht iiberholten — Kirchen-
ordnungen niederschlagen. Sie denken exegetisch nach iiber Amt und Lai-
enarbeit, iiber neutestamentlichen Gemeindebau. Und erkennen ein Ordina-
tionsverstandnis, das nur dem ordinierten Pfarrer die vollen Rechte und
Maéglichkeiten in der Gemeindearbeit zubilligt, nicht an.

Hier liegen viele Gemeinsamkeiten mit freikirchlichen Positionen. Und
sie mochten mit ihren theologischen Erkenntnissen nicht eine antikirchliche
Stellung einnehmen, sondern sehnen sich nach der Zeit, wo in der Kirche
iberkommene Strukturen, die manchmal auch noch Reste ehemaligen
Machtdenkens sind, iberwunden werden.

Hier gab es grofle Enttduschungen bei der Neuordnung der Kirche 1919.
ebenso auch nach 1945, allerdings auch fiir viele Mitglieder der Bekennen-
den Kirche, die sich eine bruderschaftlichere Kirche wiinschten und iiber die
Restauration fritherer Strukturen enttduscht waren. Das ist also nicht nur ein
Problem einiger Gnadauer.

Mein Wunsch: Viel offene Gespriche, einen festen Willen immer, mehr
zusammen zu kommen. Es konnte einmal so werden, das wir in Deutschland
eine Minderheit in einem anders religids geprigten Staat sind. Es wiére
schade, wenn immer erst unter duflerem Druck eine groflere Gemeinsamkeit
zusammengeschmiedet wird. Es konnte auch nach dem neutestamentlichen
Liebesgebot gehen: Nehmet einander an. Dankt Jesus Christus: Er hat uns
angenommen.

Beurteilung: Es wird oft freier in der Kirche gearbeitet, als eine Kirchen-
leitung meint, dies zulassen zu konnen. Geht das? Natiirlich nicht. Es geht
aber doch. Wie ist das zu beurteilen? In diesen Tagen war von der beeindru-
ckenden Heitmiillerschen Eschatologie die Rede. Ich méchte auch einen
kleinen eschatologischen Versuch machen. Erst am grofien Tag Gottes wird
es sichtbar werden, was die einzelnen bewegt und bestimmt hat.

1. Es konnte sein, dass hinter all den gewichtigen theologischen Griin-
den, die fiir eine L3sung von der Kirche und fiir eine Arbeitsgestaltung, die
weit iiber die getroffenen Vereinbarungen hinausgeht vorgebracht wurden,
schlicht eigenwillige, hartkopfige oder hartherzige Partner stehen. Wer
kennt die Herzen. Wir kennen das doch: Ein christlicher Arbeiter will in der
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DDR bauen, er hat weder Zement noch Fliesen. So nimmt er sich portions-
weise aus dem Betrieb Stein um Stein, Sack um Sack mit nach Hause. Und
nun sitzt er ,,um seines Glaubens willen im Geféngnis. Hinter wie viel stei-
len theologischen Begriindungen verbergen sich schlichte menschliche Be-
findlichkeiten: Eigenwilligkeit, Geltungsbediirfnis (was bin ich schon als
Prediger?. Ich will auch ganz Pastor sein ...), Unverséhnlichkeit, mangelnde
Teamfahigkeit usw. Gott wird es beurteilen. Manchmal wére es sauberer,
Freikirche zu werden. Aber die FeG hat ja, wie wir in diesen Tagen horten,
Probleme mit diesen ,,Wechslern im Tempel* Gottes.

2. Es kénnte aber auch sein, dass in vielen Gemeinschaften nicht nur in,
wenn moglich mit und allerdings nicht unter der Kirche gearbeitet werden
will, sondern in jedem Fall fiir unsere Kirche (wie es in der DDR o&fter for-
muliert wurde). Und dies aus Verantwortung fiir Kirche und Menschen. Und
wer die Geschichte sichtet, erkennt: Manchmal wurde aus sehr ehrenwerten
Griinden unerlaubt eigenstindig gearbeitet - und es war zuletzt doch fiir die
Kirche. Manchmal muss man gegen einen problematischen Ordinationsbeg-
riff allergehorsamste Opposition leben.

Gebe es unser Herr, dass wir uns und unsere Kirche immer klarer erken-
nen und immer besser verstehen, und gemeinsam den Willen unseres Herrn
tun. Gott sei uns Siindern gnéidig.
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Kirche — Freikirche — Gemeinschaft
(Entwicklungen im Verhiiltnis zur EKD

1. Die Freikirchen

Wenn in Deutschland von Okumene die Rede ist, denkt man in aller Regel
zuerst an das Verhiltnis zwischen der evangelischen und der katholischen
Kirche. Das liegt auch nahe, denn die beiden ,.grolen Kirchen®, wie man so
sagt, decken mit je 27 Millionen Mitgliedern (Zahlen von 1998/99) je etwa
33% der deutschen Wohnbevolkerung ab. Die tbrigen Kirchen erreichen
zusammen genommen kaum 2%, und das sind nicht alles Mitglieder von
Freikirchen.

Aber wer daran die Bedeutung der Freikirchen messen wollte, tduscht
sich in doppelter Hinsicht. Erstens sind die in Deutschland kleinen Freikir-
chen im WeltmaBstab sehr bedeutende groBe Kirchen, ein Besuch z.B. in
den USA macht das augenfillig. Dort stehen Methodists, Baptists und Lu-
therans durchaus auch zahlenméBig ebenbiirtig nebeneinander.

Und zweitens sind die Freikirchen mit den evangelischen Landeskirchen
durch das Erbe der Reformation in einer Weise verbunden, die so fiir keine
andere 6kumenische Beziehung gilt. Es gibe deshalb Griinde, zuerst die
Beziehung zu den evangelischen Freikirchen ins Auge zu fassen, wenn es
um dkumenische Fragen geht, und nicht erst im Nachhinein, wie es gelegent-
lich geschehen ist.

Immerhin gibt es eine lange und bewahrte Zusammenarbeit zwischen der
EKD und den Freikirchen. Dies betrifft zunachst die Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen (ACK), 1948 gegriindet. Griindungsmitglieder waren
neben der EKD 5 evangelische Freikirchen, darunter die Methodisten, Bap-
tisten und Mennoniten, dazu die Altkatholiken. Die rémisch-katholische
Kirche kam erst 1974, nach dem 2. Vaticanum, hinzu, im gleichen Jahr auch
die Griechisch-orthodoxe Metropolie von Deutschland. Gegenwirtig hat die.
ACK 16 Vollmitglieder, 4 Gastmitglieder und 3 Beobachter. Dass sich der
Kreis so erweitert hat, wird man natiirlich nur begriiBen konnen. Aber fest-
zuhalten ist: die Keimzelle wachsender Gemeinsamkeit war der dkumeni-
sche Impuls aus den evangelischen Kirchen und Freikirchen. Das entspricht
librigens auch dem Weg den der 6kumenische Gedanke weltweit genommen
hat — standen doch auch da im Wesentlichen Impulse aus dem evangeli-
schen, nicht zuletzt dem freikirchlichen Raum am Anfang. Ich erinnere nur

107



Ernst Lippold

an John Mott, den Methodisten, der eine Schliisselfigur des modernen 6ku-
menischen Aufbruchs war und der 1948 zu einem der Ehrenprésidenten des
ORK gewihlt wurde.

Dann aber ist die Vereinigung evangelischer Freikirchen (VEF) zu nen-
nen. Sie ist dlter als die ACK, 1926 gegriindet. Sie hatte von Anfang an eine
fiir die 6kumenische Einbeziehung und Beachtung der Freikirchen wichtige
Funktion. Sie hat Vertreter zu den Weltkonferenzen von Stockholm (1925),
Lausanne (1927) und Oxford (1937) entsandt. Der EKD gegeniiber bringt
die VEF, deutlicher als im Rahmen der ACK, ihr Profil ein, das sie als Ver-
tretung evangelisch-freikirchlichen Denkens und Handelns hat. Dabei ist
sowohl die Verbundenheit in den grundlegenden Aussagen des evangeli-
schen Glaubens von Gewicht als auch die Unterschiedenheit vom Landeskir-
chentum der EKD-Gliedkirchen.

Die Bezeichnung ,,Freikirche®, die wir in Deutschland gebrauchen und
die die VEF ja auch in ihrem Namen fiihrt, hebt diese Unterscheidung her-
vor. Sie geht auf einen Vorgang in der (reformiert-presbyterianischen) Kir-
che von Schottland zuriick, wo sich 1843 eine grofle Zahl von Gemeinden
dagegen wehrte, dass ihr Pfarrer vom Kirchenpatron ohne Vetorecht der
Gemeinde eingesetzt werden konnte. Es kam zu einer Abspaltung, der Free
Church, zunichst mit 200, sehr bald mit 470 Pfarrern unter Fiihrung von
Thomas Chalmers.! Die Abwehr obrigkeitlicher Eingriffsméglichkeiten in
das Kirchen- bzw. Gemeindewesen hat den Begriff Freikirche gepréagt. Von
daher ergibt sich eine weitergehende Skepsis gegen jegliche staatliche Be-
einflussung, wie sie sich bei jeder Form von Staatsndhe ergibt. In der Pra-
ambel zur Ordnung der VEF von 1998 wird das so formuliert: ,,Sie (die
Freikirchen) halten an der rechtlichen und organisatorischen Unabhéngigkeit
vom Staat fest und finanzieren ihre Arbeit durch freiwillige Beitréige der
Mitglieder.“* Der Typ ,,Freikirche* ist also, wie Bischof Klaiber' feststellt,
durchaus ein Antityp zur protestantischen Staats- oder Landeskirche. Wo
keine evangelischen Landeskirchen bestehen, z.B. in den USA oder auch in
Italien, eriibrigt sich die Bezeichnung Freikirche.

Allerdings erschépft sich das Selbstverstdndnis der Freikirchen keines-
wegs in diesem Anti! In der Préambel zur Ordnung der VEF taucht dies
Merkmal erst an 5. Stelle von sieben Aussagen auf. Von diesen sieben Aus-
sagen sind die zur HI. Schrift, zu Jesus Christus als Herrn und Heil, zur Kir-

' Vgl. Erich Geldbach, Freikirchen, S. 29.

?  Mitteilungen aus Okumene und Auslandsarbeit, hrsg. vom Kirchenamt der EKD, Ausgabe
2000, S. 99.

*  OR4/2201, S. 445.
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che als Gemeinschaft der Glaubigen, zu den Menschenrechten und zur
Evangeliumsbezeugung in Wort und Tat m.E. evangelisches, wenn nicht
tiberhaupt christliches Gemeingut. Unterscheidend ist weiter nur noch der
Akzent im 4. Satz: ..Sie erwarten von den Gliedern ihrer Gemeinden ein
Bekenntnis des personlichen Glaubens an Jesus Christus sowie die ernsthafte
Bereitschaft, ihr Leben dem Willen Gottes entsprechend zu fithren.**

Nun ist diese Erwartung durchaus auch in den Landeskirchen anzutreffen.
Die landeskirchlichen Gemeinschaften z.B. konnen sich diese Erwartung
sicher ohne Abstriche zu eigen machen. Und niemand wird in den Kirchen
sagen, dass eine personliche, in Glaube und Leben bekannte Bindung an
Jesus Christus nicht die angemessene Weise sei, Christ zu sein. Aber die
Kirchen lassen fiir den Modus der Beteiligung am Gemeindeleben Raum fiir
unterschiedliche Néhe und Distanz. Frither eher abschétzig als ,,Randsiedler*
bezeichnet, sind es heute die sog. .treuen Kirchenfernen®, die die ,,Fremde
Heimat Kirche* nicht verlassen wollen, auch wenn sie nicht zu den aktiven
Kirchengliedern gezihlt werden kénnen und wollen. Die Volkskirche — hier
muss der umstrittene Begriff einmal angewandt werden — akzeptiert ein Um-
feld von distanzierten Zugehorigen, die ihrer Kirche oder Gemeinde durch-
aus mit Wertschitzung begegnen (und dies auch durch ihre Bereitschaft,
Kirchensteuer zu zahlen, untermauern), die sich aber vom kirchlichen Leben
weniger angezogen fithlen. Eine auf Taufe, Konfirmation, Trauung und
Weihnachten beschriankte Beteiligung ist sicher nicht ideal, aber doch auch
nicht schlicht zu verachten und ggf. in einer zornigen Predigt madig zu ma-
chen.

Ja, in der neueren Kirchensoziologie erfreuen sich die ,,treuen Kirchen-
fernen* und neuerdings auch die ,,nahen Kirchenuntreuen® besonderer Be-
achtung. Der letztere Begriff ist vom Thesenpapier der fiinf Hamburger
Hauptpastoren aus dem Jahr 2002 eingefiihrt worden, das sich Gedanken
macht {iber ,,Volkskirche als Freiwilligkeitskirche*. Der Begriff meint aus
der Kirche Ausgetretene oder sonstige Nicht-Mitglieder, die sich aber
»gleichwohl in hohem MalBe dem religiosen, kulturellen und sozialen Ange-
bot der Kirche verbunden wissen* und die ,,ad hoc wie selbstverstindlich am
kirchlichen Leben teilnehmen®.’ Sie seien vorbehaltlos willkommen zu hei-
Ben. Fir die Méglichkeit, sie zur Kirchenmitgliedschaft zu gewinnen, solle
jedenfalls ,,ohne missionarischen Ubereifer Sorge getragen werden. Die
Hamburger Hauptpastoren meinen diese ganz ins eigene Ermessen gestellte

4
Ebd.
Volkskirche als Freiwilligkeitskirche, Thesen des Hamburger Hauptpastorenkollegiums
zur ,.Zukunft der Volkskirche® Il vom 1. Januar 2002, S. 3.
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Beteiligungsweise an Kirche, von Mitgliedern oder von Nicht-Mitgliedern,
wenn sie von Freiwilligkeitskirche sprechen. Darin sehen sie eine zeitgemi-
Be Fortentwicklung der Volkskirche.

Bedeutet diese Aufnahme des Begriffs Freiwilligkeitskirche als neues
Merkmal der Volkskirche eine Anndherung an das freikirchliche Kirchen-
verstdndnis? In gewisser Weise scheint das der Fall zu sein. Der Ton liegt
auf der personlichen Entscheidung, ein bloB traditionsgeleitetes Verhalten
kann nicht mehr geniigen. Eine ererbte Kirchenzugehérigkeit, die sich in der
Statistik niederschldgt und die die Menschen flachendeckend parochial vor-
gegebenen Strukturen zuordnet, ist nicht zukunftsfahig. Von der flichende-
ckenden Versorgungskirche ist iiberzugehen zur gezielten Angebotskirche.
Wir halten es, sagen die Hauptpastoren, ,,flir zukunftsweisend, durch Quali-
fizierung unserer kirchlichen Kernangebote in unterschiedlicher Profilierung
die Wahlmoglichkeiten der Menschen (unserer ,,Partner, unserer ,,Kunden)
zu stérken. Spiritualitét, Beheimatung, Sinnsuche, Bindungskrifte, Solidari-
tait — das sind unsere Kernthemen, diese Themen miissen profiliert, nicht
relativiert werden.*®

Spétestens hier wird deutlich, dass Freiwilligkeit im freikirchlichen Be-
reich etwas anderes bedeutet. Wenn die Freikirchen gelegentlich als ,,Frei-
willigkeitskirchen* bezeichnet worden sind oder sich auch selber so be-
zeichnet haben, war damit gemeint, dass Kirchenzugehorigkeit eine ganz
eigene, durch nichts ersetzbare, personliche Glaubensentscheidung voraus-
setzt. Diese Entscheidung hat aber ihren Ernst darin, dass sie dann auch ver-
bindlich ist und wirklich in die Gemeinde eingliedert. , Partner* oder ,,Kun-
de” sind dafiir keine angemessenen Bestimmungen. Und ob die als ,,unsere
Kernthemen® bezeichneten Dinge, weitgehend Anliegen soziopsychologi-
scher Stabilisierung, eine angemessene Beschreibung des kirchlichen Ver-
kiindigungsauftrags sind, wird nicht nur bei Freikirchlern und Gemein-
schaftschristen bezweifelt werden. Aber das ist ein gegenwiirtig diskutiertes
Konzept fiir die Zukunft der (Volks)kirche.

Natiirlich kann man das ,jinstitutionalisierte Unverbindlichkeit* nennen.
Ich will dem aber zugute halten: darin liegt auch eine missionarische Chan-
ce. Wenn es namlich gelingt, die Distanz der Menschen innerhalb und au-
Berhalb der Kirche durch situationsgerechte Angebote und erschwingliche
(weil z.B. befristete) Beteiligungsweisen zu durchbrechen, ist das ein Ge-
winn. Wenn es auch nur gelingt, Nahe punktuell, z.B. an Lebensschwer-
punkten, herzustellen. Hier werden wir alle noch zu lernen haben. Denn den

S “Phd. iS55
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Verhaltensweisen in einer Erlebnisgesellschaft mit ihren Milieubindungen ist
nicht einfach mit herkémmlichen Mitteln gerecht zu werden.

Natiirlich heiflt das nicht, den Menschen einfach das zu sagen, was sie
gern horen wollen. Wenn sich die kirchliche Verkiindigung einfach der
Nachfrage nach sozialpsychologischem Stabilisierungsbedarf anpasst, hat sie
ihr Eigenstes verloren. Es geht um die biblische Botschaft, und die schafft,
wenn sie liberzeugt, nicht Beliebigkeit, sondern Gewissheit. Aber auf der
anderen Seite: wenn die christliche Verkiindigung auf ,.institutionalisierter
Verbindlichkeit*” besteht, wird dann nicht das Ziel missionarischer Bemii-
hung um unsere Zeitgenossen zur Voraussetzung gemacht und die Hiirde fiir
manchen hoher gelegt als erforderlich? Der Streit um die Image-Kampagne
,EKD-Initiative 2002 mag dies illustrieren. Ist, was da plakatiert wird,
wfreundlich, aber banal?*“ Oder ist das ein Weg ,,raus aus dem Kommunika-
tionsgetto” zur Erkenntnis: “Es lohnt sich, in dieser Kirche zu sein“?® Ich
méchte die Antwort hier offen lassen.

Nach diesen eher allgemeinen Bemerkungen lassen Sie mich einige Fak-
ten nennen. Zu den wichtigen Signalen im Verhéltnis der EKD zu den Frei-
kirchen gehort die Erkldrung voller Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft
mit der Evangelisch-methodistschen Kirche im Jahr 1987. Die Lehrgespré-
che sind von der Vereinigten Evangelisch-lutherischen Kirche gefiihrt wor-
den, das Ergebnis haben dann alle Gliedkirchen der EKD {ibernommen. Dies
ist neben der Vereinbarung tiber die gegenseitige Einladung zur Teilnahme
an der Feier der Eucharistie, die wir 1985 mit dem Katholischen Bistum der
Altkatholiken in Deutschland treffen konnten, und neben der Meissner Er-
kldrung tiber die Aufnahme interimistischer Abendmahlsgemeinschaft mit
der Church of England von 1988, ein herausragendes 6kumenisches Ereig-
nis.

Unser Verhiltnis zum Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
(BEFG) war in den Jahren 1987/88 Gegenstand von Gesprachen. Die Ver-
stindigung in den Grundfragen evangelischen Glaubens war, wie zu erwar-
ten, kein Problem. In der Tauffrage allerdings — und in der dahinter stehen-
den Frage des Gemeindeversténdnisses — blieben die Unterschiede deutlich.
Ein Argernis sind nach wie vor die Taufen bei Ubertritten als Siauglinge ge-
taufter Christen aus Landeskirchen zum BEFG. Allerdings ist dies, soweit
ich sehe, nicht generell der Fall. Die Entscheidung liegt bei der 6rtlichen
Baptistengemeinde. Dabei spielt neben grundsitzlichen Erwdgungen auch

Walter Klaiber, OR 4/2001, aaO.
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eine Rolle, ob der/die Ubertretende selber eine solche Taufe wiinscht. Ist
dies der Fall, wird man der baptistischen Gemeinschaft kaum abverlangen
kénnen, gegen ihre eigene theologische Uberzeugung zu handeln. Jedenfalls
sah sich die baptistische Seite bei den Gespréchen nicht in der Lage, eine
Empfehlung an die Gemeinden ihre Bundes auszusprechen, bei Ubertritten
auf (erneute) Taufen zu verzichten.

So blieb es dabei: was bei Ubertritten nach baptistischer Uberzeugung
gef. eine Taufe ist, ist aus landeskirchlichem Blickwinkel ggf. eine Wieder-
taufe. Dennoch sollte man auf diesen Begriff als polemisches Argument
besser verzichten, da er die Intention nicht trifft, mit der auf baptistischer
Seite gehandelt wird. Ebenso sollte auf Seiten der Baptisten nicht polemisch
von ,,Sauglingsbesprengung® gesprochen werden, wenn von landeskirchli-
chen Kindertaufen die Rede ist. Dies war damals Ergebnis des Gespriches
und Empfehlung an beide Seiten.

Allerdings hat sich die Theologische Kammer der EKD in ihrem Papier
. Kirchengemeinschaft nach evangelischem Verstandnis* von 2001 nicht an
diese Empfehlung gehalten. Dort wird den Baptisten generell ,,ihre Praxis
der Wiedertaufe* vorgehalten, die im Widerspruch zum Taufverstédndnis der
evangelischen Kirchen stehe. Dazu hat der Ratsvorsitzende in seiner Oku-
menevorlesung in Miinster am 29. 1. 2002 selbstkritisch gesagt: ,,Kantig ist
auch die Aussage, die den Baptisten die ,,Praxis der Wiedertaufe* ankreidet,
obgleich sie nicht durchgéngig praktiziert wird.” — Eine positive Folge der
Gespriche war jedoch, dass in der Entstehungszeit des neuen Evangelischen
Gesangbuchs — und noch einmal nach seinem Erscheinen — dem Text des
Augsburger Bekenntnisses, das im Anhang auszugsweise abgedruckt ist,
eine Fussnote zugefiigt wurde. Sie bezieht sich auf Verwerfungen, die in
diesem Bekenntnis gegen andere reformatorische Richtungen, vor allem
gegen Gruppierungen auf dem linken Fliigel der Reformation (taufgesinnte
Gruppen), gerichtet wurden. Ein ,Damnant Anabaptistas* (CA IX) ist in
dieser Form heute nicht mehr nachzusprechen. Die (revidierte) Fussnote
lautet: ,,Hier werden — wie in den Artikeln 2, 5, 8, 9, 16, 17 und 18 — Bei-
spiele von Irrlehren aus der Alten Kirche oder der Reformationszeit genannt,
auf die sich die Verwerfungen beziehen. Theologische Lehrgespréiche in
neuerer Zeit haben zu der Einsicht gefiihrt, dass die Lehrverurteilungen der
Reformationszeit in wichtigen Punkten die Lehre der genannten Kirchen und
Glaubensgemeinschaften heute nicht mehr treffen; nach wie vor trennende
Lehrdifferenzen werden zudem nicht mehr als ,,Verdammungen* ausgespro-
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chen.*® Auf der Vollversammlung der Leuenberger Kirchengemeinschaft in
Belfast 2001 ist {ibrigens den Baptisten ein Gaststatus zugesprochen worden.

Inzwischen hat die Synode der EKD auf ihrer Tagung im Jahr 2000 in
Braunschweig die drei baptistischen Gemeindebiinde, den Bund Evange-
lisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG), den Bund Freier evangelischer
Gemeinden (BFeG) und den Bund Freikirchlicher Pfingstgemeinden zu neu-
en Gesprichen eingeladen. Ein erster Termin fiir das Gesprich mit dem
BEFG ist fiir den 29. April 2002 vereinbart worden. Ziel der Gespréche ist
es, die bestehende Zusammenarbeit zu vertiefen und gegebenenfalls iiber
Zwischenstufen zu voller Kirchengemeinschaft zu gelangen. Dabei wird auf
die Gespriiche von 1987/88 bezug genommen und auf die Vereinbarung mit
der Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutschland (AMG)
von 1996 verwiesen.

In der Tat konnte ein Weg dahin gehen, wohin wir mit den Mennoniten
bereits gelangt sind. Die zwischen den EKD-Gliedkirchen und den baptisti-
schen Gemeinden faktisch geiibte Abendmahlsgemeinschaft, hat im Verhalt-
nis zu den mennonitischen Gemeinden zu einer férmlichen Erkldrung der
gegenseitigen Einladung zum Abendmahl gefiihrt, vereinbart 1996 zwischen
der AMG , der VELKD, der Arnoldshainer Konferenz und den Gliedkirchen
der EKD insgesamt. Das bedeutet noch nicht die Erklarung voller Kirchen-
gemeinschaft. Aber es ist doch ein Stiick Aufarbeitung der leidvollen Ge-
schichte, die die Reformatoren und die Taufergruppen im 16. Jhd. hatten und
die nicht ohne Schuld verlief. Taufen bei Ubertritten finden in manchen Fl-
len, zum Gliick selten, zwar noch statt. Aber kénnte nicht die Verstindigung
liber die gegenseitige Einladung zum Abendmahl auch Folgen haben fiir eine
weitergehende Verstindigung in der Tauffrage? In einer vorangehenden ge-
meinsamen Erklirung der lutherisch/mennonitischen Gesprachskommission
von 1962 heifit es: ,,Mennonitische und lutherische Gemeinden kénnen auch
gemeinsam Abendmahl feiern, weil die traditionellen Lehrunterschiede nicht
mehr als kirchentrennend angesehen werden; weil die durch Berufung iiber-
tragenen Amter und Dienste gegenseitig anerkannt werden, und weil gegen-
seitig respektiert wird, was die jeweiligen Partner als Anliegen ihres Tauf-
verstindnisses entfalten.

Ich denke: in der Tat sind die Anliegen respektabel und auf beiden Seiten
nicht ohne neutestamentliche Griinde, die hinter der unterschiedlichen Tauf-
praxis stehen. Wenn dies anerkannt wird, sollte doch, meine ich, nichts Ent-
scheidendes im Wege stehen, auch die Taufpraxis der jeweils anderen Seite

Evangelisches Gesangbuch, Ausgabe Niedersachsen-Bremen, Nr. 808, nach 1995.
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zu respektieren und gelten zu lassen, selbst wenn man in der eigenen Ge-
meinschaft mit guten Glaubensgriinden eine andere Weise der Taufe und ein
anders akzentuiertes Gemeindeverstdndnis festhalt. Eine (erneute) Taufe bei
Ubertritten wiirde sich dann eriibrigen. Kénnen wir auch dahin kommen?

Neben diesen eigentlichen Lehrgesprachen, die das Verhiltnis der EKD
und der Freikirchen zueinander strukturieren, existiert aber auch eine regel-
méfBige Zusammenarbeit auf praktischen Feldern kirchlicher Arbeit. Dazu
gehort die Mitgliedschaft der VEF im Diakonischen Werk der EKD, im
Evangelischen Entwicklungsdienst (EED), im Evangelischen Missionswerk
(EMW), ihre Mitarbeit im Gemeinschaftswerk evangelischer Publizistik
(gep), in der Okumenekommission der EKD, in der Evangelischen Kommis-
sion fiir Mittel- und Osteuropa, bei der Stelle des Rundfunkbeauftragten der
EKD und in Kontakten zur Stelle der Bevollméichtigten der EKD bei der
Bundesrepublik Deutschland und den Europdischen Gemeinschaften.

Jahrlich gibt es ein Kontaktgespriach zwischen der VEF und der EKD. Es
dient der gegenseitigen Information, Abstimmungen und Absprachen wer-
den getroffen, strittige Fragen werden diskutiert und womdglich geklart. Zu
den im Kontaktgesprich behandelten Kooperationen gehoren u.a. der Kon-
sultationsprozess ,,Protestantismus und Kultur* und das ,Jahr der Bibel
2003%“. Das Thema Mission und Evangelisation ist von der EKD und der
ACK gleichzeitig und parallel zueinander behandelt worden, auf Seiten der
ACK mit starker freikirchlicher Federfiihrung. Es gehort zu den erfreulichen
Entwicklungen, dass dieses Thema nun auch in den EKD-Kirchen an Stel-
lenwert gewonnen hat und dass diese Sache als eine Hauptaufgabe erkannt
worden ist.

Allerdings fiihrt die Frage des missionarischen Auftrags in der Praxis
immer noch wieder einmal zu Spannungen. Die EKD-Synode hat zwar in
Leipzig 1999 gesagt: ,,Weil wir von der einen Kirche Jesu Christi her den-
ken, freuen wir uns auch iiber das Wachstum anderer Kirchen.* Die Wirk-
lichkeit sieht im Einzelfall gelegentlich anders aus. Wenn etwa in einer frei-
kirchlichen Verdffentlichung Niederbayern als Missionsgebiet bezeichnet
wird, wo man sich verstarkt um die Bildung von Gemeinden bemiihen miis-
se, argert das nicht nur die dort gut verankerte katholische Kirche. Sie ken-
nen wahrscheinlich die Anekdote von dem evangelischen Pastor, in dessen
Gemeindegebiet eine freikirchliche Evangelisation angekiindigt wird. Er
beschwert sich und erhilt die Auskunft: ,,Wir wenden uns ja nur an die Un-
glaubigen hier.”“ Und er darauf: ,,Ja, aber das sind meine Unglaubigen!*

Wiederholt zu behandeln waren im Kontaktgesprich Fragen, die mit dem
Verhaltnis der Kirchen zum Staat zu tun hatten. So verwandten (oder ver-
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wenden noch?) die Finanzamter fiir Ehen zwischen einem landeskirchlichen
und einem freikirchlichen Partner die technische Bezeichnung ,,glaubensver-
schiedene Ehe®, und stellen den freikirchlichen Partner einem nichtchristli-
chen Partner (steuerrechtlich) gleich. Die Enquetekommission des Deut-
schen Bundestages zu ,,Sog. Sekten und Psychogruppen* verwandte ohne
groBe Sorgfalt Definitionen, die die Freikirchen in die Ndhe von Sekten zu
riicken schienen. Das VELKD-Handbuch, in dem auch die Freikirchen dar-
gestellt werden, tragt den Titel ,,Handbuch religiose Gemeinschaften und
Weltanschauungen®, wobei allerdings ein erster Teil ausdriicklich den ,,Frei-
kirchen* gewidmet ist. Diskussionsbedarf gibt es auch, wenn einzelne Bun-
deslinder Regelungen treffen hinsichtlich der Berechtigung, evangelischen
Religionsunterricht an 6ffentlichen Schule zu erteilen. Dafiir bedarf es einer
kirchlichen Vokation, die durchaus auch freikirchlichen Lehrern und Lehre-
rinnen zugesprochen werden kann, wenn sie den Voraussetzungen entspre-
chen. Bei der Berufung von freikirchlichen Professoren auf evangelisch-
theologische Lehrstiihle gibt es gelegentlich ebenfalls Probleme. Das Kir-
chenamt der EKD hat sich aber in dem einen mir bewussten Fall, wo landes-
kirchliche und kirchenrechtliche Bedenken geltend gemacht wurden, fiir eine
solche Berufung eingesetzt und so zum Erfolg beigetragen. An Fragen wie
diesen zeigt sich allerdings, dass das Postulat einer ginzlichen Unabhingig-
keit vom Staat auch in der Praxis der Freikirchen nicht lupenrein durchzuhal-
ten ist. Man konnte ja auch fragen, ob dies Postulat in einer freiheitlichen
Demokratie, die in Religionsfragen keinen Gewissensdruck ausiibt, nicht
ohnehin anders zu stehen kommt, als unter autoritiren Staats- und Regie-
rungsformen.

II. Die Gemeinschaften

Die Erweckungsfrommigkeit, in England aus den Wurzeln des Puritanismus,
in Deutschland aus denen des Pietismus hervorgegangen, hat in England sehr
bald, wenn auch nicht ohne schmerzliche Auseinandersetzungen, zur Bil-
dung separierter Kirchen, also von Freikirchen gefiihrt. Diese haben dann,
vor allem im 19. Jhd., auch in Deutschland Ful} gefasst. In Deutschland sel-
ber haben Pietismus und Erweckungsfrommigkeit ihren Platz in den Kirchen
gesucht. Damit war die schwierige Aufgabe verbunden, einen Neuaufbruch
S0 zu gestalten, dass er mit den alten kirchlichen Strukturen kompatibel
blieb. Ein Modell war die ecclesiola in ecclesia, ein anderes Modell die Be-
wegung im Unterschied zu einer Institution. Pragend wurde die Formel des
Bonner Professors fiir Praktische Theologie Theodor Christlieb: ,,in der Kir-
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che, soweit mdglich mit der Kirche, aber nicht unter der Kirche®. Christlieb
hat diesen Grundsatz nach beiden Seiten hin verfochten. Den Weg in eine
Freikirche hat er bewusst nicht gewollt, so sehr dieser Weg auch nahe gele-
gen hitte.

Dafiir waren mehrere Griinde bestimmend. Ein Grund war das antiinstitu-
tionelle Motiv: die Gemeinschaften wollten Bewegung sein, in der Gestalt
einer Freikirche aber wiren sie doch sogleich auch wieder Institution gewor-
den. In der bestehenden Kirche ,.fand die aufstrebende Gemeinschaftsbe-
wegung soviel Spielraum zu selbsténdiger Entfaltung, wie er ihr sonst in
einer Freikirche nicht gewiahrt worden wire*.' Ein anderes wichtiges Motiv
war das Bewusstsein, in der Kirche den von Gott angewiesenen Platz zu
haben. Dies ist eine Grundiiberzeugung des deutschen Pietismus, der die in-
nere Erneuerung und Belebung der Kirche wollte, nicht aber ihren Ersatz
durch eine andere. Die gemeinsame Verankerung in den reformatorischen
Bekenntnissen spielte eine Rolle, besonders der Grundsatz vom allgemeinen
Priestertum der Glaubigen bot Raum fiir eine Gemeinschaftsbildung in der
Kirche.

Auf der anderen Seite war aber auch die Eigensténdigkeit gegeniiber der
Kirche und ihren amtlichen Strukturen zu betonen und zu erkdmpfen. Christ-
lieb forderte auf der Pfingstkonferenz 1888 u.a. folgendes: Verkiindigungs-
arbeit von Laien ohne Ordination durch die kirchlichen Institutionen, Aner-
kennung einer freien Evangelisationsarbeit als organisatorisch selbsténdiges
Werk, Aufbau und Ausbau 6rtlicher Gemeinschaften mit regelmafligen Ver-
sammlungen neben dem 6ffentlichen Gottesdienst, mit Mitgliederlisten und
Mitglliledsbeitrﬁgen, auch zur Besoldung von Evangelisten und Reisepredi-
gern.
Versuche, diese Arbeit einzufangen und den bestehenden evangelischen
Kirchen organisatorisch einzugliedern, gab es, besonders in den Jahren vor
und nach 1900. Aber der inzwischen gegriindete Deutsche Verband fiir Ge-
meinschaftspflege und Evangelisation, seit 1897 ,.Gnadauer Verband“ ge-
nannt, leistete erfolgreich Widerstand. Denn die Bewegung war sowohl an
ihrer Basis wie in ihren fithrenden Kopfen zu erheblicher Kraft und zu soli-
dem Selbstbewusstsein gelangt.

Ein Streitpunkt wurde sehr bald die Frage eigener Abendmahlsfeiern in
den Gemeinschaften. Sie war Thema der Gnadauer Konferenzen 1912 und
1920, mit dem Ergebnis, dass die Gnadauer Viter — ohne Zustimmung der
Landeskirchen — die Feier des Abendmahls freigaben. Dabei bestimmte sie,

% Dieter Lange in: Gnadauer Akzente 2, 1981, S. 12.
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dass man ,,denen, die in Glaube, Liebe und ordentlichem Werk sich eins
wissen, nicht vorenthalten diirfe(n), sich als solche zum Abendmahl zu ver-
einigen®.'” Dies hatte eine Kette oft unerfreulicher ortlicher und landeskirch-
licher Auseinandersetzungen zur Folge.

Nachdem sich auf értlicher Ebene die eine oder die andere Ubung — je
nach Standpunkt — durchgesetzt oder eingeschlichen hatte, kam es in den
80ger Jahren zu einem Versuch, das Verhiltnis der Landeskirchen zu den
Gemeinschaften auf EKD-Ebene neu zu bestimmen und Losungen fiir die
strittigen Fragen zu suchen. Der Entwurf einer gemeinsamen Erklarung des
Gnadauer Vorstandes und der Evangelischen Kirche in Deutschland lag im
November 1985 vor. Er lohnt einen niheren Hinblick, denn er ldsst in der
Tat neue Tone horen. Da ist z.B. die durchgehende gegenseitige Anerken-
nung, die schon in dem vorangestellten Bibelwort zum Ausdruck kommit:
,Dient einander, ein jeder mit der Gabe, die er empfangen hat.“" Beide Sei-
ten erkennen, ,,wie wichtig gerade heute die Sorge fiir eine lebendige bib-
lisch begriindete Frommigkeit und ein davon geprigtes Leben und Zeugnis
der Kirchengemeinschaften und der Gemeinschaften ist.*

Die kritischen Punkte werden anschlieBend so behandelt, dass neben
einer grundsitzlichen Aussage vorsichtige Offnungen ermdglicht werden. In
der Abendmahlsfrage heiBt es: ,,Die Feier des Heiligen Abendmahls bildet
ebenso wie die Wortverkiindiung und zusammen mit ihr den Mittelpunkt
christlicher Gemeinschaft. Deshalb ist dem Wunsch der Gemeinschaften, in
ihren Versammlungen bei besonderer Gelegenheit auch das Heilige Abend-
mahl zu feiern, mit Verstindnis zu begegnen. Es ist jedoch darauf zu achten,
dass solche Feiern der ganzen Gemeinde offen sind und dass diejenigen, die
sich zu diesen Feiern halten, auch an Abendmahlsfeiern der Kirchengemein-
de teilnehmen.*“ D.h. die Freigabe des Abendmahls wird nun auch von lan-
deskirchlicher Seite akzeptiert. Einschrankungen sind allerdings zu héren in
dem , bei besonderer Gelegenheit* und in der Ermahnung, es nicht zu Exklu-
sivfeiern kommen zu lassen.

Damit hingt die Frage der Ordination der Gemeinschaftsprediger zu-
sammen. Auch hier wird die Beauftragung der Prediger durch ihre Gemein-
schaften im Prinzip nicht in Frage gestellt, sondern als ,,ordinatio pro loco et
tempore* akzeptiert. Allerdings wird eine solche Beauftragung beschréinkt
auf Gemeinschaftsprediger, ,.deren konkreter Dienst in einem bestimmten
Bereich ohne dieses Recht (auf Sakramentsverwaltung) schwer beeintrach-
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tigt bliebe*, zudem wird dafiir ,,ein Zusammenwirken der Leitung der Ge-
meinschaft und der Leitung der betreffenden Kirche* fiir erforderlich erklért,
z.B. in der Weise, dass ein ordinationsberechtigter Vertreter der Kirche an
der Feier , mitwirkend teilnimmt“. Die Aufsicht {iber so ordinierte Prediger
liegt dann bei der Leitung des Gemeinschaftsverbandes, die sich im Kon-
fliktfall mit der Leitung der Landeskirche berit.

Die Gottesdienstzeiten der Kirchengemeinden sollen von den Gemein-
schaften freigehalten werden. Aber auch hier gibt es Offnungen, z.B. bei
Gottesdiensten in Anstalten, bei Konferenzen oder in besonderen Grofstadt-
situationen, wo eine Gemeinschaftsfeier den landeskirchlichen Gottesdienst
nicht beeintrichtigt, sondern ergénzt.

Ahnliche C)_ffnungsklauseln gibt es flir den Konfirmandenunterricht und
fiir Trauungen und Beerdigungen. Strikt bleibt die Regelung allerdings fiir
die Taufe: ,,Die Taufe begriindet stets auch die Mitgliedschaft in einer kon-
kreten Kirche. Deshalb soll sie — mit Ausnahme der Nottaufe, zu der jeder
Christ berechtigt ist — vom Pfarrer der Kirchengemeinde vorgenommen wer-
den.* Hier ist die Mitgliedschaft in der Kirche beriihrt und damit die grund-
sitzliche Standortbestimmung der Gemeinschaften.

Das betrifft auch die Frage, wie mit Menschen umzugehen ist, die aus der
Kirche ausgetreten sind oder ihr sonst nicht angehort haben, und die sich um
Mitgliedschaft in einer Gemeinschaft bewerben. Dazu heift es: ,,In solchen
Fillen sollen die Gemeinschaften und ihre Leiter mit Liebe und Geduld dar-
auf hinwirken, dass diese Menschen bewegt werden, wieder Mitglieder der
Kirche zu werden. ... Kirchenmitgliedschaft (ist) jedenfalls Voraussetzung
dafiir, ein Amt als Mitarbeiter oder Prediger in den Gemeinschaften zu iiber-
nehmen.*

Diese Erkldrung war vom Kirchenamt der EKD und von der Gnadauer
Zentrale gemeinsam formuliert und von den Gremien beider Seiten mitge-
tragen worden. Umso iiberraschender war es, dass Priases Heimbucher bei
der denkwiirdigen Sitzung mit dem Rat der EKD im Dezember 1985 um-
schwenkte und die Zustimmung Gnadaus verweigerte. Ich gestehe, dass dies
eine der wenigen groBen Enttduschungen war, die ich in meiner 20jahrigen
Dienstzeit bei der EKD erlebt habe. Was mag ihn dazu bestimmt haben?
Gingen die Zugestindnisse der EKD-Seite nicht weit genug? Hielt er das
gegenseitige Vertrauen, das in der Erkldrung zum Ausdruck gebracht wird,
nicht fiir verlisslich? Hielt er, was gesagt wurde, nicht fiir ausbaufihig, son-
dern eher fiir eine Festschreibung auf halbem Wege? Oder dachte er, in Ein-
zelverhandlungen mit den jeweiligen Landeskirchen weiter zu kommen, als
mit einer EKD-Rahmenvereinbarung? Ich habe das Gefiihl, dass besonders
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diese Vermutung zutrifft. Denn in der Folge hat sich gezeigt, dass es tatséich-
lich so kam. Die Stellung der Gemeinschaftsverbinde in den einzelnen Lan-
deskirchen ist durchaus unterschiedlich, sowohl was ihr Gewicht, wie was
ihre theologische Position im Blick auf die Kirche betrifft. So ergaben sich
Verhandlungen mit den einzelnen Landeskirchen, die in einigen Bereichen
zu Anderungen der Bestimmungen auf kirchlicher Seite fiihrten, in anderen
Fillen zu zweiseitigen formlichen Vereinbarungen. Zur ersten Gruppe gehort
die Anderung der Predigthelferverordnung im Rheinland (12/1990), wo nun
Gnadauer Prediger eigens genannt und besonders beriicksichtigt wurden.
Hierher gehort auch das Kirchengesetz iiber den Dienst der Prediger in Kur-
hessen-Waldeck (4/1992), verbunden mit einem hilfreichen Muster fiir 6rtli-
che Vereinbarungen, ebenso die Anderung des Pradikantengesetzes in Bay-
ern (12/1992) und Erganzungen und Erlduterungen zu ilteren Richtlinien in
Mecklenburg (2/1998).

Zu den formlichen Vereinbarungen gehort die Vereinbarte Mitteilung in
der Kirchenprovinz Sachsen (11/1988), die Gemeinsame Empfehlung in
Sachsen (1/1989) und die Ubereinkunft in Wiirttemberg iiber die Offnung
des Abendmahls, der der Oberkirchenrat (5/1989) zugestimmt hat. Sie alle
nehmen Empfehlungen der gescheiterten EKD-Vereinbarung, teils sogar
deren Formulierungen auf. Das gilt auch fiir die weiteren Vereinbarungen.
Es folgten die Ergénzende Erkldrung in Nordelbien (10/1990), die wichtige
Vereinbarung in Baden (10/1991), die Personalgemeinden der Gemeinschaf-
ten ermoglicht, die Vereinbarung von Hessen und Nassau (6/1993), die e-
benfalls Raum fiir 6rtliche Statute lasst, die Erkldrung zum Miteinander in
Berlin-Brandenburg (2/1994), die relativ strikte Vereinbarung in Hannover
(5/1994), die die Beauftragung der Prediger durch die Landeskirche vorsieht
und die Amtshandlungen grundsétzlich dem Pfarramt vorbehilt, die Verein-
barung in der Pfalz (11/1994), in Braunschweig (2/1995), die Ubereinkunft
in Pommern (5/1995), die Gegenseitige Erkldrung in Thiiringen (2/1996), die
Vereinbarung in Anhalt (3/1998), die zugleich fiir die Kirchenprovinz Sach-
sen gilt und dort die altere Vereinbarte Mitteilung ersetzt, und schlieBlich die
Vereinbarung in Bayern (7/2000), die die élteren Bestimmungen neu fasst
und ein wichtiges Zusatzprotokoll enthilt.

Es ist nicht sinnvoll, die einzelnen Gesetzesbestimmungen und den Inhalt
der einzelnen Vereinbarungen der Reihe nach darzustellen. Generell ldsst
sich aber sagen: der Ton liegt auf dem Verbindenden, Anerkennung und
Respekt fiireinander kommen deutlich zum Ausdruck. Das wachsende Zu-
trauen zueinander zeigt sich auch darin, dass die Vereinbarungen vom Kir-
chenamt der EKD und der Gnadauer Zentrale gemeinsam verdffentlicht
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worden sind. Es ist inzwischen auch eine 2. Ausgabe erschienen, um die
Sammlung auf dem neuesten Stand zu halten. Inhaltlich halten sich die Re-
gelungen, was das Grundsétzliche betrifft, auf der Linie, die die gescheiterte
Erklarung von Gnadau und EKD vorgezeichnet hat.

Aber es deutet sich durchaus auch eine Weiterentwicklung an. Was im
EKD-Entwurf noch als Ausnahme in besonderen Fillen fiir moglich gehalten
wurde, ist in den folgenden Vereinbarungen vielfach schon so etwas wie ein
geregelter Normalfall. Das betrifft z.B. Amtshandlungen, bei denen Gemein-
schaftsprediger nicht nur mitwirken konnen, sie kénnen sie nun auch im
Einvernehmen mit dem Pfarrer der Kirchengemeinde selber vornehmen,
ggf.,wie es in manchen Bereichen scheint, auch ohne ausdriickliches Einver-
nehmen — wobei dann die iibergeordneten Leitungen Gelegenheit zu einem
Gespriach bekommen.

Gemeinschaften entwickeln sich teils zunehmend zu Gemeinschaftsge-
meinden, in denen fast alles geboten wird, was sonst die Kirchengemeinde
anbietet. Prases Morgner hat davon gesprochen, dass die Zeit zuende gehe,
wo die Gemeinschaften lediglich einen ergdnzenden Dienst leisteten, jetzt
sei oft auch ein partiell stellvertretender Dienst nétig. Die Gnadauer Mitglie-
derversammlung 1997 hat sich dies zueigen gemacht und den partiell stell-
vertretenden Dienst so beschrieben, dass ,,Prediger im kirchlichen Auftrag
Sakramente spenden und Amtshandlungen durchfithren”. Die Versammlung
rechnete aber auch einen alternativ stellvertretenden Dienst zu den Arbeits-
formen der Gemeinschaften, wenn namlich ,,durch Vereinbarung zwischen
den Gemeinschaftsverbanden und Landeskirchen die ortliche Gemeinschaft
zu einer Gemeinde mit besonderem Status wird.“'* D.h. die 6rtliche Gemein-
schaft muss ggf. zunehmend tun, was die Kirchengemeinde zu tun versdumt.
Dass dies ,,in kirchlichem Auftrag® bzw. ,,durch Vereinbarung zwischen den
Gemeinschaftsverbinden und Landeskirchen® geschehen soll, war 1997
noch ausdriickliche Meinung der Gnadauer Mitgliederversammlung. Wahr-
scheinlich ist das auch heute noch weitgehend so.

Die neueste Entwicklung gibt jedoch zu Bedenken Anlass. Eine nicht zu
iibersehende Tendenz in manchen Gemeinschaften geht dahin, Sakraments-
verwaltung und Amtshandlungen auch ohne solche Beauftragung und Ab-
sprache wahrnehmen zu kénnen. Dies wire dann das gelegentlich so genann-
te ,,Modell 4, das iiber den alternativ stellvertretenden Dienst deutlich hi-
nausgeht. Es liegt auf dieser Linie, wenn neuerdings die Frage gestellt wird,
ob der Titel ,.Prediger”, der in den Gemeinschaften seine Tradition hat, nicht

""" So gehen wir weiter. Erklarung der Gnadauer Mitgliederversammlung 1997, Faltblatt.

120



KIRCHE ~ FREIKIRCHE - GEMEINSCHAFT

durch den Titel ,,Pastor, evtl. mit einem gemeinschaftsbezogenen Zusatz,
ersetzt werden sollte. Auch in diese Richtung geht wohl die Namensinde-
rung: der Evangelische Gnadauer Gemeinschaftsverband e.V. hat die Naher-
bestimmung .fiir Gemeinschaftspflege und Evangelisation® in seinem offi-
ziellen Namen fallen lassen. Die Tendenz geht auf eine gemeindlichen Voll-
versorgung, was natiirlich ggf. die Konkurrenz verschérft. Es muss das un-
terscheidende Proprium umso deutlicher herausgestellt werden, je dhnlicher
die Aufgaben sind. Die Entwicklung zur selbstindigen Gemeinschaftsge-
meinde fithrt auch, ob gewollt oder nicht, weiter weg vom Charakter einer
Bewegung und ndher hin zur Institution. Die kann dann aber nur als Kirche
in der Kirche realisiert werden, d.h. in der Tendenz, als Freikirche in der
Kirche. Geht das? Jiingere Prediger, besonders solche mit Erfahrungen aus
dem angelsdchsischen Raum, favorisieren eine solche Entwicklung nicht
selten. Hat J6rg Ohlemacher Recht, wenn er feststellt: ,,Der Ausbau alterna-
tiver Institutionen fordert die Entwicklung in Richtung der freikirchlichen
Verfassung. Der alte Wahlspruch der Gemeinschaftsbewegung ,,in, mit, aber
nicht unter der Kirche* scheint in seiner Tragfahigkeit erschopft.«?'®

In diesem Zusammenhang verdient das Zusatzprotokoll zur Bayerischen
Vereinbarung (7/2000) noch einmal besondere Aufmerksamkeit. Denn es
trifft zum ersten Mal eine vereinbarte Regelung, hier im Verhiltnis zum
Hensoltshoher Gemeinschaftsverband, im Blick auf die wohl bedrdngendste
Frage zwischen den Kirchen und den Gemeinschaftsverbanden. Es ist dies
das Problem, das entsteht, wenn sich Menschen, die bisher keine Kirchen-
mitgliedschaft hatten, einer Gemeinschaft anschlieBen und dort die Taufe
begehren, zugleich aber ausdriicklich ablehnen, dadurch eine Mitgliedschaft
in der Landeskirche zu erwerben. Solche Fille sind in den letzten Jahren hier
und da aufgetreten, nicht nur in 6rtlichen Gemeinschaften des Hensolthéher
Verbandes (Miinchen, Méhlstra3e), sondern auch im Ohofer Verband (Wett-
bergen, Miiden/Aller), beim Chrischona-Gemeinschaftswerk und anderswo.
Die Hensoltshoher dissenters — es handelt sich ja nicht um den ganzen Ver-
band — nehmen in Anspruch, dass ,,sich die ortliche Gemeinschaft legitimiert
sieht, unabhéngig von einer landeskirchlichen Beauftragung ihrer Prediger
und Predigerinnen zu taufen und das Heilige Abendmahl zu feiern, und
(dass) die Taufe in den &rtlichen Gemeinschaften nicht zugleich die Mit-
gliedschaft in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern und einer ihrer
Kirchengemeinden begriindet, wenn dies nicht dem Willen des bzw. der

" EKL, 3. Aufl. Bd. 2, Sp. 81.
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Getauften entspricht.“'® Der Hensoltshoher Verband erklart dazu, dass er fiir
ortliche Gemeinschaften, die so verfahren, nicht die Verantwortung gegen-
iiber der Bayer. Kirche iibernehmen kann. Und die Landeskirche erklért,
dass solche Gemeinschaften nicht als kirchliche Gemeindeformen im Sinne
der Kirchenverfassung angesehen werden kénnen und nicht berechtigt sind,
sich als ,,landeskirchliche Gemeinschaft* zu bezeichnen. Prediger und Predi-
gerinnen solcher oOrtlicher Gemeinschaften werden natiirlich auch nicht sei-
tens der Kirche mit der 6ffentlichen Wortverkiindigung und Sakramentsver-
waltung beauftragt, was sonst den Predigern angeboten wird.

Nun werden die betreffenden Prediger darauf auch keinen besonderen
Wert legen, denn hinsichtlich ihrer Legitimation und ihres Gemeindebegriffs
denken sie ldngst freikirchlich. Wenn der Hensoltshéher Verband dies sei-
nerseits nicht tut — und ja auch die theologische Verantwortung dafiir ablehnt
— sich aber dennoch nicht von solchen ortlichen Gemeinschaften trennt, ist
festzustellen, dass die Grenze zur Freikirche in diesem Verband und in den
anderen, die ebenso handeln, stellenweise tiberschritten wird.

Wie stellt sich das Problem dar auf der Ebene Gnadauer Vorstand —
EKD? Es gibt, dhnlich wie im Verhéltnis zu den Freikirchen, regelmiBige
Gespriche zwischen dem Rat der EKD und dem Gnadauer Vorstand, etwa in
2-jahrigem Rhythmus. Zur grundsétzlichen Klarung der Frage von Taufen
ohne Kirchengliedschaft haben beide Seiten eine ,,Gemeinsame Feststellung
zu Taufe und Kirchenzugehéorigkeit getroffen und am 10.10.1996 einver-
nehmlich formuliert. Darin wird klargestellt, das nach gemeinsamer
Uberzeugung ,jede Taufe zugleich Taufe in die Gemeinschaft des Leibes
Christi und in eine konkrete sichtbare Gemeinschaft von Christen ist, die
sich als Gemeinde bzw. Kirche am Ort real darstellt. Es wird dann aus dem
Positionspapier des Gnadauer Verbandes von 1987 ,,Der Gnadauer Verband
als geistliche Bewegung in der evangelischen Kirche* zitiert: ,,Gemeinschaf-
ten verlassen den ihr von Gott angewiesenen Platz, wenn sie durch eine ei-
genstindige Taufpraxis zu einer eigenen Kirche werden. Dazu heifit es wei-
ter: ,,Wenn in einzelnen Fillen abweichend verfahren worden ist, kann dies
nicht fiir die Zulassung von Ausnahmen in Anspruch genommen werden.
Die hier getroffene Regelung lidsst Raum fiir seelsorgerliche Bemithung und
Begleitung. Die eine und gemeinsam giiltige Taufe bildet das Fundament,
auf dem Kirche und Gemeinschaft stehen.“ Diese gemeinsame Feststellung
ist vom Rat der EKD am 23/24. 1. 1997 bestétigt worden.

16 Kirche und Gemeinschaft. Die Vereinbarungen zwischen den Gliedkirchen der EKD und
den im Evangelischen Gnadauer Gemeinschaftsverband zusammengeschlossenen Ge-
meinschaftsverbidnden, 2. Ausgabe 2000, S. 32.
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Enttduschend ist allerdings, dass die gemeinsame Feststellung zwar im
Gnadauer Vorstand positiv aufgenommen worden ist, sie wurde aber nicht
der Gnadauer Mitgliederversammlung zur Entscheidung vorgelegt. Infolge-
dessen konnte sie auch nicht als gemeinsame Erklarung veréffentlicht wer-
den. Was der Gnadauer Vorstand befiirchtete, waren Polarisierungen bis hin
zur Zerreifiprobe im eigenen Verband. Da es sich bisher nur um ca. fiinf
Fille solcher Taufen handele — Stand 1998! — konne man von seelsorgerli-
chen Einzelféllen sprechen. Es sei nicht klug, in dieser Situation die Prinzi-
pienfrage zu stellen und zu riskieren, dass der partielle Riss zu einem gene-
rellen Bruch wird. Der Lage solle mit Geduld und Einfiihlungsvermégen
begegnet werden. Dabei ist es bisher geblieben. Beim Gnadau-Gesprich im
Jahr 2000 wurde gesagt: ,Lassen Sie uns bei der bisherigen Linie bleiben.
Klarheit im Grundsatz und GroBziigigkeit und Geduld im Verfahren.“ Eine
Abgrenzung etwa nach dem Muster des Bayer. Zusatzprotokolls erschien als
nicht angezeigt.

Was ist dazu zu sagen? Scharfmacherei ist sicher keine Empfehlung fiir
kirchenleitendes Handeln. Geduld ist eine christliche Tugend. Auf der ande-
ren Seite: wenn Klarheit im Grundsatz auf die Dauer folgenlos bleibt, wenn
sich freikirchliches Denken und Handeln vom Rande her ausbreitet und die
Ortsanweisung ,,in der Kirche* aushshlt — wann kommt dann der Augen-
blick, wo Klarheit ggf. auch auf Kosten der Einheit geschaffen werden
muss? Dass Gnadau dazu fahig ist, zeigt die Erinnerung an die Berliner Er-
kldrung von 1909, mit der sich die Gemeinschaftsbewegung unter maf3gebli-
cher Fiihrung von Walter Michaelis von der charismatischen Pfingstbewe-
gung getrennt hat, unter Verlust von ca. einem Drittel des eigenen Bestan-
des. Und ebenso mutig 1934 der Unvereinbarkeitsbeschluss von Gemein-
schaft und Deutschen Christen, wiederum mit dem Namen Michaelis ver-
bunden, und gewiss wieder nicht ohne Verluste.

Um das deutlich zusagen: Freikirche ist kein Schimpfwort. Die Verstén-
digung auf EKD-Ebene mit den Freikirchen lduft nicht schlechter als die mit
den Gemeinschaften. Manchmal ist etwas mehr Abstand sogar erleichternd.
Aber: die Kirchen der EKD wollen das pietistische, das erweckliche Element
nicht auswandern lassen. Sie brauchen es und zihlen es zu dem Wertvolls-
ten, was sie haben, jedenfalls sollten sie das tun. Die Gemeinschaften sind
dabei nicht nur ein belebendes Element — und zwar desto mehr, je weniger
sie ihrerseits kirchliche Formen entwickeln. Sie sind auch ein unentbehrli-
ches kritisches Element. Ich sehe das in ihrer unverstellten Bibelfrémmig-
keit, ihrem aktiven praktischen Christentum, ihrer missionarischen Ausrich-
tung. Den zentrifugalen Kréften in den groflen Kirchen mit ihrem ungeheu-
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ren Radius, der sie in Politik, Gesellschaft, Kultur, Entwicklung, Wissen-
schaft, Weltreligionen und wo noch iiberall engagiert, miissen zentripetale
Krifte entgegenwirken und die Balance halten. Dazu zéhlt die Konzentration
auf die biblische Botschaft, der personliche Glaube, die Einsatzbereitschaft
fiir die Gemeinde und fiir die nahen und fernen Nachsten. So habe ich als
Vikar in Bayern die Gemeinschaft vor Ort erlebt, so bin ich ihr als Mitarbei-
ter im Kirchenamt der EKD wieder begegnet. MGgen uns manche Vorbehal-
te, die wird natiirlich auch einander gegeniiber haben, nicht blind machen fiir
den Segen, den wir, Kirche und Gemeinschaft, fiireinander sind! Das walte
Gott!
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Theologische Akzentsetzungen des Missionswerkes
Neues Leben

Glaubensbasis

Das Missionswerk Neues Leben hat kein eigenes Glaubensbekenntnis. Es
bekennt sich zur Glaubensbasis der Evangelischen Allianz, sowie zur Chica-
goer Erkldrung zur Irrtumslosigkeit der Heiligen Schrift

Uberkonfessionell

Die Mitarbeiter des Missionswerkes sind Mitglieder in evangelischen Lan-
deskirchen, Gemeinschaften und verschiedenen Freikirchen. Sie besuchen
die Gottesdienste ihrer Gemeinde und arbeiten dort mit. Das Missionswerk
Neues Leben griindet keine eigenen Gemeinden.

In Veranstaltungen des Missionswerkes gibt es aus diesem Grund keine
Taufen und keine Abendmahlfeiern. Es finden keine eigenen regelméfigen
Gottesdienste statt.

Betonung der Wichtigkeit der Gemeinde am Ort

Evangelisationen werden grundsdtzlich immer in Verbindung mit einem
ortlichem Veranstalter durchgefiihrt, entweder einer Gemeinde oder einer
Gemeindegriindungarbeit.

Schwerpunkt Evangelisation

Wichtig ist uns der Ruf zur Entscheidung fiir Jesus, dabei konnen unter-
schiedlichste Verkiindigungsmethoden eingesetzt werden. Die Predigt kann
auch mit kreativen Mitteln geschehen.

In einer Selbstdarstellung der VEF wird der Glaube als ,,Geschenk Got-
tes, das personlich angenommen werden muss® bezeichnet. Das sehen wir
genau so, zu dieser Annahme laden wir ein. Die Form ist verdnderbar. Unter
Evangelisation verstehen wir durchaus nicht nur bestimmte Grof3veranstal-
tungen, die es eh seltener gibt.

Freizeiten, Schulunterricht, Sportveranstaltungen, Konzerte o0.4. in Knei-
pen, Fachreferate, Podiumsdiskussionen, in denen man mit anderen in den
Dialog ritt — all das sind Wege der Evangelisation, nicht zuletzt natiirlich die
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personliche Beziehung zu Menschen. Schulungen in diesem Bereich sind
ebenfalls ein Teil unserer Arbeit.

Grofe Freiheit in theologischen und praktischen Fragen

Fragen wie Gemeindeverstindnis, Taufe, Abendmahl, Geistesgaben und
eschatologische Fragen werden unterschiedlich gesehen.

In Fragen wie Gemeindeverstandnis, Taufe oder auch Geistesgaben wer-
den allerdings extreme Positionen abgelehnt, die in einem iiberkonfessionel-
len Werk auch keinen Platz haben koénnen. Diskutiert wurde in der Vergan-
genheit z.B. immer mal wieder die Frage der Geistesgaben. Positionen wie
.Mit der Fertigstellung des neutestamentlichen-Kanons horten bestimmte
Gaben auf zu existieren gibt es dabei genau so wenig wie die Forderung,
alle Christen miissten eine bestimmte Geistesgabe wie die Zungenrede ha-
ben.

Es gibt hier allerdings keine umfangreichen Dokumente, sondern solche
Fragen werden dann, wenn sie uns z.B. auch in Gemeinden begegnen, im
Verkiindigerkreis diskutiert, auch durchaus kontrovers.
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Erich Geldbach

Evangelisation: Einige historische und systematische
Uberlegungen

1. Warum ist Evangelisation auf der Tagesordnung?

Evangelisation ist in den letzten Jahren zu einem bedeutsamen Begriff in der
theologischen Diskussion geworden. Thm ist eine Dringlichkeit unterlegt, die
in der Regel damit zu tun hat, dass man angesichts eines nachlassenden Kir-
chenbesuchs und eines verkiimmernden kirchlichen Lebens die Evangelisa-
tion als Moglichkeit einer entscheidenden Wiederbelebung der Kirche an-
sieht. Der Beauftragte des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland
fiir den missionarischen Dienst der Kirche, Bischof Noack, hat in einem
Interview davon gesprochen, dass das Wort Mission immer noch einen nega-
tiven Klang habe bzw. auf die Dritte Welt bezogen sei, wahrend Evangelisa-
tion der Inneren Mission beim Diakonischen Werk zugeordnet wiére, also
institutionell verortet sei. Er fahrt aber fort, dass sich das Verstindnis von
Mission und Evangelisation durch die Wiedervereinigung geandert habe:
.Der Westen konnte bisher Mission und Evangelisation als Thema aus-
klammern.* Gleiches gelte fiir das Thema Kirchenmitgliedschaft. Voéllig zu
Recht werden von ihm die Bereiche Mission bzw. Evangelisation und Kir-
chenmitgliedschaft miteinander verkniipft; denn Bischof Noack geht von der
fir den Osten Deutschlands vollkommen zutreffenden und statistisch unter-
mauerbaren Beobachtung aus, ,,dass die meisten Leute, die wir missionieren
und denen wir das Evangelium sagen wollen, nicht mehr Mitglieder einer
Kirche sind. Sie sind es auch nie gewesen.“'

Damit erscheint das Thema ,,Volkskirche* und ,,Kirche* in einem neuen
Licht. In den neuen Bundeslandern wird eine kirchliche Verwaltungsstruktur
aufrechterhalten, als sei die Volkskirche (noch) intakt, obgleich der finan-
zielle Aufwand dafiir sowie fiir die Besoldung der Pfarrerinnen und Pfarrer
ohne die Hilfen aus dem Westen nicht ausreichen wiirde. Damit sind die
ostlichen Landeskirchen nach einer 6kumenischen Definition keine ,Kir-
che®. Sie erfiillen nicht die ,.Drei Selbst“-Kriterien: self~-administrative, self-

Tendenzen und Schwerpunkte neuerer kirchlicher Erkldrungen, Beschliisse und Ge-
sprichsprozesse zum Thema ,Mission in Deutschland‘. Podiumsgespréch. In: Missionari-
sche Okumene. Eine Zwischenbilanz. Erfahrungen und Perspektiven, hg. von EMW,
ACK und missio, Hamburg 2002, 19.
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supportive, self-propagating. Von einer Selbst-Administration kann man
noch sprechen, wenngleich dies, wie gesagt, nur mit Finanzspritzen aus dem
Westen moglich ist. Damit entfdllt aber der Malistab der Unabhéangigkeit
oder der finanziellen Eigenstindigkeit. Man muss auch Zweifel haben, ob
das dritte Kriterium schon hinreichend wahrgenommen wird, weil eine
Selbstpropagierung der Kirche das Ziel haben miisste, die beiden anderen
Kriterien zu erfiillen. In gewisser Weise bedingen sie sich niamlich gegensei-
tig.

Klar ist aber auch, dass von einer ,,Volks“kirche nicht mehr in dem Sinne
gesprochen werden kann, dass die Ostlichen Landeskirchen einen GroBteil
der Bevolkerung in ihren Mitgliederlisten fithren wiirden. Dies ist zwar im
Westen der Fall, doch gilt hier, dass die meisten Mitglieder ihre Kirche nur
als ,,fremde Heimat“ empfinden. Dieser kirchensoziologische Euphemismus
ist eigentlich ein Widerspruch in sich selbst. Entweder ist jemand in der
Heimat oder in der Fremde. An beiden Orten gleichzeitig kann man nicht
sein. Man kann zwar in die Fremde ziehen und sich an dem neuen Ort wie in
der Heimat fiihlen. Vorausgesetzt ist aber in jedem Fall, dass man bewusst
oder aufgrund von Umsténden einen Ortswechsel vollzogen hat. Genau dies
aber kann man bei Menschen, denen ungefragt eine Kirchenmitgliedschaft
zugeschrieben wurde, nicht voraussetzen. Es steht daher zu vermuten, dass
das Bild von der ,,fremden Heimat“ einen knallharten Tatbestand verschlei-
ern soll. Wahrend es im Osten dem ,,real-existierenden‘* Sozialismus in we-
nigen Jahrzehnten gelang, einen radikalen Traditionsabbruch durch massiven
Druck zu bewerkstelligen, geschah im Westen die ,.Entfremdung® von der
»Heimat® Kirche v6llig lautlos. In beiden Féllen aber zeigte sich die iiberaus
grofle Anfalligkeit des Systems ,,Volkskirche®, und in beiden Fillen ist es
so, dass den Menschen ohne die Kirche nichts zu fehlen scheint. Die Krise
ist in beiden Teilen Deutschlands so deutlich, dass sie nicht mehr zu tiberse-
hen ist, und deshalb ldsst sich festhalten, dass in dieser Krisensituation Mis-
sion und Evangelisation neu entdeckt werden.

Schon an dieser Stelle wird freilich auch eine Versuchung deutlich. Wenn
die Erfahrung einer Krise zur Mission und Evangelisation antreibt, gerat
man leicht vor die Frage, ob es darum geht, Strategien der Mission zu entwi-
ckeln, um verlorengegangenes Terrain sozusagen zuriickzuerobern. Mission
wiire dann so etwas wie eine strategische Uberlegung zur quantifizierbaren
Erweiterung des kirchlichen Einflussbereichs und die Umsetzung der strate-
gischen Uberlegungen in die evangelistische Praxis. Mission stiinde dann im
Dienst der Kirche und ihrer zahlenmaBigen Vergroferung oder Ausbreitung.
Dartiber wird noch weiter zu reden sein; es sollte nur hier schon darauf auf-

128



EVANGELISATION: HISTORISCHE UND SYSTEMATISCHE UBERLEGUNGEN

merksam gemacht werden, zu welchen Konsequenzen dieser ,.funktionale®
Denkansatz, der bei der Krisenerfahrung ansetzt, fiir die Evangelisation fiih-
ren kann.

2. Evangelisation ist umstritten

Die Neu- oder vielleicht auch Wiederentdeckung der Evangelisation ist al-
lerdings auch nicht unumstritten. Der Arbeitskreis fiir evangelikale Theolo-
gie (AfeT) hat seine 12. Studientagung im September 2001 dem Thema ge-
widmet und den Konferenzbericht unter dem Titel ,,Evangelisation im Ge-
genwind — Zur Theologie und Praxis der Glaubensverkiindigung in der siku-
laren Gesellschaft* verdffentlicht. Die Worte ,,Gegenwind* und ,,sikulare
Gesellschaft* klingen so, als prallten Gegensitze aufeinander. Die sikulare
Gesellschaft bldst der evangelisierenden Kirche ins Gesicht, so kénnte man
den Titel verstehen, und damit auch verkniipfen, dass eine gewisse defensive
Haltung kennzeichnend ist. Andererseits scheint er auch zu signalisieren,
dass und wie nétig Evangelisation ist, damit der sikularen Gesellschaft ge-
holfen wird. Auch hier scheint die Erfahrung der Krise bestimmend, die
nicht nur in der Gesellschaft, sondern auch bei vielen Christen und Gemein-
den gesehen wird, weil diese niimlich angesichts der sikularen Gesellschaft
dazu verleitet werden, ,,mit dem Evangelium hinter dem Berg zu halten und
sich vor der Offentlichkeit zu verstecken*.?

Andere Kreise, etwa die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
(ACK), beschiftigen sich auch mit dem Thema. Grundsitzlich wird die
Notwendigkeit der Evangelisation betont. Freilich sind die Methoden oder
Inhalte, die in einzelnen Mitgliedskirchen der ACK mit dem Wort verbun-
den werden, sehr unterschiedlich. AuBerdem wird im kumenischen Kontext
immer wieder die Frage des Proselytismus angeschnitten, also die Frage, ob
eine evangelisierende Kirche bei ihrem Bemiihen, Menschen mit dem Evan-
gelium und fiir den Glauben zu erreichen, die Schifchen anderer Kirchen
stichlt. Dieser Vorwurf kann umso leichter erhoben werden, je mehr eine
»volkskirchliche* Situation herrscht, je mehr also ,,Kirche und ,,Volk* eine
zahlenméBige Einheit bilden. Diese Einheit wird von einer anderen Kirche,
die als Minderheit in Erscheinung tritt, durch Evangelisation gestort, weil
das Reservoir potentieller Mitglieder eigentlich nur aus dem Bereich der

Rolf Hille, ..Vom Evangelium zur Evangelisation, in: Herbert H. Klement (Hg.),
Evangelisation im Gegenwind. Zur Theologie und Praxis der Glaubensverkiindigung in
der sikularen Gesellschaft, Giefen (Brunnen V.) 2002, 323. Hille fihrt fort, dass
Evangelisation .,das pure Gegenteil von Heimlichkeit sei.
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»Volkskirche® kommen kann. Dass eine pastorale Unterversorgung bei
»Volkskirchen* vorliegt bzw. wegen der Zahlenverhéltnisse von mehreren
Tausend Gemeindegliedern pro Pfarrer oder Priester vorliegen muss, wird
bei dem Vorwurf der Proselytenmacherei héufig tibersehen.

Allerdings ldsst sich auch feststellen, dass es ungeachtet der eingangs
genannten Erwartung an die Evangelisation ganz entschiedene Ablehnung
gibt. Es werden Fille von evangelisationsgeschiadigten Menschen angefiihrt,
die unter der Evangelisationspredigt gerade nicht zu einem lebendigen Glau-
ben gefunden haben, sondern die sich aufgrund der stimmung-erzeugenden
Lieder, der Droh- und Gerichtspredigt oder dem Dréngen auf Entscheidung
abgestoflen filhlen. Diese Art der Evangelisation scheinen viele Pfarrerinnen
und Pfarrer im Kopf zu haben, wenn sie sich ablehnend gegeniiber dem An-
sinnen verhalten, eine Evangelisation durchzufiihren. Diese ablehnende Hal-
tung steht in starkem Kontrast zu den theologischen Aussagen, dass Evange-
lisation ,,mit der Grundaufgabe der Kirche zu tun hat*“.> Wenn sich Geistli-
che bewusst einer Grundaufgabe entziehen, dann ist das eine Unstimmigkeit,
die nach einer Erklarung verlangt.

Evangelisation im Gegenwind, Evangelisation als personlichkeitsschédi-
gend, als Proselytenmacherei, als dringende Notwendigkeit und damit als
Weg aus dem Verfall der Kirche? Was ist gemeint und was nicht? Was muss
man sich unter Evangelisation vorstellen und was nicht?

3. Evangelisation oder Mission?

Evangelisation hat es offenbar zu tun mit dem Ruf zum Glauben.! Daher
spielen zwei Dinge eine groBle Rolle: die evangelistische Predigt einerseits
und die seelsorgerliche Kompetenz andererseits. Der Ruf zum Glauben voll-
zieht sich in unterschiedlichen Kontexten. In Deutschland ist der Kontext
immer noch christlich gepréagt, auch wenn dies fiir den Osten nur noch mit
groBlen Einschriankungen gilt. Genauso wenig ldsst sich abstreiten, dass die
Bindung an eine christlich bestimmte Umwelt im Westen deutlich nachlésst.
Die géngige These lautet, dass die Sakularisierung weite Kreise der Bevol-
kerung erfasst habe. Stimmt dies, dann muss man davon ausgehen, dass die
Landeskirchen im Westen ,,sdkulare* Kirchen sind, also GroBorganisationen,
die entweder ihre Mitglieder nicht pastoral versorgen konnen (s. 0.) oder

*  Risto Ahonen, Evangelisation als Aufgabe der Kirche (Forschungen zur praktischen

Theologie Bd. 15), Frankfurt (Peter Lang) 1996, 7.
Vgl. Walter Klaiber, Ruf und Antwort. Biblische Grundlagen einer Theologie der
Evangelisation, Stuttgart / Neukirchen-Vluyn 1990.
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deren Mitglieder nicht versorgt werden wollen. In jedem Fall aber sind die
Kirchen ,,sdkular, auch wenn eine ,sdkulare” Kirche ein Widerspruch in
sich ist.

Dennoch stellt sich angesichts des deutschen Kontextes die Frage, wie
das Verhiltnis von Evangelisation und Mission zu bestimmen ist. Dies hatte
die evangelische Missionswissenschaft seit Gustav Warneck (1834-1919) so
definiert, dass .,Mission* die Verkiindigung des Evangeliums in Léndern
meint, wo das Christentum bisher noch nicht oder nur sehr schwach Fuf3
gefasst hat, wihrend ,,Evangelisation® sich in den christlichen Landern er-
eignet und vor allem die Getauften, aber der Kirche Entfremdeten zu errei-
chen versucht.” Nimmt man die eingangs zitierten Beobachtungen von Bi-
schof Noack ernst, so ist diese Unterscheidung hinféllig, weil wir es bei wei-
ten Teilen der Bevolkerung im Osten nicht um der Kirche entfremdete Men-
schen zu tun haben, sondern schlicht um Nicht-Christen. Nur im Westen
wire diese Definition eingeschrinkt anzuwenden. Die Einschrinkung be-
zieht sich darauf, dass die iiberwiegende Mehrheit der Bevolkerung ,.sdkula-
risiert*, also der Kirche entfremdet ist, so dass sich die Frage erhebt, ob es
nicht ehrlicher wire, auch hier ungeachtet der Statistiken von vielen Nicht-
Christen auszugehen.

Unter dem Einfluss der 6kumenischen Bewegung, bereits vor 50 Jahren
bei der Weltmissionskonferenz 1952 in Willingen im Waldecker Upland,
hitte ein Wandel des Verstandnisses eintreten konnen oder miissen, weil
man ndmlich sagte, dass kein Land den Anspruch erheben konne, ,,christ-
lich“ zu sein. Dies war ein unmittelbarer Reflex der Ereignisse zwischen
1933 und 1945. Auf der folgenden Missionskonferenz 1963 in Mexiko City
wurde dann die Formel von der ,,Mission in sechs Kontinenten geprégt, was
nichts anderes bedeutet, als dass auch die christlichen Linder ,Missionslan-
der” sind. Heute kann man unumwunden und ohne sich landeskirchlicher
Kritik aussetzen zu miissen behaupten, dass Deutschland Missionsland ist.
Deshalb miissten sich eigentlich alle Kirchen als Missionskirchen verstehen.
Die Tatsache, dass Deutschland Missionsland sei, hatten die Freikirchen

® S0 hatte bereits Johann Hinrich Wichern auf dem Wittenberger Kirchentag 1848 argu-

mentiert, als er die evangelische Kirche aufrief, sich der von Hunger, Verzweiflung und
Verbitterung gequilten Menschen anzunehmen. Die Innere Mission sollte durch die Ver-
kiindigung und den diakonischen Dienst das Volk vor einem geistlichen Niedergang ret-
ten. Adressat waren die getauften, aber der Kirche entfremdeten Menschen. Schon damals
ldsst sich daher eine weitgehend ,.sékularisierte” Gesellschaft erkennen, so dass man er-
hebliche Zweifel haben kann, ob die Sikularisierungsthese richtig ist, wonach erst in
jungster Zeit durch die Sdkularisierung ein Wandel im Sinne der Entfremdung von der
Kirche eingetreten ist.
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schon im 19. Jahrhundert immer wieder betont, wogegen sich aber z. B.
christliche Dérfer in Wiirttemberg mit dem Argument wehrten, sie seien
schlieBlich nicht mit einem afrikanischen Kral zu verwechseln. Die Freikir-
chen argumentierten so, weil sie einen Unterschied zwischen denen wahr-
nahmen, die mit Ernst Christen sein wollten und den zwar Getauften, aber
nicht ihre Taufe lebenden Menschen. Schon damals, im 19. Jahrhundert, lief3
sich ausmachen, dass das unterschiedslos gewihrte Taufen das Land nahezu
flachendeckend in ein ,.christliches* Gebiet verwandelte. Dagegen erhoben
die Freikirchen Widerspruch und wollten eine andere Art von Kirchenmit-
gliedschaft. Auch hier wird der enge Zusammenhang zwischen Mission und
Kirchenmitgliedschaft behauptet.

Dass die Christlichkeit eines Landes in der Missionsbewegung bestritten
wurde, vor allem unter dem Eindruck, den die nationalsozialistische Schre-
ckensherrschaft mit Krieg und Holocaust hinterlassen hatte, kann auf einen
weiteren Punkt aufmerksam machen: Die vermeintliche Christlichkeit hat
den grofiten Ansturm anti-christlicher Ideologie in Gestalt des Nationalsozia-
lismus nicht abzuwehren vermocht. Das gleiche gilt in anderen européischen
Landern, wo es christliche Kirchen gibt, die auf eben diese Weise ihre Mit-
glieder rekrutieren, und wo es der vorherrschenden christlichen ,,Volkskir-
che* auch nicht gelungen ist, mit anderen Ideologien fertig zu werden. Die
im 20. Jahrhundert entstandenen antichristlichen ,,Hochideologien® traten als
Quasi-Religionen an die Stelle der vormaligen Staatskirchen und iibernah-
men deren Funktionen mit allen entsprechenden Begleiterscheinungen: Pas-
sageriten wie sozialistische Namensgebung statt Taufe, Jugendweihe statt
Konfirmation und betont nicht-christliche Hochzeits- und Begrébnisrituale,
ferner Sonnenwendfeiern statt Weihnachten, eine ausgedehnte Symbolik,
Glaubenslieder, ,,Zeltmission‘, Mirtyrer und Mirtyrerkult, heilige Texte und
Bekenntnisse und schlieBlich auch Intoleranz und Verfolgung. Die Quasi-
Religionen haben daher ihrerseits eine séikulare Evangelisation betrieben und
Anhinger rekrutiert sowie mobilisiert. Sie haben wie die Kirchen einen Ab-
solutheitsanspruch erhoben und versucht, diesen mit allen Mitteln durchzu-
setzen, was man offenbar auch von den dominierenden Kirchen lernen konn-
te. Lander mit einer tonangebenden GroBkirche wie Russland, Griechenland,
Italien, Spanien, und nicht zuletzt auch Deutschland, zeigten sich ausgespro-
chen anfillig fiir die totalitdren politischen Systeme und Militardiktaturen.

Es sind aber auch die Freikirchen den Systemen auf den Leim gegangen.
Wenn z.B. der baptistische Bundesdirektor Paul Schmidt, der kurze Zeit
Mitglied des Reichstags fiir den Christlichen Volksdienst war und von 1937
bis 1957 das Amt des Bundesdirektors bekleidete, in seinem ersten Rechen-
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schaftsbericht nach dem Weltkrieg riickblickend erklért, dass der Baptismus
keine Martyrer hervorgebracht habe, dass man aber allezeit die Freiheit zur
Evangelisation gehabt habe, dann muss man sich doch emsthaft fragen, wel-
che Inhalte bei den Evangelisationen zur Sprache gekommen sind. Anders
gesagt: Man rithmt sich der Freiheit zur Evangelisation, wihrend der Anti-
christ tobte, von dessen Gewéhrenlassen man abhéngig war.

Als Fazit aus den Gegebenheiten unseres Kontextes in geschichtlicher
und gegenwirtiger Perspektive und als Folgerung aus den Uberlegungen der
okumenischen Missionsbewegung kann man festhalten, dass es eigentlich
keinen Unterschied macht, welchen Terminus man benutzt. Mission oder
Evangelisation sind auf jeden Fall Lebensduflerungen der Kirche, auf die
nicht verzichtet werden kann. Mission kdnnte man als den iibergeordneten
Begriff ansehen; Evangelisation wéire dann eine besondere Spielart der Mis-
sion.

4, Zur Geschichte

Zum Verstandnis spielt ferner die historische Dimension eine bedeutsame
Rolle. Wann kommt es zu evangelistischen Aufbriichen? Was waren die
Anlasse? Es scheint in der Diskussion noch kein Konsens dariiber zu herr-
schen, wann das Wort Evangelisation auftaucht und wie es zuerst gebraucht
wurde. Grofle Erweckungsprediger wie John Wesley oder George White-
field, mit denen héufig die Sache der Evangelisation verbunden wird, kann-
ten den Begriff offenbar nicht. Doch sind in der angelsédchsischen Welt Beg-
riff und Inhalt am ehesten aufgetaucht, entwickelt und verfeinert worden,
freilich hier wie auch oft woanders, nicht in enger Zusammenarbeit mit der
wissenschaftlichen Theologie, sondern eher von der Praxis aus. Vor allem in
den USA ist dies der Fall gewesen. Dennoch lésst sich bis zum heutigen Tag
beobachten, dass in Australien oder Siidafrika, in England, in den USA oder
Kanada an den theologischen Fakultiten sehr viel stirker die Fragen von
Mission verhandelt werden als es in Deutschland der Fall ist. Evangelisation
aber ist vor allen Dingen in den Vereinigten Staaten entwickelt worden, weil
hier die duBeren Rahmenbedingungen von dem europiischen Modell véllig
verschieden waren und sind.

Alle Denominationen sind, zumindest vom Grundsatz her, auf das Frei-
willigkeitsprinzip verpflichtet, und es wird sorgsam darauf geachtet, daf} der
Staat seinen sikularen Aufgaben nachkommt, aber in Religionsangelegen-
heiten keine Kompetenz beansprucht. Es gibt daher auch kein Staatskirchen-
recht. Vielmehr geht man davon aus, dass es fiir beide Bereiche besser ist,
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wenn eine strikte Trennung von Staat und Kirche vollzogen ist, was zur Bil-
dung der Metapher von der ,,wall of separation® gefiihrt hat.® Heute spricht
man eher davon, dass es zu keinem ,,excessive entanglement* kommen darf.
Dieser Gedanke der Trennung 16st freilich in Deutschland sowohl bei aka-
demischen Kirchenjuristen als auch in den Kirchendmtern héchstes Unbeha-
gen aus, weil man befiirchtet, auf diese Weise wiirde die Religion in die
Privatsphére abgedrangt. Es gilt aber mit allem Nachdruck zu konstatieren,
dass das genaue Gegenteil der Fall ist. In den USA, aber teilweise auch in
den anderen bereits genannten Staaten, lasst sich beobachten, dass ungeach-
tet eines sich sékular verstehenden Staates dennoch zeitgleich eine hochreli-
giose Gesellschaft bestehen kann. Eine von Technik und Wissenschaft ge-
pragte, urbane Informationsgesellschaft kann zwar sdkular erscheinen, muf}
aber nicht areligios oder privatreligios sein. Im Gegensatz zum deutschen
Modell, das die Kirchenjuristen als ,,hinkende Trennung* bezeichnen’, ist in
den USA die Trennung durchgehend vollzogen und damit der Prozess einer
viel starkeren religiosen Durchdringung der Gesellschaft erreicht worden, als
es in Europa, speziell auch in Deutschland, der Fall ist. Die christlichen Ge-
meinden miissen um neue Mitglieder ringen und sich neue Methoden einfal-
len lassen. Es leuchtet unmittelbar ein, dass unter diesen Bedingungen die
Evangelisation nicht Erweckung ,.schlafender Mitglieder” ist, wie es Karl
Barth® einmal als Aufgabe der Evangelisation ausdriickte, sondern dass diese

Diese Metapher wurde zuerst von Roger Williams gebraucht; sie ist spater von Thomas
Jefferson aufgegriffen worden.

Es wire zu fragen, ob ,,Hinken* ein Krankheitssymptom beschreibt oder was die Meta-
pher beschreiben soll. Wenn es ein Krankheitssymptom ist, muisste man fragen, ob das
Hinken angeboren ist oder durch einen Unfall erworben wurde und welche therapeuti-
schen MaBnahmen erforderlich waren. Ist die Krankheit angeboren, gibt es moglicherwei-
se keine Therapie. Ohne Bild gesprochen: Es miisste zu einer radikalen Strukturverinde-
rung kommen, um das ,.Hinken* abzustellen.

Barth schreibt: ..Evangelisation ist die besondere, der Kirche zweifellos auf der ganzen
Linie gestellte Aufgabe, dem Wort Gottes eben unter den zahllosen Menschen zu dienen,
die es theoretisch lingst vernommen und positiv aufgenommen und beantwortet haben
miifiten, es aber faktisch noch nie oder nur aus irgendeiner Ferne und darum fiir ihre Be-
teiligung an der Sache der Gemeinde bedeutungslos vernommen haben. Evangelisation
dient der Erweckung dieser schlafenden Kirche.” (Die Lehre von der Verséhnung, Kirch-
liche Dogmatik IV. Band, 3. Teil, zweite Hilfte, 1000) Eigenartig ist, daB Barth von ei-
nem Idealzustand ausgeht, den er aber nur als ,.theoretisch® bezeichnet, namlich dal die
zahllosen Menschen das Evangelium hiitten horen miissen. Sie haben es aber tatsdchlich
.nie* oder ,bedeutungslos™ vernommen. Kann man dann aber, wie Barth es tut, von die-
sen Menschen als von einer ,.schlafenden® Kirche sprechen? Gibt es iiberhaupt eine schla-
fende Kirche?
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fiir die Gewinnung ,,neuer Mitglieder, und d. h. fiir die Zukunftssicherung
der Kirche, ihrer hauptamtlichen Krifte sowie ihrer sozialen und diakoni-
schen Tatigkeiten fiir geradezu unverzichtbar angesehen werden muss. Es
lasst sich daher auch beobachten, dass junge und relativ flexible Denomina-
tionen im 19. Jahrhundert besonders erfolgreich bei der Rekrutierung neuer
Mitglieder gewesen sind. Dies betraf Methodisten und Baptisten gleicher-
mafen, und als diese etabliert waren, trifft es seit Ende des 19. Jahrhunderts
bis in unsere Tage auf die Heiligungs- und Pfingstgemeinden zu.

Auch hier aber scheint sich zu bestitigen, dass es einer Krisenwahrneh-
mung bedarf, um der Evangelisation ansichtig zu werden. Nach der Loslo-
sung der amerikanischen Kolonien vom Mutterland England kam es zu einer
rapiden Abnahme der Kirchlichkeit. Erst die Erweckungen, wie sie seit Be-
ginn des 19. Jahrhundert immer wieder iiber den Kontinent gegangen sind,
haben das Erscheinungsbild veridndert. Die Mitgliedschaft in einer Kirche
bzw. Denomination nahm stindig zu.

4.1 Charles G. Finney

In diesem Zusammenhang muss man auf Charles Grandison Finney
(1792-1875) hinweisen, der nach seiner Bekehrung 1821 als erster Berufs-
evangelist gelten kann und aufgrund seiner Tétigkeit neue, fiir eine Spielart
der Evangelisation bahnbrechende Techniken entwickelte, wie die BuBibank,
Hausgebetskreise vor und wihrend einer Evangelisation, d. h. allabendliche
Versammlungen, die sich iiber zwei oder drei Wochen hinzogen und fiir die
durch Hausbesuche und sonstige Reklame geworben wurde.” Auch entwi-
ckelte er eine besondere Rhetorik fiir seine sog. Feldziige in den GrofBstadten
Amerikas (Philadelphia, New York, Boston) und spiter Englands (1849/50;
1858/60). Als ehemaliger Rechtsanwalt predigte er so, als ob er vor einer
Geschworenenbank ein Pliadoyer halten wiirde. , Erweckungen® hielt Finney

Finney meinte, dass die Kirchengeschichte zeige, wie nétig neue Mafinahmen sind, um
eine Reformation zu erreichen: ,.If we examine the history of the church we shall find that
there never has been an extensive reformation, except by new measures.” An anderer Stel-
le sagt er, dass es neuer Mallnahmen bedarf, die mit Umsicht und Weisheit eingefiihrt
werden miissen, damit die Welt auf die Religion aufmerksam wird. ,Without new
measures it is impossible that the church should succeed in gaining the attention of the
world to religion.” Charles G. Finney, Lectures on Revivals of Religion, New York 1835,
Nachdruck: Cambridge (HUP) 1960, bes. 261 f., 267-276. Vgl. auch Wolfgang Heinrichs,
.Die Erweckungspredigt des 19. Jahrhunderts und ihr Bezug zur Moderne, expliziert an
der Arbeit von Charles G. Finney und Dwight L. Moody®, in: Theologisches Gesprich 26,
2002 Heft 2, 3-31.
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fiir plan- und machbar, wenn man nur die richtigen Mittel zur Anwendung
bringe. Es gibt sozusagen einen Automatismus: Wenn die richtigen Mittel
bei den Evangelisationsfeldziigen angewandt werden, stellen sich auch die
entsprechenden Erfolge im Sinne zéhlbarer Bekehrungen ein. Daher ist es
,.Recht und Pflicht der Pastoren®, zu neuen Mitteln zu greifen, um Erwe-
ckungen herbeizufiihren. Trotz der Verpflichtung zu den Gebetsversamm-
lungen gewinnt man oberflachlich den Eindruck, dass die Evangelisationen
vor sich gehen, ohne dass der Heilige Geist eingreifen muss, weil die richti-
gen Mittel alles bewirken und am messbaren Erfolg orientiert sind.

4.2 Die Evangelisation der Welt in dieser Generation

John Mott (1865—-1955), der groBe Architekt und Baumeister der modernen
okumenischen Bewegung, war durch die von dem Evangelisten Dwight L.
Moody (1837-1899) veranstalteten Northfield-Konferenzen fiir die Sache
der Mission gewonnen worden, als sich ca. 100 Studenten dazu verpflichte-
ten, die ,,Evangelisation der Welt in dieser Generation zu betreiben. Dieses
Schlagwort, oft im Sinne einer eschatologischen Dringlichkeit missverstan-
den, will zum Ausdruck bringen, dass es jeder Generation aufgetragen ist,
die Evangelisation der Welt zu veranstalten. Es stammt aus der China-
Inland-Mission und ist durch Mott weithin popularisiert worden. Evangelisa-
tion ist nach diesem Verstindnis keine besondere, einmalige oder gar be-
grenzte Aufgabe, sondern eine von Generation zu Generation sich vollzie-
hende Verpflichtung der ganzen Kirche. John Mott konnte daher im An-
schluss an die Weltmissionskonferenz in Tambaram (1938) Evangelisation
zusammenfassend charakterisieren als ,,die Verkiindigung von Christus Je-
sus auf solche Weise in der Kraft des Heiligen Geistes, dass die Menschen
ihr Vertrauen auf Gott setzen, ihn durch ihn als ihren Heiland anerkennen
und ihm als ihrem Kénig in seiner Kirche dienen.“'’

Mott hat hier die trinitarische Dimension deutlich werden lassen. Mittel-
punkt der Verkiindigung ist Jesus Christus; die Verkiindigung aber erhalt
ihre Kraft und Legitimitdt durch den Heiligen Geist. Letztes Ziel ist die An-
erkennung Gottes als dessen, der das Vertrauen der Menschen durch Chris-
tus verdient. SchlieBlich spielt auch die Kirche eine grofle Rolle, weil die
Verkiindigung zwar auf das Vertrauen zu Gott abzielt, aber sich zugleich auf
den Dienst der Laien und Geistlichen in der Kirche Jesu Christi stiitzt, wobei

9 John R. Mott (Hg.), Evangelism for the World Today, New York 1938, 14. Mott scheint
sich auf die Definition eines anglikanischen Komitees von 1918 zu berufen.
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die Laien ein besonderes Gewicht haben, weil sie in ihrer Person die Ver-
bindung zur Welt reprisentieren. Dahinter wird auch die anthropologische
Dimension deutlich: Menschen werden aus dem offenbar als natiirlich ge-
dachten Zustand der Nicht-Anerkennung Gottes — Luther hatte einst gesagt,
der Mensch konne nicht wollen, dass Gott Gott ist - in den Bereich der An-
erkennung Gottes und der Kdnigsherrschaft Christi gerufen, was nicht natiir-
lich méglich ist, sondern nur in der Kraft des Heiligen Geistes.

Zweifellos ist das Konzept der Evangelisation der Welt in dieser
Generation'' auf einen optimistischen Grundton gestimmt. Die Aufgabe ist
machbar, wenn die Krifte gebiindelt werden, was durch die Skumenische
Bewegung geschehen soll. Die durch die Okumene angestrebte Einheit der
Kirche und ihre missionarisch-evangelistische Ausstrahlung gehen Hand in
Hand. Einheit und Mission bedingen sich gegenseitig.

Es zeigt sich an dieser Stelle auch eine ganz wesentliche Korrektur zu
dem hdufig vermittelten Bild der dkumenischen Bewegung dort und der
Evangelisationsbewegung hier als zwei voneinander getrennten GréfBen.
Mott verstand es, beides zusammenzuhalten, ja in seiner Person wird
offensichtlich, wie die Evangelisationsbewegung und die moderne
Okumenische Bewegung eng miteinander verzahnt sind. Der erste
Generalsekretir des ORK, der reformierte hollandische Theologe Willem
Visser ‘t Hooft, hat daher, in dieser Tradition stehend, die Evangelisation als
»das 6kumenische Thema par excellence* bezeichnet.

4.3 Evangelisation und Gerechtigkeit

Allerdings muss man auch sagen, dass vor allem nach dem verheerenden
Zweiten Weltkrieg, nach der Verschmelzung des Internationalen Missionsra-
tes mit dem ORK auf dessen dritter Vollversammlung 1961 in Neu Delhi
und nach einigen nachfolgenden Weltmissionskonferenzen in der Verant-
wortung des ORK die Wege auseinander liefen. Man wird auf beiden Seiten
mit Einseitigkeiten rechnen miissen. Vor allem ging es um die Frage, wie die
Kirche in ihrer evangelistischen Arbeit die gesellschaftliche Dimension im
Blick behalten kann und wie eine ganzheitliche Evangelisation auszusehen
habe, die sich nicht vor den Aufgaben der Verwirklichung von Gerechtigkeit
in der Welt driickt. Vor allem auf der Weltmissionskonferenz in Melbourne
1980 ging es um den Einsatz der Kirche fiir die Armen, Entrechteten und

""" Mehr dazu bei Denton Lotz, The Evangelization of the World in this Generation. The

Resurgence of a Missionary Idea Among the Conservative Evangelicals, Diss. Hamburg
1970.
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Unterdriickten auf der Welt und um die Machtstrukturen bzw. die Notwen-
digkeit ihrer Verdnderungen. Der schon erwihnte Visser ‘t Hooft hatte auf
der Vollversammlung des ORK in Uppsala 1968 die Formel geprigt, dass es
nicht nur eine ,,dogmatische®, sondern auch eine ,,ethische* Héresie gebe.
Von daher ist der Kampf um Gerechtigkeit gegen die siindigen Strukturen in
den Gesellschaften, wie er sich z.B. im Programm zur Bekdmpfung des Ras-
sismus (PCR) niedergeschlagen hat, zu verstehen.

Dieser Kampf um Gerechtigkeit wurde oft als Sakular6kumenismus be-
zeichnet und mit dem Namen des aus Indien stammenden Theologen Ma-
dathilparampil M. Thomas verkniipft. Tatséchlich hatte dieser in einem Er-
offnungsreferat auf der Weltmissionskonferenz 1963 in Mexiko City gesagt,
dass es in den unterschiedlichen Nationen und sozialen Schichten ein ,,Su-
chen nach ethischen und tragenden Kriften wahrer Humanitét“ gebe und
dass ,,das Gefiihl einer fiir alle Welt gemeinsamen Humanitat oder menschli-
chen Solidaritat zunehme. Dies bezeichnete er als ,,weltliche 6kumenische
Bewegung® und fragte, wie sich weltliche und christliche 6kumenische Be-
wegung zueinander verhielten.'* Daraus wurde dann das Wort Sakulardku-
menismus abgeleitet, was aber in den 70er Jahren so schnell wie es gekom-
men war auch wieder verschwand. Aber dieser Ansatz und die Weltmissi-
onskonferenz in Bangkok 1973, als man ein Moratorium, d. h. einen zeitwei-
ligen Aussendungs- und Aufnahmestopp fiir Missionare aus der ,Ersten
Welt* forderte, gaben Anlass, dass die Lausanner Bewegung 1974 entstand.
Die Gegeniiberstellung von Sdkularokumenismus hier und Evangelisations-
bewegung dort ist sicher verkiirzend, weil auf beiden Seiten Vertreter zu
finden sind, die das jeweils andere Gewicht in ihren Reihen zum Tragen
brachten und bringen. Von daher ist es auch nicht verwunderlich, dass man
eine Annaherung beobachten kann. Nicht zuletzt diirfte der Lausanner Evan-
gelisationskongress und die im gleichen Jahr 1974 durchgefiihrte Bischofs-
synode der rémisch-katholischen Kirche in Rom mit dem Thema ,Die E-
vangelisation in der Welt von heute®, deren ,,Ergebnisse® Papst Paul VI. ein
Jahr spiter in seiner Enzyklika ,Evangelii Nuntiandi“ zusammenfafite,
nachhaltig auf die 1975 in Nairobi durchgefiihrte Vollversammlung des
ORK gewirkt haben. Dort begann man an einem Dokument zu arbeiten, das
der Zentralausschuss 1982 verabschiedete und das bis heute die Auffassung
des ORK zu Mission und Evangelisation widerspiegelt."?

In sechs Kontinenten. Dokumente der Weltmissionskonferenz Mexiko 1963, hg. von
Theodor Miiller-Kriiger, Stuttgart 1964, 29.

Mission and Evangelism: An Ecumenical Affirmation. Auf Deutsch hg. vom EMW Ham-
burg.
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5. Das romisch-katholische Verstindnis von Evangelisierung

In der katholischen Tradition waren die Begriffe Evangelisation bzw. Evan-
gelisierung ebenso wie der korrespondierende Begriff ,,.Gemeinde selten
und sind erst mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil in das Bewusstsein der
katholischen Theologie und Kirche getreten. Das Zweite Vatikanische Kon-
zil sprach nur vereinzelt von Evangelisierung. Dafiir aber setzte sich das
Wort in nachkonziliaren Texten immer mehr durch und erreichte in dem
erwdhnten Mahnschreiben Papst Paul VI. einen ersten Héhepunkt. Von
Papst Johannes Paul II. ist aber das Wort Evangelisierung sowie Re- oder
Neu-Evangelisierung laufend gebraucht worden.

»Der Bruch zwischen Evangelium und Kultur ist ohne Zweifel ein
verhdngnisvoller Vorfall unserer Zeit, wie er es auch zu anderen Zeiten war.
Daher muss man alle Kraft und Miihe aufwenden, damit die menschliche
Kultur oder vielmehr die Kulturen selbst in eifrigem Bestreben evangelisiert
werden. Es ist nétig, dass sie aus ihrer Verbindung mit der frohen Botschaft
wiedergeboren werden. Eine solche Verbindung wird aber nicht eintreten,
wenn die frohe Botschaft nicht verkiindet wird.“ (Evangelii nuntiandi Nr.
20) Mit diesen knappen Worten formuliert der Papst den Anlass und das Ziel
einer Evangelisierung. Der Anlass wird als verhdngnisvoller Vorfall unserer
Zeit beschrieben: Es ist der Bruch zwischen Evangelium und Kultur. Die
Kultur ist nicht mehr getragen oder durchdringt vom Evangelium. Die Welt
ist also sdkularisiert, die Kultur kommt ohne das Evangelium aus, aber sie
kann nur wiedergeboren werden, wenn das Evangelium verkiindet wird.

Die ,,Anfangsstufe der Evangelisierung® (Nr. 21) ist dann erreicht, wenn
Menschen, die der Kirche fern stehen, aufgrund des Zeugnisses der Christen
»Staunend nach dem Evangelium fragen. Die ausdriickliche Verkiindigung
des Evangeliums (Nr. 22) soll dann die Antwort auf jenes staunende Fragen
geben und verfolgt das Ziel, aus den Fragenden solche Menschen zu ma-
chen, die dem Evangelium von Herzen zustimmen und in die Gemeinschaft
der Glaubigen einzutreten wiinschen (Nr. 23). In der Feier der Sakramente
werden sie dann zur Wahrnehmung ihres Sendungsauftrages, ihres Aposto-
lats, ermuntert (Nr. 24). Von daher erklért sich, warum Papst Paul VI. die
Evangelisation als ,,eine Gnade und eigentliche Berufung der Kirche, ihre
allertiefste Identitdt* beschreibt und das in dem Satz zusammenfasst: ,,Die
Kirche existiert, damit sie evangelisiert [...].* Es ist unverkennbar, dass die
Begriffe Evangelisation und Mission nicht nur eng zusammengeriickt sind,
sondern in vieler Hinsicht synonym gebraucht werden.

Die ,Re-Evangelisierung* oder die ,,Neu-Evangelisierung®, von der Papst
Johannes Paul II. stets spricht, kénnte man so interpretieren, dass es einst-
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mals tatsdchlich einen Zustand der Evangelisierung gegeben hat, der heute
nicht mehr besteht, so dass neue Anstrengungen gemacht werden miissen,
um zu diesem Zustand zurlickzufiihren. Anders gesagt: Das einstmals christ-
liche Abendland ist eine sédkularisierte Gesellschaft geworden, die jedoch
durch eine Re-Evangelisierung in den alten Zustand zuriickversetzt werden
kann. Kritiker sprechen davon, dass damit ein Programm der Re-Katholisie-
rung gemeint sei.'*

Andere Beobachter aus der katholischen Kirche, so etwa die Herder-
Korrespondenz, betrachten dies jedoch als Traumerei. Jede Renaissance
einer christlichen Kultur, jede Wiederkehr einer ,,Christenheit®, sollte man
entschlossen ad acta legen. Aber eine Neu-Evangelisierung ist deshalb das
Gebot der Stunde, weil die alten Mittel infolge grundlegend gewandelter
gesellschaftlicher Verhiltnisse nicht mehr greifen. Eine Neu-Evangelisie-
rung verldsst sich eben nicht mehr auf das Hergebrachte, sondern muss sich
mit einer neuen Kultur zurechtfinden. Das Neu entspricht also keiner Re-
Evangelisierung im Sinne der Wiederherstellung eines vergangenen Zustan-
des, sondern richtet sich auf gegenwirtige Gegebenheiten im Blick auf die
Zukunft der Kirche. Diese Zukunft kann nur erreicht werden, wenn die Neu-
Evangelisierung im Dienste einer anderen Kirche steht, die ihre Zukunft
meistern kann. Gelingt die Neu-Evangelisierung nicht, steht die Kirche auf
dem Spiel. Unverkennbar ist auch hier ein Krisenszenario; man will mit der
im wesentlichen durch die Aufklarung und das moderne Freiheitsbewusst-
sein gepragten Kultur das Gesprich aufnehmen. Weil diese Neu-
Evangelisierung sich an die entwickelte Welt richtet, ist sie der Versuch der
Evangelisierung in dieser Kultur, also die Kontextualisierung des Christli-
chen in den westlichen Kulturbereich.

Damit taucht aber das Problem auf, dass dieses Programm auf eine Kultur
trifft, die vom Christentum wesentlich gepriigt ist. Die Neu-Evangelisierung
vollzieht sich nicht, wie die Mission, auf dem Boden des Unchristlichen oder
des Nicht-Christlichen, sondern sie kann an christliches Gedankengut, an
christliche Sprache, an kulturelle Spuren des Christentums ankniipfen. Dies

'“" Diese nach riickwiirts gewandte Interpretation einer Re-Evangelisierung wird von traditi-

onalistisch-eingestellten Theologen, etwa dem zum Kardinal ernannten Theologieprofes-
sor Leo Scheffczik, gerne aufgegriffen. Gradmesser dieser Evangelisierung sind z. B. stei-
gende Zahlen bei Priesteramtskandidaten und bei den Ordensberufen, zuriickgehende
Scheidungsquoten, Einddmmung der Kirchenaustrittswelle, Erneuerung der sakramenta-
len Buflpraxis sowie eine allgemein groBere Zuwendung zu den Sakramenten, Gehorsam
gegeniiber dem Papst und den Bischofen, besonders auf sexualethischem Gebiet, Abnah-
me der Kirchenkritik, vor allem in den theologischen Fakultiten, und eine feste Anbin-
dung dieser Theologie an kirchliche Verlautbarungen.
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hat fiir den Prozess der Evangelisierung positive, aber auch negative Aus-
wirkungen. Positiv kann man das interpretieren, weil religiose Symbole, die
gesellschaftliche Stellung der Kirche, ein rudimentares Wissen, Gesetze und
Konventionen als Ankniipfungspunkte dienen konnen; negativ wirken aber
die gleichen Faktoren insofern, als sie fiir eine wenig glaubwiirdige Prasen-
tation des Christentums in der bisherigen Form stehen. In diesem Zwiespalt
ist der Prozess der Neu-Evangelisierung eingespannt, weshalb sich erklart,
dass sich traditionalistische Gruppierungen und nicht-traditionalistische
Kreise in der romisch-katholischen Kirche gegeniiber stehen, wenn es um
die authentische Zielrichtung einer Evangelisierung der Moderne geht.

In einem aber sind die beiden Parteien vereint: Es soll durch die Evange-
lisierung zu einer, wie man sagen konnte, christlichen Durchsiuerung der
Gesellschaft oder zu einer Wiedergeburt der Kultur, wie es Paul VI. sagte,
kommen. Die modernen Demokratien mit ihrem Pluralismus stehen in der
Gefahr der Gleich-Giiltigkeit aller Werte oder einer allgemeinen Gleichgiil-
tigkeit gegeniiber jedweden Werten, und sie bediirfen daher einer Ausrich-
tung an moralischen Zielen, damit man der Unverbindlichkeit vorbeugt. Hier
weil}l sich die romisch-katholische Kirche in die Pflicht gerufen, weil die
Kirche ja die Mutter und Lehrerin — mater et magistra — der Welt ist, weil
sie ,,gleichsam das Sakrament bzw. Zeichen und Werkzeug fiir die innigste
Vereinigung mit Gott und fiir die Einheit des ganzen Menschengeschlechts*
ist, wie es in Lumen gentium Nr. 1 des Zweiten Vatikanischen Konzils heif3t.

Dieser hohe Anspruch soll durch die Neu-Evangelisierung eingelost wer-
den. Die einen mochten durch eine strenge Anwendung der Tradition der
Kirche und durch traditionelle Kirchlichkeit der Priester und Laien sowie
unbedingten Gehorsam gegeniiber dem Lehramt dieses Ziel erreichen, die
anderen halten Ausschau nach Gespriachsmoglichkeiten mit der neu entstan-
denen kulturellen Umwelt. Ob Re-Evangelisierung als ein Zuriick zu traditi-
onellen Werten und Ankniipfen an noch vorhandenes Glaubensgut oder als
eine Hinwendung zur Kultur verstanden wird -- an einer Durchdringung der
Gesellschaft mit MaBstében, die von der Kirche und dem Lehramt vorgege-
ben sind, haben beide Seiten das grofte Interesse. Evangelisierung ist der
umfassende Sendungsauftrag der rémisch-katholischen Kirche mit dem Ziel
der Erneuerung der ganzen Menschheit. Es ist damit also eine Strategie an-
gesprochen, die langerfristig wirkt. Sie ist vor allem nach den politischen
Veranderungen in Europa wieder akzentuiert worden, weil man sich ver-
starkt auf die christlichen Wurzeln Europas besinnen will.
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6. Okumenische Evangelisation: Ansiitze

Im evangelischen Raum ist eine langfristige Strategie nicht auszumachen.
Das ist auch ganz natiirlich, weil es keine Kirchenleitung gibt, die so von
oben nach unten aufgebaut ist, wie in der romisch-katholischen Kirche. Das
heiBt aber nicht, dass es keine Uberlegungen gebe; sie sind aber polyzent-
risch und reflektieren eine groflere Pluralitdt von Moglichkeiten. In einem
okumenischen Geflecht, in das die ACK die Mission in Deutschland einbin-
den will, spielen auch katholische Modelle eine Rolle. Das bedeutet: Mission
in Deutschland kann sich heute nur noch so vollziehen, dass die unterschied-
lichen Mitgliedskirchen der ACK und andere innerkirchliche Gruppen sich
miteinander vernetzen mussen, um ihre Aktionen gegenseitig vorzustellen,
sie auf Stirken und Schwichen gemeinsam zu priifen, neue Wege zu gehen
und den Eindruck zu vermeiden suchen, man wolle sich gegenseitig Konkur-
renz machen. Die Grundfrage lautet: Wie kann heute in unserem Kontext,
der sich ,,dem Evangelium gegeniiber als am starksten widerstandig bzw. z.
T. als immun zu erweisen scheint“"”, die Kommunikation des Evangeliums
durch Leben und Wort gelingen, so dass Menschen vom Geist erleuchtet
werden und zum Glauben an Gott durch Jesus Christus finden.

Die Kommunikation des Evangeliums durch das Zeugnis des Lebens und
des Wortes als der Grundaufgabe der Evangelisation wird in unserem Kul-
turraum davon auszugehen haben, dass es nicht darum gehen kann, die Kir-
chen oder Freikirchen in den Mittelpunkt zu riicken. Kirchen / Freikirchen
sind nur Werkzeuge der Evangelisation; sie finden dort zwar, wie es Paul VL
sagte, ihre allertiefste Identitat, aber nur in der Demut, dass sie an der Sen-
dung Gottes, der missio Dei, teilhaben. Mission ist nicht Mission der Kir-
chen und Freikirchen, sondern die Mission Gottes, der in der Sendung seines
Sohnes sein Reich hat aufgehen lassen, das er zu verwirklichen gedenkt zu
seiner Zeit. Dabei bedient er sich einer Vielgestalt von Mitteln. Das ist fiir
unseren Kontext angemessen, weil unsere Welt unwiderruflich plural ge-
worden ist und Menschen in der Vielgestalt der Mission eher die Dynamik
des christlichen Glaubens erkennen konnen, als in einer monotonen Einfalt.

Gleichwohl gilt, dass die Orte der Evangelisation nicht beliebig sind.
Nach wie vor kann man davon ausgehen, dass die Freikirchen gute Moglich-
keiten hatten, wenn sie den Mut aufbringen wiirden, aus dem Schatten der
Vergangenheit und dem Schatten der ,,GroBkirchen herauszutreten und sich

'S So hat es Dietrich Werner formuliert: ., Aufbruch zu einer missionarischen Okumene in

Deutschland. (")l.(umenische Dimensionen der Kommunikation des Glaubens heute®, in:
Missionarische Okumene. Eine Zwischenbilanz, a.a.O., 130.
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als alternative Modelle anzubieten. Hier muss ich personllch reden: Es ist
meine Uberzeugung, dass sich unser Kulturraum so immun gegen das Chris-
tentum erzeigt, weil die herkommlichen und am meisten augenfilligen Ges-
taltungen des Christentums in Form der beiden ,,GroBkirchen den Glauben
in eine Glaubwiirdigkeitskrise gestiirzt haben. Daher habe ich auf der ersten
Konsultation der ACK zum Thema der Mission in Deutschland in Anleh-
nung an Visser ‘t Hoofts Gedanken von der ,,dogmatischen® und ,,ethischen*
Hiresie von einer ,strukturellen Héresie* gesprochen, in das der christliche
Glaube hierzulande gefangen ist. Das hat heftigen Widerspruch ausgeldst,
wie man sich vorstellen kann. Es geht aber nicht darum, eine Kirche zu be-
leidigen, sondern es geht um die Frage, wie das Evangelium kommuniziert
werden kann, und wenn, wie in Deutschland, der Kirchenbesuch inzwischen
einen Stand erreicht hat, den man nur als Schmerzgrenze bezeichnen kann,
dann zeigen sich die Auswirkungen der strukturellen Siinde der Kirche, so
dass mit dem Modell der ,,Volkskirche* keine Zukunft zu bauen ist. Be-
zeichnend ist auch, dass die Befiirworter einer bestimmten Art von Evange-
lisation im evangelikalen Raum in distanzierender Weise von den ,,GrofBkir-
chen* sprechen, wozu die meisten von ihnen aber gehéren.'® Wenn man
dann immer wieder von den groBen missionarischen Moglichkeiten spricht,
die von den , Kasualien* ausgehen dann miisste man doch auch bedenken,
dass man dabei ganz selbstverstindlich von einer, wie man friiher sagte,
»Komm-Struktur ausgeht, also als selbstverstindlich voraussetzt, dass
Menschen zu den Kasualien auch tatsidchlich kommen. Das ist aber in nur
noch geringem MaBe der Fall, so dass die missionarische Kirche als erstes
tiber eine ,,Geh-Struktur nachdenken muss.

Ein Befilirworter der Volkskirche, Wolfgang Burkhardt, mochte, dass die
EKD nicht zu einer Minderheitenkirche in volkskirchlichen Strukturen wird
(was sie es im Osten ist) und bemingelt zugleich, dass auch ein Freikir-
chenmodell nach amerikanischem Muster keine Losung bietet. Seine Be-
griindung lautet: ,Mit bekenntniskirchlichen Strukturen wird man immer nur
eine Minderheit ansprechen. Der christliche Glaube aber ist fiir alle da.«'®
Wihrend der Satz, dass der christliche Glaube fiir alle da ist, nicht bestritten
werden kann, folgt daraus nicht, dass deshalb die Kirche konturenlos ,,alle
umfassen muss. AuBerdem deuten doch alle Anzeichen darauf hin, dass die
»volkskirchliche Kirchenstruktur eine noch viel kleinere Minderheit tat-
sdchlich anspricht als es der Kritiker ,,bekenntniskirchlichen Strukturen®

' vgl. 2.B. Rolf Hille, 2.2.0., 323-338.
"7 Ebd, 330 f.

: Wolfgang Burkhardt, Zu neuen Ufern. So wird Kirche wachsen, Karlsruhe 1998, 15.
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unterstellt. Zwar ist es richtig, dass im amerikanischen Kontext eine Minder-
heit der Gesellschaft von ,bekenntniskirchlichen Strukturen angesprochen
wird, aber diese Minderheit ist ungleich groBer als die wenigen, die sich in
Deutschland von ,,volkskirchlichen Strukturen* mobilisieren lassen. Im {ib-
rigen ist noch gar nicht ausgemacht, ob der Glaube, der zwar fiir alle da ist,
auch von allen erfasst werden will. Luther jedenfalls wusste darum, dass der
Glaube nicht jedermanns Ding ist. Das fiihrt schlieBlich zu der Feststellung,
dass Minderheiten in der Geschichte oftmals sehr viel effektiver gewirkt
haben als Mehrheiten, was gerade fiir christliche Minderheiten zutrifft.

Wenn Burkhardt drei zentrale Punkte sieht, die es in der Zukunft zu
verwirklichen gilt, ndmlich eine konsequente Zielgruppenorientierung, eine
Weiterentwicklung der Institution Volkskirche und eine Starkung des Pries-
tertums aller Glaubigen', so trifft er sich im ersten und letzten Punkt mit
fruchtbaren Uberlegungen, die auch Klaus Douglass angestellt hat.”’ Die
Weiterentwicklung der Volkskirche wirkt dagegen wie ein erratischer Block,
der den anderen Ansétzen entgegensteht.

Man wird freilich auch sagen miissen, dass die Freikirchen nicht minder
in den allgemeinen Abwirtstrend eingebunden. Daher gilt es, in Zukunft
neue Modelle zu erproben, auf Bekehrungsstrategien zu verzichten, stattdes-
sen eine glaubwiirdige Pro-Existenz zu wagen, auf ,,demiitige Offenheit fiir
das Wirken des Geistes Gottes und nicht auf ein religids-kulturelles Uberle-
genheitsgefiihl“ zu setzen.

7. Kontext und Fragen

Die Zukunft ist sehr schwierig, weil wir in tiefen Wandlungsprozessen ste-
hen. Das hat zwar jede Generation von sich gesagt, aber deshalb ist die Beo-
bachtung noch nicht falsch. Die Faktoren, die auf den Wandel deuten, kén-
nen mit einigen Schlagworten etwa so umschrieben werden:

e Wirtschaftliche Globalisierung;

e demographische Verdnderungen, d. h. in aller Regel eine élter werdende
Gesellschaft und die Tendenz zu Single-Haushalten, die in den deutschen
Grof3stddten 50% der Haushalte oder sogar mehr ausmachen;

19
Ebd,, 16.

' Die neue Reformation. 96 Thesen zur Zukunft der Kirche, Stuttgart (Kreuz Verlag) 2001,
111-130 und 171-199.
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o Auflosung der Bindekraft herkommlicher Institutionen, besonders in der
Jugend — die Shell-Studie zur Jugend sagt, dass die Kirche im Bewusstsein
der Jugend lautlos verdampfe;
o soziale sowie berufliche und daher auch geographische Mobilitét;
o zunehmende Freizeit und die Frage ihrer Bewaltigung in einer auf den
besonderen Kick ausgerichteten Erlebnisgesellschaft;
¢ Medialisierung vor allem durch TV, aber auch andere Massenkommuni-
kationsmittel wie DVD und Internet mit seinen rasanten Moglichkeiten des
weltweiten Datenaustauschs;
o Chancen zur freien Wahl, aber auch Zwinge, unter verschiedenen Anbie-
tern Entscheidungen fallen zu miissen;
e Orientierung in Gruppenkulturen, wozu auch Kleingruppen einer neuen
Religiositdt gehdren kénnen, wie es iiberhaupt an unterschiedlichen Anbie-
tern fiir religiose Dienstleistungen, Heilslehren, Heilpraktiken, Religionen
und Weltanschauungen auf dem Markt wimmelt.

Aus der schlagwortartigen Situationsanalyse ergeben sich manche Fra-
gen, die abschlieflend angefiihrt seien:
e Wie kann man die Bediirfnissen der heutigen Menschen erkennen und so
darauf reagieren, dass ihnen das Evangelium zur Lebensorientierung wird?
Wie konnen insbesondere junge Menschen erreicht und zu einer Verbind-
lichkeit in der Nachfolge gewonnen werden?
o Wie ldsst sich ein Bewusstsein dafiir schaffen, dass die Kirchen mit ihren
Missionen lange vor der Wirtschaft die Globalisierung betrieben haben?
* Welche Offentlichkeitsarbeit muss betrieben werden?
* Wie kdnnen kirchliche Angebote die Single-Haushalte ebenso erreichen
wie die Familien?
* Wie kann die Kirche besser mit der Freizeitgesellschaft umgehen und
ihre Angebote flexibel gestalten?
* Wie kénnen unsere freikirchlichen Gemeinden aus der Nischenexistenz
auf den 6ffentlichen Markt der religiosen Moglichkeiten treten?
* Wie konnen die Kirchen und Gruppen zugleich Vermarktung betreiben
und den christlichen Glauben als Konsumartikel anbieten, ohne in Trivialita-
ten, die der Markt zu fordern scheint, abzugleiten? Schiitzt sich das Evange-
lium selbst vor einer Trivialisierung?
* Konnte es sein, dass die evangelisierende Kirche auf dem Markt préasent
ist, um ihre ,,Ware** nicht zu Sommerschlussverkaufspreisen zu verschleu-
dern, sondern als Geschenk an die Menschen zu offerieren?
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,s,unverhandelbares“ und ,,Verhandelbares“ in der
Theologie der Evangelisation

Die folgenden Thesen zur Frage ,,Gibt es eine Theologie der Evangelisati-
on?“ sind in Wahmehmung des theologischen Erbes der Evangelistenschule
Johanneum entstanden. Das Johanneum wurde 1886 in Bonn gegriindet und
befindet sich seit 1893 in Wuppertal-Barmen. Die beiden bedeutendsten
Griindergestalten waren der Bonner Theologieprofessor D. Theodor Christ-
lieb (1833—1889) und Elias Schrenk (1831-1913), der Bahnbrecher der mo-
dernen Evangelisation in Deutschland. Gegenwirtig hat das Johanneum 49
Studierende, die sich auf den hauptamtlichen missionarischen Verkiindi-
gungsdienst in Kirche und freien Werken vorbereiten.

1. Unverhandelbar klingt nach ,orthodox“. Evangelistische Predigt darf
nicht orthodox sein, sondern muss sich an den Rand der Héresie wagen.

2. Unverhandelbar ist, dass der biblische Text kontextgemall, bekenntnis-
gemaf und hérergemil in die zeitgendssische Situation hinein zu Gehor
zu bringen ist.

3. Unverhandelbar ist, dass evangelistische Predigt evangelisch sein muss,
wobei sowohl die reformatorische als auch die erweckliche Komponente
zu beachten ist. Die reformatorische
Komponente zielt auf Elementarisierung, darf aber nicht reduktionistisch
wirken. Die erweckliche Komponente zielt auf die Antwort des Glaubens,
darf aber nicht den Glauben tiberbietend wirken.

4. Unverhandelbar ist fur die evangelistische Verkiindigung, dass sie den
bewusst oder unbewusst nach Gott suchenden Menschen im Blick hat.
Die biblischen Texte bieten uns geradezu eine Typologie der Gottsucher.

5. Unverhandelbar ist, dass sich die christliche Gemeinde — insbesondere
die ,,erweckte” Gemeinde — der Kritik des Wortes Gottes zu stellen hat.
Die biblische Diagnose lautet, dass die christliche Gemeinde allzu oft auf
die Gottsuche der Fernen (oder sind es gar die vorsichtigen ersten Glau-
bensbekenntnisse der gar nicht so Fernen?) mit professioneller und geist-
lich begriindeter Arroganz reagiert.
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6. Unverhandelbar ist, dass die christliche Gemeinde die Reaktion Gottes
auf die Reaktion der Gemeinde gegeniiber der Gottsuche der Menschen
aufzunehmen hat. Gott spricht ein Gnadenwort, und zwar durch seine
Gemeinde hindurch (der es zuerst gilt), an alle Menschen.

7. Unverhandelbar ist, dass evangelistische Verkiindigung elementar zu
sein hat. Das Neue Testament selbst bietet etliche katechismusartige Zu-
sammenfassungen des christlichen Glaubens, die gut ihren Sitz im Leben
in der evangelistischen Verkiindigung finden konnten.

8. Unverhandelbar ist, dass evangelistische Verkiindigung evangeliumsori-
entiert sein muss. Ausgehend von diesem Grundsatz ist es sehr wohl ver-
handelbar, in welcher Zuordnung
Gesetz und Evangelium gepredigt werden, solange davon ausgegangen
wird, dass Gesetz und Evangelium bzw. Evangelium und Gesetz nicht zu
scheiden, aber zu unterscheiden
sind.

9. Unverhandelbar ist, dass diejenigen, die evangelistisch verkiindigen,
zuerst immer selbst die Adressaten der Botschaft sind.

10. Unverhandelbar ist, dass ausgehend von der Christusmitte etliche Positi-
onen in Theorie und Praxis der Evangelisation durchaus verhandelbar
sein konnen bzw. verhandelbar sein miissen, z.B.

- die Frage nach der Alleinwirksamkeit der Gnade Gottes und der ,,Bekeh-
rungsentscheidung® des Menschen

- die theologische und homiletische Zuordnung von Evangelium und Ge-
setz bzw. Gesetz und Evangelium

- die Frage der Zuordnung von kontingenter und permanenter Evangelisa-
tion

- die Frage der Zuordnung von ,erweckender und ,erwecklicher“ Ver-
kiindigung

- die Frage, wie dem heutigen Menschen biblisch verantwortbar das Erl6-
sungswerk Jesu Christi nahe zu bringen ist, auch wenn er kein Bewusst-
sein mehr fiir sein (zerbrochenes) Gottesverhéltnis hat bzw. dies nicht in
den Kategorien eines gebrochenen Rechtsverhéltnisses denken kann.

Eine ,, Theologie der Evangelisation™ wird zu entwickeln sein im Gesprich
mit der Bibel und im Gespriich mit den Menschen, denen die Verkiindigung
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gilt. Zur Bibelorientierung der Evangelisation: ,,In unserer zerfahrenen Zeit
will der Herr Menschen haben, die biblisch denken, biblisch reden, biblisch
leben und arbeiten (Elias Schrenk). Zur ,,Gegenwartsorientierung™ der E-
vangelisation: ,,Der Evangelist muss immer etwas haben von dem Hirten-
blick der Liebe, der das Herz bricht, wenn sie die Schafe verschmachtet und
zerstreut sieht. Und aus diesem tiefen Mitgefiihl heraus muss er reden, und
seine Worte und Gedanken — dem Inhalt und der Form nach — den Zuhorern
anpassen konnen. Was zu Herzen gehen soll, muss aus dem Herzen kom-
men.“ (Theodor Christlieb)
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Matthias Miiller'

Evangelisation und neue Medien

Wir schreiben das Jahr 1881. Ein kleines Buch sorgt in Berlin fiir Aufsehen.
In ihm sind 96 Namen verzeichnet. Die 96 Genannten werden vom Volk
verspottet, denn sie sind auf eine amerikanische Erfindung hereingefallen,
die sich niemals durchsetzen wird. Schnell findet sich fiir das Verzeichnis
ein Name: Das Verzeichnis der 96 Narren.

Wer die aktualisierte Auflage aufschldgt, wird sicher nicht auf den Ge-
danken kommen, es sei eine Narrensammlung. Heute hat es hunderte Seiten
— in Grof3stiddten ist es mindestens zweibindig auf diinnstem Papier und hat
seinen endgiiltigen Namen erhalten: Telefonbuch.” So konnen Medien, {iber
die man einst lachte, sich so etablieren, dass man sie sich nicht mehr weg-
denken mag.

Ahnlich wird es sicher mit den sogenannten ,,neuen Medien” sein, die seit
einigen Jahren unsere Welt prigen. Und Evangelisation? Was ist daraus
geworden? ,,,Evangelisation’ ist ein schones Wort, das sein Anziehung (oder
Wirkung) verloren hat. Irgendwie auf der Reise vom Jerusalem des Gestern
nach dem Jericho von heute ist es unter die Réuber gefallen, die es geschla-
gen, verwundet, ausgeraubt und halbtot liegen gelassen haben. Es braucht
eiligst einen Samariter, der es wagt, sich dem Wegesrand zuzuwenden und
das arme Opfer auf sein Tier zu heben, zur Herberge zu bringen und es zu
pflegen. Das ist besonders notig angesichts der erhabenen Prozession von
Priestern und Leviten, die sich nicht nur weigern zuzufassen, sondern, wie
wir flirchten, innerlich das Leid des armen Verletzten beldcheln, und heim-
lich hoffen, dass es mit ihm bald ein Ende nimmt.*

Sicher sarkastisch — aber nicht von der Hand zu weisen. Sind die neuen
Medien in der Lage, dem ,,Verletzten* zu Hilfe zu eilen? Evangelisation ist
Teil der Mission. Mission ist so vielfiltig wie die Menschen es sind. Evange-
lisation mit neuen Medien ist ein Weg unter vielen.

Matthias Miiller, M.A. (USA) ist Pastor, Evangelist und Geschaftsfithrer des adventisti-
schen Medienzentrums ,,Stimme der Hoffnung” mit Sitz in Darmstadt.

In: ComputerCompass Forum 1/98, hrsg Horn & Gérwitz GmbH & Co. Berlin.

Clovis G. Chappell, Evangelistic Sermons of Clovis G. Chappell, Abingdon 1973, p. 40.
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Evangelisation und ,,Alte Medien*

Die Evangelisten vergangener Zeiten waren sich bewusst, dass sie die Nihe
zum Horer brauchten und gingen dahin, wo die Menschen waren. Ebenso
war Anschaulichkeit ein Gebot der Stunde. Schon Paulus bezog sich vor den
Athenern auf ihren ,,Altar fiir den ,,Unbekannten Gott*.

Auch in der Geschichte meiner Kirche — der Siebenten-Tags-Adventisten
— finden sich beizeiten Beispiele von engagierten Evangelisten, die versuch-
ten, die Aufmerksamkeit der Zuhorer mit ungewéhnlichen Anschauungsmit-
teln zu fesseln, z.B. W.W. Simpson (USA), der 1907 35jéhrig starb, aber
offenbar ein begnadeter Evangelist war. Er brachte grofle Nachbildungen der
Tiere aus den Daniel-Prophezeiungen auf die Biihne — in einer Zeit ohne
Film geradezu spektakulédr. 1940 wurde H.M.S. Richards, der Mitbegriinder
adventistischer Radiomission, mit dem ,,Award for the Best Religious Radio
Broadcasts in North America™ ausgezeichnet und zwei Jahre spéter gab es
die erste adventistische USA-weite Radiosendung.

Insofern war es nur ein logischer Schritt, als 1948 die Adventisten die
LStimme der Hoffnung” als erstes privates christliches Radiowerk in
Deutschland starteten. Die Redaktion saB} in Berlin-Zehlendorf, die Produk-
tion der Sendungen geschah in Paris, die Ausstrahlung lief iiber Radio Lu-
xemburg. Heute betreibt die ,,Stimme der Hoffnung” neben einer Internatio-
nalen Bibelkorrespondenzschule eine Blindenhérbiicherei sowie eine Radio-
und eine AV-Abteilung, die Videos und Fernsehbeitrige produziert sowie in
ganz Europa christliche Satelliteniibertragungen in Digitaltechnik realisiert.

Eine dhnliche Entwicklung durchlief der ERF, der als iberkonfessionel-
les Radiowerk 1959 ins Leben gerufen wurde und 1961 die erste Sendung
iiber Kurzwelle in den Ather schickte. Aus mutigen kleinen Anféngen hat
sich ein professionell arbeitender Sender mit fast 200 Mitarbeitern entwi-
ckelt. Wer lange genug ,,dabei* ist, wird sich sicher noch an die ,,Flanell-
bilder” erinnern, ein Medium, das sowohl fiir Kindergottesdienste als auch
fiir Evangelisationen genutzt wurde (in den 80er Jahren durch Folien er-
setzt). Und wer evangelistisch titig war, konnte kaum an Dias voriiber ge-
hen. Besonders, als sie den Sprung vom Schwarz-Weil} zur Farbe geschafft
hatten, waren Vortrige mit Farbdias ein Magnet bei evangelistischen Veran-
staltungen.

Mitte der 90er Jahre tauchten im christlichen Gesichtsfeld zwei neue
Elemente auf.
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,Evangelisation und neue Medien” - wovon reden wir?

,Blenden wir zuriick ins Jahr 1988: Der Name Internet wird — anders als
heute — hauptsichlich mit dem Austausch von Daten zwischen verschiede-
nen Rechnern verwendet. Das deutsche Computernetzwerk besteht aus 158
Teilnehmern. Einziger Anbieter ist die Universitdt Dortmund ... Verglichen
mit heute, wo sich mittlerweile viele Millionen im deutschen Internet tum-
meln, waren die 158 Teilnehmer damals noch ein recht familidrer Kreis.
Man kannte sich meistens personlich W

Inzwischen surfen fast 30 Millionen Deutsche im World Wide Web, von
denen 80% meinen, dass das Internet sehr wichtig fiir sie ist und rund 37
Prozent der Deutschen nutzen es regelméfBig. Die Surfer sind nicht auf die
Jugend beschréinkt. ,,.Die Gruppe der tiber 50jahrigen verzeichnet in Deutsch-
land den stiarksten Zuwachs an Internet-Usern, zeigen Umfragen von Mei-
nungsforschungsinstituten. Die Anzahl der sogenannten ,Silver-Surfer’ stieg
im letzten Jahr [2001] um iiber zehn Prozent. Selbst in der Altersgruppe von
70 bis 90 ist mittlerweile jeder Zehnte im Internet. Die Scheu der ilteren
Menschen vor der Technik schwindet.*

Hat die Verkiindigung des Glaubens in dieser ungeheuren Vielfalt iiber-
haupt auch nur eine geringe Chance, wahrgenommen zu werden? Viele
Christen sind davon iiberzeugt, denn gerade die christlichen Anbieter geho-
ren zu den Pionieren 6ffentlicher Internet-Seiten.

Das zweite neue Hilfsmittel ist eigentlich nur eine konsequente Fortfiih-
rung der bereits bekannten Radioarbeit. Die Videotechnik wurde erschwing-
licher und — noch bedeutungsvoller — die Satellitentechnik riickte durch ihre
Kommerzialisierung auch in den Handlungsraum christlicher Kirchen. So
gibt es im Gefolge der Amerikaner auch in Deutschland seit den 90er Jahren
Evangelisationen, die mittels Satellit iiber Kontinente hinweg die Gute
Nachricht verkiindigen. Hier wére zunichst ProChrist zu nennen, das 1993
als GroBereignis von Essen aus in viele Orte libertragen wurde und eine Rei-
he eroffnete, die sich wachsender Beliebtheit erfreut. Billy Graham war 1993
der Evangelist, in den Folgejahren 16ste Ulrich Parzany (CVIM) ihn ab.

Siebenten-Tags-Adventisten fingen mit einer USA-weiten Satelliten-
evangelisation 1995 eine ,,NET*“-Serie an, die 1998 in einer ersten weltwei-
ten Evangelisation einen vorldufigen Hohepunkt fand. Evangelist war da-

*  Martin Haase, Ph.D., Navigieren im kybernetischen Ozean, Monatliches Informationsblatt

der Stimme der Hoffnhung, 08, 2002, S. 1.
Andreas Dippel, Das Feld nicht den Jiingeren iiberlassen!, Christliches Medienmagazin
42002, S. 4.
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mals Dwight Nelson, Campus-Seelsorger der Andrews-Universitat in Michi-
gan. Seine 26 Vortrdge wurden simultan in 40 Sprachen {ibersetzt und um
die Welt gesendet. Seither sind adventistischerseits in Deutschland mehrere
solcher Evangelisationen mit deutschen Sprechern veranstaltet worden, die
besonders auf den sdkularen Menschen zugeschnitten waren und auch im
Ausland groBen Anklang gefunden haben.

Inzwischen zeichnet sich immer stirker das Zusammenwachsen dleser
technischen Neuerungen ab. Radiohdren und Fernsehen im Internet wird
durch immer schnellere und kostengiinstigere Verbindungen attraktiv. Seit
einigen Jahren wird Live-Streaming eingesetzt (quasi parallel zur Satelliten-
sendung lauft das gleiche Programm auch im Internet). Als Sprecher der
Satelliten-Evangelisation NET2001 habe ich Zuschauer-Mails beantwortet,
aus denen deutlich wurde, dass Leute die Sendung nur im Internet verfolgt
hatten, ohne zu einem der Versammlungsorte zu gehen bzw. wussten z.T.
nicht einmal davon, dass es solche Orte gab. Der an die Satelliten- oder Li-
ve-Stream-Sendung anschlieende Internet-Chat bietet die Mdglichkeit der
direkten Kommunikation zwischen Evangelisten und Zuschauern.

Unsere Gesellschaft lebt nicht nur mit Medien, sie lebt ldngst in den Me-
dien. Vor allem Jugendliche und Ménner suchen Gemeinschaft im World
Wide Web — dies ist eine Zielgruppe, die von den Kirchen nicht mit grofler
Selbstverstandlichkeit erreicht wird. Darum sollten sie Mdglichkeiten des
Web zur Verbreitung des Evangeliums nicht unterschétzen und keinesfalls
ungenutzt verstreichen lassen.

Die Evangelisation per Satellit stiel von Anfang an nicht nur auf Begeis-
terung, sondern auch auf teilweise schwere Bedenken. Darauf wird noch
einzugehen sein. Andererseits zeigt sich, dass die Akzeptanz bei Kirchen-
mitgliedern und Nichtchristen ungebrochen ist und offenbar zunimmt. Das
ldsst sich am einfachsten anhand von Statistiken zeigen - inklusive Risiko
des Missverstanden-Werdens. (Bringt man als Evangelist statistische Anga-
ben, gibt es Leute, die sagen: ,,Denen geht es immer nur um Zahlen anstatt
um Menschen.* Verschweigt man die Statistik, sagen andere — oder diesel-
ben? — iiber die Evangelisation: ,,Das ist reine Geldverschwendung und es
kommt nichts dabei heraus.) Dennoch: ,,Das Ziel, gute Taufzahlen zu ha-
ben, ist biblisch. Christus scheint nicht zufrieden zu sein mit Fischen ohne
Fang (Lk 5, 4-11), einer leeren Festtafel (Lk 14,15-23), Sden ohne Ernte (Mt
13,3-9), einem Feigenbaum ohne Feigen, einem verlorenen Schaf ohne Hir-
ten, einer verlorenen Miinze (nach C. Peter Wagner).«®

Bérge Schantz, A Path Straight to the Hedges, Ministerial Association, General
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ProChrist2000 (ProChrist e.V.) zédhlte 1.400.000 Besucher an ca. 900
Veranstaltungsorten in Deutschland. Es waren 7 Abende mit Gesamtkosten
von ca. 15 Mio DM. Fiir ProChrist2003 hatten sich drei Monate vor Beginn
tiber 950 Orte, davon die meisten in Deutschland, zur Teilnahme angemel-
det. Das Interesse an solcher Art Veranstaltung ist also ungebrochen hoch.
NET2001 (STA) zéhlte 250.000 Besucher (etwa 15.000 pro Abend) an ca.
300 Veranstaltungsorte in Deutschland. Diese Reihe beinhaltete 14 Vor-
tragsabende, einen Gottesdienst sowie vier Videobédnder als Hauskreis-
Themen mit Gesamtkosten von ca. 0,5 Mio DM.

Auch bei den Adventisten ist das Interesse weltweit an Satelliten-Evange-
lisationen (,,NET* im Anklang an Internet, aber vor allem an das Fischernetz
in der Bildersprache Jesu) ungebrochen hoch, wie nachstehende
unvollstindige Aufstellung belegt.

* 1995 - 1 NET - Nordamerika - 670 Gemeinden - 60.000 Teilnehmer pro
Abend’ - 10.000 Taufen

* 1996 - 1 NET - Nordamerika, Europa - 2.500 Gemeinden - 180.000 Teil-
nehmer pro Abend - 15.000 Taufen

* 1997 - 1 NET - Nordamerika

* 1998 - 2 NETs - Amerika, Europa, Afrika, Indien, Asien, Australien - 17
+ 40 Sprachen - iiber 5.000 Gemeinden - 750.000 Teilnehmer pro Abend
- 25.000 Taufen

* 1999 - 8 NETs - Mittelamerika, Afrika, Papua-Neuguinea, Amerika, Eu-
ropa, Australien - {iber 5.000 Gemeinden - ca. 1.300.000 Teilnehmer pro
Abend - iiber 110.000 Taufen

* 2000 - 12 NETs - Nord-, Stid-. Mittelamerika. Europa. Afrika, Karibik,
Stidkorea,

* 2001 - 9 NETs - Mittel- und Siidamerika, Afrika (16 Sprachen), Papua
Neu-Guinea, Australien, Karibik, Europa (Portugal, Ruménien, Deutsch-
land)

* 2002 - 11 NETs - Ruménien, Santo Domingo, Australien (Jugend),
Kanada, Nordamerika, Deutschland - Osterreich - Schweiz (Jugend),
Kamerun (Afrika), Siidamerika

Conference of Seventh Day Adventists, Pacific Press Publ. Ass., Nampa, ID, 2000, S.
125.

Man beachte die unterschiedliche Z&hlweise. Bei ProChrist geht man statistisch wie bei
einer Messe vor — jeder Besucher wird als einzelner Besucher gezihlt, selbst wenn er an
jedem Messetag wieder kommt. Bei NET zéhlt man Besucher pro Abend. Das hiel} bei
NET98 mit 26 Abenden und 750.000 Besuchern pro Abend in anderer Zahlweise ca. 19
Mio Teilnehmer!

153



Matthias Miller

Was spricht gegen Evangelisation mit neuen Medien?

So sehr wir uns iiber den Zuspruch zu evangelistischen Veranstaltungen
freuen, ist es doch sinnvoll, die Methode zu hinterfragen. Ist der Einsatz von
Hightech der Verkiindigung des Evangeliums angemessen? Bewegen sich
evangelikale Christen damit nicht auf einer Schiene, die sie selbst
verurteilen? Hatten nicht viel Mahner auf die Gefahr der Manipulation durch
das Fernsehen hingewiesen?

,Der Zuschauer wird in der Tat schon durch die iibliche Funktionsweise
des Fernsehens manipuliert. Viele Zuschauer scheinen anzunehmen, dass sie
das, was sie im Fernsehen sahen, mit ihren eigenen Augen wahrnahmen. Der
Zuschauer denkt, dass er selbst tatsachlich dabei war. Er weiff es, weil seine
eigenen Augen es sahen. Er hat den Eindruck einer grofleren direkten und
objektiven Kenntnis als je zuvor. Fiir viele ist das, was sie im Fernsehen
sehen, wirklicher als das, was sie mit ihren eigenen Augen in der AuBlenwelt
sehen. Doch irrt man da sehr — man darf nicht vergessen, dass jede Minute
Sendezeit bearbeitet wurde. Der Zuschauer sieht nicht das Ereignis. Er sieht
eine bearbeitete Form des Ereignisses. Man sieht nie das Ereignis, sondern
ein zu einem Symbol, zu einem Bild verarbeitetes Ereignis. Man fiihlt und
bildet sich Objektivitdt und Wahrheit ein; aber selbst wenn die Kameraleute
vollig neutral wiren, wiirde das nicht vollsténdig zutreffen. Die physikali-
schen Begrenzungen der Kamera verlangen, dass nur ein einziger Aspekt der
ganzen Situation wiedergegeben wird. Wenn die Kamera finf Meter weiter
nach rechts oder fiinf Meter weiter nach links schwenken wiirde, kénnte eine
ganz andere ,objektive Wiedergabe’ entstehen. o

Ahnlich auch Stephan Holthaus, wenn er schreibt: ,,Das Fernsehen ist
nicht nur das Fenster zur Welt. Das wire noch gut zu ertragen. Sondern es ist
langst das Auge geworden, mit dem wir die Welt erleben. Es bestimmt den
Fokus, die Schirfe, den Ausschnitt ... Medien sind nicht die Wirklichkeit,
sondern spiegeln nur in Bruchsticken die Wirklichkeit wider. Dieser
Zusammenhang wird heute hiufig iibersehen ... Medien stehen unweigerlich
in der Gefahr, den Nutzer zu manipulieren.“9

All dies trifft zweifellos zu, wobei man im Blick auf die bisherigen Satel-
liten-Evangelisationen im deutschsprachigen Raum zumindest einschran-
kend hinzufiigen muss, dass dies Live-Ubertragungen waren. Damit sind

®  Francis Schaeffer, Wie konnen wir denn leben?, Hanssler-Verlag, Stuttgart, 4. Aufl. 1995,

S. 241 f., Hervorhebungen im Original.
. Stephan Holthaus, Trends 2000, Brunnen Verlag, Basel, Gielen, 4. Aufl. 1999, S. 165 f.
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einer moglichen bewussten Manipulation durch entsprechende Bearbeitung
von vornherein Grenzen gesetzt. Das schlieit jedoch nicht aus, dass auch
solche Veranstaltung einer gewissen ,,Dramaturgie® bedarf und selbst der
unvoreingenommenste Bildschnitt bei einer Live-Sendung als eine Art Ma-
nipulation gedeutet werden kann.

Die Wirkung des Evangelisten, der Musiker, Sanger usw. auf den Zu-
schauer ist mittels der Groflleinwand anders als wenn er nur die Live-Veran-
staltung von der hintersten Reihe aus verfolgen wiirde. Ich habe Teilnehmer
an solchen Veranstaltungen gesprochen, die wéhrend einer Satelliten-Evan-
gelisationsreihe sowohl am Austragungsort (Live) als auch an einem Uber-
tragungsort teilgenommen haben. In der Regel empfanden sie die Veranstal-
tung am Ubertragungsort als angenehmer oder gar beeindruckender. Dies
liegt sicher auch darin begriindet, dass sie am Ubertragungsort keine storen-
den Kamerafahrten oder Biihnenauf- und -abginge von Musikern usw. mit-
bekommen.

Aullerdem bleibt zu fragen, ob sich die Kirche mit diesem neuen Medium
nicht eines unerlaubten Hilfsmittels bedient, welches das ,Menschenwerk”
wie eine dunkle Wolke vor die reine Sonne des Evangeliums schiebt. ,,Es
gibt nur eine Methode zu evangelisieren: ndmlich getreulich die Botschaft
des Evangeliums zu erkldren und anzuwenden. Daraus folgt — und dieses ist
das Schliisselprinzip, nach dem wir suchen — dass der Test fiir jegliche Art
von geplanter Strategie, Technik oder Form evangelistischer Aktivitit dieser
ist: Dienen sie dem Wort? Sind sie so berechnet, dass dadurch das Evangeli-
um wahrheitsgetreu und vollsténdig dargestellt wird und tief und genau die
Horer trifft? Insoweit sie dazu helfen, sind sie rechtens, insoweit sie dazu
neigen, die Wirksamkeit der Botschaft zu verdecken oder zu verdunkeln und
ihre Schérfen abzupolstern, sind sie bose und falsch.“'’ Besteht vielleicht die
Gefahr, sich statt auf die Wirkung des Heiligen Geistes auf die beeindru-
ckende Technik zu verlassen? ,.Der Glaube an Gottes Souverénitit wiirde die
Kirche vor dem Niedergang durch Pragmatismus und Weltférmigkeit befrei-
en. Er wiirde uns zuriicktreiben zu biblischer Predigt. Setzten die Prediger
ihr Vertrauen nur in Gottes Kraft und Gottes Wort, so brauchten sie die Bot-
schaft nicht zu beschneiden, zurechtzubiegen oder abzuschwichen. Sie wi-
ren nicht der Meinung, durch kiinstliche Mittel kénnten sie zahlreichere Be-
kehrungen erzielen. Sie sihen die Evangelisation nicht als Marketing-
Problem an, sondern als das, was sie ist — die Verkiindigung der géttlichen
Offenbarung als dem einzigen Mittel, durch das Gott seine Auserwihlten zu

ST Packer, Evangelism and the Sovereignity of God, Downers Grove, 111, 1961, S. 86.
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sich ruft. Sie wiirden sich mehr auf das Evangelium verlassen, als der ,Kraft
Gottes zur Errettung’. Und sie wiirden mit den weltlichen Komdédien aufho-
ren, durch die die Kirche nur immer schneller dem Untergang entgegenge-
trieben wird.«'"!

Zusammengefasst wire auf folgende Gefahren im Zusammenhang mit

der Nutzung der Satellitentechnik fiir Evangelisationen und Grof3veranstal-
tungen hinzuweisen:

Gefahr der Manipulation (Grofleinwand beeindruckt mehr als ,.echte®
Live-Situation)

Gefahr der Massen (Grofveranstaltungen suggerien Stirke und Macht.
Geht es bei Evangelisation aber nicht um den Einzelnen?)

Gefahr der Show (das Medium verpflichtet?)

Gefahr des Menschenkultes (Heranziichten von ,,Stars* — Gefahr fiir das
Ego von Leuten vor der Kamera und deren ,,Fans*)

Gefahr der ,,Aktion” (wir sind die ,Macher und beruhigen unser
Gewissen mit derlei , Aktivititen“, um dann wieder zum Alltag
tiberzugehen)

Gefahr der Technik (sie ist ,,un-menschlich®, eben technisch-tot anstatt
menschlich nah. Aber: Nicht Technik gewinnt Menschen, sondern
Menschen gewinnen Menschen.)

Gefahr der Alibifunktion fiir das personliche Zeugnis: ,Jetzt kann’s ja
jeder im Fernsehen sehen, also brauche ich nichts mehr zu sagen.*
Gefahr der ,,Technik-Anbetung (Der technische Aufwand ist hoch und
teuer — wenngleich bei der grofien Zahl der teilnehmenden Gemeinden
durchaus im Rahmen und verantwortbar. Aber: Sollten wir nicht ein
Kontrastprogramm zur ,,Welt*“ fahren? Lassen wir uns mit der Technik
nicht auf das falsche Lebensprinzip ein, das uns Technik {iberhaupt
bringt: Wir haben alles Griff — wir schalten ab, wann wir wollen — wir
funktionieren — wie die Technik. Oder auch nicht, dann werden wir
ausgetauscht!? Férdern wir die Hybris des Menschen, der sich durch die
Technik zum Gott aufspielt nach dem Motto: Ich leiste nichts im Leben,
aber ich kann gut Gas geben.)

Gefahr der Fixierung auf Know-How und Geld. Wer ein Massenmedium
benutzt, bekommt vom Zuschauer keine ,,Gnade®, sondern wird erbar-
mungslos mit den Profis verglichen. Christlicher guter Wille, gepaart mit

John F. McArthur, Wenn Salz kraftlos wird, Bielefeld 1996, S. 175 f.
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amateurhafter Qualitat, wird nicht akzeptiert. Das zwingt die Veranstalter
zu hohen Investitionen.
Auch im Blick auf das Internet wird zu Recht auf Gefahren und Schwé-

chen des Mediums hingewiesen.

e Die Kontakte sind oberflachlich und meist kurz

e Die Anonymitit, die anfangs manchen den Erstkontakt erleichtert, steht
einer Vertiefung des Kontaktes oft im Wege.

e Der Mensch wird nicht aus seinem einsamen Wohnzimmer in die
Gemeinde gefiihrt, wo er realen Kontakt zu realen Menschen hitte. Er
bleibt oft einfach Beobachter, der den Absprung nicht schafft.

Was spricht fiir den Einsatz neuer Medien in der Evangelisation?

Jesus benutzte das Boot auf dem See Genezareth, damit er besser zu héren
und zu sehen ist. (Was spater gewissermallen die Kiste im Londoner Hyde-
Park war, ist heute Saal und Satellit.) Tun wir auf Hightech-Ebene nicht
dasselbe wie die Glasbildkiinstler und Bildhauer des frithen Mittelalters?
SchlieBlich stellten sie bildlich dar, was verkiindigt werden sollte.
Missbrauch war zu jener Zeit ebenso wenig ausgeschlossen wie heute. Auch
Jesus ,malte” in seinen Gleichnissen Bilder vor Augen und benutzte
bekannte Geschichten, Vorgéinge oder Gegenstinde aus der Umgebung, um
sein Anliegen zu verdeutlichen. Evangelisation per Satellit oder Internet ist
effizient: FEin Sprecher erreicht hunderte Gemeinden und ihre Giste
gleichzeitig. Es muss nur ein qualitativ hochwertiges Programm fiir viele
Gemeinden erstellt werden. Dies ist besonders fiir kleine Gemeinden
bedeutsam, wo weder Evangelist noch Solist je hinkdme.
Satellitenevangelisation ist im Grunde eine sparsame Angelegenheit, da
durch die vielen Gemeinden die Druckkosten fiir Werbemittel giinstig wer-
den (bei NET2001 z.B. hatte fiir ca. 1.500,00 Euro jeder Veranstaltungsort
eine Evangelisation von hoher Qualitét inklusive Werbung nach Wunsch).
Der Evangelist ist fiir die meisten Besucher unbedrohlich fern. Was zum
einen ein Nachteil ist — die Distanz — ist zum anderen ein Vorteil. Man muss
nicht Angst haben, in irgendeiner Weise unter Druck zu geraten. Man kann
jeder Zeit abschalten oder gehen. Das ldsst dem Einzelnen viel Freiheit.
Landesweit gleichzeitig stattfindende Evangelisationen sind &ffentlich-
keitswirksam: Die Werbegesellschaft, in der wir leben, nimmt ein Ereignis
eher wahr, wenn sie an vielen Orten die gleiche Werbung sieht. Die Nutzung
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moderner Medien signalisiert, dass die Christen ,,aus dem Winkel* heraus-
kommen und nicht ,,hinter dem Mond* sind.

Veranstaltungen dieser Art sind zugleich hilfreich nach ,innen“. Sie
starken das Gemeinschaftsgefiihl, wirken einigend und identitéitsstiftend. Sie
fordern verschiedene Gaben, denn jetzt konnen sich auf einmal Leute mit
ganz anderen Gaben als traditionell in Kirchen plétzlich einbringen.

Durch evangelistische Hohepunkte per Satellit wird die Ortsgemeinde
entlastet, denn sie braucht nicht selbst ein groBes Programm auf die Beine zu
stellen, kann sich aber je nach Kriften in das Vor- und Nachprogramm
einbringen und verleiht dadurch dem Vorhaben einen lokalen ,.touch®. Wenn
die Treffen in Gemeindesélen oder auch 6ffentlichen Raumen stattfinden,
wird — entsprechend dem biblischen Bild vom Leib Christi — Gemeinschaft
gefordert und damit einem wichtigen Anliegen von Gemeinde Rechnung
getragen.

Nicht zuletzt sollte noch auf den behindertenfreundlichen Aspekt hinge-
wiesen werden, denn nicht in allen Gemeinden gibt es Leute, die zu einer
Ubersetzung in die lautbegleitende Gebérdensprache in der Lage sind. So
aber kann dies entweder per Einblendung in das GroBbild oder auf anderem
technischem Wege tibermittelt werden.

Im Internet erlauben Pseudonyme eine groBe Offenheit — der Bildschirm
dient gewissermaflen als Schutzmaske. Unvermittelt konnen sehr tiefe
Kontakte entstehen. Einrichtungen, die Seelsorge anbieten, bekommen
immer stérker mit E-Mail-Seelsorge zu tun, wo die Klienten héufig Dinge
zur Sprache bringen, die sie im direkten personlichen Kontakt nicht so leicht
offenbaren wiirden. Beim ERF zum Beispiel haben die 12 Seelsorger
monatlich zwischen 400-600 Anfragen zu bewiltigen, wovon ein nicht
unerheblicher Teil per E-Mail eintrifft.

Schlussfolgerungen und Ausblick

Auch durch neue Medien dndert sich an den Grundprinzipien evangelisti-
scher Arbeit nichts: Evangelisation als Aktion ist eher schadlich als niitzlich.
Jesus bleibt das Vorbild. Er missionierte planvoll in Vorbereitung, Saat,
Ernte und Bewahren der Emte (Lk 10,1; Mk 4,26-29). Wenn Evangelisation
nicht in den Lebensstil und das Gemeindekonzept eingebettet ist, wird sie
wenig Wirkung haben. Zur Ernte werden alle gebraucht. ,,Von den 1007
Versen der Apostelgeschichte beziehen sich 280 auf Predigten oder Zeugnis
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vom Evangelium. Weniger als 90 Verse handeln von Zeichen und Wundern,
und noch weniger drehen sich um Gemeindeverwaltung '

Die praktische Erfahrung zeigt, dass Menschen dort am offensten fiir den
Zuspruch aus Gottes Wort und die Hilfe Christi sind, wenn ihre Bediirfnisse
angesprochen und — wo moglich — erfiillt werden. Daran &ndern auch neue
Medien nichts. Ich sage das bewusst als langjahriger Evangelist, der sowohl
in traditionellen Evangelisationsformen als auch mit den neuen Medien Er-
fahrungen gesammelt hat. Die immer wieder bestdtigte Erkenntnis ist, dass
die meisten Besucher durch persénliche Kontakte zu den Evangelisations-
abenden mitgekommen sind. Andere Werbemittel sollten dennoch nicht ver-
nachldssigt werden, denn auch sie erreichen Menschen, die das Evangelium
brauchen.

Bei den Satellitenevangelisationen ist im Laufe der Jahre eine Tendenz zu
stirkerer Regionalisierung und Spezifizierung zu erkennen. Es gibt Ubertra-
gungen besonders fiir Jugendliche (Jesus House, Link2Life), weitere zum
Thema Gesundheit oder Ehe sind in Vorbereitung. Die modernen Medien
werden immer stirker zusammenwachsen und die Kirchen tun gut daran,
diese Entwicklung im Auge zu behalten und ihren inhaltlichen Beitrag zu
leisten.

Gerade bei den Jugendprogrammen tritt die Verbindung zwischen Satelli-
ten-TV und Internet in Erscheinung, weil hier viel starker die Interaktion
gefragt ist. ,,Alte Hierarchien und Monopole der Meinungsbildung gibt es
nicht mehr. Die Ansicht eines Schiilers steht direkt neben der des Bundes-
prasidenten oder der Bischéfin... Eine Starke der asynchronen Kommunika-
tion z.B. innerhalb eines Forums [im Internet] ist die lange Haltbarkeit von
Rat und Meinung. Das Internet macht keinen Stress, die Daten sind auch
morgen noch zu lesen und stehen zum Download bereit.”"? Der Kontakt-
knopf auf einer homepage ist darum wichtig — er bietet immerhin die Chance
der personlichen Verbindungsaufnahme, ohne die Evangelisation nicht funk-
tionieren kann.

Ohne persénliches Zeugnis und ehrliche Freundschaft wird kein Medium
helfen, sondern es kommt immer auf den menschlichen Botschafter an, der

12

Robert E. Coleman, The Master Plan of Discipleship, Fleming H. Revell (Hrsg.), Baker
Book House Company, Grand Rapids, MI, 2. Aufl. 1998, S. 139, Anm 8.

Achim Blackstein, Der Nichste ist nur einen Mausklick entfernt, Examensarbeit zum
Zweiten Theologischen Examen in der Evangelisch Lutherischen Landeskirche Hanno-
vers, 2002, S. 12 u. 29.
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dem Mitmenschen das gute Wort von der Erlosung bringt. Diese Strategie —
von Mensch zu Mensch — hat uns Gott gegeben, um die Welt zu evangelisie-
ren. Um die Massen zu erreichen, muss man mit den Wenigen arbeiten.
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Andreas Malessa

Die Predigt im Gottesdienst — ein intellektuelles Ritual?

I.1 Der Priester zelebriert

Alles, was Menschen von einer religiosen Kulthandlung erwarten, kommt
ohne Predigt aus. Bei den alten Chinesen, den rémischen Kaisern, den ger-
manischen Stammesfiirsten oder den heutigen Buddhisten wurden bzw. wer-
den Orakel befragt. Bei den heutigen Naturvilkern werden die bose Geister
besanftigt und gute Geister beschwort durch Fetische oder rituelle Symbol-
handlungen. Im alten Judentum und im Islam wurden Tieropfer dargebracht,
bei den Mayas, Azteken oder Kanaandern sogar Menschenopfer zur Entlas-
tung von kollektiver oder individueller Schuld. Bei allen Religionen gibt es
Riten, mit deren Hilfe durch einen stellvertretenden Mittler Kontakt mit der
Transzendenz gekniipft werden soll, durch Meditation, Ekstase, Fasten oder
rituelles Essen.

Nichts von alledem braucht eine ,,Rede’. Vom Schamanen, vom Priester
als ,,Briickenbauer zwischen Jenseits und Diesseits wird die korrekte, d.h.
wirksame und erfolgreiche Durchfiihrung heiliger Handlungen erwartet.
Modern gesprochen: Die Bereitstellung eines ,,Erlebnisses®, die Vermittlung
einer , Erfahrung®, das ,,Tremendum®. ,,Predigt* wenn iiberhaupt heif3t beim
Priester: notwendigste Erlauterungen fiir die Teilnehmer eines geheimnisvol-
len Geschehens. Fiihlt der Teilnehmer einer Kulthandlung die Gottheit,
Hhilft ihm der Ritus zur Bewéltigung seines Selbst, dann hat der Priester
den Nachweis seiner ,,magischen” Macht erbracht und ist vor seinem Publi-
kum legitimiert, was meist schnell und unter Umstéinden noch wihrend des
Gottesdienstes geschieht.

.2 Der Prophet deutet

Véllig anders dagegen ist der Prophet, der Seher: Er redet. Er analysiert die
moralische und politische Situation seines Stammes oder Volkes, ruft Ge-
schichte in Erinnerung, entwirft Zukunftsszenarien, mahnt, kritisiert, appel-
liert an den Verstand und das Gewissen seines Publikums. Er fordert die
Einhaltung des alten oder die Einrichtung eines neuen Rechtes und Gesetzes
im Alltag, ihm geht es um die Ethik, die Lage der Nation, um Krieg und
Frieden, Besitz und Armut, Mann und Frau. Um Gott geht es ihm vorrangig
in dessen Beziehung zur Welt.
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Der Prophet hat keinen festgelegten und allseits bekannten heiligen Ort
(Tempel, Schrein, Altar an Ahnengrabern etc.) zu dem die Menschen regel-
miBig und freiwillig hinkommen, sondern er muss sich an wechselnden Or-
ten des Alltags (Marktplatz, Waschstelle am Fluss, Stadttor) erst eine Zuho-
rerschaft zusammenrufen. Durch die Art seines Auftritts, durch Symbol-
handlungen (Joch tragen, Tonkriige zerschlagen) und spektakuldre Tabubrii-
che (nackt herumlaufen, Hure heiraten) bis hin zu Komik und Satire (vgl.
Jes. 44) sollen Zuhorer gebunden, soll ihre innere Zustimmung hervorgeru-
fen, ihre BuB3bereitschaft und Gottesfurcht stimuliert werden.

Predigt heiflt beim Propheten: Ausrufung der Forderungen Gottes, Pro-
klamation alter oder neuer Grundsitze, Appell zur Umkehr, Lebens- und
Gesellschaftsverinderung. ,,Versteht und ,befolgt“ der Zuhdrer die Rede
des Propheten, tritt politisch oder wirtschaftlich tatsdchlich ein, was er ange-
droht oder herbeigefordert hat, dann hat der Prophet den Nachweis seiner
gottlichen Beauftragung erbracht und ist vor seinem Publikum legitimiert,
was nie sofort und unter Umsténden erst nach dem Ableben aller Beteiligten
geschieht.

Eine Vermischung dieser gegensitzlichen Funktionen von Priester und
Propheten geht erstens zu Lasten des ,Predigers”, er ,kommt nicht an®,
zweitens zu Lasten der Botschaft, das Mysterium wird entzaubert, der Bul3-
ruf wird weichgespiilt, und dadurch drittens zu Lasten des Horers. Er will
vom Priester geheilt werden, wird aber vom Propheten geschiittelt. Die Leu-
te wollen Ritus und Priestertum, der Prediger aber will Rede und Prophetie.
Die Leute wollen Amulett und Absolution, der Prediger will Seins- und
Weltverinderung durch Glauben und Ethik. Der Ausweg aus diesem Di-
lemma war die Erfindung eines differenzierten Typs, den es aber erst seit
2.500 Jahren gibt:

1.3 Der Gesetzeslehrer lehrt

Der erste ,,Wortgottesdienst”, in dem nicht Tiere geopfert, sondern Worte
gemacht wurden, fand bezeichnenderweise nicht im Tempel statt, sondern
drauBen und bei stromendem Regen auf einer eigens dafiir konstruierten
Tribiine mit Kanzel (s. Neh. 8,2-8). Im Jahre 458 v.Chr. ist der Urenkel des
Priesters Hilkija, ein gewisser Esra aus Persien, mit dem ,,Gesetzesbuch®,
also entweder Deuteronomium oder Pentateuch, unter dem Arm in Jerusalem
angekommen, wo bereits die von Cyrus freigelassenen judischen Exilanten
leben und jetzt ,liest er ihnen die Leviten*, und zwar ca. 4 Stunden pro
Vormittag. Das Gesetz ist in hebriisch, die Zuhorer sprechen aber arama-
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isch, also macht Esra auf der Biihne eine ,,meforasch, was sowohl ,Uber-
setzung* als auch ,,angewandte Erklarung® als auch schlicht ,,deutliche Aus-
sprache’ bedeuten kann.

Interessanterweise wird Esra in Neh. 8,2 als , Priester®, in V. 4 als ,,Ge-
setzeskundiger bezeichnet und verhélt sich in Neh. 13,23-28 wie ein Pro-
phet, als er schimpfend und handgreiflich auf der StralBe alle Mischehen zur
Scheidung auffordert. In der Gestalt des Esra kiindigt sich die Entwicklung
der folgenden 600 Jahre an: Die Gegensitze Priester und Prophet, Ritus und
Rede werden in der Gestalt des Gesetzeslehrers synthetisiert, denn in dem
MaBe, wie die Bedeutung der aufwendigen Schlachtopfer im Tempel ab-
nimmt, nimmt die Bedeutung der Gesetzesverlesung und des Lehrgespréchs
zu. ,,Wer den biblische Abschnitt {iber das Siindopfer studiert, der ist wie
einer, der ein Siindopfer darbringt (Menahot 11a, babylonischer Talmud).
Die Tat wird zum Gedanken, das Fleisch ward Wort. Der tatsachlich blutvol-
le, erfahrbare, physische religidse Ritus wandert aus dem Bauch in den
Kopf. Philo von Alexandrien (30 v.Chr. bis 45 n.Chr.) nennt die Synagoge
,»Schule’ und beschreibt den Gottesdienst als philosophischen Debattierclub:
,An den Sabbaten sitzen die Leute in Ruhe und Ordnung gespitzten Ohres
da und diirsten nach erquickenden Worten, wenn die erfahrensten Ménner
Belehrung erteilen iiber gute und niitzliche Dinge, durch die das gesamte
Leben veredelt werden kann.” (Philo v.A. Einzelgesetze 2,62).

Predigt, d.h. im bereits griechisch beeinflussten Judentum des 1. Jh. An-
horung der Gesetze Gottes und Vermehrung von Wissen zwecks Veredelung
des Lebens. Wird der Zuhorer immer kliiger und verhalt sich infolgedessen
immer orthopraktischer und normkonformer, hat der Gesetzeslehrer den
Nachweis seiner Weisheit erbracht und ist beim Publikum legitimiert, was
nicht sofort, aber unter Umsténden in iiberschaubaren Jahresfristen gesche-
hen kann.

Vor diesem Hintergrund geschieht plétzlich etwas wirklich Neues:

1.4 Der Zeuge klagt an

Erst Petrus an Pfingsten, dann Stephanus vor dem Hohen Rat interpretieren
Propheten- und Gesetzestexte als ,,in Jesus von Nazareth erfuillt®, sie behaup-
ten, Jesus sei der Christus gewesen, der Gesandte Gottes, der Messias und
klagen damit ihre Zuhorer an, Gottes wichtigste Botschaft ignoriert und das
Gesetz halbblind gelesen zu haben. AuBerdem, so die zweite Ungeheuerlich-
keit, fegen sie den letzten Rest Opferritus und heilige Handlung im Tempel
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vom Tisch, indem sie Jesus zum universalen stellvertretenden Opfer fir alle
Schuld der Menscher erklaren.

Petrus und Stephanus laden als Priester zu einer Erlosung ein, die sich
aber ohne magische Handlungen bereits vollzogen hat! Sie reden als Prophe-
ten, nachdem sich ihre Vorhersage bestitigt hat! Sie machen sich als Geset-
zeslehrer tiber den Mosetext her, aber mit dem Ziel, ihn als erfiillt darzustel-
len, als autoritativ, aber nicht mehr als heilsnotwendig! Sie traten als ,.Zeu-
gen der Anklage Gottes gegen sein Volk* auf. Dass weder Stephanus noch
Petrus im Bett gestorben sind, wundert niemanden. Predigt heifit zu juden-
christlicher Frithzeit: Neu-Interpretation des Gesetzes und der synagogalen
Praxis, Umdeutung aller bisherigen Tradition. Thre Legitimation liefern die
beiden gleich selbst mit: ,,Des sind wir Zeugen!* Petrus und Stephanus beru-
fen sich auf ihre Erfahrung mit dem Auferstandenen, was vom Publikum
aber als Deutung, als subjektiv und eo ipso begriindet nicht anerkannt wird.

L.5. Der Anwalt argumentiert

Es ist der gewiefte Ex-Pharisder Paulus, der weil}, dass subjektive Empfin-
dung noch kein objektives Argument ist, und der zwar in koketter Demut
behauptet ,,unter Euch nichts zu wissen als Christus den Gekreuzigten®
(1 Kor. 2,2), der aber auf dem Areopag in Athen vor epikurdischen und stoi-
schen Philosophen eine Menge weif}: z.B. wie man Toleranz und intellektu-
elle Redlichkeit der Athener — ,einen Altar dem ungekannten Gott* — als
latente Gottsuche interpretieren und dann mit dem jiudischen Jahwe als
Schopfer beantworten kann (Apg. 17,23f.).

Paulus weil} auch, dass man den fiir Griechen inakzeptablen Begriff der
..Gnade* iibersetzen muss mit ,,Gott hat iiber die Zeit der Unwissenheit hin-
weggesehen (Apg. 17,30) und dass es doch eigentlich ganz ,,verniinftig®
sei, an einen Weltenrichter namens Christus zu glauben, wenn der durch die
Auferstehung bereits gottlich beglaubigt und inthronisiert ist (Apg. 17,31).

,.Gott will, dass allen Menschen geholfen werde und sie zur Erkenntnis
der Wahrheit gelangen” (1. Tim. 2,3f.). Hier gehoren Erkenntnis und Erlo-
sung ganz nah beieinander — der getaufte Ex-Gesetzeslehrer Paulus macht
auf leisen Sohlen das Heils-Wissen zur Voraussetzung fur die Heils-
Erfahrung.

..Wie sollen sie den anrufen, an den sie nicht gliubig geworden sind und
an den glauben, von dem sie nicht gehdrt haben? Wie sollen sie aber horen
ohne einen, der predigt?* (Rom. 10,14f.). Predigt heifit am Ende des ersten
nachchristlichen Jahrhunderts: Apologetik und Katechese. ,,Erkennt* der
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Zuhorer Christus als den Messias Gottes und tut, was Paulus ihm rit, dann
legitimiert jeder Bekehrte den gottlichen Auftrag des Predigers Paulus.

IL.1 Frithmittelalter: Moralpredigt als Arznei

Anders als die Juden zeigten die frilhen Heidenchristen wenig Interesse an
Unterricht und Bildung. In Naherwartung der Wiederkunft Jesu galt Lesen-
lernen und weltliche Fihigkeiten-erwerben als heidnische Zeitverschwen-
dung. Trotz des seit 345 kanonisierte Neuen Testaments bleibt das Christen-
tum beim Volk eine weitgehend ,,miindlich tradierte Religion®, d.h. der Pre-
diger ist Hiiter der Uberlieferung und der Gottesdienst eine Volksbildungs-
Veranstaltung, die ihre Themen aus den biblischen Texten ableitet.

Papst Gregor der Grofle (540—-606 n.Chr.) verfasst 590 eine , Pastoralre-
gel®, die der Predigt in der Eucharistiefeier eine zweifache Aufgabe zuweist:
»Glaubenslehre®, also katechetische Unterweisung, Grundwissenvermittlung
fiir jedermann und ,,moralische Unterweisung® fiir spezielle Horergruppen.
»Ein und dieselbe moralische Ermahnung eignet sich nicht fiir alle, da sie
nicht im selben Stande sind.” (Gregor 591). Zwischen Mannern und Frauen,
Verheirateten und Ledigen, Besitzenden und Leibeigenen, Gebildeten und
Ungebildeten macht Gregor eine recht modern anmutende ,,Zielgruppen‘-
Unterscheidung.

Sechs Jahrhunderte spiter (!) erst bildet Dominikaner-Ordensgeneral
Hubertus de Romanis 1263 eine speziell ausgebildete Monchsgruppe, die
,»Ordo Praedicatorum®, denn ,,wie der Arzt kuriert der Prediger an den See-
len seiner Zuhorer Wollust, Zorn und Habgier, lindert die Pein des Gewis-
sens und heilt die Wunden der Siinden* (Hubertus de Romanis 1263). Pre-
digt, d.h. fiir die wochenweise durch die Pfarreien Europas ziehenden Pre-
digtmdnche des Mittelalters: Zielgruppendatierter Beichtspiegel zur Hebung
offentlicher Moral und Vorbereitung auf die Teilnahme an der Eucharistie.
Predigt und Beichte verhalten sie wie Ursache und Wirkung. Véllig erfolgs-
unabhéngig ist der Prediger-Monch legitimiert aufgrund seiner Sendung
durch den Bischof.

IL.2 Martin Luther: Predigt als Sakrament

Mit Luthers Einflihrung der Deutschen Messe und des deutschen Neuen
Testaments sollen aus Priestern Prediger werden, denn ,,das groBte und vor-
nehmste Stiick allen Gottesdienstes ist die Predigt und Lehre von Gottes
Wort* (Martin Luther, WA 19,78). Weil die evangelisch gewordenen Mén-
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che und Priester das aber nicht kénnen, verfasst Luther 1527 eine gedruckte
Sammlung von Musterpredigten zu jedem Sonntag des Kirchenjahres bzw.
zu besonderen Anlissen, denn aus leidvoller Erfahrung weill er: ,.So
kommt's schlieBlich dahin, dass jeder predigt, was er will und statt des E-
vangelium von blauen Enten gepredigt wird.” (Martin Luther, WA 19,95).

Luther will statt blauer Enten drei Ziele in der Predigt erreicht sehen: Sie
soll a) christliches Grundwissen lehren, also Katechese sein, denn ,.die ge-
meinen Leute sind unwissend und leben dahin wie die unverniinftigen
Saue”; sie soll b) zum erldésenden Glauben fiihren, also ,,evangelistisch®, d.h.
bezeugend sein; und sie soll ¢) zum christlichen Leben anleiten, d.h. prophe-
tische Rede und /oder heilsame Moralpredigt sein. Im Punkt ¢ sieht er gut
reformatorisch allerdings kein selbsténdiges Ziel, sondern eins, das dem
Glauben-Wecken nachgeordnet ist, denn niemand kommt durch Nachah-
mung Christi zum Heil“, wie Luther sagt.

Damit hat er den Propheten, den Gesetzeslehrern, den Zeugen und den
Anwilten auf der Kanzel in eins gesetzt; hinuntergefallen ist nur der Priester.
Rein theoretisch hat er den zwar im Grundsatz vom ,,Priestertum aller Gléu-
bigen®, aber als prompt die ,,Schwérmer” damit emnst machen, dass Stall-
knechte, Kutscher und Schuhmacher das Abendmahl verwalten, zuckt Lu-
ther zuriick und schreibt in der Vorrede zur Deutschen Messe, er ,,habe nicht
die Leute dazu®.

Einen Schamanen, einen Heiler und Gnadenvermittler wollen die Leute
aber auch im 16. Jahrhundert immer noch und so sagt Luther in seiner
Weihnachtspredigt schon 1519: ,,Alle Worte und Geschichten des Evangeli-
ums sind gleichsam Sakramente, das heifit heilige Zeichen, durch welche
Gott in den Glaubigen das bewirkt, was die Geschichten berichten. Wie die
Taufe das Sakrament ist, durch das Gott den Menschen erneuert, wie die
Lossprechung das Sakrament ist, durch das Gott die Siinden nachldsst, so
sind auch die Worte Christi ein Sakrament, durch die unser Heil gewirkt
wird.” (Martin Luther, WA 9,440).

Na gut, sagen wir heute, fiir das ,,Wort* als biblischen Text lassen wir das
gelten, aber fiir das ,,Wort*“ als miindliche menschliche Rede des Predigers?
Hier unterscheidet Martin Luther nicht, und das ist das Besondere. Das heifit:
Der Prediger ist wieder Priester, der Kreis schlieBt sich, denn beim Reden
spendet er den Zuhorern ein Sakrament, ein Gnadenmittel, dessen Entgegen-
nahme Heilsempfang bedeutet!

Zweihundert Jahre lutherische Orthodoxie lang, zweihundertundfiinfzig
Jahre Pietismus lang haben die Zuhorer das zwar verstanden, aber nicht ver-
hindert, was Luther natiirlich nicht wollte: Egal was der Prediger vorne sagt,
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egal ob du wirklich tust, was er dir empfiehlt, allein das Anhoren der Predigt
ist schon Gnadenempfang.

Der sakramentale Charakter der Predigt, von Luther als Aufwertung und
Autorititssicherung der Heiligen Schrift gedacht, macht die Pfarrersprache
zu einem ,,intellektuellen Ritual“, wertet sie im magischen Verstindnis einer
»wirksamen* Kulthandlung auf (,,ohne Predigt ist ein Gottesdienst kein Got-
tesdienst!*), bricht ihr aber unter der hand jede inhaltliche Spitze ab, neutra-
lisiert ihre im thematischen Einzelfall erwiinschte Wirkung von vornherein.

IL.3 Pietismus: Die Predigt zur Bekehrung

Fiir die vom erstarrten Formalismus der lutherischen Orthodoxie enttdusch-
ten Pietisten im Europa des 17. Jahrhunderts und die aus der schweizerisch-
bohmischen Taufer- und englischen Puritanertradition geprégten Protestan-
ten im Amerika des 18. Jahrhunderts, die sich in Hauskreisen und alternati-
ven Gottesdiensten zu Bibellese, Gebet und Austausch von Glaubenserfah-
rungen treffen und ,,ekklesiola in ekklesia® — das Kirchlein in der Kirche —
sein wollen, besteht die Menschheit im wesentlichen aus drei Gruppen: Un-
glaubige — laue Namenschristen — wahre Gliubige.

Ungléubige erkennt man sofort (an ihrer Lebensweise), wahre Glaubige
kennt man (die sind namlich in der eigenen Gemeinschaft) — das Problem
(und die Mehrheit) sind die ,,Lauen®, die nach aullen hin zwar nicht gegen
Recht und Sitte verstoflen und auch sonntags in die Kirche gehen, die aber
mangels Entschiedenheit ihrer Christusnachfolge, mangels erkennbarer In-
tensitét ihrer Frommigkeit nicht wirklich ,,gerettet* sind.

Will der von Martin Luther vom Allround-Mann stilisierte Prediger diese
~retten®, stellt sich eine Frage: Hat der Mensch in geistlicher Dimension
einen freien Willen oder nicht?

Fiir die calvinistischen englischen Puritaner, die 1620 mit der ,,Mayflo-
wer”, flir die ev.-reformierten deutschen Mennoniten, die 1683 mit der
,,Concord“ in den Neuenglandkolonien ankamen, war klar: Der Glaube ist
ein unverfiigbares Geschenk Gottes, das er souverén den einen gibt und den
anderen vorenthélt; Bekehrungen sind ein Wunder, das Gott bei den ohnehin
dafiir ,,Pridestinierten* bewirkt. Die Predigt soll den Hérer dazu bringen,
seine Vorherbestimmung fiir das Heil zu erkennen und zu ergreifen.

Fiir die englischen Methodisten, schwedischen Lutheraner und deutschen
Baptisten dagegen, die 100 Jahre spiter nach Nordamerika auswanderten,
war klar: Der Glaube wird von Gott demjenigen geschenkt, der sich ent-
schliefit zu glauben. Er ist eine verniinftige Willensduflerung des Menschen
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als Reaktion auf eine Empfindung oder Erfahrung der Liebe Gottes. Die
Bekehrung ist ein Wunder, das Gott allen schenkt, die seine Zuwendung
erleben. Aufgabe der Predigt ist es nun, diese ,,Empfindung®, diese ,,Erfah-
rung* argumentativ und emotional-atmosphérisch herbeizufiihren. Das heifit:
Jeder Mensch ist frei, sein Leben in die Hand zu nehmen und ist féhig, es zu
verbessern, es von Gott retten zu lassen durch eine personliche Entscheidung
fiir Taufe und Gemeindemitgliedschaft.

Interessanterweise wird ein kiihler Jurist der emotionalste Erweckungs-
prediger Amerikas: Bei Charles Grandison Finney (1792-1875) bekehren
sich in vierzig Jahren Predigttatigkeit mehr als eine halbe Million Menschen.
Finney glaubt an , Naturgesetze des Heiligen Geistes®, die — richtig ange-
wendet — jeden Menschen zu einer Bekehrung und jeden Christen zu Geis-
testaufe und vollkommener Heiligkeit fliihren kénnen.

Die Kirche, das ist Gottes Verhandlungssaal. Drin sitzen Leute, die des
Unglaubens angeklagt sind. Der Prediger vertritt die Sache Gottes, holt Zeu-
gen nach vorne, berichtet, wie sich ihr Leben verindert hat. Finney wandert
pliadierend zwischen den Stuhlreihen umher, um Siinder zu , iiberfiihren®.
,,Gesteht* einer seine Gottvergessenheit, bringt Finney ihn nach vorne zur
,.BuBbank®, wiederholt laut, was der ihm beichtet, spricht dem Siinder Ver-
gebung und Neuanfang zu und empfiehlt ihn den bereitstehenden Seelsor-
gern (alle erfolgreichen Kirchen der Welt arbeiten noch heute so).

Weil die Langzeit-Erfahrung zeigt, dass auch ,,wahre Glaubige™ in den
Stand der ,,Lauen® zuriickfallen konnen, ist diese ,,Bekehrung™ beliebig wie-
derholbar, also nicht mit dem Sakrament der Taufe zu verwechseln. Aber:
Unbewusst entwickeln sich nach der ,,Sakramentalisierung der Predigt® im
Luthertum nun die ,,Sakramentalisierung der Entscheidung im Pietismus.
Das heiBt: Die Gnade Gottes wird mir zuteil, weil ich ,,nach vorne gegangen
bin“. Absolution und Segen gibt es als Folge meiner richtigen Entscheidung.
Der . heiligste* Moment eines Gottesdienstes oder einer Predigt-Veranstal-
tung ist der , wenn Bekehrte sich bekennen.

So wie fiir Katholiken eine Messe ohne Eucharistie keine Messe und fiir
Lutheraner ein Gottesdienst ohne Predigt kein Gottesdienst ist, ist fiir Pietis-
ten eine Predigt ohne wenigstens die Andeutung eines Bekehrungsangebotes
keine Predigt. Ersetzt werden kann sie hochstens durch ein ,,Zeugnis®. Durch
eine Bekehrung kann der Zuhorer aus dem gefiirchteten harschen Propheten
den ersehnten milden Priester machen. Erst trat mir der Prediger als Zeuge
der Anklage gegeniiber, jetzt ist er mein Anwalt, der mir Erlosung zuspricht.
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Der Baptismus in Pommern'

In Pommern gab es eine ausgeprigte evangelische Kirchlichkeit, die sich
heute noch in der Landsmannschaft auswirkt. Etliche der hinterpommer-
schen Adligen lebten in erwecklich pietistischer Frommigkeit. Genannt seien
stellvertretend die Familien von Puttkammer, die mit Bismarck verwandt
war, von Tadden-Trieglaff und von Below. Durch ihren Einfluss entstanden
erbauliche Zirkel oder separierte Gemeinschaften, die unter kirchlicher und
staatlicher Verfolgung litten.

Typisch dafiir ist die Entstehung der ersten pommerschen Baptistenge-
meinde Stettin.’ Ein Maurer, J.F. Klauder, kam zum Glauben, sammelte
einen Kreis Gleichgesinnter um sich, der sich schnell vergréferte. Beim
Bibelstudium kamen sie auf die unbiblische Praxis der Kindertaufe und hat-
ten das Bediirfnis, unter sich das Abendmahl zu feiern. Da lasen sie in einer
Stettiner Zeitung von einer Gemeinde in Berlin, die nur Erwachsene taufe.
Man nahm Kontakt auf, priifte gegenseitig den Glaubens- und Erkenntnis-
stand des anderen. Die Berliner waren von Klauders ernster Bufipredigt an-
getan. SchlieBlich fuhr Klauder mit zwei Begleitern nach Berlin. Sie wurden
dort am 28. Januar 1846 getauft. Einer der beiden Mitreisenden war der spé-
ter bekannte Missionar August F.W. Haese, Prediger in Memel, Schleswig,
Oldenburg Varel und Forst (Lausitz).

Klauder wurde bevollméachtigt zu taufen. Tatsachlich konnte er innerhalb
eines halben Jahres 120 Personen taufen. Die Folge war, dass es behordliche
Verbote gab. Klauder aber war nicht schiichtern, sondern wandte sich mit
einer Bittschrift an den Konig und erwirkte die Erlaubnis fiir seine Ver-
sammlungen.

Leider stieg der Erfolg Klauder zu Kopf. Er wurde eifersiichtig und
herrschsiichtig, bekam ein sakramentales Taufverstdndnis, schrieb der Taufe
die Stindenvergebung zu und rithmte sich der unmittelbaren Eingebungen

I Vortrag anlisslich einer Studienreise des Berlin-Brandenburger Konventes evangelisch-

freikirchlicher Theologen nach Ostpommern in der ehemaligen Baptistenkapelle Dram-
burg, dem heutigen ,,Haus Dramburg® der deutschen Minderheit, in Drawsko Pomorskie
am Montag, dem 16. September 2002.

Nach Joseph Lehmann, Geschichte der deutschen Baptisten. Erster Teil. J.G. Oncken
Nachf. (Phil. Bickel) Hamburg 1896, (Lehmann I) S. 229 ff.

(%)
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des Heiligen Geistes. Oncken und Hinrichs kamen zum Schlichten nach
Stettin, aber der Bruch lief sich nicht verhiiten.

Nach sorgfiltiger Priifung derer, die sich von Klauder trennten, griindeten
Oncken und Kébner am 2. August 1846 mit 58 Gliedern eine neue Gemein-
de, die zunachst von K&bner geleitet wurde. ,,Diese Gemeinde ist direkt oder
indirekt die eigentlich Muttergemeinde aller pommerschen Gemeinden.*’

Eine dhnliche Erfahrung machten die Griinderviter nicht nur einmal.
1851 wurden Oncken und Kébner, als sie zum 4. Evangelischen Kirchentag
nach Elberfeld kamen, gebeten, auf einer Parallelversammlung des Evange-
lischen Briidervereins einen Vortrag iiber die Baptisten zu halten. Anschlie-
Bend lie sich ein Mitglied des Briidervereins, der Kaufmann Friedrich Her-
ring, von Kobner taufen. Aber statt zum Griinder der ersten Baptistenge-
meinde im Wuppertal zu werden, evangelisierte er auf eigene Faust. Ein Jahr
spéter trat auch ein Johann Lindermann aus dem Verein aus, lie} sich von
Herring taufen und griindete ebenfalls eine unabhingige Gemeindebewe-
gung. Herring ist Verfasser der ersten deutschsprachigen Taufschrift im bap-
tistischen Sinne, ,,Die Taufe nach der Schrift, erschienen vor Ostern 1852.
Seine Bewegung hatte aber trotz grolen Anfangszulaufs nur eine kurze Le-
bensdauer, Lindermann wurde Sabbathalter und fiir die adventistischen Ge-
meinden bedeutsam.® Schon Klauders Gemeinde in Stettin nahm immer
mehr ab und konnte bald ihr Versammlungslokal nicht mehr halten. Es ging
auf die neue Gemeinde {iber. Die Gemeinde Stettin dagegen nahm eine sehr
erfreuliche Entwicklung. Nach dem baptistischen Bundesjahrbuch 1939 gab
es im Deutschen Reich finf Orte mit mehreren Gemeinden, die zusammen
mehr als 1000 Glieder hatten: Berlin 9338, Konigsberg 5108 (mit der dazu-
gekommenen ,,Elim“-Gemeinde 6031), Hamburg 3607, an vierter Stelle
Stettin mit 1575 Gliedern, wobei die Gemeinden Stettin I und Grabow {iber
500 Glieder hatten und in der jeweiligen Grofle wetteiferten. Es folgt Gel-
senkirchen mit 1444 Gliedern.

Interessanterweise ging die Ausstrahlung von Stettin stiarker nach Hinter-
pommern, wahrend die missionarischen Bemiihungen in Vorpommern
kiimmerlich blieben.

Rudolf Donat, Das wachsende Werk, Ausbreitung der deutschen Baptistengemeinden
durch sechzig Jahre (1849 bis 1908), J.G. Oncken Verlag Kassel 1960, (Donat 1), S.41 f.
Zur ,Bergischen Taufbewegung™: August Jung, Als die Viter noch Freunde waren. Aus
der Geschichte der freikirchlichen Bewegung. Brockhaus Wuppertal, Oncken Wuppertal
und Kassel, Bundes-Verlag Witten 1999. S.a. Holger Kelbert, 150 Jahre Baptistengemein-
de Wuppertal-Barmen 2002. A. Jung bringt das bisher unbekannte, in Deutschland nur in
einem Exemplar in der Landeskirchlichen Bibliothek Diisseldorf (Nr. Fh 36) vorhandene
Buch im vollstandigen Text als Dokument 11, S. 158-175 im Anhang.
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Priagende Gestalt der Stettiner Gemeinde war Hermann Liebig. Der ge-
lernte Maler wirkte zunéchst als Handwerkermissionar, besuchte 1865 den
Missionskurs in Hamburg. Fast vierzig Jahre (!) war er Prediger in Stettin,
arbeitete in vielen Gremien des Bundes: Liederbuchkommission, Herausge-
ber des ,Hiilfsboten®, Aufsichtsratsvorsitzender der Kamerunmission. Fiir
den Oncken-Verlag iibersetzte er Spurgeon-Predigten. Dafiir hat er im
Selbststudium englisch lesen — aber nie sprechen! — gelernt. Er war ein ge-
fragter Konferenzredner.’

Fruchtbarste Station wurde seit etwa 1850 das Stddtchen Reetz (Neu-
mark), an der Grenze von Brandenburg und Pommern. In 11 Jahren war
diese Gemeinde auf 235 Glieder gewachsen. Pioniermissionar war Prediger
Johann Wiehler, der nach seiner Ausbildung im Missionskurs 1850 33 Jahre
von Reetz aus arbeitete und in dieser Zeit 1200 Menschen taufte. Im ,,Missi-
onsblatt™ Juni 1878 beschrieb er seinen Gemeindewirkungskreis:

. Derselbe befindet sich namlich:

1. In drei Provinzen (Brandenburg, Pommern und Westpreuf3en).

2. In vier Regierungsbezirken (Frankfurt a.d.O., Stettin, Késlin und Marien-
werder).

3. In sieben Landkreisen (Arnswalde, Saatzig [Stargard], Riigenwalde,
Dramburg, Belgard, Koslin und Deutsch-Krone).

4. In 75 Stadten und Dérfern, in welchen unsere Mitglieder wohnen.®

Reetz wurde die Muttergemeinde von Berlinchen und Zeinicke, Zeinicke
wiederum von Belgard, Dramburg und Stargard.

In Zeinicke gab es wie an vielen Orten Behinderungen durch den Dorf-
schulzen. Damit die stindigen unwiirdigen Schwierigkeiten durch die Pasto-
ren bei Beerdigungen aufhérten, schenkte ein Gemeindeglied der Gemeinde
ein Grundstiick fiir einen eigenen Friedhof. Von Zeinicke gingen aber auch
erstaunliche Erweckungswellen aus.

Am Ostersonntag 1857 wurden am Nachmittag 16 Personen o6ffentlich
getauft. An der Spitze ging der Altschulze Schaffer, der die Versammlungen
so oft gestért hatte, und hielt seinen Schulzenstock mit dem blanken Knopf
hoch, worauf sich jedermann nach dem Gesetz ruhig zu verhalten hatte. In

TR (Frank Fornacon) in Giinter Balders (Hrsg.) Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe. 150

Jahre Baptistengemeinden in Deutschland 1834-1984. Oncken, Wuppertal und Kassel. 3.
Verb. Auflage 1989, S.351.

Zitiert nach: Rudolf Donat, Baptistengemeinde Dramburg 1902-1927 (BaptGemDrbg)
S. 20.
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der ersten Reihe der TAuflinge ging sein Sohn, der junge Schulze, mit seiner
Frau. Bald darauf lieB sich auch der alte Schulze taufen.” Es handelte sich
um den UrurgroBvater und Urgrofvater des in freikirchlichen Gemeinden
bekannten Buchautors Ulrich Schaffer, heute in Kanada.

Am 3. November 1867 wurde die Kapelle eingeweiht, wozu ein Bruder
einen Teil seines Obstgartens abtrat. Zeinicke wurde am 9. September 1883
mit 240 Gliedern von Reetz selbstiindige Gemeinde. Sie betreute ein grofies
Gebiet bis Belgard im Norden Hinterpommerns ,,10 Meilen®, also gut 75 km
von Zeinicke entfernt.® Schon am 2. Oktober 1893 wurde Belgard an der
Persante mit 119 Gliedern von Zeinicke selbstindig.’

Aus Dramburg wurde am 17. April 1870 August Hermann von Prediger
J. Wiehler in Zeinicke getauft. Durch seinen Schwager Wilhelm Reinicke,
der 1864 aus dem Zeinicker Gemeindegebiet in seine Vaterstadt Falkenburg
(Kreis Dramburg) zuriickkam, war er gliubig geworden und hatte schon
vorher zu Versammlungen in sein Haus eingeladen, wenn Prediger Wiehler
in der Gegend war.

Der ., Ackerbiirger August Hermann war der unermiidliche Pionier in
Dramburg bis er1897, also 27 Jahre nach seiner Taufe, starb. Zunéchst wur-
den seine Verwandten, die in seinem Hause wohnten, glédubig. Bis nach der
Jahrhundertwende versammelte sich die stetig wachsende Schar in Privat-
hiusern, in denen Zimmer zur Verfligung gestellt oder eingerichtet wurden.
Auch hier gab es viel Spott, Hohn und Anfeindungen.

Nach einer Versammlung bei einem noch nicht gldubigen Verwandten
Hermanns in der JigerstraBe, dort wo bis heute die Post ist, die Stralle, an
deren anderen Ende spiter die Kapelle, das heutige ,,Haus Dramburg® der
deutschen Minderheit in Drawsko Pomorskie , gebaut wurde, mussten Predi-
ger Wiehler und Hermann das Haus heimlich durch die Hintertiir verlassen,
um Nachstellungen zu entgehen. Ahnliches geschah auch spéter noch. Wenn
gelegentlich ein &ffentlicher Saal fiir besondere Veranstaltungen gemietet
wurde, ist sogar Polizeischutz gestellt worden. "’

1893 bekam Dramburg in A. Kiihn einen Missionsarbeiter. Er hatte frii-
her in Zeinicke gewohnt, war dann nach Hohenkirch gezogen und wurde
jetzt von der Gemeinde Zeinicke zuriick gerufen und fiir das Dramburger
Gebiet berufen.!" ER meldete die Gottesdienste als Dauer-Anzeige auf

" Donat II, S.43; ders. BaptGemDrbg S.18 ff.

®  Donat, BaptGemDrbg, S. 78. 1Preuflische Meile = 7.532,48 m.
°  Donat1l, $.341

' Donat, BaptGemDrbg, S. 26

' Donat, aa0, S. 31
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Grund des Vereinsgesetzes vom 11.3.1850 bei der Polizeibehdrde an: Sonn-
tags 10 und 4 Uhr, wochentags 8 Uhr. Lt. beigefiigtem Mitgliederverzeichnis
zahlten die ,,Baptisten in Dramburg® am 9. Mai 1893 43 Glieder. Im Zeini-
cker Jahresbericht erschien fortan ein gesonderter vierseitiger Bericht iiber
das Dramburger Gemeindegebiet. Aus gesundheitlichen Griinden musste
Kiihn 1900 seinen Dienst aufgeben.

Mit dem stdrkeren Eigenleben hatte sich die Verbindung zu Zeinicke
gelockert. Die Bemiihungen, die Gemeinde Zeinicke zur Anstellung eines
neuen Missionsarbeiters zu bewegen, fiihrten zu keinem Ergebnis. Zeinicke
lehnte jede finanzielle Unterstiitzung ab, stellte es aber den Dramburgern
frei, selbst Initiative zu ergreifen.

Die beiden Briider Julius und Otto Schaffer waren 1897 aus dem Zeini-
cker Gebiet in den Dramburger Raum verzogen und hatten das Stadtgut
Eichforst II gepachtet. Julius Schaffer, der auch jahrelang Stadtverordneter
von Dramburg war, nahm Verbindung mit dem Predigerseminar auf. Zu
Weihnachten 1900 tat der Seminarist Hans Steiger in Dramburg einen Fe-
riendienst. Er wurde schlie3lich gewéhlt und trat am 11. August 1901 seinen
Dienst als Prediger an. In der Gemeindeversammlung in Zeinicke am 13.
September 1901 wurde die Teilung des Gemeindegebietes beschlossen, bei
der Dramburg allerdings nicht sehr vorteilhaft abschnitt.

Das Dramburger Gemeindegebiet erklédrte sich am 1. Januar 1902 als
selbstindige Gemeinde, was Ostern als offizielle Anerkennung gefeiert wur-
de. Schon 1905 ging Prediger Steiger an die Gemeinde Berlin-Weillensee
und wanderte spéter nach Amerika aus.

Sein Nachfolger wurde Ludwig Griiber aus Wilhelmshaven. Von 1884
bis 1897 war er Prediger in Zeinicke und kannte von daher das Dramburger
Gebiet. Thm gelang es, die Differenzen zwischen Mutter- und Tochterge-
meinde zu beseitigen. Auf die Empfehlung des Komitees der Preuflischen
Vereinigung zahlte Zeinicke der Gemeinde Dramburg die Hilfte der sogen.
»Schafferschen Schenkung® in Héhe von 1.500 Mark aus und trat eine wei-
tere Station an Dramburg ab.

Die Gemeinde wuchs. Getauft wurde im Eichforster See. Der Raumman-
gel wurde bedriickend. Darum beschloss die Gemeinde, eine Kapelle zu
bauen. Sie wurde am 5. Januar 1908 eingeweiht.

Ein auswirtiger Bruder stellte 1909 Mittel zur Verfiigung, dass fiir die
Wintermonate ein Hausmissionar angestellt werden konnte. 1910 wurde
Debora Griiber, die Tochter des Predigers und spétere Ehefrau von Prediger
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Schild, als Gemeindemissionarin angestellt und tat einen guten Dienst."” So
modern war man schon! Bekannte Méanner wie Scheve, E. Meyer, Putensen
und Kelletat evangelisierten in Dramburg und auf der Station Wangerin.

1914, nach 84 Jahren, wechselte Griiber nach Freiburg-Gundelfingen.
Dritter Prediger wurde von 1914 bis Ende 1921 Reinhard Schwarz. Er muss-
te im Krieg Lazarettdienst in Kolberg und Bad Polzin leisten, konnte aber
meist sonntags den Kanzeldienst in der Gemeinde tun. 85 Gemeindeglieder
hatten am Krieg teilgenommen. 16 von ihnen kamen ums Leben. An sie
erinnerte eine Gedenktafel im Gottesdienstraum. 6 Briider gerieten in Ge-
fangenschaft, 2 wurden vermisst. Trotz des Krieges wurde evangelisiert
durch Johannes Rehr (Berlin) und E. Meyer (Tilsit). Es gab grofie Taufzah-
len: 1915:11; 1916:22; 1917:15!

In den Wochen vom 1. bis 22. Dezember 1919 hielt der bekannte und
umstrittene, ,.zu den Baptisten gestoflene, mit einer eben erst begonnenen
Studentenarbeit betraute ehemalige Sekretdr der Deutschen Christlichen
Studenten-Vereinigung® Ludwig von Gerdtell” neun Aufsehen erregende
Vortrage tiber ,.Brennende Fragen der Weltanschauung® im grof3ten Saal der
Stadt. Rudolf Donat schrieb riickblickend:

., Es waren fiir unser stilles Kreisstddtchen bewegte Wochen. Der Be-

such war auflerordentlich. Auch Kreise wurden erreicht, die uns sonst

Sfernstehen. Neben manchen uns fremdartigen Gedankengdingen boten

die Vortrige doch viel scharfsinnige und grundlegende Heilswahrheit.

Die Einrichtung eines Diskussionsabends wurde von vielen benutzt.

Eine in Verbindung damit stehende Zeitungsfehde war hervorgerufen

durch eine abfillige Beurteilung des damaligen kirchlichen Vikars. “"

Aus den nach dem Krieg polnisch gewordenen Gebieten zogen Familien
nach Dramburg, die fortan das Gemeindeleben fruchtbar bereicherten.

1922 wurde R. Schwarz pommerscher Vereinigungsevangelist. Er blieb
aber noch fiir ein Jahr in Dramburg wohnen, was die Berufung eines Nach-
folgers offenbar erschwerte. Er verzog schlieBlich nach Erfurt.

Am 23. Januar 1923 kam Rudolf Donat von Berlin-Friedrichshagen nach
Dramburg. Er ist der Verfasser der dicken, zweibindigen Baptistengeschich-

Donat aa0., S. 42 ff,

So stellt ihn Giinter Balders vor in: Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe: G.B. Kurze
Geschichte der deutschen Baptisten, S.68 f.

" Aa0.,S. 46
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te."’ Zur 25-Jahr-Feier der Gemeinde Dramburg hat er fiir ein so friihes Jubi-
laum von 25 Jahren mit 87 Seiten eine sehr umfangreiche Festschrift zu-
sammengestellt, der wir die meisten der hier gemachten Angaben verdanken:
,.Du hast dein Volk gefiihrt ...* 1902—1927, Festschrift zur Jubelfeier des 25-
jahrigen Bestehens der Baptistengemeinde Dramburg. Eine Skizze der Ge-
schichte der Gemeinde und zugleich des Missionswerkes in Pommern von
Rudolf Donat. 1962 schenkte er mir ein den Krieg iiberstandenes Exemplar.
Ich kenne noch viele darin aufgefiihrte Personen aus meiner Kindheit und
frithen Jugendzeit.

1926, dem Jahr, in dem er den Bericht abschloss, hatte die Gemeinde 320
Glieder. In Falkenburg (heute: Zlocieniec) wurde am 10. Oktober eine kleine
Kapelle eingeweiht, die heute als Wohnung dient.

In Wangerin (heute: Wegorzyno) hatte die Familie Pribbernow/Beilke ein
Restgut der Familie von Borcke erworben. Im Schloss aus der Reformati-
onszeit mit meterdicken Mauern war 1903 eine Kapelle eingerichtet worden.
Auf dem Grundstiick war auch ein kleiner Gemeindefriedhof. Beide sind den
Kriegswirren zum Opfer gefallen. Dariiber hinaus wohnten die Gemeinde-
glieder zerstreut in rund 30 Dorfern.

Die weiteren Nachrichten beruhen nun auf eigenen Ermittlungen. Rudolf
Donat blieb bis 1930 in Dramburg. Sein Nachfolger wurde Gustav Beyer. Er
war am 28. 5. 1872 in Zeinicke geboren, mit 11 Jahren von Ludwig Griiber,
der spéter sein Vorgénger in Dramburg werden sollte, getauft worden. Von
Bartenstein (Ostpr.) kam er 1931 nach Dramburg und blieb bis zum Eintritt
in den Ruhestand. Dann verzog er nach Norenberg, ins Zeinicker Gemeinde-
gebiet und leitete bis 1945 noch die Pommersche Vereinigung.'®

In seiner Zeit, 1932, feierte die Gemeinde ihr 30-jdhriges Bestehen mit
der Einweihung der Orgel. Sie war eine Stiftung der Familien Schaffer zum
Andenken an den aus dem Krieg nicht zuriickgekehrten Sohn und Neffen
Karl Schaffer (9.6.1899-21.10.1918) und die groBte der sechs Orgeln in
pommerschen Baptistenkapellen.'” J. Gemoll, ein namhafter Mann des
Christlichen Sdngerbundes, ist dfter von Stettin nach Dramburg gefahren,

Wie das Werk begann, Entstehung der deutschen Baptistengemeinden, Kassel 1958, Das
wachsende Werk. Ausbreitung der deutschen Baptistengemeinden durch sechzig Jahre
(1849 bis 1909), Kassel 1960.

Nachruf auf Gustav Beyer von F.E. Neese sen. in DIE GEMEINDE Nr. 16 vom 8.8.1954,
S. 256

Maschinegeschriebener Reisebericht von Erwin Porath, Oldenburg/Holst. Vom 1.10.
1972. Donat nennt die fiinf s.Zt. vorhandenen Orgeln in Stettin I, Stettin-Grabow, Star-
gard, Reetz und Kolberg aa0., S. 79.

175



Manfred Barenféanger

um darauf zu spielen. Zu unserer Zeit war die Hauptorganistin Agathe
Schaffer, Tochter von Vaters Vorgéinger Gustav Beyer und Mutter des be-
reits erwihnten Ulrich Schaffer (*1942), jetzt in Kanada. Am Erntedankfest
1938 wurde mein Vater Alfred Barenfinger mit seiner Familie in der festlich
geschmiickten Kapelle als neuer Prediger begriiit. Im vermutlich einzigen
Gemeindebrief seiner Zeit dort vom 1. Mai 1939, einem einseitigen DIN-A-
4 Blatt, schrieb mein Vater:
. In dem verflossenen Drittel dieses Jahres sehen wir die leuchtende
Spur des seiner Gemeinde voranschreitenden Herrn. An drei Tauf-
sonntagen (Neujahr, 5. Mdrz und 1. Ostern) wurden 15 Glaubigge-
wordene getauft.

[Es folgen Mitgliederangaben ...]

Vielgestaltig war der Dienst am Wort in den letzten Wochen. Am
20. Januar diente Pred.Johnk in Wangerin und Dramburg. Auf den
gleichen Plitzen hielt Pred. Wilms Missionsversammlungen fiir Ka-
merun. Belebend war der Bundesabend mit Br. Paul Schmidt, Berlin,
am 26. Februar. Von der Russ. Missionsgesellschaft weilte Br. Pladek
vom 28. Bis 30. Mdrz unter uns. Seine Lichtbildabende sprachen er-
greifend vom Leidensweg unsever russ. Briider. Dankbar und treuer
sollten wir die Tage der Glaubensfreiheit in unserem Vaterland niit-
zen.

Unsere Evangelisationen in Dramburg, Falkenburg und Ziilshagen
zeigten, dafi nicht nur unsere Sanger, sondern auch viele unter den Al-
teren noch vom Geiste der Mission erfiillt sind. ...

Ein Hohepunkt im Gemeindeleben dieses Winters war der Jugend-
tag am 22. u. 23. April, der unter dem Leitwort stand.: ,,Des jungen
Christen Alltag und Sonntag“. In vollmdchtiger Weise diente uns der
Verfasser des Kriegsbuches ,, Unter Stahlhelm und Fliegerhaube *, Br.

G. Praclick, Berlin. Der Herr hat uns eine prdchtige Gemeindeju-
gernd geschenkt! ...

Und nun wollen wir mutig und dem Herrn der Gemeinde auch im
versuchungsreichen Sommer treu ergeben wirken so lange es noch
Tag ist!

Mit herzlichen Griifen Euer Mitbruder A. Barenfanger

Die Wortwahl gibt den Ton der Zeit an: ,... die Tage der Glaubensfreiheit in
unserem Vaterland...”“ oder ,,... im versuchungsreichen Sommer ... so lange
es Tag ist!“!

176



DER BAPTISMUS IN POMMERN

Vom Sommer 1939 an unterstand mein Vater schon der Luftwaffe. Seine
Ausbildung bekam er fiir den Luftnachrichtendienst beim ,Fluko* (Flug-
wachkommando) noch in Zivil im Gebdude der Post. Er hatte Wechseldienst
und konnte daneben noch die Gemeinde betreuen, dhnlich wie im Ersten
Weltkrieg sein Vorganger Reinhard Schwarz. Seine Uniform bekam er mei-
ner Erinnerung nach noch in den letzten Augusttagen, jedenfalls noch vor
Kriegsausbruch. Er wohnte zu Hause und konnte auch dann noch , wenn
auch den Verhiltnissen angepasst, fiir die Gemeinde da sein. Problematisch
war, in Uniform, aber ohne Urlaubsschein mit der Eisenbahn zum Predigen
nach Falkenburg oder Wangerin zu fahren. Einmal wurde es brenzlig, aber
es ist immer gut gegangen.

Zunichst aber tagte bei uns noch vom 4. bis 7. Juni 1939 die Pommersche
Vereinigungskonferenz. Im Berichtsheft klingt durch, dass Lebensmittel
schon in der Vorahnung des Krieges rationiert waren:

., Die einladende Gemeinde hatte keine Opfer und Miihe gescheut, um

ihre Gdste in echt christlich-pommerscher Weise aufzunehmen. Die

Geschwister verzichteten in den vorhergehenden Wochen weithin auf

Butter, Eier und Kaffee, um diese Nahrungsmittel fiir die Verpflegung

der Konferenz zur Verfiigung zu stellen. “'®

Fiir uns heute ungewohnt ist die Dauer der Konferenz von Sonntag bis Mitt-
woch. Am Mittwoch war ein ,,Konferenz- und Gemeindeausflug auf Auto-
bussen nach Bad Polzin und Fiinfsee.*

Zur Vorbereitung des Ausflugs fuhr ein Bruder der Gemeinde die Aus-
flugstrecke ab. Ich war dabei. Es war flir mich die erste ndhere Bekannt-
schaft mit dem pommerschen Hinterland. Die Jugendherberge Fiinfsee war
damals in den Gemeinden recht bekannt, weil dort die Singefreizeiten des
Christlichen Singerbundes stattfanden. Die Autofahrt als solche war mit
ihren gut 100 km fiir mich Jungen ein besonderes Erlebnis.

Zur Ausbildung kam mein Vater im Februar 1940 nach Berlin-Kladow
und war dann seit dem Ausbruch des Frankreichfeldzuges bis zum bitteren
Ende in Frankreich. Bis 1943 war er als kinderreicher Vater (1942 wurde als
fiinftes Kind meine jiingste Schwester geboren) zu jedem Weihnachtsfest auf
Urlaub zu Hause. Nur 1944 war er in der eingeschlossenen Atlantikfestung
St. Nazaire und 1945 noch in franzosischer Gefangenschaft.

' Pommersche Vereinigung des Bundes der Baptistengemeinden in Deutschland. Bericht

iiber die 32. Vereinigungskonferenz in Dramburg vom 4. bis 7. Juni 1939: IIl. Unsere
Vereinigungskonferenz, gez. H.Sch., S. 5.
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In einem Gemeindebrief vom 20. Dezember 1940 schrieb Paul Hilde-
brandt, der zu der Zeit die Gemeindeverantwortung hatte:

., Von unserem geschiitzten Prediger, Br. Birenfdnger, erhielt ich die
uns alle erfreuende Mitteilung, daf3 er, so Gott will, Weihnachten und
Neujahr in der Heimat zu sein gedenkt. Es ist sein sehnlichster
Wunsch, wihrend dieser Zeit seiner Gemeinde zu dienen. Gern moch-

te er alle Geschwister griifien. ... Er hat mich gebeten, fiir die Festtage
den Predigtplan aufzustellen™

Und so sah der Weihnachtsdienstplan eines eingezogenen kinderreichen
Baptistenpredigers auf Heimaturlaub aus:
1. Weihnachtstag: vorm. 1/2 10 Uhr: Festgottesdienst
nachm. 4 Uhr: Weihnachtsfeier der Sonntagsschule
2. Weihnachtstag: vorm. 10 Uhr: Gottesdienst in Wangerin
nachm. 4 Uhr; Weihnachtsfeier der Sonntagsschule in
Wangerin
abds 1/4 9 Uhr: Weihnachtsfeier der Jugend [in Dram-
burg]
3. Weihnachtstag: nachm. 4 Uhr: Weihnachtsfeier der Frauengruppe
Sonntag, 29.12.:  vorm. 10 Uhr: Gottesdienst in Wangerin
nachm. 4 Uhr: Gottesdienst [in Dramburg]

Sylvester: abds 10 Uhr: Sylvestergottesdienst
Neujahrstag: nachm. 1/2 4 Uhr: Jahresfest der Gemeinde, Abendmahl
Weiter heil3t es:

,,Am Neujahrstage findet in Wangerin kein Gottesdienst statt. Zum
Neujahrstage laden wir herzlichst nach Dramburg ein. Wer es irgend
mdéglich machen kann, sollte beim Jahresfest der Gemeinde mit dabei
sein. Durch das Entgegenkommen der Behorden werden wir die Mog-
lichkeit haben, an den Festtagen die Kapelle zu heizen.

In den Wintermonaten waren die Gottesdienste im Kleinen Saal!

Mein Vater bekam auch Sonderurlaub, um an der Bundeskonferenz am 22.
Februar 1941 in Berlin, auf welcher der Zusammenschluss mit dem Bund
freikirchlicher Christen (BfC) zum Bund Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden (BEFG) beschlossen wurde, teilzunehmen. Im Soldbuch ist er al-
lerdings als ,,Erholungsurlaub® deklariert. An der Atlantikfront war es da-
mals noch verhéltnisméBig ruhig!
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In Pommern lebten wir sehr ruhig. Das Gemeindeleben ging den Um-
standen entsprechend seinen iiblichen Gang. Den Predigtdienst versahen die
Briider, die nicht eingezogen waren. Manchmal gab es den ,Lesegottes-
dienst”, in dem eine gedruckte Predigt verlesen wurde. Mein Vater hatte
allerdings die Briider ermuntert, liecber eigene Predigten zu wagen. Das Dia-
konissenhaus ,.Bethel* stellte uns in Schw. Mathilde Kubzyck eine lebhafte
junge Gemeindeschwester, die wir sehr schétzten. Sie hielt die Jugendstun-
den, bei ihr bekam ich den Gemeindeunterricht nach dem Leitfaden von Dr.
Max Slawinsky. Die Entlassung aus dem Unterricht fiel auf den gleichen
Tag mit der ,,Verpflichtung der Hitlerjugend (auf den , Fiihrer), den Uber-
gang vom ,.JJungvolk® in die ,HJ*. Am Vormittag war die ,,Konfirmation der
Partei - so wurde der Akt in der Festrede genannt -, am Nachmittag die von
Schw. Mathilde mit einer einstudierten ,,Priifung* geleitete Feier in der Ge-
meinde. Durch dieses Zusammentreffen habe ich immer Verstindnis fur die
wJugendweihe” in der DDR gehabt!

Es wurde auch noch evangelisiert! Durch den Anschluss der ,,Elim“-
Gemeinden hatten wir feurige Evangelisten bekommen. Gut erinnere ich
mich an die Tage mit Heinrich Vietheer. Er konnte nur einige Tage kommen.
Den Abschluss machte ein Br. Vogel, ein fritherer Schauspieler, der aber ein
zu starker Gegensatz zu Vietheer war und erleben musste, wie die Besucher-
zahl abfiel. Heinrich Vietheer machte die Herzen warm. Gliicklicherweise
bremste mein Vater mich, als ich mich danach schon taufen lassen wollte.
Wihrend meiner Seminarzeit habe ich ihn noch einmal in Hamburg erlebt,
und auch dieser Abend ist in bleibender Erinnerung geblieben, wenn auch
seine Art gewiss nicht etwas fiir jeden war. Er war inzwischen aus unserem
Gemeindebund ausgeschieden. Spéater wollte mein Vater ihm zu einer Riick-
kehr verhelfen. Das kam aber nicht zustande.

Dann kam Paul Rabe nach Dramburg. Nach seiner Evangelisation konnte
mein Vater am Erntedankfest , das am 11. Oktober 1942 gefeiert wurde, 14
Jugendliche taufen. Zur Geburt meiner jiingsten Schwester hatte er Sonder-
urlaub bekommen. Diese Taufe, in diesem Jahr vor 60 Jahren, ist nach unse-
rer Erinnerung die letzte Taufe in der Dramburger Kapelle gewesen. Unser
fiinfzigjahriges Taufjubilium hatten wir vor zehn Jahren noch mit unseren
Ehepartnern in groBer Zahl begangen. Auch Paul Rabe habe ich bis in meine
Liineburger Zeit (1961-73) noch einige Male getroffen. Ich weil, warum ich
kein Pfingstler bin. Aber diese Verbindung zu ihren ,,Vitern* hat mir immer
eine offene Tiir zu den Pfingstgeschwistern gegeben. In ihrem Theologi-
schen Seminar ,,Berda®, Erzhausen, habe ich 1998 Gastvorlesungen in Tau-
fergeschichte gehalten.
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Im Herbst 1944 kam die Predigerfamilie Carl Dressler auf der Flucht von

Memel nach Dramburg. Die vier Séhne wurden in verschiedenen Familien
untergebracht. Die Gemeindeschwester war zum Schanzeinsatz am Ostwall
(wie ich mit meinen Altersgeféhrten auch) einberufen.
In ihre Wohnung zog das Ehepaar Dressler mit der bei ihm lebenden
Schwester bzw. Schwigerin ein. So hatte die Gemeinde in ihren letzten Mo-
naten noch eine gute geistliche Betreuung. Die Dressler-S&hne brachten sich
mit ihrer Musikalitit voll ein. Ernst Dressler, manchen durch seinen spéteren
Dienst beim Christlichen Singerbund bekannt, diirfte der letzte gewesen
sein, der Neujahr1945 im Gottesdienst auf der Orgel gespielt hat. Der 17.
Januar war der erste und zugleich letzte Schultag in Dramburg. Fiir diesen
Tag war er noch mein Klassenkamerad.

Am Sonntag, dem 28. Januar, gingen nach dem Gottesdienst meine Mut-
ter mit Mutter Hildebrandt, die dem Bahnhof gegeniiber wohnte, auf dem
Nachhauseweg ein Stiick gemeinsam und sprachen iiber ihre Fluchtziele.
Hildebrandts wollten nach Giistrow, Mutter sagte, wir konnten zu Verwand-
ten nach Schwerin kommen. Auf dem Bahnhof stand seit dem Morgen ein
leerer Lazarettzug in Fahrtrichtung Westen, der auch Fliichtlinge mitnehmen
wiirde. Wann er abfahren konnte, wusste niemand. Schnell wurde noch ge-
packt, vieles stand schon zum Mitnehmen bereit, und noch zu Mittag geges-
sen. Am frithen Abend fuhren wir dann in dem Lazarettzug mit Betten und
einem Kanonenofen in der Mitte zusammen mit Mutter und Tochter Hilde-
brandt in eine ungewisse Zukunft. Es war der 12. Geburtstag meines Bruders
Siegmund. Unsere jiingste Schwester wusste noch, dass wir dann im Zug den
Geburtstagskuchen verzehrt haben. Meine Mutter zitierte oft den Rat Jesu:
LBittet aber, dass eure Flucht nicht geschehe im Winter oder am Sabbat!*
(Matth. 24,20)

Die Kapelle wurde bald darauf fiir Verwundete und Fliichtlinge be-
schlagnahmt. Die neuen Bewohner sorgten dafiir, dass die Russen nicht in
die Versuchung kiimen, der Orgel noch T6ne zu entlocken.

Dramburg steht hier nun pars pro toto fiir die pommerschen Gemeinden,
bedingt durch den Ort der Tagung und der Tatsache, dass der Sohn des letz-
ten Predigers um das Referat gebeten wurde. Da durften die personlichen
Téne nicht fehlen. Wie Rudolf Donat in der erwahnten Festschrift vermerk-
te, war sie auch eine Skizze ,,zugleich des Missionswerkes in Pommermn.* Im
Schlusskapitel ,,Stettin — Stolp — Stralsund* schildert er auf den Seiten 73 bis
84 die Pommmersche Vereinigung. Sie war durch die Teilung der ,,Preufli-
schen Vereinigung® in vier regionale Vereinigungen 1905 in Bromberg ent-
standen. Zu ihr gehdrte urspriinglich auch die aus der alten pommerschen
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Gemeinde Rummelsburg neubenannte Gemeinde Hammerstein (Westpr.),
die 1843 gegriindet worden war und nach der Bundesstatistik 1891 nur noch
zwolf Glieder zahlte und darum spéter in Nachbargemeinden aufging.

Zuniachst gehorten zur neuen Pommerschen Vereinigung zehn Gemein-
den, darunter auch Kiistrin-Tschernow und Landsberg (Warthe), die aber
1908/09 zur Brandenburgischen Vereinigung kamen. 1914 wechselten die
beiden Ostlichsten pommerschen Gemeinden, Stolp und Biitow, von der
WestpreuBischen Vereinigung zur Pommerschen. Da waren wieder zehn!'

Donat zdhlt die Gemeinden seiner Zeit mit kurzen Angaben auf: 1. Stet-
tin I gegr. 1846; 2. Stettin-Grabow 1905; 3. Stettin-Bethelgemeinde 1924; 4.
Stolzenhagen-Kratzwinkel 1924 [seit 1938 Stettin-Stolzenhagen]; 5. Prenz-
lau (Uckermark) 1880; 6. Reetz 1856; 7. Berlinchen 1869; 8. Zeinicke 1883;
9. Dramburg 1902; 10. Kallies [Kreis Dramburg] 1925; 11. Stargard 1923;
12. Belgardt a.d. Persante 1892; 13. Stolp 1905; 14. Biitow 1886; 15. Kol-
berg 1916; 16. Koslin 1923.

In Vorpommern lebten aus den ehemaligen Gemeinden Wolgast (1849)
und Damgarten (1857) nur noch wenige zerstreute Glieder. Stralsund, gegr.
1877, hatte sich 1896 Stettin als Station angeschlossen, wurde aber 1927 mit
140 Gliedern wieder selbstandig und ist deshalb in der Festschrift noch nicht
erwihnt.

Dem Jahrbuch 1939 nach war 1937 noch Gr. Mellen dazu gekommen.
Nach den Mitgliedertzahlen darin war Dramburg damals mit 283 Gliedern
die viertgroBite Gemeinde in der Pommerschen Vereinigung.

Von den Gemeinden dieser Vereinigung existieren heute noch westlich
der Oder Prenzlau (Uckermark), Ende 1939 mit 129, It. Jahrbuch 2002 mit
33 Gliedern, die heute zu Berlin-Brandenburg gehort, und Stralsund. Sie
gehort zu Mecklenburg-Vorpommern und hatte 2002 mit 140 Gliedern noch
oder wieder die gleiche Grofle wie bei der Selbstdndigwerdung. Wieder ent-
standen ist Wolgast mit 43 Gliedern und gehért ebenfalls wie die spiter ge-
griindeten Gemeinden Anklam (37 Glieder) und Greifswald (64 Glieder,
selbstandig seit 1949) zu Mecklenburg Vorpommern.

Vom 2. Bis 4. Juni 1940 tagte die Vereinigungskonferenz in Zeinicke. Es
ist die erste Kriegskonferenz, aber die letzte, von der Unterlagen aufzutrei-
ben sind. Hans-Volker Sadlack vom Oncken-Archiv Elstal schreibt: ,,Es soll
noch 1941 und 1942 Konferenzen der Pommerschen Vereinigung gegeben
haben. Aber dies ist das letzte hier vorhandene Protokoll*“. Mit um so grofie-

" NachG. Beyer, ..Mission* in: Pommersche Vereinigung im Bund der Baptistengemeinden

Deutschlands, Bericht iiber die 33. Vereinigungskonferenz in Zeinicke vom 2. Bis 4. Juni
1940, Mitgeteilt von C. Kassiihlke, Kallies. S. 9/10.
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rem Interesse bldttern wir darin. Das Berichtheft hat C. Kassiihlke, ein Onkel

von Rudolf Kassiihlke, dem Bibeliibersetzer, zusammengestellt. (s. Fulnote

19, S. 4 und 7).
., Zeinicke, ein Bauerndorf im Bezirk Stettin, in der Ndhe der kileinen
Stadt und Eisenbahnstation Freienwalde, liegt, abgelegen von grofien
Verkehrsstrafien, inmitten der schinen Hiigellandschaft Mittel-
pommern. Wir stehen hier auf altem baptistischem Boden. Von Zeini-
cke horen wir schon in der ,Geschichte der deutschen Baptisten’
[J.Lehmann/F.W. Herrmann. M.B.] im zweiten Teil, ,wo grofie Gna-
denwunder durch den Geist von oben hervorgerufen wurden, so dafi
die Freudenbotschaften aus dieser Gegend fort und fort im , Missi-
onsblatt* erkiangen.’ ... Hier kamen nun die Vertreter unserer Ge-
meinden im Pommerland in den ersten Jubitagen zur Pflege der
Einmiitigkeit im Geist, zur Erkenntnis der missionarischen Aufgaben
und zur Forderung des Glaubens- und Gemeinschaftslebens zu ihrer
33. Jahrestagung zusammen. Weil es den Stadtgemeinden in diesem
Kriegsjahre wegen der Verpflegungsschwierigkeiten nicht maoglich
gewesen wire, eine Vereinigungskonferenz aufzunehmen, hat es die
Landgemeinde Zeinicke mit Bereitwilligkeit und viel Liebe getan. ...

Am Sonnabend, den 1. Juni, kamen die Abgeordneten und Gdste zu

einem festgesetzten Zeitpunkt mit der Eisenbahn in Freienwalde an,
wo sie mit Leiterwagen abgeholt und in fast zwei Stunden nach Zeini-
cke befordert wurden.

Im , Kommiteebericht”, dem Rechenschaftsbericht des Vereinigungsleiters

Gustav Beyer heifit es zu Angang riickschauend etwas reichlich verklért:
.. In tiefem Frieden und lieblicher Harmonie verlebten wir vor Jahres-
frist die reich gesegnete Konferenz in Dramburg. Inzwischen ist im
dufleren Volksleben eine gewaltige Verdnderung eingetreten. Bald
nach jener Zeit wurde der politische Himmel bedenklich triibe, dunk-
ler und immer dunkler wurde der Horizont, und Ende August vorigen
Jahres brach dann das Ungewitter des Krieges los. Es ging natiirlich
auch an unserem Gemeindeleben nicht spurlos voriiber. Viele unserer
Minner und Jiinglinge wurden sofort zu den Waffen gerufen und so
entstanden empfindliche Liicken im Sonntagsschulwerk, in der Ju-
gendpflege und im Sangerdienst. ... Auch die Wagenmission, die sich
an manchen Orten segensreich und fruchtbar erwies, konnte nicht zu
Ende gefiihrt werden. — Noch tobt der Kampf mit vermehrter Stirke,
und unsere Heere stehen in heiflem Ringen um die Entscheidung. Wir
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warten betend und sehnstichtig auf ein baldiges Ende und einen ge-
rechten Frieden.

Der Vereinigungsvorstand hatte es nur einmal nétig, in einer Gemeinde ,.ei-
ne zum Teil durch Missverstandnisse entstandene Kluft zu tiberbriicken®, die
Namen der eingezogenen Prediger werden genannt. Interessant ist der Be-
richt Gber den ,,Stand unserer Gemeinden*. Die 18 Gemeinden werden auf-
geteilt nach ihrer Grofe: unter 200, zwischen 200 und 300 Gliedern und drei
grofle Gemeinden mit Gliedern zwischen 567 und 651.

Die kleinen Gemeinden sind die jiingeren und haben mit gréferen
Schwierigkeiten zu kdmpfen. Vier von ihnen meldeten eine Gesamtabnahme
von 47 Gliedern, in der Regel durch Abwanderung, aber auch ,,durch den
geringen Erfolg ihrer Arbeit“. Drei von ihnen hatten keine Taufe. Die der
zweiten Gruppe dagegen waren alle durch Taufen gewachsen. Die groflen
Gemeinden meldeten eine Zunahme von 33 und eine Abnahme von 2 Glie-
dern. Heute argumentieren unsere Heimatmissionsspezialisten umgekehrt!
Auffillig war dem Vereinigungsleiter, dass sechs Gemeinden 37 Austritte
meldeten und — zum Teil dieselben — 11 Ausschliisse. Dahinter diirfte sicher
der Einfluss der politischen Ideologie zu vermuten sein.

Otto Muske gab den Bundesbericht: neue Missionsaufgaben ,,durch den
Zugang der Ostgebiete”, im Predigerseminar studieren schon Briider aus
dem fritheren Polen. ,,Zusammenschluf} aller Freikirchen zu einer groflen
deutschen Freikirche muf3 und wird kommen.” — , Der AbreiBBkalender wird
diesmal ganz anders aussehen. Es werden Briider vom BfC daran mitarbei-
e

Jakob Meister iiberbrachte im Bundes- und Missionsabend zunachst Grii-
Be von Bruder Simoleit aus Kamerun: ,.Bis in den Mérz hinein haben unsere
Missionsgeschwister in Kamerun ihre Arbeit tun konnen. Schw. Frida er-
nihrt sich nun durch das Hospital. Br. Wettstein hat eine Stellung angenom-
men. Br. Helmut Simoleit hat Rdume vermietet. Not und Liebe machen er-
finderisch. Wir diirfen Kamerun und die Missionsgesellschaft nicht verges-
sen.”

Hinderikus Heeren, gerade aus Breslau nach Stettin-Grabow gekommen,
berichtete von Schwierigkeiten bei der Zeltmission an drei Plitzen im Ge-
meindegebiet mit Br. Mehlhorn: ,,Zweimal wurde das Zelt von unberufenen
Hénden zum Einsturz gebracht. Die gleichen Tater haben dann auch die In-
neneinrichtung der Kapelle in Blankensee teilweise demoliert.“ Aber auch
das andere gab es: ,,Die Heizungsschwierigkeiten des vergangenen Winters
konnten wir durch das sehr freundliche Entgegenkommen der Behdrden sehr
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gut iiberwinden. Auch die Reklameschwierigkeiten fiir unsere Evangelisati-
onen konnten durch Fithlungnahme mit den verantwortlichen Mé&nnern vom
Gaupresseamt und Propagandaamt sehr gut behoben werden. Selbst der
Winkel fiir ein Dienstkraftrad wurde dem Unterzeichneten nicht versagt.*

Nur Kraftfahrzeuge, die dringend benétigt wurden, bekamen auf dem
Nummernschild einen roten Winkel und durften Kraftstoff beziehen. Hinde-
rikus war ein Mann, der viel wagte und in seiner originellen Art auch er-
reichte. Er hat z.B. wie er selbst erzéhlte, Naphtali Rudnitzky, den jiidischen
Prediger und Missionar, aus dem Protektorat Béhmen und Méihren ge-
schmuggelt. Stettin hatte in Schwede-Coburg einen sehr scharfen NS-
Gauleiter!

Zu fragen wire noch: worliber sprach man damals auf den Konferenzen?
In Reetz 1938 gab es Kurzreferate zur Frage: ,,Was fordert die heutige Zeit
von der Gemeinde des Herrn?*“ Dr. Max Slawinsky, Prediger der Gemeinde
Stettin I und der Apologet jener Zeit, sprach iiber , Erbadeligkeit des Men-
schen®, ein fiir uns heute schwer verstiandliches Thema, in dem er sich so-
wohl mit der Erbsiindenlehre der Kirche als auch mit der Rassenideologie
auseinander setzte. Beide Begriffe, Erbadel und Erbsiinde, kdmen in der
Bibel nicht vor.

Carl August Fliigge referierte nach seinem Buch ,,Glaube an den persén-
lichen Gott* u.a. liber ,,Deutsche Jugend vor Gott - Der Weg zu wahrer Gott-
glaubigkeit [,.Gottgliubig® nannten sich die aus germanischem Mythos
schopfenden ,,Deutschgottglaubigen! M.B.]

Besonders beim Lesen des Reetzer Konferenzberichtes faillt der apologe-
tische Ton auf. Vor allem in den Jugendberichten klingen die ideologischen
Auseinandersetzungen jener Zeit an.

Himmelfahrt 1938 kamen iiber 400 Jugendliche zum Vereinigungsju-
gendtag nach Koslin. Der neue Vereinigungsjugendwart Herbert Weinert
sprach iiber ,,Christus und seine Gemeinde im Brennpunkt der Gegenwart
und setzte sich mit den religiésen Fragen auseinander, die das Denken zwi-
schen Politik und Wirtschaft bestimmten.

W. Strauchmann, Késlin, sprach zur Konferenz als Jugendwart des
Ostkreises:

. Es kommt nach meiner Erfahrung immer wieder darauf an, welche

Einstellung die lieben Eltern und die eigene Gemeinde der Jugend ge-

geniiber einnehmen. Leider haben immer noch einige dltere Geschwi-

ster wenig Verstindnis fiir das Ringen und Kdimpfen unserer Jugend

im heutigen Zeitgeschehen. Der Jugend muf3 heute die ganze Aufmerk-
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samkeit der Gemeinde gewidmet werden, darum sollte auch der Ju-
gendleiter stets dem Gemeindevorstand angehdren.

Der gleiche W. Strauchmann hielt am letzten Konferenzabend ,,einen span-
nenden Vortrag zu dem Thema ,Uberwindung der Evangelisationsmethode
durch fruchtbare Gestaltung stindiger Missionsarbeit der Gemeinde’.“ Der
Vortrag soll ,,nicht ohne weiteres als “schén und erbaulich’ hingenommen*
worden sein! Es gibt Themen, die stets aktuell sind und darum auch stets
kritisch zu hinterfragen sind.*

Das mag als Beispiel geniigen- 1938 muss auf dem Hintergrund des ,,Kir-
chenkampfes* beurteilt werden. Der, der die Sprache von damals noch im
Ohr hat, versteht, was dahinter steht. Ich erinnere mich noch gut, wie ich
unsere Gemeindeschwester in den Jugendstunden nervte, wenn ich an die
Judenfrage riittelte!

Die Vereinigung hatte aber auch, wie schon erwihnt, in Dr. Max Sla-
winsky einen Apologeten, den wir nicht vergessen diirfen. Als Seminarlehrer
(1925-1932) war er wohl nicht am rechten Platz. Er ging in den Gemeinde-
dienst und setzte sich 6ffentlich mit der Weltanschauung jener Zeit ausein-
ander. Wenn ich heute sein Heft von 31 Seiten ,,Heldische Frommigkeit —
Siegfried oder Christus? lese, das 1934 bei J.G. Oncken Nachf. Erschienen
ist, frage ich mich, was heute ein Studienrat im Deutschunterricht dariiber
sagen, was seine Schiiler verstehen wiirden. Was sagen heutige Christen
dazu?

Jede Zeit kann nur vom sie prigenden ,Zeitgeist her beurteilt werden.
Auch Christen sind immer Kinder ihrer Zeit — auch wir Heutigen! Als Dram-
burger Jugend hatten wir uns verabredet, uns zehn Jahre nach dem Kriegs-
ende zu treffen. Dazu kam es nicht, aber wir ver- suchten, mit Heften, die
von Anschrift zu Anschrift weitergeschickt wurden, die Verbindung aufrecht
zu erhalten und von unserem Ergehen zu berichten. Wenn ich sie heute lese,
frage ich mich, wie ich, im Grunde wie wir, als Jugendlicher so ,,fromm®
schreiben konnte! Die baptistische Jugendevangelisationsbewegung ,,Die
Rufer* lehrten uns spiter, die ,,Sprache Kanaans* abzulegen. Das haben wir
gelernt, aber im Laufe der Zeit eine neukanaandische ,,Rechtschreibereform
entwickelt!

* Angaben nach .Bericht von der Vereinigungskonferenz in Reetz vom 12. Bis 14. Juni
1938 in: Pflugland und Erntefeld in Pommerns Gauen, Missionsblatt der Pommerschen
Vereinigung gliubig getaufter Christen (Baptisten), Nr. 53, August 1938.
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Slawinskys Sprache — und nicht nur seine! — mutet uns eigenartig an.
Heute ist ,,Stinde* selbst bei Christen oft kein Thema mehr. Die Lieder, die
den Kampf gegen den oder das Bdse besingen, fehlen weithin in modernen
Gesangbiichern. Der Sachverhalt hat sich nicht verdndert. Die Frage ist nur,
wie sagen wir glaubhaft uns selbst und anderen, warum wir Christus als Er-
loser brauchen und verkiindigen! Slawinsky zitiert einen Vertreter der
,Deutschreligion: ... in der deutsch-nordischen-heroischen Lebensauffas-
sung gibt es keinen Glauben an die Siinde*.

Christine Briickner schreibt in einem ihrer Poenichen-/Quints-Romane
(Poenichen ist ein imagindrer Ort im Kreis Dramburg. Im Geiste sah ich
beim Lesen Schaffers Guthaus vor mir.), wir Deutschen seien immer ,,zu
sehr zu*“. Erst waren wir zu national, jetzt haben wir eine zu gro3e Angst vor
allem Nationalen. Besonders in geistlichen Bereichen sind solche Tone heute
vollig aus unserem Denken getilgt. Das miissen wir bedenken, wenn wir
tiber Slawinsky sprechen. In seinem Leitfaden flir den christlichen Religi-
onsunterricht kann er mit dem Noah-Segen iiber Japhet die Kolonialpolitik
begriinden.”' Unser Deutschtum ist ihm eine von Gott gegebene Ordnung.
Aber er weist auch sehr deutlich von der deutschen Literatur und Art ausge-
hend auf die Siindhaftigkeit und darum Erlosungsbediirftigkeit des deutschen
Menschen durch Jesus Christus hin. Das tut er in dem genannten Heft ,,Hel-
dische Frommigkeit.*

Sehr geschickt holt er den Leser in der Terminologie seiner Zeit ab:
. Wir wissen vom arischen Blut, dafl es wertvolles Blut ist. ... Nach
unserem Volkskanzler Adolf Hitler ist der Arier der alleinschopferi-
sche Typus der Menscheit.“ Dann schildert er den heldenhaften Sieg-
fried, der durch Betrug Gunther zu Brunhilde als Frau verhilft. Die
Eifersiichtelei der beiden Koniginnen Kriemhild und Brunhilde sind
typisch — nicht nur fiir die Frauen: ,, Klassengeist und Klassenstolz ist
ein altes Erbiibel unseres Volkes.* ... So lebt auch in der heldischen
deutschen Seele die Siinde und die Schuld, und der Fluch der Siinde
sollte sich auch im Leben dieser edlen Helden zeigen. Brunhilde bekommt zu
wissen, wie Siegfried sie schmdhlich betrogen hat, und sie schwort ihm tid-
liche Rache. Siegfrieds Betrug hat das Leben dieser friiher so hochgemuten-
Frau villig zerstort. Hagen bekommt von der getiuschten Brunhilde Aufirag

2! Max Slawinsky, Christliche Glaubenskunde, Leitfaden fiir den christlichen Religionsun-
terricht, J.G. Oncken Nachf.., Kassel 1940, 120 S., hier: 2. Kapitel: Die Menscheit und ih-
re Ordnungen, S. 28.

2 A0, 3. Kapitel: Das Bose und das Leid, S. 29 ff.

186



DER BAPTISMUS IN POMMERN

und totet unter der Maske des Freundes den Kampfgenossen. Als sich Sieg-
fried zu der Quelle beugte und das Wasser trank, schleuderte Hagen den
Speer von hinten an die kleine Stelle ... wo Siegfried allein verwundbar war.
(S. 14 ff)

Siegfrieds Witwe Kriemhild begeht dann noch so etwas, was er in der Ter-
minologie jener Zeit hitte ,,Rassenschande® nennen miissen: sie heiratet den
Hunnelkonig Etzel, 1adt nach Jahren ihre Verwandten ein und léasst sie bei
dieser Familienfete heimtiickisch niedermetzeln. Als Meister Hildebrandt am
Ende die rasende Kriemhild tétet, ist die ganze verlogene nordische Misch-
poke ausradiert!

Der Stettiner Prediger war ein beliebter Konferenzredner. Was er sagte
und schrieb wurde beachtet, nicht nur in den Gemeinden. Am 10. Dezember
1940 fiel er einem NS-Gewaltverbrechen zum Opfer. Bei der Riickfahrt vom
Dienst auf einer Gemeindestation wurde er geschickt arrangiert vom natiir-
lich kriegsmifig verdunkelten Bahnsteig im Schneetreiben von der heran-
fahrenden Lokomotive iiberfahren. Die Witwenrente zahlte die Reichsbahn.

Der Beirat fiir Zeitgeschichte im Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden gedachte seiner 60 Jahre nach seinem Tode. Das Heft, aus dem
ich zitierte, hat aus diesem Anlass sein Sohn nachgedruckt, wie im Bericht in
DIE GEMEINDE iiber diese Feier zu lesen war und ist iiber das Oncken-
Archiv Elstal zu beziehen.”> Es wiire nicht recht gewesen, diesen Blutzeugen
aus einer grofflen pommerschen Baptistengemeinde in diesem Zusammen-
hang nicht zu nennen. Es geschah in dem fiir jene Zeit bedeutsamen und
darum oft genannten Ort Finkenwalde!

Nachbemerkung. Der Vortrag wurde zum Druck leicht iiberarbeitet. — Weil
die Landsmannschaft wiinschte, dass in diesem fritheren Gotteshaus auch
evangelische Gottesdienste gehalten wiirden und ich der Einladung zur Ein-
weihung unserer Kapelle als ,,Haus Dramburg® nicht folgen konnte, bot ich
dazu an. Einige wenige der deutschen Minderheit kamen dazu teils mit wei-
ten Anfahrtswegen. Es soll der erste Gottesdienst nach der Andacht zur Ein-
weihung der kleinen Orgel, die auf der neuen Empore steht, gewesen sein.
Es wurde dabei des 100-jahrigen Gemeinde- und 60-jahrigen Taufjubildums
zusammen mit der Studiengruppe gedacht.

23

DIE GEMEINDE Nr. 1, 14. Januar 2001, S. 11: Vor 60 Jahren ermordet: ,,Unerschrocke-
ner Christusbekenner®. Bund wiirdigte friiheren Theologie-Dozenten Dr. Slawinsky.
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Der Konvent besuchte auf der Riickfahrt Finkenwalde, gedachte dort
Bonhoeffers und Slawinskys und suchte in Stettin die frithere Baptistenka-
pelle auf, in der Slawinsky bis zu seinem Tode predigte, die erst im August
dem polnischen Baptistenbund iibereignet worden war.
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PFINGSTBEWEGUNG 2001 VON AUBEN GESEHEN
Kai Buch

Pfingstbewegung 2001 von auflen gesehen:
(Einsichten — Riickfragen — Einspriiche

Was ist das Charakteristische an der Pfingstbewegung aus der Sicht von
AuBenstehenden? Welche Erfahrungen wurden mit ihr gemacht und was
unterscheidet sie von der charismatischen Bewegung? Diesen Fragen ging
ein Student des Theologischen Seminars Ber6a des Bundes Freikirchlicher
Pfingstgemeinden (BFP) im Rahmen eines Jahresreferates im Herbst 2001
nach. Es trug den Titel ,,Pfingstbewegung 2001 — von auflen gesehen: Ein-
sichten, Riickfragen, Einspriiche”. Dazu wurden 70 Kirchenvertreter ver-
schiedener Denominationen befragt, darunter 40% aus evangelischen Lan-
deskirchen, 14,3% aus der rémisch-katholischen und 44,3% aus verschiede-
nen nicht-pfingstlichen Freikirchen. Darunter waren 51 Pfarrer, Pastoren
oder Prediger sowie andere vollzeitliche Leiter und Mitarbeiter.

Als Hauptmerkmal der Pfingstbewegung kristallisierte sich aus den acht
Fragen der Erhebung mit 110 Nennungen der Heilige Geist als dritter Artikel
der gottlichen Trinitdt heraus, der durch diese wiederentdeckt worden sei.
Mit insgesamt 100 Angaben folgten die Charismen oder Geistesgaben, 90x
wurde die Lebendigkeit der Pfingstbewegung in ihren verschiedenen Facet-
ten als Charakteristikum genannt. Weitere Wesensziige sind die Glossolalie
(oder Zungenrede, 80x), das Glaubensleben der Pfingstler (80x), das man
mehrheitlich als ernsthaft, gebetseifrig und hingegeben bezeichnet und die
Geistestaufe (40x), die noch kontroverser behandelt wird als die Glossolalie.
Ebensooft wird pfingstliche Exklusivitit in Form von Elitedenken und Uber-
heblichkeit angesprochen. 30x wurde der Missionseifer der Pfingstbewegung
genannt, weitere hdufiger vorkommende Charakteristika sind Erfah-
rung(stheologie), Heilung, Bibelbezug, fehlende Niichternheit sowie man-
gelnde Okumene und ungeniigende Theologie.

Schreibt man die Geschichte der Pfingstbewegung anhand der in einer
Frage angegebenen Stichworte, so ergibt sich daraus folgende Entwicklung
(die Stichworte sind kursiv gekennzeichnet und wurden unveréndert iiber-
nommen):
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,.Die Pfingstbewegung hatte ihren Ursprung im /9.Jahrhundert, als u.a. Pre-
diger wie R.H.Torrey wirkten. Zur eigentlichen Entstehung Anfang 20. Jhd.
kam es dann in Nordamerika, genauer: den USA (2x), wo die Ver-
sammlungen in der Azusa Street herausragende Bedeutung erlangten. So ist
sie neueren Datums und entsprang u.a. der Industrialisierung und dem Indi-
vidualismus. Von Beginn an war ein sozialer Bezug spiirbar, der auch ins
Ghetto hineinreichte. U.a. von dort wurde sie afroamerikanisch gepragt. Sie
war Kirche fiir Arme und Reiche, hatte jedoch vor allem kleinbiirgerliche
Zusammensetzung bzw. Mitglieder zumeist a. Arbeiterklasse stammend.

Die Bewegung (2x) war eine Erweckung (2x), ein erwecklicher, authenti-
scher und geistlicher Aufbruch (je 1x), der zu Verdnderung, Wachstum und
Fortschritt fihrte, da weltweit und missionarisch gearbeitet wurde. Die Mis-
sion (3x) fiihrte international zu einer Gemeindebewegung, die spalterisch
aber auch zu Spaltungen (2x) und Zersplitterung (2x) fiihrte. Mehr noch:
viele Spaltungen waren das Ergebnis dieses Spaltpilz, der eine Gefahr dar-
stellte.

Die Bandbreite internationaler pfingstlicher Charaktere reichte von Smith
Wigglesworth bis David Duplessis, an Organisationen formierten sich u.a.
die Geschiiftsleute des vollen Evangeliums.

In Deutschland konnte die Pfingstbewegung auf pietistische Wurzeln
zuriickgreifen, wurde jedoch mit der Berliner Erkldrung (8x) (leider /
pers.Anm.: Ich lehne sie ab!) (je 1x) verurteilt. Es griindeten sich u.a. der
Miilheimer Verband (2x), die Elim-Gemeinden und die Gemeinde Golttes,
man sang Reichslieder. Sie wurden ausgegrenzt und als Sekte (2x) bezeich-
net und verhielten sich selbst auch zu wenig Gkumenisch, haben aber trotz
. Berliner Erklirung”’ durchgehalten! Spiter kam es u.a. zur Griindung der
Bibelschule Berda, des BFP (2x), deren Priises heute Ingolf Elifel ist, und
der PBC als politischer Gruppierung. Der bekannteste Pfingstprediger ist
Reinhard Bonnke (4x).

Mitte des vergangenen Jahrhunderts kam dann ein charismatischer Auf-
bruch dazu. Diese junge, wachsende charismatische Bewegung brachte zu-
nehmend Liedgut englischer Art, eine primitive Kirchenmusik. In den 90er
Jahren machte der Toronto-Segen (2x) Schlagzeilen.

Gegenwirtig muss man sagen: Die Pfingstbewegung ist ,ein weites
Feld”, undurchsichtig und uniiberschaubar aufgeteilt in mehrere Gruppen
mit einer Spanne bis hin zu Peter Wenz und Bonnke. Viele Pfingstgemeinden
sind zu Wohlstand gekommen, was zur Erlahmung des missionarischen
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Engagements gefiihrt haben mag. Zudem gab es enttduschte Menschen, de-
ren Erwartungen nicht in Erfiillung gingen. Gegenwértig sind die Pfingst-
gemeinden eine ,, Minderheitenkirche” in Europa, wenngleich es internatio-
nal vielleicht heift: 500 Mio. Pfingstler weltweit (?); ebenso 90 Mio.
Expfingstler (?).”

Eine Frage der Erhebung war die Bitte, einen Satz zu vervollstdndigen,
der mit den Worten ,,Die Pfingstbewegung ist fiir mich ...” begann. Die 70
Eindriicke, die so weitergegeben wurden, lassen sich in 11 Gruppen gliedern,
wobei einige Aussagen zwei Kategorien zugeordnet wurden (Zitate sind
wieder kursiv hervorgehoben):

Die mit 21 Angaben, d.h. 24%, grofite Gruppe ist diejenige, die in der
Pfingstbewegung eine Aufforderung bzw. Herausforderung fiir andere Kir-
chen bzw. Christen sieht. So ist sie ein wichtiges Stiick Kirchengeschichte
und eine Anfrage an die grofien Konfessionen, die ldngst noch nicht beant-
wortet ist (Theologe, rom.-kath.), eine wichtige Herausforderung fiir die
traditionellen Kirchen und Freikirchen im Blick auf den 3.Artikel des Glau-
bens (Pastor, BEFG) und eine Herausforderung fiir die bestehenden Kir-
chen, dass die ,, AuBerungen” von Christsein erfahrungsbezogener sein miis-
sen (Pfarrer, evang.-luth.). In einige Sétze mischt sich gleichzeitig die War-
nung vor der Gefahr und Einseitigkeit der Pfingstbewegung, mit 11 Anga-
ben, d.h. 13%, die drittgroBte Gruppe. In ihnen ist die Pfingstbewegung eine
Bewegung, der es um die geistliche Erneuerung der Christenheit geht, die
Jjedoch von Fehlentwicklungen und Irrwegen nicht verschont blieb (Pastor,
STA) und einerseits eine geistliche Herausforderung, und zum anderen eine
Warnung, niichtern bei dem zu bleiben, was das Neue Testament verheifit
und was nicht (Leiter eines Werkes, evang.-luth.). In der negativen Form
heifit dies der vergebliche Versuch, Gottes Geist und Gnade unseren Wiin-
schen gefiigig zu machen. Daran dndert auch ihr weltweiter ,, Erfolg” nichts
(Leiter eines Werkes, BFeG) und ein Krankheitssymptom, hervorgerufen
durch die leblosen Volkskirchen, die die geistlichen Dimensionen besonders
im Gottesdienst strdflich vernachldssigen (Pfarrer, evang.-luth.).

Die knapp zweitgrofite Gruppe mit 20 Angaben, d.h. 23%, sieht in der
Pfingstbewegung einen mehr oder weniger gerne gesehenen Teil der Welt-
christenheit. Einerseits also z.B. Teil des Leibes Jesu Christi, seiner Ge-
meinde, mit der ich mich durch den gemeinsamen Glauben an Jesus Christus
bei allen Unterschieden in theologischer Ausrichtung und Frommigkeit ver-
bunden weif3 (Pastor, BEFG) und eine Schwesterkirche, mit der ich gern
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zusammen bin! (Offizierin, Heilsarmee), andererseits aber auch eine From-
migkeitshewegung, die nicht meinem Frommigkeitsstil entspricht (evang.-
luth.). Neutral gesprochen ist sie ein bemerkenswertes weltweites Phdnomen,
auf das die deutschen ,,GroBkirchen” aufmerksam werden (z.B. Okumene-
Synode der EKD 2000) (Pastor, EMK), vielleicht ein méglicher Glaubens-
weg, gemdf} dem Rahner-Wort ,, Der Gldubige der Zukunft wird ein Mystiker
sein” (Pfarrer, rom.-kath.) und eine legitime Form biblischer Gemeinden
und wie alle anderen gelegentlich kritisch zu hinterfragen (Prediger, BFeG).

Die viertgrofite Gruppe mit 10 Angaben, d.h. 11 %, betont das Wirken
Gottes durch die Pfingstbewegung als gutes Eingreifen bzw. Zeichen. Sie ist
wie ein Springbrunnen in trockener Kirchenlandschaft (Priester, rom.-kath.),
ermutigendes Zeichen, dass Gott in jeder Zeit sein Volk erweckt und belebt
(Pastor, BEFQG), ein erstes Aufleuchten der Gottheit des Heiligen Geistes in
der fritheren Neuzeit (Pfarrer, evang.-luth.) und eine Erfrischung im Geist
(Pfarrer, evang.-luth.).

Mit 8 Angaben wird eine theologische bzw. historische Analyse der
Pfingstbewegung gegeben. Einen unterschiedlichen Schwerpunkt setzen z.B.
die beiden folgenden AuBerungen, die jeweils bei der Griindung ansetzen.
Demnach ist sie sowohl eine Richtung innerhalb der erwecklichen Tradition,
die durch das Zusammenwirken unterschiedlicher theologischer Stromungen
der Evweckungsbewegungen des 19. Jahrhunderts entstanden ist (Pfarrer,
evang.-ref.) als auch veraltet, stammt aus dem 19. Jahrhundert, eine Bewe-
gung, die ernstgenommen werden muf3, weil sie aus den Armutsgiirteln der
Welt stammt (Pfarrer, evang.-luth.).

In 6 Fillen wird vom Antrieb bzw. der Stiitze der Mission gesprochen,
den die Pfingstbewegung darstellt. So ist sie ein wichtiger Bestandteil fiir die
Dynamik des Volkes Gottes (Pfarrer, evang.-luth.) und einerseits begeisterter
Glaube, andererseits Riickschritt hinter die Aufklirung (Theologe, rom.-
kath.). Diese Aussage gehort ebenfalls zur Gruppe von 3 AuBerungen, die
tiber das Zeit- bzw. UnzeitgemdfBe der Pfingstbewegung sprechen. So geht
sie z.B. mit und nicht gegen die Zeit da sie eine rel. Gemeinschaft (ist), in
der der Glaube gefiihlsbetont gelebt und gefordert wird, was einem spirituel-
len Bediirfnis unserer Zeit zu entsprechen scheint (Kirchenhistorikerin,
EMK).

Von der Vielschichtigkeit sprechen ebenfalls 3 Beteiligte als eine (in sich
oft uneinheitliche) Herausforderung der etablierten Kirchen - faszinierend
und ambivalent zugleich (Pfarrer, evang.-luth.). Die Gefahr der Erlahmung
wird in 2 Angaben genannt als eine mehr oder weniger vermenschlichte, ins
Stocken geratene Erweckung; aber die wohl lebendigste Freikirche (Leiter
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eines Werkes, BEFG). 2 Beteiligte bringen ihre gestiegene Akzeptanz der
Pfingstbewegung zum Ausdruck, denn sie ist niher geriickt. Ich habe mehr
Vertrauen gefasst, Beriithrungsdngste verloren und kann mir hier und da -
nach vorheriger Absprache - gemeinsame Veranstaltungen vorstellen (Pa-
stor, BFeG) und akzeptiert, aber nicht favorisiert! (Pastor, Freikirchlicher
Bund der Gemeinde Gottes). Fiir eine Person ist die Pfingstbewegung eine
eher unbekannte Grofie (Theologe, rém.-kath.).

Insgesamt sind in der Umfrage alle Facetten der Wahrnehmung von gro-
Ber Sympathie bis zu entschiedener Antipathie enthalten. 29% machten in
der Begegnung mit Pfingstlern positive Erfahrungen, 25% schlechte und
46% der Befragten konnten von beidem berichten. So sind die Pfingstler
teils besser als ihr "Ruf", wie ein Pastor aus dem freikirchlichen Bund der
Gemeinde Gottes schreibt, aber auch oft exklusiv und elitdr; oft weltfern,
wenig gesellschafisverantwortlich, so die AuBerung eines evang.-luth. Pfar-
rers und Leiters eines Werkes, und ein Pastor des BEFG bemerkt ambiva-
lent: tief gegriindete Frommigkeit und Begeisterung fiir Jesus Christus; Ver-
urteilung meiner Person und meiner Frommigkeit, da mit z.Zt. die Gabe des
Zungenredens fehlt.

In der Frage iibergemeindlicher Zusammenarbeit besteht fiir 86% Ge-
sprachsbedarf in theologischen und sonstigen Bereichen, vor allem den Cha-
rismen, Geistestaufe und Glossolalie sowie dem Umgang mit Heilung und
Prophetie, wobei von den 86% knapp jeder Vierte moglichen Kliarungsbe-
darf erst wahrend einer Zusammenarbeit sieht. Nach Ansicht eines Predigers
des BFeG sollten auf Allianzebene ... die Pfingstler ihr Sondergut ebenso
zuriickhalten, wie andere Gruppen das ihre.

Die Teilnehmer der Untersuchung wurden ebenfalls nach Unterschieden
zwischen der charismatischen Bewegung und der Pfingstbewegung befragt.
84% bejahten dies, immerhin 11% rdumten ihr Unwissen zu diesem Punkt
ein. Am hdufigsten wird hier die Ekklesiologie genannt. Wahrend die
Pfingstbewegung eindeutig als Freikirche erscheint, so wird die charismati-
sche Bewegung vorwiegend als Erneuerung der bestehenden Kirchen, so ein
Theologe der EMK, gesehen, wihrend ein evang.-unierter Pfarrer mit einem
Teil der Befragten auch zahlreiche "freie" charismatische Gemeindegriin-
dungen registriert. Als zweithdufigster Unterscheidungsbereich wird das
theologische Fundament und daraus erwachsend der Umgang mit Extremen
gesehen. Hier differieren die Meinungen stark. Wihrend eine kleinere Grup-
pe die charismatische Bewegung als theologisch reflektierter und fundierter
ansieht, wie sich ein rom.-kath. Theologe aufert, vertritt ein groBerer Perso-
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nenkreis die Auffassung, die Pfingstbewegung habe, so ein Pastor des BFeG,

dazugelernt und theol. Einseitigkeiten abgebaut und lege oft mehr Wert auf
bibl. Grundlagen, wie ein Evangelist des BEFG schreibt.
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Churches under Siege in the GDR

Observations of a British Quaker (Religious Society of Friends) who has
worked with the Churches in the GDR since 1969, and since the mid-
seventies 6-8 weeks every year. I always had a Church visa and never tra-
velled as a tourist.

I. The Reason: Why did I do it?

I have worked ecumenically ever since the war and have done relief work
after the war with Friends. There was a delegation in 1969 by the British
Council of Churches to welcome the new GDR Council of Churches (Bund).
I was the Quaker member of this delegation and discovered there were
German Quakers in the GDR who could do with support. I was on the
delegation because I speak German and was a university lecturer in 19th and
20th church history, thus well acquainted with the history of the German
Church, the teaching of Bonhoeffer etc.

II. What noticeable influences did I, as a British Quaker discover
in the Church life of the GDR?

Why was the Church given space in the GDR and not elsewhere in the areas
dominated by the Soviet Union with its oppressive anti-religious stance?

1. The influence of the teaching of Bonhoeffer and the witness of the
Confessing Church during the Nazi Period was palpable and paramount. In
part this resulted in the unique position of the Church in the GDR compared
with Churches in the rest of Eastern Europe dominated by the Soviet Union.
Although Marx thought that religious convictions would wither by
themselves once the working class ceased to be the oppressed and became
the rulers, it is well documented that in the Soviet Union and post-war
elsewhere faith and the churches survived even when severely persecuted
and often only existing underground or having its activities severely
curtailed. In Nazi Germany, however, Communists and Confessing Chri-
stians suffered in the same concentration camps and many died or were
executed for their faith. Thus many leading German post-war communists
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were well aware that these christians were far from being the enemies of the
people. Though they disagreed with all religious expressions they respected
these who under persecution had remained stead fast. Though they did their
level best to curtail church activities and to discriminate against ordinary
Christians, there were thus quite different reasons why this was not always
carried out consistently.

2. A number of Church Leaders had been taught by Bonhoeffer, had been
members of the Confessing Church and had survived. The viewpoints of
Schonherr, Werner Krusche, Heino Falcke and others, though not identical,
were paramount here. As time progressed some of the teaching of the
Church had useful implications.

3. Practically and financially the Church had its uses for the government.
Any Christian institution which cared for people who were not productive
were therefore allowed to continue to function. The German Church had and
still has a flourishing Diakonie.

3.1 Although Church schools with about one exception were closed to
prevent the young being indoctrinated as christians, existing Kindergartens
remained open and flourished as women almost uniformly worked after
childbirth. The length of maternity leave wvaried, bur créches and
Kindergartens were essential for the economy and these institutions were
therefore helpful.

3.2 There were and are many Christian hospitals doing excellent work.
Often these were helped financially by the West German Church with new
equipment for instance. So why close them?

3.3 The many institutions which catered for those with mental or
physical disorders were encouraged and flourished. So were retirement
homes for the elderly. They may not have had the physical standards of the
West, but the care of the inmates was excellent. And again here too western
finance was often a help.

4. Politically the emphasis on Peace which was present in the Church‘s
teaching was useful. No doubt the Religious Society of Friends profitted
from that since its testimony as a historic Peace Church was well known. In
this area too the world ecumenical movement became increasingly a possible
tool that might be exploited in the cold war.
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5. What theology was present and developed during these years of my
service? This is not a paper on German Protestant Theology which was
present and developed during the communist era, since it is well documented
elsewhere. Hence here only the headings to remind readers.

5.1 The Barment Declaration of 1934 stressed that there are no areas of
human life that do not belong to Christ. The consequences visible in the
GDR were the stress that faith is not just a matter for the individual but is
community based. Christians are the Body of Christ, the individual is a
member of His Body which has many members with diverse gifts.
Discipleship is costly.

5.2 The Church may not be concerned with its own survival, but must be
willing to take risks.

5.3 There is the warning against cheap grace.

5.4 Theology must be contextual. Ones faith must be practised in the full
secular life.

5.5 There was the whole issue of shalom. (peace)

5.6 These are then the 3 discernable theological themes: The universal
relevance of Christ, faith as discipleship and God‘s promissed shalom —
wholeness — peace.

5.7 In relation to the all pervading communist regime the Church deve-
loped its thesis of “not beside, not against but ‘Church in Socialism’”.

5.8 In the GDR the Church was no longer a priviledged “Volkskirche”.
Thus the end of the Constantinian era was accepted. The threefold mission
of Jesus — that of kerygma (proclamation), koinonia (community) and
diakonia (service) was stressed and practised. Of these “proclamation™ was
perhaps the most difficult under a communist regime to carry out since one
knew an informer would be present at every service, anything written and
published needed to pass a censor and was often rejected. Risk taking was a
necessity and some of the subterfuges were brilliant. Lengthy, difficult
discussions between Church leaders and the Secretary of State for Church
Affairs were inevitable and much bargaining took place at times.

How could the WCC (World Council of Churches) concept of Missio Dei
— the divine mission be carried out? Could one win new members for the
congregations and/or demonstrate and proclaim God‘s love? Diakonia —
Service demonstrated the latter, but also the Church and its premises
provided opportunity and shelter for all sorts of minority groups who could
have had no other place to meet. These groups were not necessarily
christian, but nevertheless found shelter and acceptance by the Church,
though not always by some congregations.
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Christian teaching on Church premisses was permitted, but it was clear to
all that being an acknowledged christian or even child of one, had distinct
disadvantages both in school and in the choice of career and preferment.
Being a conscientious objector to military service or military education in
school, not to mention refusing the wuniversal ‘“Youth Initiation®
(Jugendweihe) made the situation even worse for the individual. Legally all
these were permitted but local officialdom could frustrate many hopes. The
minor needed the courageous parents to stand up for him/her and be willing
to confront higher authorities. The individual needed to have the stamina and
courage to withstand ridicule, mockery, derision humiliation of
contemporaries, teachers and superiors.

Mission to the individual and to the community are both biblical and need
to be accepted simultaneously, not an easy task when it is actually illegal.
Out of all this developed a creative theology of critical solidarity with the
accent on “critical”’. All this endeavour culminated in country wide
discussions in preparation for the Conciliar Process of Justice Peace and the
Integrity of Creation (JPIC) in Basle in 1989.

6. The GDR Church and Ecumenism

The reciprocal influence of ecumenism and the church in the GDR increased
over the years and was at times amazing. Since Marxist/Leninist socialism
stressed “peace” a number of Church Leaders were always allowed to attend
ecumenical European and world gatherings. The possibility of portraying
communist regimes as good, just and peaceful was welcomed by the go-
vernment. Certainly German Church Leaders had greater opportunity to
speak “Truth to Power” than other East European Church Leaders with
whom [ for one was very careful in my speech, and aware of informers.

6.1 Briefly, in the late sixties The Prague Christian Peace Conference
(CPC) brought an air of openness in the Christian-Marxist dialogue. It was
founded by the Czech theologian Hrormadka and the British Quaker Richard
Ullmann. Mutual respect, scholarship and endeavour promissed a widening
of horizons and understanding. The Russian invasion of Czecheslovakia
which also forced Germany to participat crushed this vibrant, radical
rapprochement. It destroyed the CPC in which Quakers had taken such an
active part. They with other European Church Leaders withdrew when the
Russians forced the chairman and secretary to resign, and imposed their own
puppets as leaders. The CPC, however, continued and was encouraged by
the GDR-government as well as their own GDR Peace Movement. Many
attemps were made to woo the Quakers back into its fold, both in the GDR
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and in Britain. The Quaker Peace witness posed here a dilemma, but I for
one am certain that that in all “peace” endeavours one may not be politically
naive. How many of the GDR christian members of the CPC were informers
I do not know. The Religious Society of Friends in the GDR refused to
rejoin as a Church. One individual Friend was a member as she was of the
GDR Peace movement as well, but I have no reason to think of her as an
informer.

6.2 CEC- Conference of European Churches.

These conferences too were an opportunity for GDR as well as Eastern
European Church Leaders to participate in ecumenical discussions, to
enlarge the understanding of western church people of the problems and
opportunities in Eastern Europe, and to contribute some radical thinking. I
am sure much went on in private. As far as I myself was concerned these
were valuable experiences. In addition I was able to put faces to names,
learn their body language and find out whom one might trust and where to
be careful.

6.3 The GDR Church, JPIC and the Basle Conference of 1989.

“The Protestant Church in the GDR participated in the radicalisation of
the WCC that was produced by the impact of the Third World Liberation
Theologies, the international peace and disarmament movement, and the
growing environmental concern in the developed nations of the West”
(Baum, p. 129). “Towards the end of the eighties, the Conciliar Process in
the GDR, in which all churches were involved, including at the end even the
Catholic Church, succeeded in mobilising local congregations and critical
groups in the name of God‘s shalom. The cooperative effort produced a
remakable theological document in the early part of 1989 and made a major
contribution to the peaceful revolution in the fall of the same year” (Baum,
p. 131). There were extensive discussions of the topic over a 2 year period in
local congregations and groups. These were followed by three plenary
sessions attended by elected or appointed delegates — at Dresden February
1988, at Magdeburg October 1988 and again at Dresden April 1989. This re-
sulted in a major document solemnly promulgated on April 30th 1989 in a
worship service at Dresden‘s Kreuz Kirche ( Okumenische Versammlung
fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung, Dresden-Magde-
burg-Dresden, eine Dokumentation; Berlin: Aktion Sithnezeichen/Friedens-
dienste 1990).

The report is unique in its frank and yet loyal critique of the existing
socialism and its urgent call to conversion for which there was no precedent
in the GDR. The government urged the bishops not to publish it. “But since
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the document was the result of a cooperative effort involving masses of
people at the base over a period of 3 years, the government decided not to
intervene.” (Baum, p. 133) I well remember the excitement both before and
during the Basle Conference for which an astonishingly large delegation had
been given exit visas. Let Baum have the last words on the document (p.
134) “The report was a theological document. The theology of God‘s shalom
both provided the vision for society and generated the critique of present
conditions. Moreover the report reveals the impact of the ecumenical
movement on the Protestant Theology in the GDR.” Read the report. It is
still worth while reading. Much of the critique is applicable to Capitalist
countries as well.

111. Quaker Input and Experience

1. The religious Society of Friends is one of the three historic Peace
Churches. Refusal of military service, trying to prevent outbreaks of
violence, relief work were and are part of our testimonies. We train others
and are ourselves always in training. We run conferences and are involved in
international Peace Organisations too numerous to mention here. I have
already written about our involvement with the PCPC. I myself starting with
relief work after the war have been involved with the CPC, KEK, the
Puidoux Conversations (Between the Lutheran and Reformed Churches on
the one side and the I.F.0.R. and historic Peace Churches on the other) and
various European Peace Education conferences.

2. The Religious Society of Friends is a small church but nevertheless an
international one. Yearly Meetings exist on all continents. We are an N.G.O.
and have centres in Geneva and New York working with the United Nations,
and in Brussels working with the EU. Our main emphases are on Peace
issues, human rights, economic and ecological affairs, though these include
many other topics. On the other hand as we are a small church we pose no
threat to governments as some of the larger churches may do. One of the
notable achievements of Friends in cooperation with the larger churches in
the GDR was the possibility of conscientious objectors to military Service to
serve as noncombatents in a kind of pioneer core (Bausoldaten) without
weapon training, though a few months longer. The GDR was the only
communist country where this was possible.
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3. I have worked mainly behind the iron curtain — unpaid of course. My
greatest endeavour was in the GDR as I speak German. I chose deliberately
to work low-key, at grass roots level and behind the scenes. This enabled me
to arrange small scale learning experiences in 3 areas: with the GDR Qua-
kers, with the GDR churches, church groups and “alternative” groups, and in
conversations with government officials which enabled East/West exchanges
to take place as well as exchanging information.

4. Working with GDR Friends

Having discovered in 1969 that there were Quakers in the GDR cut off from
the West like every other GDR citizen I became concerned to “travel in the
ministry” in the GDR. This meant visiting all groups and most isolated
Friends and attend their Yearly Meetings and occasional General Meetings.
The young people then ask me to do to work with them too, so I did the
youth work as well, referred to below. My main aims were to help them to
become a cohesive, courageous group, whose members could support each
other without fear in their Christian witness and Peace witness at school, in
Higher Education, in training, at work and in society at large. They wanted
to learn about worship, bible study, Quaker and Church History. They also
received “Peace Education” which includes teaching group dynamics, role
play, drama and art, conflict resolution and mediation. With the older ones I
trained trainers and practised Quaker Business Methods.

5. Working with Church peace groups and alternative groups
5.1 The more pastors I got to know, the more I was asked to take workshops
varying from 1 day to whole weekends or even for a whole week at church
conference centres. These took place mainly in Berlin, Halle, Erfurt,
Bischofrod, Herrnhut, Dresden and Gérlitz. T only once was asked by an
unknown person to do a workshop and declined as noone seemed to know
this person or group, and I was afraid the Stasi might be behind them.

5.2 I took part in the Peace March that went through Lutherstadt-
Wittenberg.

5.3 I participated in two Erfurter Kirchentage and ran peace education
workshops there. I came the previous Easter to train trainers as the numbers
would be too large for one person. I also took part in Podium Gespriche.

6. I had annual conversations with Members of the Ministry for Church

Affairs in Berlin usually with a GDR Quaker present. I also invited local
Ministry officials to my Workshops. “That of God in everyone” is a good
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basis to establish relationships with those one does not necessarily agree
with. Whatever “new thing” I wanted to do took 3 years to set up. First time
of asking was “NO” , the second year “we‘ll think about it”, 3rd year was
usually “yes”.

7. Apart from participating in some small conferences in which I helped but
which I did not set up myself, there were three events during the eighties
when I managed to persuade the Secretariat for Church Affairs to let me
organise them. I had pointed out that if they were so concerned for a
rapprochement between East and West and a peaceable Europe then they
must allow people from East and West to meet, and in particular the younger
generation. If they really accepted that the intention of Quakers was to help
to create a peaceful world then the younger generation must learn about each
other, and Quaker Youth must get to know its heritage.

7.1 The first endeavour was to allow a group of British Young Friends
to travel officially in the GDR. As tourists they would have had to exchange
western money daily and that we could not afford. In the event we were ge-
nerously supported. They supplied a minibus with driver and tourist guide/
interpreter. We stayed in the large Berlin Youth Hostel and in the smaller
very well appointed one in Dresden. I had chosen these 2 cities as I had most
contacts there. We could also name what institutions we would like to see. I
knew “education” was really off limits. The government did not really want
to expose the all too obvious ideological education and its methods.
However, they learnt more about that by meeting the Young than by visiting
institutions. But we visited cooperative farms and a fascinating hospital in
Dresden whose director practised acupuncture and incidently cured one of
my sick Young Friends. He had been a GDR ship‘s doctor and learnt
acupuncture in China. With exceptions alternative medicine was frowned
upon in the GDR. Conversations with him were most informative. We
visited museums and all sorts of places in which the young were interested.
We had daily Meetings for Worship, sometimes even in the minibus.
Towards the end our young guide/interpreter took part.

I had pleaded with my British Young Friends to be careful in what they
said, especially indoors, which they were not always very willing to take
seriously. But I was astonished when our guide in the minibus to Dresden
warned us that the Youth Hostel there “had ears”. She was an interesting
person whose job was quite officially to be a guide/interpreter. She had been
to Cuba and had a boyfriend there. She hoped one day to be allowed to live
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there and marry him. We had a successful GDR debriefing, as well as our
own.

7.2 The reciprocal visit of GDR Young Friends to visit Britain took
equally long to set up. I had given two reasons for this visit. The cradle of
the Religious Society of Friends is the north of England, so they ought to be
allowed to learn something of their heritage. As Young Friends they ought to
learn about conflict resolution and peace making where they could actually
observe Friends at work. Therefore a visit to Northern Ireland based on
Belfast was planned. Quakers have several projects there. I think we
achieved exit permits for 6 Young Friends. I enlisted a British Young Friend
to help. She drove a hire car and I drove my own in England. In Northern
Ireland we had the help of Ulster Friends and slept in the Meeting House, as
we also did in one in the Lake District.

7.3 I thought that if the GDR was serious about their peaceful desires and
proud of their many achievements in the GDR, then they should welcome a
study tour of members of the British Conservative Party who were more
likely to be hostile towards a communist regime than other British parties.
This eventually took place hosted by the GDR-CDU. We were put up in the
Berlin CDU guest house, royally entertained, had cars and chauffeurs at our
disposal and interesting visits and conversations. True, they saw little of the
daily drabness of life of the ordinary citizen. I had never lived in such a style
in the GDR either, but the conversations were open, and problems honestly
discussed. Ironically, my greatest difficulty was to find 6 British members of
the Conservative party to make up the group. I am myself not a member of
that party.

7.4 It is worth mentioning, though only I in a personal capacity was
nvolved, that 2 young christian GDR nurses were allowed to leave the
country to be missionaries in West Africa. Their sponsoring body was the
Baptist Church though they themselves were Lutherans. They felt certain to
be called by God to be missionaries. All missionary activities in the GDR
were actually prohibited and exit visas for such work were not issued. As
they were to work in West Africa they needed to learn English and to know
something about tropical medicine. The British Baptists arranged for their
stay in a London Language School, but I looked after them in their vacations
and helped in other ways. One of them I had known since she was a child,
the daughter of the couple who ran the large Diakonische Anstalt in Rothen-
burg, The father later became the bishop of Gérlitz.
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IV. Reflections

1. Quaker background which helped the work.

1.1 My youthful experiences in relief work which had often been frustrating
and not necessarily “peaceful” had taught me a lot for instance how to
understand and cope with different cultures.

1.2 The Quaker discipline of both Meeting for Worship and Quaker
business methods teach you to listen not only to words spoken but also to
discern what is actually meant, even if the words don‘t fit. One learns to
observe body language, to be patient, to be aware that one is not always
right, not to argue but to discuss.

1.3 “That of God in everyone” is one of the basic theological tenets of
Quakerism going back to the passage in St. John‘s Gospel 1°9 “The true
Light that gives light to everyone who comes into the world”. We are taught
to search for and to recognise this Light in everyone whether we like them or
not, agree with them or not, are afraid of them or not etc. So one seeks to
understand the other however difficult, and tries to get them to realise one is
not an “enemy” or wants to get the better of them. Each one of us may have
different ways of establishing relationships — I found the giving of flowers
was at first disarming but later seen as a genuine gift. After all it can‘t be
seen as a bribe. There needs to be transparency and integrity. On the other
hand this faith does not allow one to be politically naive. As we share in the
light, so we share in sin. Here but for the grace of God go I. However plea-
sant and friendly I was, I made it quite clear I would not be manipulated or
compromised. For instance I refused to have anything to do with the CPC
after 1968 however hard they tried and pleaded. Politically T would class
myself as a Christian Socialist and not as a capitalist.

1.4 From prewar Nazi experience I was familiar with the danger of being
listened to whether by telephone, letter or built in devices. I assumed that an
informer would be present at our Quaker Yearly Meetings, at the
Kirchentage and workshops. Some of course were visibly recognisable.
They were not always clever people. It is not difficult to learn to be
circumspect and to think before one speaks. On the other hand I never lied,
though I would not always answer questions.

My main concern was not to compromise any of my GDR friends or
acquaintences, not to endanger others. After all the worst that could happen
to me was to be thrown out and never get a visa again. However that did not
happen.
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2. Difficulties

2.1 In theory as an “official” traveller my luggage was not to be searched.
This to begin with was ignored. I took care not to bring Western newspapers
or journals but had masses of photocopied worksheets, as no photocopying
was possible. However, they were never confiscated and by the mid-eighties
nothing much was searched.

Physically for me the worst was waiting, sometimes hours, to cross the
Friedrichstrasse crossing (Berlin). There was no possibility to sit. I carried a
rucksack weighing often more than 26 kilos, and dared not to appear to have
difficulties. They might want to know what was in it! I could not take the
rucksack off as then I would not have got it on again.

2.2 Apart from the Berlin office Friends have no premisses of their own.
To find places to do the Quaker Youth work was very difficult. I needed
over a fortnight each time, as I worked with 12-16 years old one week and
16-30 years old the 2nd one, having discovered the first time the difficulty of
working with 10-33 years old all in one group! Mainly we camped in
people‘s gardens or used parish rooms (Gemeinderdaume) which belonged to
parishes whose pastors knew me well. We always did our own cooking etc.
to train Young Friends to work as a team and to teach group solidarity. This
prevented me from being able to use church conference centres which would
have wanted to do the catering and cost money. Wherever we were we spent
the afternoons doing voluntary work for our host.

Later one Young Friend and his wife bought a derelict farmhouse hoping
to make this into a youth centre. We used it several times and the Young
Friends also at other times helped to make it habitable. But this was not ideal
either and the hygienic circumstances were perilous.

For the first time we were lent a “hunting hut” (Jagdhtitte) which had
some land with it on which we camped, and an icecold little lake fed by a
spring. One of the youngster‘s father was a member of a hunting association
(Jagdkollektiv). This was in Thiiringen near the frontier, where I discovered,
[ had no right to be. So when the police investigated I had to be hidden.

To my astonishment I had to teach them to cook on an open wood fire,
the calorgas stove being so weak that it took too long to prepare a meal.

There also was no sanitation. So the advance group and I built an earth
closet which had a lovely view but no door. After all the men mostly could
use the nearby wood. That remained as a permanent memorial of our stay
and a gift to the hunters.

2.3 I travelled everywhere by public transport. This was useful as I could
listen in to all sorts of conversations. The drawback was that often trains
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were very full and to get a seat difficult. After all I was no longer that young,
but travelled clad in shorts or jeans and ancle socks with a huge rucksack.
This did not always encourage fellow travellers to let me have a seat even if
it was only on the floor. When possible I booked a seat of course.

2.4 T always had hospitality and have never stayed in a hotel. Apart from
the innumerable workshops I visited almost all isolated Friends as well as
the Quaker groups which existed in Berlin, Frankfurt/O, Dresden, Leipzig,
Chemnitz  (Karl-Marx Stadt), Erfurt, Lutherstadt-Wittenberg and
Magdeburg.

3. What did I leam?

3.1 “The blood of the Martyrs is the Seed of te Church”. Much of the critical
solidarity has gone. The churches in West Germany successfully “took over”
and obliterated most of the exciting new experiments. Apart from the Qua-
kers there is now little evidence of “shalom” being on the churches* agenda.
There are military chaplains. Compulsary religious education does not foster
Faith. Capitalism and Individualism flourish. Whether the churches can
minimise racism and anti-semitism is questionable, though they do try. The
compulsory imposition of material western standards in the Diakonie has not
improved pastoral care but made for financial shortages and therefore often
staffshortages.

3.2 Most of this does not apply to Friends since we have few salaried
posts and only one rented flat and no institutions. Our loss of members is
mainly due to old age and death, but we lack new Young Friends apart from
the Berlin group. Because Friends in the former GDR were never plentiful
they now lack the energy for outreach. They continue to work ecumenically
on peace issues but their radical voice is too subdued to be heard by many.
There are now innumerable alternative critical groups. Neither the mainline
churches nor the Religious Society of Friends are any longer the only ones
who care about the dispossed, the asylum seekers, the refugees, rearmament,
global and ecological exploitation etc.

Is the false freedom of capitalism the terminal illness of the Church?

4. The Stasi Files

The little I have seen of my Stasi files revealed nothing I did not know. The
more interesting bits were no doubt in other people‘s files such as Heino
Falcke‘s which had been destroyed before anyone saw them. Opening these
files for some did more harm than good. Knowing oneself betrayed by loved
ones or those one trusted needs a generous dose of forgiveness. An inability
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to forgive hurts oneself far more than those who betrayed. The Nazi period
taught me that long ago.

The Church, whether the small Religious Society of Friends or the big
churches, has the far more difficult task of distinguishing between
unprotesting compromise, hard and therefore often ineffective critique and
walking the delicate path of “give and take”, praise what was good, offer
informed critique and be adament in not cornpromising with evil. “Judge not
that ye be not judged”. On the whole I think the churches managed this
delicate task, even if every individual did not.

5. What is left for this Quaker is the pastoral care of those who lived
through these difficult years; not judging but loving. Some now feel
themselves betrayed, because the West assumes as the Easterners are now
able to travel, relationships need not continue. This is not so, because it gives
the impression that Westerners really only helped because it made them feel
good, not because they really cared. The “physical” wall has gone, but an
intellectual, political and spiritual wall remains. It will take many years for
this to disappear.
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BUCHBESPRECHUNGEN
Buchbesprechungen

Stephan Nosser, Esther Reglin, Wir feiern Gottesdienst. Entwurf einer freikirchli-
chen Liturgik. R. Brockhaus Verlag Wuppertal, Brunnen Verlag Gieflen/Basel 2001,
128 S.

Uber die Gestaltung der Gottesdienste denken alle Kirchen heute nach. Freikirchen,
die an keine Agende gebunden sind, machen von ihrer Freiheit regen Gebrauch.
Dabei wollen zwei Mitglieder Freier evangelischer Gemeinden helfen, ein Pastor mit
katholischem Herkommen und eine Krankenschwester, deren ,,Interesse an der Ent-
wicklung einer freikirchlichen Liturgik gewachsen® ist, in langjahriger Gemeinde-
mitgliedschaft. Beide betonen, dass sie ihre Erfahrungen ausschlieilich in ihrem Ge-
meindebund gemacht haben. Anregend sind ihre Gedanken aber auch fiir die Uber-
legungen in allen freikirchlichen Gemeinden. Fiir die gemeindeerfahrene Kranken-
schwester und Heilpraktikerin ,,gehdrt es zu den wichtigsten Aufgaben einer frei-
kirchlichen Liturgik, die aus einer reformierten Tradition stammende iibergrofie
Vorsicht gegeniiber einer Symbolik im Gottesdienst langsam, aber sicher zu iiber-
winden.“[61]. Dem Pastor ist es gelungen, in seinen jeweiligen Gemeinden den Sinn
fir den Reichtum auch der christlichen Uberlieferung zu wecken. Dabei half ihm
sein eingebrachtes geistliches Erbe, mit dem er wertvolle Anregungen gibt fiir ein
bewusstes Feiern des Kirchenjahres, des Herrenmahles, des sonntdglichen Gottes-
dienstes. Originell ist dabei der Rahmen des Buches. Die Verfasser gehen von der
Begegnung der Jinger auf dem Weg nach Emmaus mit dem Auferstandenen aus,
den sie anschlieBend bezeugen. In diesem Weg nach Emmaus sehen die Verfasser
Stufen gottesdienstlichen Erlebens.

Manche zur Gewohnheit gewordene Gedankenlosigkeit in der gottesdienstlichen
Versammlung fallt dem ,,von drauBen‘* Gekommenen eher auf als dem betriebsblind
gewordenen Insider. Beide Verf. bemiihen sich, sehr behutsam ,,Weggefihrten* zu
finden. Einige Anregungen (Auferstehungsandachten am frithen Ostermorgen) sind
dem baptistischen Rezensenten geldufig, weitere wert, bedacht und erprobt zu wer-
den. Theologisch zu hinterfragen ist die ,,Epiklese* beim Abendmahl, die Anrufung
des Heiligen Geistes. Gibt es wirklich noch eine ,,iiberstarke Dominanz der Predigt
im Gottesdienst“? [31], ist sie nicht vielmehr bei dem heute meist nur einzigen
Sonntagsgottesdienst die ebenfalls einzige Gelegenheit, der ganzen versammelten
Gemeinde biblisches Wissen zu vermitteln? Allerdings steht sie oft losgelost vom
vielfaltigen und leider haufig zusammenhanglos gestalteten Rahmenprogramm ein-
sam im Raum.

Auch Kirchendistanzierte, deren , Weg* zufillig in einen Gottesdienst fiihrt,
erwarten eine wiirdige Anbetung der an den gegenwirtigen Auferstandenen glau-
benden Gemeinde. Moderne Stilmittel wie Anspiel und Lobpreis haben durchaus
ihren Platz. Die Verf. machen dafiir praktische Vorschlige mit ausfithrlichen Anre-
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gungen. Ein Buch, das als Erganzung und gelegentliches Gegengewicht gegen einen
zu lockeren Ablauf von Gemeindeversammlungen warm zu empfehlen ist.
Manfred Barenfinger

John E. Hosier, Endzeit., Die Zukunft im Visier. Brunnen Verlag Basel/Giellen
2001, 202 S.

Ein eschatologisches Buch, diesmal aus England! Noch ein Buch zu diesem uner-
schopflichen Thema? Der Verfasser geht es vorurteilsfrei an, setzt keine Vorkennt-
nis voraus und erklirt darum zundchst haufig vorkommende Fremdworter. Dann
geht er auf , gingige Meinungen* unter evangelischen Christen ein. Der Wert des
Buches liegt darin, dass die unterschiedlichen Verstehens- und Auslegungsweisen
wie Pri-, Post- oder A-Millenniarismus genannt und von der Warte ihrer Anhénger
erklart werden. Nur ganz behutsam ldsst der Verf. seinen personlichen Standpunkt
durchblicken. Der brennenden Frage, wie es neben dem ,,neuen Himmel* noch eine
Hélle geben kann, weicht er nicht aus. Ihm ist aufgefallen, dass Jesus zu seinen
Jiingern iiber die Holle gesprochen hat, die Ungldubigen aber nicht in Angst verset-
zen wollte, sondern den Eifer der Glidubigen wecken [105]. Dem Verf. geht es um
die Konsequenzen fiir heute [168]: Mission, Griindungen und Gestalt von Gemein-
den. Christen sind zwar Idealisten, aber keine Einzelgénger [160]. Die heillose Zer-
splitterung der Christenheit ist jedoch gerade im Blick auf das gemeinsame Warten
auf das Ende das groBe Problem. Er méchte dem neutestamentlichen Ideal von der
einen Gemeinde an jeweils einem Ort nahe kommen und hat grofle Angst vor Mega-
gemeinden. An diesem Problem sind vor ihm viele gescheitert: Darbys Einheitstheo-
logie 16ste eine Spaltungslawine aus, der Freikirchliche Bund der Gemeinde Gottes
ist zur Denomination geworden, Schaffranek, der Eiferer um dies Ideal, wurde zum
Sektierer, bei dem Wahrhaftigkeit und Liebe auf der Strecke blieben. Auf diesem
Hintergrund empfinde ich den vom Verf. vorgeschlagenen Weg als Utopie, die sich
allenfalls in einem Dorf oder einer Kleinstadt verwirklichen lassen konnte, aber
nicht in London, New York oder Berlin. Da liegt m. E. die Schwéche dieses Buches.
Es wiire besser gewesen, der Verf. hitte sich auf die Darstellung der trotz aller Un-
terschiede allen gemeinsame Hoffnung auf Christi Wiederkunft beschrankt.

Manfred Barenfanger
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Franz Graf-Stuhlhofer, Offentliche Kritik am Nationalsozialismus im GroBdeut-
schen Reich. Leben und Weltanschauung des Wiener Baptistenpastors Amold
Koster 1896—1960 (= Historisch-theologische Studien zum 19. und 20. Jahrhundert,
Band 9). Neukirchener Verlag, Neukirchen-Viuyn 2001, 280 S.

Amold Koster war von 1929 bis 1960 Pastor der Wiener Baptistengemeinde. In
mehrfacher Hinsicht war er eine ,.besondere Personlichkeit. Uber dreiBig Jahre
konnte der im oberbergischen Rheinland Geborene die Gemeinde prigen, was im
freikirchlichen Raum selten ist. Ubergeordneten Strukturen des deutschen Baptismus
gehorte er — aufler in den Jahren des ,,Anschlusses — nicht an. In seiner Gemeinde,
die damals die einzige dauerhaft selbstindige Gemeinde Osterreichs war, hatte er
eine dominierende Position [S.121, 160, Anm. 86]. Dadurch hatte er selbst auch
wenig personliche Korrektur und entwickelte sich zu einer autarken Personlichkeit.
Unterstiitzt wurde die Gemeinde bis zum Anschluss an Deutschland durch deutsch-
amerikanische Baptisten. An sie musste er regelméBig berichten. Zusammen mit den
Predigern Johannes Fleischer, Bukarest, und Carl Fiillbrandt, dem Sekretir der
deutsch-amerikanischen Siidosteuropa-Mission, redigierte Késter von 1930 bis 1934
hauptverantwortlich den ,,Tduferboten®, die Monatsschrift der ,,Baptistengemeinden
deutscher Zunge in den Donauldndern®, der bis 1942 erscheinen konnte. Koster
lieferte viele eigene Beitrige. Dadurch gibt es gute Quellen fiir diese Arbeit.

Seit 1939 wurden seine meist frei gehaltenen Predigten und Vortrige mitsteno-
graphiert und hinterher in die Maschine geschrieben. Die Gemeinde Wien hat heute
einen Schatz von etwa 500 Nachschriften aus der Kriegs- und Nachkriegszeit von
ihm. Den zu heben ist das Anliegen Graf-Stuhlhofers [191]. Er kann damit behaup-
ten, ,,dass Arnold Koster der schirfste dokumentierte 6ffentliche kontinuierliche NS-
Kritiker im Grofideutschen Reich war, — also durchaus eine Besonderheit, die histo-
rischer Aufmerksamkeit wert ist“ [191]. Schon seit 1923 hatte Koster gegen die
aufkommende NS-Weltanschauung gesprochen und geschrieben. Programmatisch
fiir seine bis zuletzt ungebrochene Haltung ist sein 1932 (!) im deutschen ,,Wahr-
heitszeugen®, dem baptistischen Wochenblatt, erschienener Artikel , Hakenkreuz
und Sowjetstern, Malzeichen des Antichrist“. Er wurde nachgedruckt im Kdosterge-
denkband ,.Lampenlicht am dunklen Ort*, Wien 1965, S. 143-154. Dabei wandte er
sich stets gegen politische Betétigung [145-146], anerkannte die Obrigkeit als von
Gott gegeben oder zugelassen, iibte eher passiven Widerstand, was im Grunde auch
eine indirekte Unterstiitzung des Regimes ist. Unter den géingigen Weltanschauun-
gen nennt er auch Rosenberg namentlich, bezeichnet den Nationalsozialismus aber
cher indirekt. Gelegentlich war er aber auch fiir AuBenstehende unmissverstindlich.
Nach der Stalingradniederlage erklérte er am 4.3.1943, ein Nationalsozialist kénne
so lange Jesus nicht erkennen, bis er sich seine Gedankenwelt zerschlagen lasse [9,
217]. Noch am 2. Januar 1944 sagte er in einer Predigt: ,,Ich habe immer unter dem
Geheimnis eines gottlichen Befehls gestanden, dass ich das Wort offen sagen muss.
Gott will gehort und verstanden werden! Ich bin bis an die Grenze des Mé&glichen
gegangen® [206]. Koster wurde einige Male von der Gestapo (Geheime Staatspoli-
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zei) vorgeladen, aber nie verhaftet. Allerdings sind diese Verhore nicht (mehr?)
aktenkundig.

Koster verstand seine Predigten und Vortrdge als prophetischen Dienst. Von
Textpredigten hielt er nicht viel. Er sprach iiber Themen, in denen er biblische Zu-
sammenhénge aufzeigte und eine Zusammenschau vermittelte. Weil er mit der
Weltherrschaft Gottes rechnete, hatte alle seine Verkiindigung einen starken
eschatologischen Schwerpunkt. Israel nahm dabei einen breiten Raum ein. In Wien
waren zu Beginn seiner Zeit zehn Prozent der Bevélkerung Juden. Etliche konnte er
taufen. Prominentester jiidischer Taufling der Wiener Baptistengemeinde 1924, also
schon vor Kosters Zeit, war Hans Herzl, Sohn von Theodor Herzl, dem Begriinder
des Zionismus. Als die Juden mit dem Stern gezeichnet waren, hatten sie in Kosters
Gottesdiensten noch eine offene Tiir!

Wegen seiner biblischen Gesamtschau wurde er gern gehért. Aussprachen dar-
tiber gab es selten. Der Verf. bemerkt, dass seine Horer ahnten, ,,dass Koster eine
Diskussion iiber sein Referat unangenehm war* [99]. , KOster war so sehr von seiner
eigenen Meinung liberzeugt, dass es ihm nicht leicht fiel, andere Meinungen zu
respektieren ... Dieses — vorsichtig formuliert — Selbstbewusstsein l4sst sich aber
durchaus auch aus seinen eigenen Predigten ersehen, indem dort der Verkiindi-
gungsauftrag eines Predigers stark mit der Autoritdt Gottes verkniipft wird* [28].
Die Funktion der anderen Christen lag fiir ihn darin, bei dieser Verkiindigung regel-
maBig zuzuhtren und sich somit zu ihr zu bekennen [71].

Wer sich die Miihe macht, mit dem Ohr jener Zeit zu horen, was hier festgehal-
ten ist, findet eine wertvolle Studie iiber Frommigkeit, Predigtstil, aktuelle Prophe-
tie, vor allem aber iiber das freikirchliche Verhéltnis von Staat und Kirche — und
wird zum Weiterdenken angeregt.

Manfred Barenfianger

Tone Vigse, Die Anfiinge der Pfingstbewegung (1907-1908) im Spiegel der loka-
len Presse von Kristiania (Norwegen) und Kassel (Deutschland). Germanisti-
sches Institut Universitit Oslo. Maschinenschrift, Herbst 2000, 154 S.

Die Frau eines Pastors der Freien evangelischen Gemeinde in Aalborg (Ddnemark)
legt mit dieser Staatsexamensarbeit am Germanistischen Institut der Universitit Oslo
»Eine inhaltsanalytische Untersuchung® von Presseberichten iiber die Anfinge der
Pfingstbewegung vor. Thr Anliegen beschreibt sie in der ,,Vorbemerkung®: ,,Aus-
gangspunkt dieser Staatsexamensarbeit ist mein Interesse fiir religiose Minderheiten
und zwar besonders fiir christliche Gemeinschaften auBerhalb der etablierten Kir-
chen gewesen, die im Laufe der Geschichte oft diskriminiert und verfolgt worden
sind. Im Blickpunkt der Arbeit steht die gesellschaftliche Kommunikation {iber den
Beginn der Pfingstbewegung 1907/1908 in Kassel/Deutschland und Kristia-
nia/Norwegen. Besonders interessierte mich die Frage, wie sich die Gesellschaft
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gegeniiber den ersten pfingstlerischen Versammlungen verhalten hat. Um diese
Frage zu beantworten, habe ich zusammen mit meinem Betreuer Dr. Thomas Sirges
die Wahl getroffen, mich auf die Berichterstattungen der Presse iiber die friihe
Pfingstbewegung zu konzentrieren, die in einem erheblichen Ausmalle die 6ffentli-
che Meinung beeinflusst hat. Das Ziel der vorliegenden Arbeit ist es demnach, die
Haltung der lokalen Presse in Kassel und Kristiania gegeniiber der Pfingstbewegung
in ihrer Anfangszeit zu untersuchen und zu vergleichen. Anhand einer gréferen
Anzahl von Zeitungsartikeln aus Kassel und Kristiania habe ich versucht, die Ein-
stellung der Blitter zu bewerten und ihre gesellschaftliche Wirkung zu ermitteln.
Dabei méchte ich dem Leser nicht vorenthalten, dass ich von Anfang an aufgrund
meiner Kenntnisse iiber die heutigen Beziehungen zwischen der Pfingstbewegung
und den Kirchen in beiden Lindern davon ausgegangen bin, dass die deutsche Pres-
se sehr viel skeptischer und distanzierter auf die Pfingstbewegung reagiert hat als die
norwegische. Diese Arbeitshypothese hat sich im Verlaufe meiner kulturverglei-
chenden Studie in Mehr als nur einer Hinsicht bestétigt.*“[3]

In hervorragendem Deutsch gibt sie ,,Eine kurze Einfithrung in die Pfingstbewe-
gung’, schildert die Anfange in Norwegen, Kristiania, dem heutigen Oslo, und ,.Die
Ereignisse in Miilheim und Kassel, sowie das ,,Verhéltnis zwischen Kirchen und
Pfingstbewegung* in beiden Léndern. Fiir ihre Arbeit hat sie je sechs lokale, also
.weltliche* Presseorgane exemplarisch ausgewi#hlt, die sie einzeln vorstellt. Nach
der ,,Vergleichende[n] Inhaltsanalyse* vergleicht sie die in den Zeitungen erhobenen
..Forderungen an Staat, Kirche und Gesellschaft”. Im Anhang sind je sieben Artikel
als Faksimile abgebildet. Da es eine norwegische Arbeit ist, sind die norwegischen
Artikel leider nicht libersetzt. Schade! Das Schlussergebnis der Vfn.: ,,Alles in allem
wurde also ein negatives Bild der Pfingstbewegung ermittelt, indem sowohl die
deutsche als auch die norwegische Presse grundsitzlich kritisch gegeniiber den ers-
ten pfingstlerischen Versammlungen eingestellt war. Nur zeigten die deutschen
Blatter eine deutlich kritischere Haltung als die norwegische Presse.“[129]

Diese Arbeit sollte in gedruckter Form einem grofieren Leser- und Forscherkreis
offen stehen! Die Anschrift der Verfasserin — sie ist Mitglied unseres Vereins: Tone
Vigse, [.P. Kochs Vej 8, DK-9210 Aalborg SO, Déanemark.

Manfred Bérenfanger

Tim Linder, Hermann Zaiss. Einblicke in sein Leben. R. Brockhaus Verlag, Wup-
pertal o. J. (2001?), 96 S.

Aus einer Examensarbeit am Theologischen Seminar Ewersbach des Bundes Freier
evangelischer Gemeinden ist dies Buch iiber den Griinder der ,,Gemeinde der Chris-
ten Ecclesia“ entstanden. Es ist ein Einblick in ein auBerordentlich buntes Leben mit
geistlichen Hohen und tiefen Stiirzen, aus denen Gott wieder heraus riss. Der 1889
(Hitlers Geburtsjahr!) geborene schwibische Winzerssohn Hermann Zaiss machte
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eine kaufménnische Ausbildung, verlor durch seine Bekehrung Elternhaus und Erbe,
erlebte bald einen Riickfall in die ,,Welt*, besuchte die Bibelschule Berlin (heute:
Wiedenest) und Greenwich/London sowie zusétzlich medizinische Kurse. 1912 kam
er als Missionskaufmann durch die Basler Mission nach Afrika, wurde 1914 inter-
niert und erlebte dabei seine Berufung zum Evangelisten. Nach dem Krieg war er
wieder Kaufmann, dazwischen kurze Zeit Stadtmissionar der Landeskirchlichen
Gemeinschaft Kiel. Enttiuschungen an Glaubigen brachten ihn zu einem Abkom-
men mit Gott. Fiir zwanzig Jahre wiirde er sich von ihm lossagen und nicht beten.
Gott kdnne mit ihm machen, was er wolle. Wenn er ihn aber nach dieser Zeit noch
brauchen kénne, wolle er sein Wort verkiindigen. Weitere Stationen sind eine
.Muss-Ehe*, nach drei Kindern Scheidung, geschiftlicher Bankrott, 1932 eine zwei-
te Ehe, 1939 Einstieg in eine Rasierklingenfabrik, die er schlieBlich fiihrte. 1944 war
seine ,,Auszeit® um. Neben seinem vollen Tagewerk als Fabrikant wirkte er als E-
vangelist. So originell seine Rasierklingenwerbung war (der Rezensent hat sie er-
lebt!), war auch seine Verkiindigung. In den Jahren nach dem zweiten Weltkrieg
stromten die Menschen in seine Versammlungen, in denen auch seine Gabe der
Krankenheilung zum Tragen kam. Seine Verkiindigung wird als volksnah, gelegent-
lich schwibisch-derb geschildert und angriffig gegen Kirchen und institutionelle
Gemeinden. Er, der selbst wiederholt Vergebung erfahren hatte, predigte Vergebung
und Freude am Evangelium. Im November 1958 kam er durch einen Verkehrsunfall
ums Leben. Seine geistliche Hinterlassenschaft sind rund 80 Gemeinden, die heute
mit dem Bund Freikirchlicher Pfingstgemeinden in Verbindung stehen. Der Vor-
stand seiner ,,Urgemeinde* Solingen-Ohligs hat dem Buch ein Wort ,,Zum Geleit*
vorangestellt.

Manfred Béarenfanger

Martin Réfler, Liedermacher im Gesangbuch. Liedgeschichte in Lebensbildern.
Calwer Verlag, Stuttgart 2001, 1055 S.

Diese véllig iiberarbeitete und erweiterte Gesamtausgabe der unter gleichem Titel
1990/1991 erschienenen drei Taschenbiicher bietet mehr als nur Lebensbilder. Sie ist
eine iiberschaubare Kirchen-, Geistes- und Kulturgeschichte. Zu jedem Jahrhundert
seit der Reformation werden fiir ihre Zeit prigende Dichterpersonlichkeiten vorge-
stellt, die das vorwiegend evangelische, aber auch Skumenische Liedgut schufen.
Die Lebensbeschreibungen sind sehr ausfiihrlich, bringen durch die Zielrichtung des
Buches manche nicht allgemein bekannte Einzelheiten. Verbindungen und Verglei-
che mit anderen Zeitgenossen stellen die dargestellten Personen in ein weites Feld.
Am Anfang steht Martin Luther. Er erkannte die Bedeutung des Liedes fiir die
Ausbreitung reformatorischer Erkenntnis. Im Gegensatz zu den ,,Schwirmem®, ,die
sie verdammen® (das ist der Ziircher Grebelkreis in seinem berithmten Brief an Tho-
mas Miintzer! S.a. S. 189!) gab Luther ,,der Musik den ersten Platz nach der Theolo-
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gie*[65]. Vorlagen sind ihm die Psalmen aus dem Gesamtbuch des Alten Gottesvol-
kes. ,,Das so gestaltete, christologisch gefirbte und exemplarisch ausgelegte Psalm-
lied ist Luther ureigenste Erfindung oder Entdeckung*[44]. Stindig war er auf Suche
nach Liederdichtern fiir die christliche Kirche.

Auf Luther folgen der ,,Urkantor der deutschen evangelischen Kirche® Johann
Walter, Elisabeth Cruciger fiir das geistliche Frauenlied, Ambrosius Blarer, Michael
Weille und die Bohmischen Briider sowie Nikolaus Hermann. Am Ubergang von der
Spétreformation zur Frithorthodoxie steht Philipp Nicolai.

Das 17. Jahrhundert war eine fruchtbare Zeit: Johann Heermann, der Jesuit
Friedrich Spee, Paul Gerhardt, der dhnlich wie Luther von Anfang an ,,als fertiger
Meister da(steht)” [439], Johann Rist, Johannes Scheffler und im Friihpietismus
Joachim Neander.

Das 18. Jahrhundert steht zwischen den Polen Pietismus und Orthodoxie sowie
Aufklarung und Bibelfrommigkeit. Was tiber das ,,Frauenlied* geschrieben wurde,
gilt allgemein: ,,Was in der Glaubens- und Lebensbewegung des Pietismus aus der
Tiefe des Herzens, aus Gemiit und Gefiihl aufgestiegen ist, driickt die Aufklirung zu
Boden und lésst es vertrocknen und verdorren® [164]. Hier stehen die Namen Ger-
hard Tersteegen, Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf, Fiirchtegott Gellert und
Friedrich Klopstock.

Die Zeit der Erweckung und Restauration ist das 19. Jahrhundert mit Ernst Mo-
ritz Arndt, Albert Knapp, dem Dichter und Liedersammler, sowie Philipp Spitta,
dessen ,,Psalter und Harfe* vom Erbauungsbuch zum literarischen Volksbuch wur-
de.

Mit dem 20. Jahrhundert, der ,,Singbewegung* und dem Kirchenkampf kommen
wir in unsere Zeit. Otto Riethmiiller und Jochen Klepper sind die ausfithrlich behan-
delten unter den uns geldufigen Ménnern, die sich um das ,,Neue Lied** miihten.

Im Laufe der Zeit wandelt sich das Sprach- und Stilempfinden. Etwa alle 40 bis
50 Jahre ist ein neues Gesangbuch nétig [998], in unseren Tagen vielleicht noch
schneller. Die Bearbeiter miissen Eingriffe in den urspriinglichen Text vornehmen,
um ihn fiir die Gegenwart verstindlich zu machen. Schon Klopstock war sehr grofi-
ziigig im Verdndern [754], Knapp nicht immer geschickt. Er hat mit der Definition
des ,,Kirchenliedes* [838] aber Malfistébe gesetzt.

Der Epilog fiihrt in das Liedschaffen der Gegenwart: ,,Das Neue Lied meldet
sich nun in anderen Texten und Ténen, Rhythmen und Riten zum Wort, als es die
Kirchen erwartet hatten. Es bewegt sich unbekiimmert in einem Stil, den das bishe-
rige Evangelische Kirchengesangbuch zuriickgedringt oder gar ausgeschlossen
hatte; es iiberspielt jene Grenzen zwischen Kitsch und Kunst, die fiir das Kirchenlied
unverriickbar zu gelten schienen ... [985]. Zahllose Ergénzungen zu gingigen Ge-
sangbiichern entstanden, Kirchentagslieder und Preisausschreiben von Tutzing
(,,Danke™) bringen neue Impulse, ebenso der Christliche Sangerbund mit Paul Ernst
Ruppel, die sich in neuen Gesangbiichern niederschlagen, ,.angefangen bei den frei-
kirchlichen GEMEINDELIEDERN 1978 [989]. Auch das Liedgut der weltweiten
Okumene findet Eingang in moderne Gesangbiicher. Das Entstehen des Evangeli-
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schen Gesangbuchs von 1993 ff., das sich als ,,Liederbuch der Vielfalt* [1000] ver-
steht, ist ein gelungenes Beispiel.

Natiirlich fehlen nicht ausfithrliche Personen- und Liederregister von zusammen
44 Seiten in diesem Buch, das nicht nur der Fachmusiker mit Interesse und zu vielen
Anregungen lesen sollte.

Manfred Barenfianger

Hubertus Lutterbach/Jiirgen Manwmann (Hg.), Religion und Terror. Stimmen
zum 11. September aus Christentum, Islam und Judentum. Aschendorff Verlag,
Miinster 2002, 242 S.

Dieser kleine Sammelband enthélt theologische Verdffentlichungen aus dem
deutschsprachigen Raum zum 11. September 2001. Die 29 Beitréige sind gebiindelt
in den fiinf Kapiteln ,Dialog", ,,Opfer, ,Sékularisierung®, ,,Gebet", ,Frieden®.
Obwohl die Autoren sehr verschieden sind, kehrt doch die Verstehenshilfe haufig
wieder, die schon der erste Beitrag nennt: der Islam sei noch im mittelalterlichen
Denken verhaftet, weil es in ihm weder eine Reformation noch Aufklérung gegeben
habe. Islamische Professoren fiirchten sich, den Koran historisch-kritisch auszule-
gen, weil sie dann ihres Lebens nicht mehr sicher sind [7]. Der Bochumer katholi-
sche Kirchenhistoriker Prof. Dr. Wilhelm Damberg zitiert den ,,Spiegel”, der in den
drei ,,abrahamitischen Religionen® eine ,,dunkle Seite* in ihrem Grundansatz sieht.
Aber dem Islam fehle ein ,,Martin Luther, der die dogmatische Erstarrung des Islam
aufzubrechen beginnt ,,Es war die Bewegung der Aufklirung, die dem morderi-
schen Treiben ein Ende machte**[102]. Damberg schildert den langen Wandlungs-
prozess des Christentums. Der selbstkritische erkldrende Satz ist, obwohl in Klam-
mern gesetzt, beachtlich: ,,(Erinnern wir uns: noch 1832 verurteilte Papst Gregor
XVI. in seiner Enzyklika ,Mirari Vos* die Forderung nach Gewissens- und Mei-
nungsfreiheit als ,Wahnsinn’ und erst das II. Vatikanische Konzil (1962-1965) be-
kannte sich definitiv zur Gewissens- und Religionsfreiheit.)* Er fahrt fort: ,,Um
wieviel schwerer muss sich ein solcher Wandlungsprozess aus muslimischer Sicht
darstellen?[107]. Johannes Réser, Chefredakteur der katholischen Wochenzeit-
schrift , Christ in der Gegenwart” fragt: ,,Und wann wird die Religionsfreiheit der
Christen oder jener Muslime, die sich zum Christentum bekehren wollen, in islami-
schen Lindern endlich anerkannt?“ [167]. Niichtern stellt die Redakteurin der Zei-
tung ,,Evangelisches Frankfurt, Dr. Antje Schrupp, fest: ,,Die Terroranschlige vom
11. September haben die Welt leider nicht verdndert, auch wenn das manchmal
immer noch behauptet wird, sondern es geht so weiter, wie bisher.” [40].

Dass allerdings eine Schweizer Feministin den Terrorangriff benutzt, die Ziircher
Synode anzuklagen, weil sie sich nicht dazu durchgerungen hat, in der Revision der
Ziircher Bibel die minnlichen Worter ,,Gott” und ,,Herr durch die Floskel ,,Das
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Unnennbare fiir uns da* zu ersetzen, ist eine nicht zu iiberbietende Geschmacklosig-
keit! [206].

Beeindruckend ist die Diisseldorfer Predigt iiber den 23. Psalm von Karl Kardi-
nal Lehmann im Skumenischen Gedenkgottesdienst, den viele im Fernsehen miter-
lebt haben [131-133]. Der eschatologische Beitrag von Professor Jiirgen Moltmann
,.Die Sehnsucht nach dem Ende der Welt* beschlieBt Mut machend das Buch: ,,Ziel
christlicher Hoffnung ist nicht das Ende der Welt, sondern der Anfang des Lebens.
Der Grund dieser Hoffnung sind die Auferstehung Christi und die damit gegebene
Fahigkeit, in der Geschichte Neues anzufangen® [218].

Manfred Barenfénger

Klaus Baschang, Zukunftskirche Volkskirche. Von der Freiheit der Glaubenden
und dem Auftrag der Kirche. Evangelischer Presseverband fiir Baden e.V., Karlsru-
he 2001, 167 S.

Der badische Oberkirchenrat Klaus Baschang hatte als Vorsitzender der Kommissi-
on gewirkt, die das EKD-Dokument 68 ,,Das Evangelium unter die Leute bringen*
erarbeitet hat. Allen Unkenrufen zum Trotz setzt er auf die Volkskirche als Kirche
der Zukunft. Er kennt das neue Interesse an Religion, das sich aus vielen Quellen
speist, und weif}: ,,.Der Gott der Gesellschaftsreligion ist nicht der Gott der Bibel*
[201]. Dem von Luther geprigten Theologen ist ,.fiir die evangelische Theologie das
Lehrstiick von der Rechtfertigung nicht ein Lehrgegenstand neben anderen, ... son-
dern das zentrale Lehrstiick.“ ,,An der konsequenten Anwendung dieser Lehre héngt
die Heilsgewissheit und damit die Freiheit des Gewissens als Kern aller Freiheiten*
[14]. Damit geht der Vf. so weit, der Kirche zu verbieten, iiber den Glauben der
Menschen zu urteilen [28]. Wenn die Kirche Menschen fiir den Glauben gewinnen
will, diirfe sie sich nicht als ,,Gegenwelt* prisentieren [22]. Bei aller Freiheit und
allem berechtigtem Pluralismus ist fiir ihn aber klar: ,,... es handelt sich nicht um
einen Pluralismus der Beliebigkeit! Es ist schon gar nicht ein Pluralismus, der allen
Religionen gemeinsame Kerne und gemeinsame Wahrheitserkenntnisse zuspricht.
Der christliche Glaube ist von Anfang an ein missionarischer gewesen und konnte
sich nur als solcher bewahren und verbreiten [52]. Darum diirfen Mission und E-
vangelisation nicht problematisiert werden. Die biblische Uberlieferung hat absolu-
ten Vorrang vor dem Glauben der Nachfolgenden und die ,,evangelistisch-werbende
Dimension* Vorrang vor allen anderen Aufgaben der Kirche. Nachdenkenswert ist
sein Urteil: ,,Nach der deutschen Wiedervereinigung hat die Kirche im Bereich der
ehemaligen DDR sofort und mit grofer &ffentlicher Anerkennung beachtliche dia-
konische Engagements entwickelt. Das christliche Zeugnis der Tat sollte die Men-
schen beeindrucken. Inzwischen kann man fragen, ob fiir das christliche Zeugnis
nicht besser gewesen wire, wenn sich die Kirche stérker im Bildungswesen enga-
giert hitte. Sie hat es ja in der ehemaligen DDR mit Menschen zu tun, die in zwei
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Diktaturen systematisch und gewaltsam der Kirche und dem Glauben entfremdet
worden sind. Diese Menschen haben nicht nur Gott vergessen, sie haben sogar ver-
gessen, dass sie Gott vergessen haben“ [67]. Wichtig ist ihm, den aus der Bibel
gewonnenen Glauben auf der Kanzel personlich zu vertreten [62]. Dazu haben die
viel genannten ,,neuen Zuginge zur Bibel” ihre Berechtigung, solange sie nicht den
»Eigenwert des Wortes* aufheben [65].

Ein Buch, das mit Herzblut und Liebe zu seiner Volkskirche geschrieben ist! Der
Vf. weill auch, dass seine Kirche einer grundsétzlichen Erneuerung bedarf, er kennt
die Spannung zwischen geglaubter und erfahrener Gemeinschaft [44ff.]. Bei allem
Beherzigenswertem bleiben aber doch vermutlich nicht nur fiir den Freikirchler
unbefriedigende Empfindungen. Die Dialektik ist schwer nachzuvollziehen, dass
einerseits ein Pladoyer fiir die Glaubensfreiheit gehalten wird, die .,Gesellschaftsre-
ligion* nicht den ,,Gott der Bibel*“ meint, der Kirche aber verboten ist, den Glauben
der Menschen zu beurteilen. Es fehlen auch nicht Seitenhiebe auf ,pietistische
Gruppen und Gemeinschaften auflerhalb der Landeskirchen* und Freikirchen [64,
100ff], die doch auch ein Beurteilen von deren Glauben sind.

Natiirlich ist es das gute Recht des Volkskirchlers, die wirklich oft zu kritisieren-
de Art der Kritik von Auflenstehenden an der Volkskirche zu kritisieren. Aber es
bleibt auch das Recht des Freikirchlers, ihn zu fragen, ob bei ihm ,die biblische
Uberlieferung“ den Vorrang hat vor dem nicht immer ganz iiberzeugenden Festhal-
ten an gewachsenen kirchlichen Strukturen und Bekenntnisschriften. Die Norma
normans darf nicht durch die norma normata aufgeweicht werden!

Manfred Béarenfianger

Herbert H. Klement (Hg.), Evangelisation im Gegenwind. Zur Theologie und Pra-
xis der Glaubensverkiindigung in der sdkularen Gesellschaft (Bericht von der 12.
Studientagung des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie [AfeT] 9. bis 12. Sept.
2001 in Bad Blankenburg). TVG Brunnen Verlag Gieflen/Basel, R. Brockhaus Ver-
lag Wuppertal 2002, 350 S.

Evangelisation und Mission, zwei nahe verwandte Begriffe, sind Grundlage christli-
cher Verkiindigung und in der jiingsten Vergangenheit von den Kirchen neu ent-
deckt und betont worden: Papst Johannes Paul II. forderte 1990 die ,.Neuevangeli-
sierung Europas® und im gleichen Jahr tagte die Synode der EKD in Leipzig unter
dem Thema , Mission und Evangelisation®. Das Herbstsymposion des Vereins fiir
Freikirchenforschung tagte im Herbst 2002 im Neues Leben Zentrum Wolmersen
zum Thema ,,Freikirchliche Evangelisation®. Nicht nur dessen Teilnehmern ist das
Buch ,,Evangelisation im Gegenwind** warm empfohlen. Es enthélt die Vortrige der
Studientagung des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie im September 2001 in
Bad Blankenburg ,,Zur Theologie und Praxis der Glaubensverkiindigung in der si-
kularen Gesellschaft”. Es besteht aus den beiden im Untertitel genannten Teilen I.
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w~Zur theologischen Grundlegung® und II. ,,Zur praktischen Verwirklichung® mit je
acht z.T. sehr anspruchsvollen Beitrdgen. Sie einzeln zu wiirdigen, iibersteigt den
Rahmen einer Rezension. Fiir den Freikirchler wohltuend ist das starke Votum auch
von landeskirchlichen Theologen zur Notwendigkeit der Evangelisation. Natiirlich
fehlt nicht die zeitkritische Skizzierung, die das Erreichen der Horenden mit der
christlichen Botschaft so schwer macht. Bedauert wird wiederholt — wie es auch auf
der VFF-Tagung in Wélmersen durch den Vorsitzenden geschah — dass die Univer-
sitidten bei der Ausbildung kiinftiger Theologen nur ansatzweise die volksmissiona-
rische Verkiindigung in ihren Studienplénen beriicksichtigen. Wenn es nach Thielik-
ke darum geht, das Evangelium jeder Generation frisch zu predigen [275], ist ein
.Fundamentales Hindernis fiir die Evangelisation die nicht vorhandene Uberzeu-
gung oder Infragestellung, dass Menschen ohne Jesus wirklich verloren gehen
[266]. Ohne Gesetz gibt es kein Evangelium. Das Gericht darf nicht verschwiegen
werden. Evangelisation geht gegen eine schleichende volkstiimliche Allverséhnung
an.
Manfred Barenfanger

Eckhard J. Schnabel, Urchristliche Mission. R. Brockhaus Verlag, Wuppertal
2002, 1806 S.

Genau hundert Jahre nach Adolf von Harnacks ,,Die Mission und ihre Ausbreitung
des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten“ (1902, 4. Aufl. 1924, Nachdruck
1965) erscheint diese lingst tiberfillige Gesamtdarstellung. Dem Verlag gebiihrt
Dank und Anerkennung, dass er sich an die Herausgabe dieses Werkes gewagt hat:
1806 Seiten auf Diinndruckpapier, dabei lange Exkurse in kleiner Schrift! Der Ver-
fasser, auch in Deutschland durch seine Lehrtitigkeit in Wiedenest und Gief3en be-
kannt, hat in ganz groflem Fleif} eine ungeheuere Fiille von Material iiber das erste
nachchristliche Jahrhundert — nur darauf beschrinkt er sich! — zusammengetragen
und die gegenwirtige Diskussion und Forschungslage sachlich dargestellt. Quellen-
texte fiihrt er nicht nur an, sondern zitiert sie im Wortlaut. Er wendet sich gegen die
,.evangelikale Durchschnittsanschauung der urchristlichen Zeit*, die ,haufig unre-
flektiert, nicht selten naiv, manchmal romantisch® sei.

In der methodischen Darstellung seiner Arbeitsweise steht eine interessante Auf-
stellung von Vokabeln, die im NT die Vielfalt und Miihen der Missionsarbeit schil-
dern. Spiter werden sie z.T. niher erldutert. Eine detaillierte Zeittafel tiber 12 Seiten
beschlieBt die Einleitung. Bei aller Darstellung bemiiht sich der V. um moglichst
genaue Zeitangaben und zeitliche Einordnung.

Im ersten Teil geht es um die Beziehung von Gottesvolk und Heiden. Obwohl
Israel eigentlich keine ,missionarische” Religion ist, war sich das Volk bewusst,
einen Auftrag fiir alle Vélker zu haben.
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Der erste und eigentliche Missionar war Jesus, mit dem alles begann [209]. Er
wusste sich von Gott gesandt, zunichst die ,,verlorenen Schafen Israels zu sammeln
und die Frohe Botschaft vom anbrechenden Gottesreich zu predigen. Er berief die
Zwolf in seine Nachfolge und beauftragte sie und die (Zweiund-)Siebzig, von denen
Lukas berichtet, mit seiner Mission. Auch Frauen hatten sich ihm angeschlossen.
Der V. definiert sorgfiltig die Begriffe , Jinger* und ,,Apostel, die fiir die Mission
der Urkirche bedeutsam werden.

Wenn von Gebieten, etwa Galilda, die Rede ist, in die die Jiinger paarweise ge-
sandt wurden, schildert er genau Land und Leute, zéhlt alle bekannten Orte auf und
berechnet die Zeit und Wege, die fiir die Erfilllung des Auftrages nétig waren. So
geschieht es durch ausfiihrliche Exkurse bei allen Missionsarbeiten. Die
nachpfingstliche Mission nimmt den grofiten Teil des Buches ein. Zwischen der
Mission der einheimischen Judenchristen und der Griechischsprechenden wird
unterschieden, die Wege der im NT namentlich Genannten werden geschildert. Da
Lukas sehr ,selektiv‘ berichtet [508], werden frithchristliche und zeitgendssische
Uberlieferungen herangezogen.

Dadurch rundet sich das Bild der Ausbreitung des Christentums in ihrer ganzen
Vielfalt, mit Konflikten inner- und auflerhalb der Gemeinden ab. Langst bekannte
Begebenheiten aus dem NT erscheinen in einem neuen Licht. Bei griindlicher Bibel-
arbeit, aber auch gelegentlich bei der Predigtvorbereitung wird man durch dieses
Buch angeregt und bereichert.

Manfred Barenfanger

Heinzpeter Hempelmann, Jesus lebt — das Grab ist leer! Wie glaubhaft ist die
Auferstehung (Rbtaschenbuch Bd. 604)? Verlag der Liebenzeller Mission, R. Brock-
haus Verlag, Wuppertal 2002, 79 S.

Der Direktor des Theologischen Seminars der Liebenzeller Mission geht mit diesem
Biichlein in allgemein verstdndlicher Sprache den Fragen der Osterbotschaft nach.
Fiir thn ist klar, dass die Auferstehung Jesu, der Mittelpunkt des christlichen Glau-
bens, ,,Unglaublich — aber wahr!* ist. Aber , Riickfragen und Skepsis sind erlaubt‘!
Darum schildert er ein fiktives Gespriich zwischen ,,Fides und Skeptikus®. Im darauf
folgenden Kapitel ,,Ostern — zehn Fragen und Antworten* geht der Vf. auf haufige
Einwinde ein. Die Auferstehung Jesu ist der Angelpunkt des christlichen Glaubens,
der weitreichende Konsequenzen hat: ,Die Zweiteilung unserer Welt als Schépfung
Gottes in einen Bereich des Glaubens und einen Bereich des Wissens ist nicht bib-
lisch sondern heidnisch. Sie ist letztlich Atheismus, weil sie die Wirklichkeit Gottes
in seiner Schopfung leugnet.“[47].

Manfred Barenfénger
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August Jung, Julius Anton von Poseck. Ein Griindervater der Briiderbewegung (=
TVG Kirchengeschichtliche Monographien [KGM], Band 9). R. Brockhaus Verlag,
Wuppertal 2002, 173 S.

August Jung hat mit seinem Band iiber J.A. von Poseck seine Forschungen iiber die
Anfange der erwecklich-freikirchlichen Bewegungen fortgesetzt. Von Poseck ist der
eigentliche Begriinder der ,exklusiven* Briiderbewegung darbyscher Pragung. Sein
Name ist manchen nur fliichtig bekannt, weil er in Gesangbiichern als Dichtername
unter dem Lied ,,Auf dem Lamm ruht meine Seele” steht. In Biographien iiber J.N.
Darby und Biichern tiber die Briiderbewegung wird er genannt, spielt aber nur eine
Nebenrolle, obwohl er in Diisseldorf einige Jahre, bevor Carl Brockhaus Griinder
der ,,Christlichen Versammlung® in Elberfeld wurde, die erste ,,Versammlung® im
Sinne Darbys schuf. An der Elberfelder Ubersetzung der Bibel trigt von Poseck
neben Darby und Brockhaus sicher den Hauptanteil. Fiir eine kurze Zeit gab es in
Barmen und Elberfeld — damals noch zwei selbstandige Stiadte — zwei verschiedene
darbystische ,,Versammlungen®. In seinem Buch ,,Als die Viter noch Freunde wa-
ren‘ schrieb August Jung: ,.Die ,Elberfelder Briider’ verschwiegen und vergallen ge-
flissentlich von Posecks darbystische ,,Erstgeburtsrecht, ndmlich seine zahlreichen
,Griindungen” von darbystischen Abendmahlsgemeinschaften im Bergischen Raum
und machten ihn zur ,persona non grata’ wéhrend man andererseits Carl Brockhaus
zum ,Begriinder des Darbysmus in Deutschland erklarte’*“[49].

Hinzu kommt, dass viel Quellenmaterial und Hintergrundwissen unbekannt war,
das der V. jetzt mit Flei und Akribie erschlossen und zusammengetragen hat. Da-
durch kann er einmal sein eigenes Urteil iiber von Poseck im ,,Viter“-Buch korrigie-
ren und mit falschen Angaben, etwa von Poseck sei katholischer Theologe gewesen,
und fehlerhaften Behauptungen, die sich iiber eine rund 150-jahrige Uberlieferung
gehalten haben, aufriumen. Zwar bleiben Liicken, weil Dokumente aus dem Privat-
archiv Bister der freikirchlichen Forschung in krankhafter Selbstsucht immer noch
vorenthalten werden. Aber diese Liicken scheinen schmal zu sein.

Auch die Menschlichkeiten verschweigt das Buch nicht, z.B. dass es trotz der
Arbeitsgemeinschaft im Ubersetzerteam der Elberfelder Bibel zu keinem herzlichen
Verhiltnis zwischen Carl Brockhaus und von Poseck kam, trotz beider engen Bezie-
hungen zu Darby. Von Poseck wurde sogar von Carl Brockhaus aus der ,,Elberfelder
Versammlung® ausgeschlossen. Dem Vf. spiirt man seine Entdeckerfreude an, als
Pastor des Freien evangelischen Gemeinden ein ,,AuBenstehender*!, wie von Poseck
schon arbeitete, als Carl Brockhaus ,,noch positiv®, ,,mit ganzer Hingabe* und ,,von
ganzem Herzen® im Evangelischen Briiderverein und fiir ihn arbeitete und ihn for-
derte. Ein Lob gebiihrt dem Brockhaus-Verlag fiir die Herausgabe dieses Buches,
das sich mit seinem Griindervater kritisch auseinander setzt. Um der Geschichte
willen ist es notig!

Manfred Barenfanger
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Dr. Dietmar Liitz (Hg.), ,,Mit uns hat der Glaube nicht angefangen.* Wie die
Freikirchen in Berlin begonnen haben. Hg. v. Okumenisch-Missionarischen Institut
des Okumenischen Rates Berlin-Brandenburg (=Okumenische Existenz in Berlin-
Brandenburg, Nr. 3/2001). WDL-Verlag, Berlin 2. durchges. Aufl. 2002, 232 S.

Dies Buch hat einen doppelten Anlass: zum 75. Jahrestag der Vereinigung Evangeli-
scher Freikirchen stellen sich einige der in der ,Okumenischen Arbeitsgemein-
schaft” (OAF) in Berlin vertretenen Freikirchen in Selbstdarstellung vor. Durch ihre
freundschaftliche Verbundenheit mit diesem Kreis ist sogar die Altkatholische Kir-
che durch Dekan J. Urbisch darin beschrieben. Aullerdem ist es eine notwendige
Ergénzung zu dem 1999 erschienen umfangreichen Werk ,,Tausend Jahre Kirche in
Berlin-Brandenburg®, in dem die Freikirchen iibergangen wurden.

Die Selbstdarstellungen sind so bunt, wie es diese ,kleinen Kirchen und Ge-
meinden sind. Helmut Weyel gibt unter dem Buchtitel eine Berlin-Brandenburger
Kirchengeschichte im Schnelldurchgang und beschreibt spiter die ,,Freien evangeli-
schen Gemeinden in Berlin und Umgebung®. Methodisten waren nach K.H. Voigt
,Geliebt und gefiirchtet von jedermann®. Unter der Uberschrift ,,Zinzendorf in Ber-
lin“ wird die Entstehung der Briidergemeine als evangelische Freikirche von Johan-
nes Welschen dokumentiert. Frank Waggon schildert, wie ,.Der weite Weg der Bap-
tisten nach Berlin“ verlaufen ist. Originell sind ,,Die Anfinge der Briiderbewegung
in Berlin“ als Auszug aus dem Buch von Alfred Kautz ,,Die Kartoffelhdndler.

Auf , Die Heilsarmee in Berlin“ von Reinhold Walz folgen ,.Der Altkatholizis-
mus in Berlin und Umgebung* als , Eine Frei-Kirche besonderer Art“ und die
.Mennoniten in Berlin“ in verschiedenen Berichten und Statistiken. Daniel Heinz
bringt unter ,,Wiederkunftshoffnung und Weltmission Streiflichter aus der Ge-
schichte der Siebenten-Tags-Adventisten in Berlin. Hanspeter Pache trdgt ,,.Die An-
finge des Miilheimer Verbandes in Berlin® bei.

Es fehlen nicht die in den letzten zwei Jahrzehnten vor allem durch die sich ra-
sant ausbreitende charismatische Bewegung entstandenen ,Neuen Gemeinden®.
Zwei Beispiele von ihnen werden dargestellt: Peter Dippel, .,Eine Geschichte — zwei
Wurzeln. Kleine Chronik der Entstehung des Christlichen Zentrums Berlin® und
Gernot Brandt: ,,Die ,neuen Gemeinden’ in Berlin (1989-2001)*.

Logisch besser wiire es gewesen, die beiden konfessionelle Grenzen tberschrei-
tenden Beitriige, von Karl Heinz Voigt: ,,Konservativ und demokratisch. Methodisti-
sche Bemiihungen um Verséhnung nach dem Ersten Weltkrieg® und den grundsétz-
lichen, selbstkritischen, aber auch leidenschaftlichen von Dietmar Liitz vor Theolo-
gen der EKD des Sprengels Berlin gehaltenen Vortrag ,,Volkskirche oder Freikir-
che? Pladoyer fiir das System Freikirche auf einander folgend zu bringen. Das
bunte Mosaik dieses Buches ist wirklich in seiner Art einmalig und warmstens zu
empfehlen.

Manfred Barenfanger
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Helmut Funck u.a., Toleranz bejahen — Jesus Christus bekennen. 200 Jahre Men-

nonitengemeinden in Bayern. Riickblick — Uberblick — Ausblick. Bolanden-
Weierhof 2002, 153 S. und VIII Bilds.

In der Reformationszeit war ab 1528 | ganz Bayern von den Wiedertédufern ausge-
fullt, heilt es in einem alten bayerischen Geschichtsbuch. Durch das grausame
Mandat der damaligen Herzoge war das Tdufertum um 1590 erloschen. Ab 1770
siedelten sich einige Mennonitenfamilien aus Baden und Wiirttemberg wieder in
Unterfranken an. Durch den Reichsdeputatshauptschluss kam Franken zu Bayern,
damit einige schon ldnger bestehende Gemeinden. Die eigentliche Wende setzte
nach 1800 ein, als Kurfiirst Maximilian IV. Joseph (ab 1806 Maximilian I., Konig
von Bayern) ein Gesetz erlieli, nach dem auch Evangelische sich in Bayern ansie-
deln durften. Er war frei von konfessionellen Vorurteilen, wollte zum Wohl seines
Landes die Landwirtschaft férdern und hob durch die Sédkularisation viele Kloster-
giiter auf, auf denen amische Familien aus der Pfalz und dem Elsass sich als Pachter
ansiedeln konnten. Ein weiterer Einwanderungsstrom waren Mennoniten aus der
franzdsisch gewordenen Pfalz, die ins Land gerufen wurden, um das Donaumoos zu
kultivieren und dafiir Grundbesitz geschenkt bekamen. Weil ihnen von den Franzo-
sen die Wehrdienstbefreiung genommen wurde, wanderten viele aus und griindeten
die Kolonie Maxweiler bei Neuburg/Donau.

Zunichst wird die Besiedlung mit ihren Problemen, Riickschlagen und Misser-
folgen geschildert, dann die ,,Mennonitengemeinden in Bayern heute“ einzeln kurz
vorgestellt, dazu das ,,Agape-Gemeindewerk — Mennonitische Heimatmission und
der ,,Verband der Evangelischer Freikirchen Mennonitischer Briidergemeinden in
Bayern®.

Am Anfang dieses lesenswerten Dokumentationsbandes steht der Vortrag von
Prof. Dr. Timothy J. Geddert aus USA vom Gemeindetag in Ingolstadt am 30. Juni
2002 ,,Toleranz bejahen — Jesus Christus bekennen.“ Er stellt der zwar dankbar er-
fahrenen Toleranz als Gegengewicht Aufgaben entgegen: ,Wir dienen anderen
Menschen, statt Macht auszuiiben. Wir vermitteln ihnen groBziigig Gottes Gnade,
statt unsere Vorteile zu verteidigen. Wir begegnen ihnen mit Offenheit, Freude,
Hilfe und Gnade — genauso, wie unser Vater im Himmel ihnen Sonne und Regen
und Freiheit und die Einladung zu einem neuen Leben schenkt, auch wenn sie das
alles ablehnen.“ [29].

Manfred Barenfanger
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Hans-Jiirgen Goertz, Das schwierige Erbe der Mennoniten. Im Auftrag des Men-
nonitischen Geschichtsvereins hg. V. Marion Kobolt-Groch und Christoph Wiebe.
Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig 2002, 216 S.

Im Jahr 2002 ist Hans-Jiirgen Goertz mit Erreichung der Altersgrenze aus dem aka-
demischen Lehrdienst geschieden. Aus diesem Anlass besorgte der Mennonitische
Geschichtsverein diese Sammlung von 13 zum Teil veroffentlichten, teils bisher
nicht gedruckten Aufsitzen zur Taufer- und Mennonitengeschichte, die in dreifig
Jahren entstanden sind.

Die Mennoniten als der aus der Reformationszeit stammenden altesten Freikir-
che tragen ein wirklich schwieriges Erbe mit sich. Hans-Jiirgen Goertz ist ein Bei-
spiel dafiir. Am Anfang steht sein persdnliches Bekenntnis, das er fiir den von H.
Loewen herausgegebenen Band ,,Warum ich mennonitisch bin“ (Hamburg 1996)
geschrieben hat: ,,Vom Mantelhaus zum Hérsaal“. Das ,,Mantelhaus* war die Garde-
robe des westpreuBischen Mennoniten, die mit ihren Fuhrwerken zum Gottesdienst
kamen, in dem sich das Gemeindeleben nach dem Gottesdienst abspielte. Als Kind
in der mennonitischen Diaspora aufgewachsen, hatte er es schwer, zum Glauben der
Viter zu kommen, der sich in den berithmt-beriichtigien 1968er Jahren bewahren
musste. Er wurde Pastor der ,,Mennonitengemeinde zu Hamburg und Altona®, einer
Laufgeschlossenen, wenngleich nicht ,liberalen’ Gemeinde* und Schriftleiter men-
nonitischer Zeitschriften, auch der Mennonitischen Geschichtsblétter. Er wechselte
in die wissenschaftliche Theologie. Als er feststellte, dass er an einer theologischen
Fakultit als Mennonit keine Zukunft als systematischer Theologe hat, wechselte er
1974 zur Sozial- und Wirtschaftsgeschichte an der Universitdt Hamburg. Das Téu-
fertum blieb aber sein Interesse und gerade die Beschiftigung mit den Taufern und
Thomas Miintzer halfen ihm, sein neues Betétigungsfeld zu finden. Er ist malB3geb-
lich daran beteiligt, ,,das Tiufertum®, das es in dieser Einheit nicht gab, zu entideali-
sieren. Davon zeugt das zuerst 1975 von ihm herausgegebene Buch , Umstrittenes
Taufertum 1525-1975. Neue Forschungen®. Er lehrte in der Zeit, die fiir gesell-
schaftswissenschaftliche Probleme besonders aufgeschlossen ist, die auch im geisti-
gen Austausch mit Forschungsarbeiten in der ehemaligen DDR stand. Es war sicher
ein notwendiger Schritt, unter diesem Aspekt den ,.Linken“ und , Radikalen* Fliigel
der Reformation zu sehen. Vor der damit verbundenen Einseitigkeit bewahrt uns die
inzwischen weiter-gegangene Forschung. Fragen des mennonitischen Gemeindele-
bens beschiftigen den friiheren Mennonitenpastor in gleicher Weise. Sein liebevoll-
kritisches Verhaltnis zum Mennonitentum, das seit der Reformation manche Irrwege
ging und trotz groBer Beharrlichkeit viele Wandlungen durchmachte, klingt tiberall
durch. Bei allem Hinterfragen ist er Mennonit geblieben. Zur Vierhundertjahrfeier
seiner Hamburger Gemeinde schildert er sie als ,Nonkonformisten an der Elbe:
fromm, reich und ratlos* und bezieht persénlich dazu Stellung: ,,Als Theologe hitte
ich mich heute mit der Geschichte dieser Gemeinde selbstverstindlich identifiziert,
als Historiker muss ich mich zuriickhalten. ... Selbst wenn sie ihm sympathisch
sind, geht der Historiker auf Distanz zu den Mennoniten an der Elbe* [151]. Mit
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dem Schlusskapitel ,Die kleinen Chancen der Freiheit. Uberlegungen zur Reform

der Freikirchen* [199] hat der Angehérige der dltesten aller Freikirchen fiir ihre viel

jungeren Schwestergemeinden und —kirchen ein mutmachend-wegweisendes Wort.
Manfred Béarenfanger

75 Jahre mennonitische Siedlungen in Paraguay

Drei Veroffentlichungen widmen sich dieser Geschichte mennonitischer Kolonisati-
on, ihres Gemeindelebens sowie ihrer Mission und schildern die grofie Bedeutung,
die das Schul- und Bildungswesen fiir die Mennoniten hat. Dass Mennoniten ein
besonderes ,,Vélkchen sind — so bezeichnen sie sich auch selbst —, wird bei der
Lektiire eindriicklich deutlich.

Gerhard Retzlaff, Ein Leib — viele Glieder. Die mennonitischen Gemeinden in
Paraguay — vielfiltige Gemeinde — kdmpfende Gemeinde — begnadete Gemeinde.
Gemeindekomitee Asociacion Evangélica Mennonita des Paraguay, Asuncion, Para-
guay, 2001, 359 S. [zu beziehen iiber die Mennonitische Forschungsstelle Weierhof,
Am Hollerbrunnen, 67295 Bolanden-Weierhof]

Jakob Warkentin, Die deutschsprachigen Siedlerschulen in Paraguay im Span-
nungsfeld staatlicher Kultur- und Entwicklungspolitik. Waxmann Miinster/New
York/Miinchen/Berlin 1998, 444 S.

Gerhard Reimer, The ,,Green Hell* Becomes Home: Mennonites in Paraguay as
Described in the Writings of Peter P. Klassen. A Review Essay. In: The
Mennonite Quarterly Review, October 2002, pp. 460-480.

Gerhard Retzlaff (GR) schildert die Mennoniten als ein ,,wanderndes Gottesvolk®,
das sich da niederlasst, wo es seine Glaubensiiberzeugungen ausleben kann, und
weiterzieht, wenn die Verhiltnisse sich dndern. Unter sich bilden sie verschiedene
Gemeinden. Sie wollen sich ,,von der Welt unbefleckt erhalten und werden doch
von der Umwelt gepriigt. Da, wo sie in geschlossenen Siedlungen wohnten, entwi-
ckelten sich Lebensstile, die kanonischen Rang bekamen.

Als Kolonisten waren sie in PreuBen geschitzt. Als die Befreiung vom Wehr-
dienst aufgehoben wurde, bildeten sie grofle Kolonien in Russland, denen ein grofies
MaB an Autonomie zugestanden wurde. In mehr als hundert Jahren entstand hier so
etwas wie eine volkische Eigenart. Nach der russischen Revolution wanderten von
1922 bis 1928 an die 22.000 nach Kanada aus. Als auch Kanada in ihre Eigenarten
eingriff, vor allem im Bildungswesen, zogen viele weiter bis nach Paraguay und
griindeten die Siedlung ,,Menno*. Paraguay hatte durch ein Gesetz am 26. Juli 1921
um sie als Kolonisten zu werben, folgende Rechte zugestanden: Volle Religionsfrei-
heit, das Recht auf Privatschulen in deutscher Sprache, véllige Freistellung vom
Militardienst, das Recht an Eides statt vor Gericht mit ,,JJa* und , Nein* zu antwor-
ten.
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Durch einen verzweifelten Auswanderungsversuch 1929-1930 gelang es noch
einmal einigen Tausend Mennoniten, das kommunistische Russland zu verlassen.
2.000 von ihnen kamen iiber Deutschland und Mexiko nach Paraguay und griindeten
im Chaco die Kolonie ,,Fernheim* [GR.47].

Nach dem Zweiten Weltkrieg, 1947 und 1948, kamen noch einmal einige Tau-
send Mennoniten in vier groBen Schiffsladungen ins Land. Diese Beispiele mogen
hier gentigen. Die Not der Anfangsjahre wird nicht verschwiegen, das teilweise Auf-
geben der Chaco-Siedlungen aus klimatischen Griinden und die Neuansiedlung in
Ostparaguay. Immer wieder gab es das gleiche Problem mit den Schulen. Es blieb
nicht bei primitiven Siedlerschulen wie in Menno, wo mit Bibel und Gesangbuch
etwas Lesen, Schreiben und Rechnen gelehrt wurde. Der Bildungsfortschritt war
nicht aufzuhalten und damit die Auswirkungen auf die Frommigkeit. Auch hier legte
der Staat Wert darauf, dass auch die Landessprache — Spanisch — gelehrt wurde.

Ganz neue Situationen entstanden: in der Landeshauptstadt Asuncion entstand
eine Stadtgemeinde, eine fiir die dorflichen Kolonisten bisher unvorstellbare Sache!
In der neuen Heimat entdeckten die bisher weltabgewandten Mennoniten den Missi-
onsauftrag. Es gibt jetzt spanisch sprechende Mennonitengemeinden aus Einheimi-
schen und auch Indianergemeinden!

Hilfe und Schlichtungsinstanz bei den mancherlei Problemen war das MCC
(Mennonite Central Committee) in Kanada. Manche Frage bleibt bei der Lektiire:
Was bedeutet es, Tausende von Mennoniten zu verpflanzen, die das Ziel haben, in
ginzlich neuer Umgebung zu leben ,,wie es in Russland war* [349] weil es fiir sie
das ,,biblische* Vorbild gewesen ist.

Auf diese offenen Fragen geht sehr ausfiihrlich Jakob Warkentin mit seiner Mar-
burger Dissertation ein: ,,Die deutschsprachigen Siedlerschulen in Paraguay im
Spannungsfeld staatlicher Kultur- und Entwicklungspolitik. Im 1. Teil schildert er
die entwicklungs- und kulturpolitischen Rahmenbedingungen: ,,Paraguay als Ent-
wicklungsland, seine ,,Einwanderungs- und Entwicklungspolitik® und in diesem
Zusammenhang ,,Die deutschen Schulen im Ausland als Kernstiick der auswirtigen
Kulturpolitik®. Der 2. Teil ist eine ,Darstellung und Analyse der Geschichte der
deutschsprachigen Siedlerschulen in Paraguay* und der 3. Teil beschreibt ,,Die Rolle
und Bedeutung der deutschsprachigen Siedlerschulen in Paraguay“. Ein ausfiihrli-
ches Verzeichnis der Quellen und Darstellungen beschlieft den umfangreichen
Band.

Die einzelnen Schulen der unterschiedlichen Siedlergruppen — nicht nur der
Mennoniten — werden aufgefiihrt. Der Staat Paraguay hatte als Entwicklungshilfe
den Kolonisten kostenlos Land angeboten. Sehr beachtlich ist die bei Retzlaff nur
kurz angedeutete, von Wakentin nun ausfiihrlich geschilderte politische Auseinan-
dersetzung in Fernheim zur Zeit des Nationalsozialismus in Deutschland.

Die Mennoniten kamen als Staatenlose mit dem Nansenpass aus der Sowjetuni-
on, sahen im erwachten Deutschland einen Hort gegen den Kommunismus. Um
welche Staatsangehérigkeit sollten sie sich bemiihen: die deutsche, sie bedeutete
Verzicht auf die Befreiung vom Wehrdienst, oder die paraguayische? Zur Aufarbei-
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tung der NS-Zeit ist diese Darstellung der deutschen Kulturpolitik im Ausland eine
wertvolle Hilfe!

Dem Paraguay-Jubildum widmet The Mennonite Quarterly Review einen beacht-
lichen Beitrag. Auf 20 Seiten bringt Gerhard Reimer unter dem Titel ,,The ,Green
Hell” Becomes Home: Mennonites in Paraguay* eine Zusammenstellung der Arbei-
ten in englischer Sprache, mit denen Peter P. Klassen die Paraguaybesiedlung als
Teilnehmer und damit weithin als Augenzeuge berichtet und mit ,integrity’ kom-
mentiert.

Manfred Birenfinger

Gerd Schirrmacher, Hertha Kraus — Zwischen den Welten. Biographie einer Sozi-

alwissenschaftlerin und Quékerin (1897-1968). Peter Lang Publishing Company,
Frankfurt/Main 2002, 667 S.

Die Geschichte der sozialen Arbeit wird derzeit im internationalen Rahmen neu
bewertet und in Teilen erstmals wissenschaftlich aufgearbeitet. Innerhalb der Religi-
dsen Gesellschaft der Freunde (Quéker) trifft dies vornehmlich auf Magda Kelber,
Elisabeth Rotten, Margarethe Lachmund und Hertha Kraus zu. Gerd Schirrmacher
hat nun als erster eine umfangreiche Biographie zu Kraus in den Druck gegeben, die
den noch folgenden Arbeiten Mal3stéibe vorgibt, aber auch Chancen einrdumt.

In einem biirgerlichen jiidischen Elternhaus in Prag und Frankfurt am Main auf-
gewachsen, entschloss sich Hertha Kraus, noch wihrend des Ersten Weltkrieges
Wirtschafts- und Sozialwissenschaften zu studieren und zu promovieren. Anschlie-
Bend beteiligte sie sich aktiv und engagiert an der Durchfithrung der Quékerspeisung
in Berlin. Spater wurde sie Leiterin des Kolner Wohlfahrtsamtes. 1933 emigrierte sie
nach New York und machte Karriere als Wissenschaftlerin. Durch unermiidliche Ar-
beit, permanentes Schreiben und 6ffentliche Vortrige konnte sie eine Professur am
renommierten Carnegie Institute of Technology in Pittsburgh, Pennsylvania, erhal-
ten, wo sie die ganze Bandbreite der Sozialwissenschaften lehrte. Gleichzeitig beriet
sie das Innenministerium in Washington in Fragen des 6ffentlichen Wohnungsbaus.
Die zentrale Frage jener Jahre — der Umfang staatlicher Hilfe in der amerikanischen
Sozialpolitik — machte sie sich zur Hauptaufgabe, wobei sie die Effizienz der sozia-
len Dienste den amerikanischen Armutsignoranten darlegte und zur Stimme der
Minderbemittelten in einer iibersittigten und euphorischen Uberflussgesellschaft
wurde. 1936 folgte sie einem Ruf an das progressive wie elitire Bryn Mawr College
(PA), an dem sie bis 1962 Sozialdkonomie lehrte. Von hier aus half sie bei der Re-
liefwork der Nachkriegszeit, baute Nachbarschaftsheime auf, arbeitete bei OMGUS
mit, beschiftigte sich mit den paléstinensischen Fliichtlingslagern und beriet die
Stadtplaner von Philadelphia im Wohnungsbau.

Parallel zu dieser biographischen Aufarbeitung zieht fast die ganze Quékerge-
schichte im Zeitraffer am Leser vorbei: die Abspaltung von den bibelglaubigen
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Puritanern, die Visionen des George Fox, die Griindung des utopischen Quikerfrei-
staates Pennsylvania, die deutsche Quékersiedlung Friedensthal und die philanthro-
pischen Aktivititen des 19. und 20. Jahrhunderts. All diese Exkurse sind recht in-
formativ und erhellend, fithren aber teilweise weit weg von der eigentlichen Haupt-
person. Die spannende Frage, ob die Quéker eine Sekte oder eine Glaubensgemein-
schaft sind, miisste in einem viel gréBeren Rahmen behandelt werden. Die Ansicht
Schirrmachers, der die Quéker grundsitzlich den Glaubensgemeinschaften zuteilt,
ist zu hinterfragen, denn die sektiererischen Stromungen der amerikanischen Quai-
ker, die in ,,Hicksites, ,,Orthodox* sowie kleinere Splittergriippchen zerteilt waren,
kénnen gar nicht mit den Verhiltnissen der deutschen Quiker verglichen werden,
denen solche Schismata bislang erspart blieben. Diese Zersplitterung war zu den
Zeiten, als Hertha Kraus nach Amerika kam, eine der unter Quékern heiB} diskutier-
ten Frage, der sich Kraus kaum entziehen konnte. Vielleicht aber doch, denn Mit-
glied bei den amerikanischen Quikern wurde sie, trotz ihrer Amerikabegeisterung,
erst 1940 — vorher war sie ab 1932 Mitglied der deutschen Jahresversammlung
(nicht einer , Berliner* Jahresversammlung). In den stillen Andachten und im leben-
digen Gemeindeleben, erst in Deutschland und spiiter in Pennsylvania, fand sie den
Halt und die Kraft, unermiidlich als 6ffentliche Person zu wirken.

Das Kapitel ,,Die private Hertha Kraus* bringt es hingegen nur auf wenige Sei-
ten. Wir erfahren etwas tiber ihre eigentiimliche Rast- und Ruhelosigkeit, die spéter
mit einem autoritiren Zug immer deutlicher zum Vorschein kam. In einer Zeit, die
Mediation und Supervision nicht kannte, konnte allerdings ihre Unduldsamkeit und
ihr Dirigismus noch als Fiihrungsqualitit betrachtet werden. Dies steht in merkwiir-
digem Kontrast zu der von ihr vertretenen Religionsform, die groBen Wert auf Ko-
operation und gemeinschaftliche Entscheidungsfindung legt. Die wenigen Aussagen
zum Privatleben vermogen kaum ein profiliertes Charakterbild entstehen zu lassen,
und das sollte nicht allein dem Fehlen eines Tagebuches angelastet werden. Bestand
und besteht doch die Chance, auf Interviews von noch lebenden Zeitzeugen zuriick-
zugreifen. Die Arbeiten von Michael Luick Thrams zum Fliichtlingsheim Scatter-
good Hostel beispielsweise zeigen vorbildlich, wie der Quikergeschichte und der
unmittelbaren Nachkriegsgeschichte anhand von narrativen Befragungen ganz neue
Aspekte abgerungen werden kénnen. Scattergood Hostel wurde iibrigens von Hertha
Kraus, Karoline Solmitz und vier weiteren Quékerinnen mit aufgebaut. Hier wurden
hauptsichlich Fliichtlinge mit akademischer Ausbildung zu ,echten Amerikanern
gemacht — zumindest versuchten das die Frauen durch Sprachkurse und Einfiih-
rungskurse in eine Lebensweise, die von den Amerikanern selbst gerade als ameri-
kanisch entdeckt worden war.

An vielen Stellen des Buches zeigt sich der Gewinn der umfassend angelegten
Darstellung und Detailgenauigkeit, die auf umfangreichen dreiBigjihrigen Archiv-
studien basieren: Dem Politologen Schirrmacher bleibt die politische Gemengelage
der Umbruchszeiten nie lediglich Hintergrundfolie, sondern dank der vielfiltigen
Beziehungen der Hauptperson, etwa zu Konrad Adenauer, Walter Ulbricht oder zu
Emil Fuchs, bietet sich der willkommene Anlass, diese Kontakte im Kontext der
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deutsch-amerikanischen Beziehungen aus ungewohnter Perspektive des quékeri-
schen Netzwerkes heraus neu zu schildern. So beispielsweise anhand von Wilhelm
Sollmann und Karoline Solmitz. Beide konnten durch Kraus in die USA emigrieren
und waren Géste in ihrem Haus in Bryn Mawr. Die gerdumige Villa wurde zu einer
Anlaufstelle fiir Flichtlinge, die hier unermiidlich betreut, beraten und versorgt
wurden. Solmitz, die Ehefrau des im KZ Fuhlsbiittel zu Tode gekommenen Sozial-
demokraten Fritz Solmitz, iibersetzte zusammen mit anderen das Hauptwerk von
Hertha Kraus: ,,Casework®. Ein weiteres ihrer Werke wurde librigens von einem
jungen Studenten des Elizabethtown Colleges tibersetzt: Hartmut von Hentig, einem
der fithrenden deutschen Padagogen.

Die Casework-Methode — individualisierende Einzelfallhilfe - die in ihrer psy-
choanalytischen Ausrichtung, mit ihrem Schwerpunkt auf Mobilitdt und der Suche
nach dem ,.groflen Lebensgliick® auf eine Wohlstandgesellschaft zugeschnitten war,
mufite jedoch in der entstehenden BRD vielfache Modifizierungen durchlaufen. Es
bot sich fiir Hertha Kraus die einmalige Chance, eine ganze Forschungsrichtung in
Europa bekannt zu machen und Optimismus zu verbreiten: ,,Casework bejaht den
Menschen - wie er eben ist, mit all seinen Grenzen, so wie wir von ihm erwarten,
daB er lernt, ohne Vorurteil und Riickhalt andere Menschen ganz zu bejahen*. Ahn-
liche Ansitze, die in der amerikanischen ,,Alternatives to Violence**-Arbeit genauso
wiederentdeckt werden kénnen wie in der aktuellen psychologischen Resilienzfor-
schung, haben sich in Deutschland nie wirklich ansiedeln kénnen. Dabei war Case-
work nicht das primére Anliegen Kraus’, der vielmehr an Organisation, Koordinati-
on und systematischer Vernetzung sozialer Tatigkeit gelegen war. Dem Autor zufol-
ge war dies ein eher deutsches Verstindnis von sozialer Hilfe, mit dem Kraus nicht
nur einmal in den Staaten aneckte.

Schirrmacher, der u.a. Geschichte der Sozialarbeit an der FH Fulda lehrt, gelang
es bereits mit einer Arbeit liber das Sozialwesen und die Sozialarbeit in der Tiirkei
wichtige Impulse in diesen Bereichen zu geben, die iiber den Tag hinaus Geltung
beanspruchen diirfen. Mit der vorliegenden Biographie diirfte das gleiche in der
Sozial- wie in der Quikergeschichtsschreibung gelungen sein.

Claus Bernet

Reinhard Hempelmann, Ulrich Dehn, Andreas Fincke, Michael Niichtern, Matthias
Péhimann, Hans-Jiirgen Ruppert, Michael Utsch (Hg.), Panorama der neuen Reli-
giositiit. Sinnsuche und Heilsversprechen zu Beginn des 21. Jahrhunderts. Hg. im
Auftrag der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen (EZW), Giiters-
loher Verlagshaus, Berlin 2001, 672 S.

Die bekannte EZW. frither in Stuttgart, seit etlichen Jahren in Berlin, ist durch setio-

se Arbeit auf dem Gebiet der Apologetik gegeniiber auBerkirchlichen religiésen
Strémungen der Gegenwart bekannt. Thr Materialdienst informiert monatlich tiber
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Tendenzen in der religivsen Szene und auf dem Markt der ,Sekten und Weltan-
schauungen®. Der langjihrige frithere Leiter der EZW, Kurt Hutten, war durch sein
Werk ,,Seher, Griibler, Enthusiasten als ,,Sekten-Hutten* bekannt geworden. Nach
seinem Tod 1979 wurde dieses klassische Buch iiber die Sekten durch Mitarbeiter
der EZW, vor allem Hans-Diether Reimer, fiir Neuauflagen vorbereitet. Aber Bii-
cher lassen sich auch nur bis zu einem bestimmten Grad und Zeitpunkt auf den neu-
esten Stand bringen. Dann muss etwas Neues auf den Markt kommen.

Das ist mit dem vorliegenden Buch geschehen. Es weiB sich der Offenheit und
Emsthaftigkeit, mit der Kurt Hutten die Apologetik betrieb, verpflichtet, ist aber
ganz anders aufgebaut, von vielen Autoren geschrieben und fiihrt in die sich laufend
verindernde religiose Lage zuverldssig ein. Das Buch behandelt nach einem geist-
reichen ersten Kapitel iiber sikulare Religiositit (a) die Versprechen der Psychosze-
ne (Ekstase, Erfolg, Erneuerung, Orientierung), (b) die moderne esoterische Religio-
sitdt, (c) die Verbreitung stlichen religiésen Gedankenguts und religi6ser Praktiken
im Westen, (d) die Sehnsucht nach Gewissheit im Gewand neuer christlicher Religi-
ositit, wozu die Pfingst- und charismatische Bewegung, der Evangelikalismus und
Fundamentalismus gezihlt werden, und schlieBlich (e) die christlichen Sonderge-
meinschaften (,,Sekten®). Auf allen Feldern haben Spezialisten ihre Beitridge gelie-
fert, ob es um UFO-Bewegungen oder Scientology, Jugendweihe oder Universelles
Leben, Vereinigungskirche oder Neuheidentum, Fiat Lux oder Zeugen Jehovas geht,
um nur ganz wenige Abschnitte wahllos herauszugreifen. Die eben genannten
Hauptkapitel sind von den derzeitigen Mitarbeitern der EZW verfasst, die aber je-
weils noch andere Experten fiir Unterabschnitte herangezogen haben. Neueste Lite-
raturverweise finden sich nach jedem Unterabschnitt; dazu zdhlen auch dankenswer-
terweise die Hinweise auf Internetseiten der religiosen Gemeinschaften. Ein ausfiihr-
liches Register hilft zur ErschlieBung des Bandes, dessen Informationswert nicht
hoch genug veranschlagt werden kann. Wenn man sich zuverlassig tiber die aufler-
kirchlichen Heilsversprechen unterrichten lassen will, sollte man zu diesem Buch
greifen,

Erich Geldbach

Gottfried Seebaf3, Miintzers Erbe. Werk, Leben und Theologie des Hans Hut
(Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte, Band 73), Giitersloher Ver-
lagshaus, Giitersloh 2002, 603 S.

Es diirfte duBerst ungewdhnlich sein, dass ein Wissenschaftler erst am Ende seiner
aktiven akademischen Laufbahn seine Habilitationsschrift verdffentlicht. Das ist
aber mit dem vorliegenden Buch der Fall. Gottfried SeebaB, Kirchenhistoriker in
Heidelberg, hatte die Arbeit 1972 in Erlangen eingereicht. Sie wurde auch in der
einschligigen Forschung gelegentlich, vor allem bei Werner Packull, zitiert, war
aber bisher nicht im Druck verfiigbar. Der Grund diirfte wohl damit zusammenhén-
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gen, dass das Werk des Taufers Hans Hut keine grofie Aufmerksamkeit in der kir-
chengeschichtlichen Forschung erregte und dass mit dem Abschluss einer 500-
seitigen Habilitationsschrift das Thema erschopfend behandelt zu sein schien. Ein
Blick in die Arbeit bestatigt den letztgenannten Grund.

In einem ersten Teil werden die Quellen zu Biographie und Theologie des Téu-
fers Hut nach gedruckten und handschriftlichen tberlieferten Schriften aufgefiihrt,
die ,,mit groBer Wahrscheinlichkeit* von ihm stammenden und die ihm ,,félschlich
zugewiesenen‘* Schriften sowie die von ihm edierten Schriften anderer Verfasser
kritisch eruiert und dazu die Verhérsprotokolle benannt. Dieser Teil umfasst ca. 150
Seiten. Es folgt eine etwa gleichlange Darlegung der Biographie und sodann in ei-
nem dritten Teil die detaillierte Darstellung der Theologie Huts. Diese ist geprégt
durch die eschatologische Hoffnung auf das unmittelbar bevorstehende Anbrechen
der Herrschaft Gottes. Hut selbst weif} sich als der letzte prophetische Buflprediger,
der Menschen versiegelt, die in der Kreuznachfolge Christi das Leiden auf sich
nehmen, um dem zukiinftigen Zorn Gottes zu entrinnen. In Gestalt der Tiirken, aber
auch der Téufer wird die Reinigung der Welt in Bélde vollzogen.

Hut erweist sich so in der Tradition der mittelalterlichen Mystik und der joachiti-
schen sowie der hussitisch-taboritischen Traditionen, wie er ihnen bei Karlstadt und
Thomas Miintzer, aber auch in den von Luther verdffentlichten mittelalterlichen
mystischen Schriften begegnete. Vor allem Miintzer ist der eigentliche ,,Wegweiser"
Huts, ja SeebaB kommt zu dem Urteil, dass Hut nicht als ,,schopferischer Denker,
sondern lediglich als Epigone‘ bezeichnet werden konne. Das betrife auch die be-
wusste Gegnerschaft zu Luther, Hut sei aber auch nicht der Missionar des Schweizer
Taufertums. Vielmehr zeige sich bei ihm die Richtigkeit einer doppelten Wurzel des
Taufertums — Ziirich und Mitteldeutschland.

In einem aktuellen Nachwort weist Seebaf} darauf hin, dass diese ,,Zwei-Wurzel*
These auch wieder in Frage gestellt wird und zwar interessanterweise von James
Stayer, der einst die — nicht iiberholte — ,,polygenetische’ Auffassung vertreten hatte
und der sich auf die in den 70er Jahren bei George H. Williams in Harvard von Cal-
vin Pater abgefassten Dissertation (Karlstadt as the Father of the Baptist Movement)
bezieht.

Das Nachwort fithrt entlang der drei groBen Abschnitte des Buches (Quellen,
Biographie, Theologie) Ergdnzungen an, die inzwischen in der Forschung diskutiert
werden bzw. als neu zu gelten haben. Auffallend ist dabei duRerlich, dass das Nach-
wort viele Fehler (Kommata, falsche Sitze, eine fehlende Anmerkung zu S. 529, es
folgt nicht der neuen Rechtschreibung) enthilt, was bei der Kiirze des Nachwortes
doch wohl vermeidbar gewesen wire. Inhaltlich sieht Seeball — von Einzelheiten
abgesehen — seine Auffassung, wie er sie in seiner urspriinglichen Habilitations-
schrift vorgelegt hatte, grundsitzlich bestitigt, weshalb er sich wohl auch dazu ent-
schloss, seine Forschungen nach 30 Jahren drucken zu lassen.

Erich Geldbach
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Frank Kiirschner-Pelkmann, Die Theologie Reinhard Bonnkes. Ein Pfingstpredi-
ger und seine Mission — eine kritische Analyse (= Studienheft der Reihe ,,Weltmis-
sion heute Nr. 43). Evangelisches Missionswerk in Deutschland (EMW), Hamburg
2002, 78 S.

Dieses sehr empfehlenswerte Heft ist ein Muss fiir jeden Pastor, der schon einmal
Probleme mit dem umstrittenen Evangelisten gehabt hat, und sei es auch nur in einer
Diskussion iiber seinen Missions-Stil oder seinen Anspruch.

Kiirschner-Pelkmann, von der EMW beauftragt, die kritische Position des EMW
iiber Bonnke naher zu erlautern und weitere Einsichten und Informationen iiber ihn
und seine Mission fiir die Allafrikanische Kirchenkonferenz (AACC) und weitere
dkumenische Partner zu vermitteln, tut dies in umsichtiger und wohl tuender Weise.
Seine Sprache ist sachlich, seine Analysen zutreffend und seine Kritik durchaus
nicht einseitig, sondern ausgeglichen. Er weif} nicht nur Negatives iiber Schwichen,
Mangel und Bonnkes manchmal unertriiglichen Einsseitigkeiten zu berichten, son-
dern er stellt auch die positiven Seiten Bonnkes heraus und macht ihm seine Erfolge
nicht strittig.

So hinterfragt er nicht nur den Evangelisten sondern auch seine Gegner und
Kritiker, die meistens zu den etablierten Kirchen und deren Afrika-Missionen gehdo-
ren. Dies tut er nicht nur im Schlussabschnitt mit der Uberschrift , Perspektiven,
sondern in jedem Abschnitt. Er tut es kenntnisreich, auch wenn er im abschlieBen-
den Kapitel die alten, bekannten, lingst gestellten und doch weiter notwendig ge-
bliebenen Fragen stellt, die ich seit ca. 50 Jahren in der theologischen Auseinander-
setzung héren und lesen muss, und die uns m.E. bisher keinen Schritt weiter ge-
bracht haben.

Der Graben zwischen den Vertretern einer historisch-kritischen Theologie und
einem einseitig geprigten biblizistischen, evangelikal-charismatischen Evangelisten
aus einer Pfingstkirche ist eben doch zu tief, auch wenn der Autor hofft, dass er
durch weitere Dialoge eines Tages iiberbriickt werden kann. Typisch fiir das EMW
ist die letzte Aussage des Autors, der ein Wort Bonnkes aufgreifend, fragt: ,,Wie
kann vermieden werden, dass eine Position, die ,,die erstaunlich einfache Losung fiir
die Probleme der Menschen* anbietet, in einer immer komplexeren Welt immer
mehr an Interesse gewinnt?*

Es ist eine gute Entscheidung, dass Bonnke weder in die Ecke des Fundamenta-
lismus noch in die Ecke der Sektiererei gestellt wird. Wiederholt wird darauf hinge-
wiesen, dass er Willens ist, mit allen Kirchengruppen zusammen zu arbeiten und
dass sein Ziel nicht nur die ,,Rettung von Seelen‘ ist, sondern auch die Gemeinde
Jesu. Die neu Bekehrten sollen in einer christlichen Gemeinde ihre Heimat finden
und dort seelsorgerlich weiter betreut werden.

Desgleichen ist es befreiend, zu sehen, dass dieser erfolgreiche und gesegnete
Evangelist ein Mensch mit mancherlei Mangeln, Schwéchen, Fehlern und Einseitig-
keiten ist. Er ist kein Theologe. Aber weil er als Evangelist in seinen Publikationen
schriftlich Lehre verbreitet und dabei seine theologischen Positionen, die er z.T.
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absolut setzt, bekannt macht, muss er auch mit theologischen, und das heiBt fiir uns,
mit biblisch begriindbaren kritischen MaRstiben gemessen werden. Das gilt ebenso
fiir seine Reden, die neuerdings sogar per Video vertrieben werden. Auch wenn
seine eigentliche Zielgruppe kirchlich gesehen in erster Linie charismatische und
pfingstliche Gemeinden sind, diirfen auch diese nicht durch einseitige oder gar fal-
sche Lehren beeinflusst werden.

Wie notwendig solches briiderliche Handeln an ihm ist und sein muss, zeigt, um
nur ein Beispiel zu nennen, der Abschnitt ,,Israel und die Juden. Wenn das stimmt,
was Kiirchner-Pelkmann hier durch Bonnke-Zitate nachgewiesen hat, dann gehért
zu Bonnkes grofiten Schwichen und Mingeln an biblischen Einsichten und Er-
kenntnissen sein nicht nur sprachlicher Umgang mit dem Alten Testament und dem
Volk Israel sowie dem gegenwirtigen Judentum, sondern auch seine Haltung gegen-
iber der biblisch nachweisbaren Heilsgeschichte Gottes. Bonnke scheint nach den
Ausfithrungen des Autors keine Beziehung zu Israel und dem heutigen Judentum zu
haben und vertritt die alte falsche Lehre des Christentums, dass die christlichen
Kirchen allein die Erben der VerheiBungen des AT sind, und damit das neue Israel.
Dies widerspricht sowohl den alttestamentlichen Propheten als auch den ntl. Aussa-
gen, besonders Romer 9-11. Ich gebe zu, dass mich dieser Erkenntnismangel bei Br.
Bonnke besonders tief getroffen hat, weshalb ich gerade auf diesen Abschnitt mit
den uns erschreckenden Bonnke-Zitaten hinweise. Da wir nicht Richter sind iiber
einen anderen Bruder, aber um der biblischen Wahrheiten willen diese auch von
solchen im Rampenlicht der Weltéffentlichkeit stehenden Persénlichkeit um des
ewigen Evangeliums willen erwarten diirfen, muss in aller gebotenen Liebe und
Freundlichkeit gesagt werden, dass der vielen von uns nahe stehende Bruder Bonnke
hier und nicht nur hier einen gewissen Lern- und Nachholbedarf hat an biblischen
Einsichten, die heute zum Allgemeingut guter evangelikaler Theologie gehdren.

Klaus Jakob Hoffmann

Marilyn B. Smith, Ingrid Kern (Hg.), Ohne Unterschied? Frauen und Minner im
Dienst fiir Gott. Brunnen Verlag, Giefien/Basel 2000, 159 S.

Der Dienst von Frauen in unterschiedlichen Aufgabenbereichen stellt fiir viele Frei-
kirchen und Gemeinschaften heute eine nicht nur selbstverstindliche, sondern zu-
dem praktisch unverzichtbare Realitit dar. Meinungsunterschiede bestehen dagegen
unter Evangelikalen weiterhin im Hinblick auf die Offnung des gemeindlichen Lei-
tungs- und Lehramtes fiir Frauen. Ausgehend von ihrer Tagung in Manila 1992 ist
die Kommission flir Frauenfragen der Weltweiten Evangelischen Allianz in einen
Diskussionsprozess iiber die ,,Stellung der Frau innerhalb der Gemeinschaft der
Glaubigen® eingetreten. Das vorliegende Buch fasst die Ergebnisse dieser Beratun-
gen zusammen und leitet zur Weiterfithrung dieser Diskussion auf der Ebene von
Gemeinden bzw. Gemeindegruppen an.
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Die Einfiihrung benennt Griinde und Ziele der Studie. Frauen, so heifit es hier,
.wollen und miissen wissen, ob sie auf den Ruf Gottes fiir ihr Leben héren kénnen
und sich dabei im Einklang mit der biblischen Lehre befinden* (S. 17). Es ist folg-
lich notwendig, die Aussagen der Bibel beziiglich der Stellung der Frau in der Ge-
meinde herauszuarbeiten, wobei zu beachten bleibt, dass sowohl das personliche
Vorverstandnis als auch die kirchliche Tradition immer auf die Bibelauslegung ein-
wirken. Vor diesem Hintergrund benennen die Verfasserinnen in sieben Punkten
ihre eigenen theologischen Voraussetzungen.

Im néachsten Kapitel, genannt ,,Uberpriifen der Sichtweisen®, werden die herme-
neutischen Uberlegungen konkretisiert. Ausgehend von einem heils- bzw. bundesge-
schichtlichen Schriftverstindnis wird die Erlésung in Jesus Christus als die herme-
neutische Leitkategorie der Studie benannt, die helfen soll, ,beim Auslegen der
Schrift den Gesamtzusammenhang im Blick zu behalten* (S. 25). Die , traditionelle
Sichtweise®, die von der Vorherrschaft des Mannes und der Unterordnung der Frau
ausgeht, wird verworfen, weil sie, in praktischer Hinsicht, zur Unterdriickung der
Frau und ihrer Begabungen gefiihrt hat, sowie, theologisch gesehen, nicht beriick-
sichtigt, ,,dass die Auswirkungen der Siinde durch die Kraft der Erlésung iiberwun-
den werden* (S. 28). An ihre Stelle soll ein Modell treten, dessen Leitmotiv nicht
Machtausiibung, sondern Gabendienst ist, und das so der Sichtweise Jesu Christi
entspricht. Als ,,Grundwert dieses Modells wird die Gemeinschaft bezeichnet.

In zwei weiteren, den umfangsreichsten, Kapiteln des Buches werden einschlé-
gig relevante Texte des Alten und Neuen Testaments ausgelegt. Als besonders leser-
freundlich ist hervorzuheben, dass alle besprochenen Bibeltexte mit abgedruckt sind.
ErwartungsgemdB nimmt die Auslegung der biblischen Urgeschichte sowie ver-
schiedener paulinischer Texte den breitesten Raum der Diskussion ein. Die Verf.
argumentieren, dass die Schopfungsordnung Gottes keinerlei hierarchische Ordnung
von Mann und Frau implizierte, Unterordnungsverhiltnisse vielmehr Ausdruck des
Zerbrechens der von Gott zwischen Mann und Frau gestifteten Gemeinschaft und
damit eine Folge des Siindenfalls sind. Ferner werden alttestamentliche Texte zitiert,
in denen von Frauen als Richterin (Debora), Kénigin (Atalja) und Prophetin (Hulda)
die Rede ist. An Jesus wird besonders hervorgehoben, dass er gesellschaftliche Kon-
ventionen seiner Zeit im Umgang mit Frauen durchbrach und so den Grundstein
legte fiir eine zu ihrer urspriinglichen Bestimmung erneuerten Gemeinschaft aus
Miinnern und Frauen. Das Verhiltnis von Mann und Frau in dieser Gemeinschaft
wird dann anhand ausgewihlter Paulustexte beleuchtet (wogegen die Aufnahme von
Joel 3 in Acta 2 nur kurz gestreift wird). Zugrunde gelegt sind dabei alle 13 dem
Apostel Paulus zugeschriebenen Briefe im Neuen Testament, an deren textlicher
Integritét festgehalten wird.

Im vorletzten Kapitel werden die in der Einfiihrung angesprochenen Fragen nach
der Priigung durch das persénliche Vorverstindnis und die kirchliche Tradition noch
einmal aufgegriffen. Dabei liegt der Schwerpunkt auf einem kirchengeschichtlichen
Uberblick, der den Umgang der Kirche(n) mit Frauen kritisch nachzeichnet. Ab-
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schlieffend wird dazu ermutigt, auf der Grundlage der gewonnenen Einsichten sein
Denken und Handeln zu hinterfragen.

Die vorliegende Studie fasst auf knappem Raum Uberlegungen zur Gleichstel-
lung von Ménnern und Frauen in allen Dienstbereichen der Kirchen zusammen.
Jedes der in fliissigem, gut lesbarem Stil geschriebenen Kapitel schlieBt mit einer
Reihe von Fragen, die zur Diskussion und zum Nachdenken anregen wollen. Das
Buch bietet sich daher gut als Arbeitsgrundlage fiir Gruppendiskussionen an.

Allerdings ist hochst zweifelhaft, ob die Ausfilhrungen des Buches es vermdgen,
Verfechter der im Buch so bezeichneten ,traditionellen Sichtweise auch nur im
Ansatz zu liberzeugen. Es sei dahingestellt, ob es eine sinnvolle Entscheidung war,
bei einer Studie, die so zentral auf die gleichberechtigte Gemeinschaft von Mannemn
und Frauen abhebt, ginzlich auf die Beteiligung von Ménnern zu verzichten (vgl. S.
12f). Fehler werden nicht dadurch behoben, dass sie unter entgegengesetztem Vor-
zeichen wiederholt werden. Drei Hauptprobleme sind es, die den Wert dieses Bu-
ches maligeblich beeintrachtigen.

Zundchst scheint es, als sei eine Auseinandersetzung mit den verschiedenen
Bereichen der theologischen Wissenschaft, sei sie ihrem Ansatz nach mehr evange-
likal, sei sie eher kritisch, iiberhaupt nicht intendiert war. Die verwendete Literatur
beschrénkt sich auf einige thematische Studien, die zudem (bis auf drei separat ge-
nannte Titel) im Grundsatz mit den Positionen der Kommissionsmitglieder iiberein-
stimmen. Hétten die Verfasser sich z.B. auf eine Diskussion mit dem in seiner Posi-
tion , traditionellen” und in der Argumentation ungemein griindlichen (zudem auf
Englisch zugénglichen) Buch von Werner Neuer Mann und Frau in christlicher
Sicht (5. Aufl. GieBen 1993) eingelassen, hiitte die Darstellung der , traditionellen
Sichtweise* moglicherweise ihren weithin holzschnittartigen Charakter verloren und
die Darstellung der eigenen Position an Prizision gewonnen.

Damit ist auch schon ein zweites Problem genannt. Vielen Aussagen des Buches
haftet eine mangelnde Prizision an, die ein Verstehen des Argumentationsganges er-
schweren. Dies fillt bereits bei den ,,Vorbemerkungen zur Auslegung* (S. 20f.) auf,
in der hermeneutische, theologische und kirchengeschichtliche Bemerkungen eher
lose aneinandergereiht werden. U.a. findet sich die These: ,,Was Paulus schreibt,
stimmt mit seiner Praxis“ iiberein. Man ahnt, was hier gemeint sein kénnte. Eindeu-
tiger und insofern auch mutiger jedoch wire es gewesen, das Prinzip der inneren
Widerspruchsfreiheit fiir die Briefe des Paulus zu postulieren. Ein anderes Beispiel.
Am Schluss des Buches heifit es: ,,Um sich eine Vision anzueignen, die besser mit
der Bibel tibereinstimmt, ist es hilfreich Glaubenssitze zu formulieren, die dieser Vi-
sion entsprechen. An ihnen ldsst sich dann priifen, ob die Vision mit der Schrift ver-
einbar ist” (S. 128). Solcherart Zirkelschliisse entheben freilich von jedem Begriin-
dungszwang. Vor diesem Hintergrund muss der oft polemische Umgang mit den so
bezeichneten ,,Traditionalisten auf noch gréBeres Unverstindnis stolen. Thnen wird
wiederholt vorgeworfen, sie versuchten lediglich ,eine vorgefasste personliche Auf-
fassung zu legitimieren (S. 101) oder sie wiirden eine Interpretation von aufen in
den Text hineinlegen, die nicht in diesem Text enthalten ist (vgl. S. 99; dhnlich
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§.38) — ein Vorwurf, der schon aufgrund seiner Verwendung auf beiden Seiten
keinerlei Argumentationswert besitzt. Die ,hierarchische® Position ist, so heif}t es
weiter, Ausdruck einer ,iiberheblichen Haltung gegeniiber Frauen™ (S. 119). Wer
eine patriarchalische Position verteidigt, so wird an anderer Stelle geschickt sugge-
riert, hat vermutlich auch nichts gegen die Beschneidung von Frauen (vgl. S. 26).

Leider verbleibt, drittens, die exegetische Argumentation — man achte besonders
hier auf die sehr eingeschrinkte Auswahl an zitierter Literatur — auf diesem Niveau.
So arbeiten die Verf. zwar zutreffend die Gleichwertigkeit von Mann und Frau nach
den biblischen Schopfungsberichten heraus, die Bipolaritéit der Geschlechter gerade
im Horizont ihrer kreatiirlichen Gleichwertigkeit dagegen gerét iiberhaupt nicht in
den Blick. Die Auslegung von 1 Tim 2, 8-15 konzentriert ganz auf die (implizite)
Aufforderung an die Frauen zu lernen, das Verbot des ,Lehrens™ bleibt dagegen
unberiicksichtigt. Frauen sollen den Worten des Paulus zufolge, so wird erklrt,
nicht eine ,,zerstdrerische Herrschaft iiber die Méanner ausiiben. Aber war dies das
Problem der ersten Gemeinden? Wohl eher nicht, und so gestehen auch die Verf.
dann ein: ,.Es ist nicht eindeutig klar, warum Paulus dieses Verbot ausspricht™ (S.
99). SchlieBlich wird in diesem Zusammenhang bekraftigt, dass ,[jlede Unterord-
nung® eine , Konsequenz der Siinde* darstellt (ebd.), obwohl gerade zuvor Kol 3,
18-25 als Forderung ,.gegenseitige[r] Unterordnung* ausgelegt worden war (S. 96).
Sich unterordnen wiederum, so hatte es schon frither geheiflen, meine nichts anderes
meine als ,,sich verbiinden mit®, ,sich kiimmern um®, ,unterstiitzen” (S. 94) — Tu-
genden, die christologisch interpretiert werden. Aber inwiefern sind sie denn dann
+Konsequenz der Siinde*? Hier bleiben viele Fragen offen.

Obwohl die Textauslegungen auch zutreffende Beobachtungen enthalten, bleibt
nach der Lektiire ein schaler Beigeschmack zuriick. Dabei wire es, nachdem die
Gegner einer Offnung kirchlicher Leitungs- und Lehrimter am evangelikalen
Buchmarkt gut positioniert sind, durchaus an der Zeit gewesen fiir eine fundierte und
griindliche Darstellung der offenbar von der Weltweiten Evangelischen Allianz
vertretenen Position, die zudem von zahlreichen ihr nahestehenden methodistischen,
Heiligungs- und Pfingstkirchen seit Jahrzehnten praktiziert wird. Es ist aulerordent-
lich zu bedauern, dass es den Verf. nicht gelungen ist, die von ihnen vertretene Posi-
tion mit argumentativer Schirfe und sachlicher Klarheit vorzutragen. Das Buch wird
vermutlich die von den Verf. so bezeichneten , Traditionalisten* eher in deren Uber-
zeugungen bestirken und in Gemeinden mehr Verwirrung als Klarung schaffen. So
bleibt nur, im vorliegenden Buch den Anreiz zur weiteren Diskussion der hier the-
matisierten Frage zu sehen, wobei giiltig bleibt, was Rudolf Westerheide in seinem
Vorwort schreibt: ,,Jm Rahmen der Evangelischen Allianz ist Raum fiir viele unter-
schiedliche Erkenntnisse in mnicht heilsrelevanten Fragen®. Dass es sich um eine
solche handelt, trostet immerhin.

Christoph Raedel
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Peter Zimmerling, Die charismatischen Bewegungen. Theologie — Spiritualitit -
Anstofle zum Gesprich (Reihe: Kirche — Konfession — Religion, Bd. 42). Vanden-
hoeck & Ruprecht, Géottingen 2001, 435 S.

Eine kritische Wiirdigung der pfingstlich-charismatischen Bewegung in Deutschland
hat lange auf sich warten lassen. Mit Peter Zimmerlings fiir die Drucklegung iiberar-
beiteten Heidelberger Habilitationsschrift liegt sie nun vor. Ausgehend von der Viel-
schichtigkeit des Phénomens charismatischer Frommigkeit mochte Zimmerling von
charismatischen Bewegungen® im Plural sprechen. Er sieht einerseits tibereinstim-
mende Motive dieser Gruppen, wie das Anliegen der Erneuerung einer als weithin
erstarrt empfundenen Frommigkeit. Andererseits erkennt er auch unterschiedliche
theologische Akzentsetzungen und Ausdrucksformen der Frommigkeit. Beide Ein-
sichten bestimmen maBgeblich die Anlage der Arbeit. So bilden, im Anschluss an
die erstgenannte Beobachtung, die praktisch-theologischen Handlungsfelder wie
Gottesdienst, Seelsorge und Gemeindeaufbau den Schwerpunkt seiner Untersu-
chung. Ankniipfend an die zweite Beobachtung unterscheidet Zimmerling zwischen
den klassischen Pfingstkirchen, den charismatischen Bewegungen innerhalb der
traditionellen Kirchen*, Gruppen und Gemeinden der ,.Dritten Welle* sowie unab-
hingigen neopfingstlerischen und charismatischen Gemeinden und Werken. Aller-
dings werden im Fortgang der Untersuchung — wohl schon aus Raumgriinden — nicht
alle genannten Gruppen gleichermal3en beriicksichtigt.

Nach Zimmerlings Uberzeugung kénnen die charismatischen Bewegungen der
Gegenwart nicht ohne die Beriicksichtigung ihres kirchengeschichtlichen, geistesge-
schichtlichen, gesellschaftlichen und religionssoziologischen Hintergrunds verstan-
den werden. Unter Stichworten wie ,,Geistvergessenheit* der Kirchen, Erlebnisge-
sellschaft, ,,Wiederkehr der Religiositit“ sowie Pluralisierung, Individualisierung
und Globalisierung als Ausdruck postmoderner Entwicklungen werden grundlegen-
de Einsichten priignant auf den Punkt gebracht, wobei die griindliche und umfang-
reiche Literaturverarbeitung diesen Abschnitt deutlich i{iber den Charakter einer
blofien Hinfithrung zum Thema heraushebt.

Die nachfolgenden Kapitel widmen sich in gediegener Auseinandersetzung den
Themenfeldern ,,Geistestaufe', Gaben des Geistes, Gottesdienstverstindnis, Spiritu-
alitit und Seelsorge sowie der Stellung charismatischer Bewegungen zur Welt. Was
Zimmerling auf den mehr als 300 Seiten, die diese Kapitel umfassen, darlegt, kann
und soll hier nicht wiedergeben werden, da der Versuch einer Zusammenfassung
Zimmerlings Bemiihen um differenzierte Darstellung und faire Bewertung nicht
gerecht zu werden vermag. Jedoch sollen einige Beobachtungen, die sich aus der
Lektiire ergeben, hier mitgeteilt werden.

Nach Zimmerling sind die charismatischen Aufbriiche innerhalb der traditionel-
len Kirchen von der klassischen Pfingstbewegung inspiriert, wie sich insbesondere
an den Biographien ihrer frithen Fiihrungspersonen erkennen ldsst. Andersherum hat
die Ausbreitung charismatischer Frommigkeit in den traditionellen Kirchen die
Wahmehmung fiir die Pfingstkirchen und ihr von der Geisterfahrung her bestimmtes
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Anliegen erhoht. Vor dem Hintergrund der weithin bestehenden phiénomenologi-
schen Nihe beider Gruppen arbeitet Zimmerling insbesondere die kritische Weiter-
entwicklung pfingstlerischer Grundmotive in den innerkirchlichen charismatischen
Bewegungen heraus. Er deutet diese kritische Weiterentwicklung des pfingstleri-
schen Impulses als das sich vor dem Hintergrund der Einbindung in eine traditionel-
le Kirche vollziehende Bemiihen um eine stirkere Vermittlung der Dimension der
spontanen und unmittelbaren Geisterfahrung mit Leben und Lehre der traditionellen
Kirchen. So zeichnete sich beispielsweise Wolfram Kopfermann, fritherer Leiter der
Geistlichen Gemeinde-Erneuerung in der EKD, durch die Suche um das Verbinden
von spontan-charismatischen mit traditionell-liturgischen Gottesdienstformen aus.
Starker noch als die evangelische sieht sich die katholische charismatische Bewe-
gung vor die Herausforderung gestellt (und nimmt sie an), das Bekenntnis zum un-
mittelbaren Wirken des Heiligen Geistes mit dem kirchlichem Verstindnis vom
Wirken der Sakramente und der Notwendigkeit des geweihten Amtes zu vermitteln
(so auch konkret beim seelsorgerlich geiibten Exorzismus). Zimmermann erkennt
an, daB verschiedene Engfithrungen in der Pneumatologie, wie sie die Pfingstkirchen
kennzeichneten und teilweise noch kennzeichnen, in den innerkirchlichen charisma-
tischen Bewegungen iiberwunden sind, er hélt jedoch auch bei ihnen die den spekta-
kuldren Gaben, wie z.B. der Glossolalie, eingerdumte Stellung immer noch fiir ,,i-
berhsht (S. 145). Er iibersieht jedoch nicht, dass verschiedene Uberakzentuierun-
gen innerhalb der charismatischen Bewegungen gerade im Gegeniiber zu einer an-
derweitig defizitiren landeskirchlichen Glaubenspraxis erkldren lassen und verweist
v.a. auf die Gleichsetzung von ,,Predigt” und ,,Prophetie* durch die Reformatoren,
womit letztere in ihrer eigenstindigen Funktion, wie sie der Apostel Paulus be-
schreibt, aus dem Gemeindeleben und schlieBlich aus dem Glaubensbewusstsein
verdringt wurde. Zimmerling wiirdigt ferner das erkennbare Bemiihen um eine
.Demokratisierung* des Geistwirkens in den charismatischen Bewegungen, ein
Anliegen, das er allein durch die Betonung des , Priestertums aller Glaubigen™ in den
Reformationskirchen noch nicht eingelést sieht.

Wenn Zimmerlings Arbeit im Untertitel die Formulierung ,,AnstoBe zum Ge-
sprach* aufweist, dann ist damit nicht in ausschlieflicher Weise das siebente Kapitel
am Ende des Buches gemeint, in dem die ,,pneumatologischen und ekklesiologi-
schen Herausforderungen der charismatischen Bewegungen an Theologie und Kir-
che** zusammengefasst werden. Denn das gesamte Buch versteht sich als eine Anre-
gung zum Gesprach. Dies wird maBgeblich an den ausgewogenen Bewertungen
deutlich, die — klar von der Darstellung abgehoben — jeden groBeren Abschnitt be-
schlieRen. Dabei werden sowohl Vorziige als auch kritische Anfragen formuliert.
Die der Beurteilung zugrundeliegenden Kriterien, die Zimmerling aus seinem bib-
lisch-reformatorischen Ansatz gewinnt, sind jederzeit deutlich. Von diesem Ansatz
her lassen die Bereitschaft zur kritischen Wiirdigung des Anliegens charismatischer
Erneuerung sowie das Vermdgen zur kritischen Wahmehmung der eigenen kirchli-
chen Lebenswirklichkeit den Autor zu fairen Urteilen kommen. Fiir die Integration
charismatischer Impulse in die kirchliche Frommigkeit, so Zimmerlings Fazit, be-

237



BUCHBESPRECHUNGEN

steht guter Grund. Dabei hilt er die Uberlegungen von Mitgliedern der innerkirchli-
chen charismatischen Bewegung am , fruchtbarsten. Voraussetzung ist fiir ihn je-
doch eine ,Relativierung® der Charismen, und zwar durch ihre eindeutige Zuord-
nung zur Heiligung, womit der Rechtfertigungslehre ein eigenstidndiges Gewicht
eingeraumt wird. Gegeniiber einer pneumatologisch konzipierten méchte Zimmer-
ling ferner eine trinitarisch konzipierte Charismenlehre vorschlagen, die bestehende
Engfiihrungen und Uberspitzungen zu iiberwinden vermag.

Zu fragen wire, in einer zugegebenermalien sehr grundsdtzlichen Weise, ob der
von Zimmerling hdufig mit Riickgriff auf Luther eingenommene reformatorische
Standpunkt tatsdchlich so ohne weiteres deckungsgleich ist mit dem biblischen
Standpunkt. Fiir Zimmerling ist das Zentrum des Glaubens die ,,Vergebung der
Stinden und die Erkenntnis des gniddigen Gottes™ (S. 204, dort hervorgehoben).
Nicht zuletzt im Licht der lutherisch/ romisch-katholischen Rechtfertigungserklé-
rung scheint mir hier der sowohl fiir die paulinische ebenso wie fiir die johannéaische
Theologie kennzeichnende Aspekt der durch die Gnade bewirkten Erneuerung des
Lebens zu stark hinter der Betonung der Siindenvergebung zuriickzutreten. Das
Gespriich gerade mit den charismatischen Bewegungen steht m.E. dann unter einer
,verheiffungs“-vollen Perspektive, wenn man die soteriologische Verschrinkung
von Vergebung und Geistempfang, von Herrschaftswechsel und neuem Wandel und
schlieBllich auch von Frucht und Gaben des Geistes, wie sie sich konkret bei Paulus
findet, zur Kenntnis nimmt. Mit diesen Bestimmungen befindet man sich keines-
wegs bereits auf der ,,Spielwiese’ charismatischer Theologie, sondern anerkennt
lediglich das (selbst)kritische Potential einer inzwischen kaum noch konfessionell
geprigten biblisch-exegetischen Wissenschaft. Bedauerlich bleibt an Zimmerlings
Buch zudem, dass die innerhalb der Freikirchen wirkenden charismatischen Bewe-
gungen nicht ausfithrlicher untersucht wurden. Zwar werden die Publikationen Sieg-
fried GroBmanns herangezogen, jedoch gerit seine Bedeutung konkret fiir die
baptistische charismatische Erneuerung nicht recht in den Blick. Auch die
methodistische Gemeindeerneuerung hitte, gerade wegen ihres {iberschaubaren
Publikationswesens; ausfiihrlicher gewiirdigt werden konnen.

Gleichwohl ist Zimmerlings Buch ein iiberaus gelungener, wichtiger und zudem
gut lesbarer Beitrag zum Gesprich primir der Landes-, aber fernerhin auch der
,klassischen* Freikirchen mit ihren jeweiligen innerkirchlichen charismatischen
Bewegungen, moglicherweise dariiber hinaus auch fiir das Gespridch zwischen
pfingstlerischen und nichtpfingstlerischen Freikirchen, wie sie in der VEF versam-
melt sind. Zimmerlings Griindlichkeit der Analyse und Fairness in der Urteilsbil-
dung setzen Mafistibe fiir die weitere Diskussion.

Christoph Raedel
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Oliver Schuegraf, Der einen Kirche Gestalt geben. Ekklesiologie in den Doku-
menten der bilateralen Konsensokumene (Jerusalemer Theologisches Forum,
Band 3). Aschendorff Verlag, Miinster 2001, 463 S.

In seiner hier verdffentlichten Neuendettelsauer Dissertation setzt der Verf. bei der
Erkenntnis ein, dass es sich bei der Ekklesiologie , letztlich [um] das kontrovers-
theologische Diskussionsfeld zwischen den Kirchen® handelt (Hervorh. im Original;
S. 12), das folglich eine eingehende Untersuchung verdiene. Als Grundlage seiner
Studie dienen dem Verf, 29 zwischen verschiedenen Kirchen bzw. Kirchenbiinden
(sowie der Weltweiten Evangelischen Allianz) gefiihrte bilaterale Dialoge, deren
Dokumente er im Hinblick auf ekklesiologisch relevante Aussagen auswertet.

Der den Hauptteil des Buches bildenden Auswertung der Dialogdokumente sind
vier einfiihrende Kapitel (Teil A.) vorangestellt. In ihnen wird zunichst das Modell
des , differenzierten Konsenses” (H. Meyer) als geeignete Konsenstheorie des oku-
menischen Gesprichs entfaltet. Im néchsten Kapitel werden die fiir den Fortgang der
Untersuchung mafgeblichen ekklesiologischen Einzelaspekte genannt und Hinweise
zum methodischen Vorgehen genannt. Danach ,kann es nicht darum gehen,
herauszufinden, ob alle Dokumente hinreichend lutherisch sind. Ziel kann es nur
sein, die beteiligten Konfessionen an ihren eigenen MafBstdben zu messen®.
Uberblicksartig werden dann die an den Dialogen beteiligten Partner vorgestellt
(Anglikaner, Altkatholiken, Baptisten, Disciples of Christ, Evangelikale, Lutheraner,
Methodisten, Mennoniten, ostlich und orientalisch Orthodoxe, Pflingstler,
Reformierte, Romische Katholiken). Schlieflich schlégt der Verf. die Briicke von
den bilateralen Dialogen zur multilateralen Okumenebewegung.

In der Auswertung der Dialogdokumente, die den GroBteil des Buches ausmacht
(Teil B., S. 66-355), werden die gefiihrten Dialoge jeweils in den Kontext der die
Dialogpartner miteinander verbindenden Beziehungen eingeordnet und auf mogliche
Besonderheiten in den Dialogvoraussetzungen eingegangen. Die Auswertung der
Texte erfolgt in iibersichtlicher und praziser Weise; die je spezifischen Chancen und
Schwierigkeiten eines Dialogs werden in einem die meisten Kapitel abschlielenden
Resiimee akzentuiert herausgestellt. Beeindruckend ist die umfassende Quellenbe-
nutzung des Verf., der mit grofer Sorgfalt die einschligigen Texte aufgesucht und
ausgewertet hat. Uber ein eigens eingefiihrtes Abkiirzungssystem sind diese Texte
im iibersichtlich angeordneten Literaturverzeichnis (S. 425ff) ohne weiteres aufzu-
finden. Fine Lektiire des Buches sollte zudem auch die z.T. umfangreichen und
ergiebigen Anmerkungen nicht aufler acht lassen, in denen sich oft weiterfiihrende
Informationen finden. In dem ansonsten von Druckfehlern weitgehend freien Text
hat sich jedoch auf den S. 117-135 ein Fehler in der Kopfleiste der Seiten einge-
schlichen, wo es iiber dem hier behandelten Dialog zwischen Anglikanern und R6-
misch-Katholischer Kirche heiBt: Altkatholiken und romisch-katholische Kirche.

Den dritten Teil der Untersuchung (C.) bildet die Interpretation und kritische
Wiirdigung des aufgezeigten Dialoggeschehens. Dieser abschlieBende Teil erscheint
mir besonders spannend und zudem diskussionsanregend. In Zusammenfassung der
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dargestellten Dialoge ergibt sich fiir den Verf., dass ,,alle Kirchen ein gemeinsames
Ziel anstreben, namlich die sichtbare Einheit* (357). Diese Aussage iiberrascht,
wenn man bedenkt, dass die sichtbare Gestaltwerdung der einen Kirche in verschie-
denen der dargestellten Dialoge (v.a. jenen unter Beteiligung der Baptisten, Menno-
niten, Reformierten und Disciples) entweder gar keine Erwdhnung findet oder ent-
sprechende Aussagen vage bleiben. So machen die Baptisten im Gesprach mit den
Lutheranern den Vorrang des ,,lebendige[n], personliche[n] Glauben[s]“ vor &ufleren
Formen geltend (164), vereinbaren mit den Mennoniten nichts anderes als die ver-
stirkte ,, Kooperation in der Mission und im Dienst* (171) und sprechen gemeinsam
mit der Rémisch-katholischen Kirche von der Kirche als der ,,Koinonia (Gemein-
schaft) des Geistes* (181), deren genaueres Wesen aber nahezu gegensitzlich be-
stimmt wird (so auch der Verf., 387f). SchlieBlich sehen auch Disciples und Refor-
mierte hinsichtlich ihrer Kirchen gleichrangige Optionen darin, entweder ,,in dieser
oder jener Form sichtbare Einheit zu verwirklichen oder auch in engere Zusammen-
arbeit (...) zu treten* (Hervorh. im Original, 187). Die vom Verf. abgewiesenen
Einwinde E. Fahlbuschs und E. Geldbachs gegeniiber dem Ziel der sichtbaren Ein-
heit scheinen freikirchliches Empfinden also auch dort stirker wiederzugeben, wo
die Rede vom ,,Grunddissens* der Konfessionen nicht explizit aufgegriffen wird.
Gleichwohl wird dieser Gedanke eines zwischen den Kirchen bestehenden ,,Grund-
dissenses* abgelehnt; fiir den Verf. bedeutet ein Verzicht auf die Suche nach sicht-
barer Gestaltwerdung der einen Kirche, ,.sich mit den selbstverschuldeten Entfrem-
dungs- und Trennungsprozessen abzufinden und diese gewissermalien als legitim zu
erachten* (364).

Als gemeinsame Grundlage der aufgezeigten Einheitsbestrebungen wird das
trinitarische Gottesverstdndnis ausgemacht. Der hier implizierte Gedanke einer in-
nertrinitarischen , koinonia* schldgt sich in zahlreichen Dialogtexten im gemeinsa-
men Verstandnis von Kirche als ,koinonia® bzw. ,,communio® nieder. Und in der
Tat dient der ,,communio*-Gedanke in zahlreichen Dialogen als Leitbegriff fiir die
Beschreibung eines gemeinsamen Verstindnisses von Kirche. Allerdings raumt der
Verf. ein, daB die Erfassung der Kirche in ihrer ,,communio“-Struktur iiber grund-
satzliche Aussagen nicht hinauskommt: ,,Die wirklichen Unterschiede treten in vol-
ler Deutlichkeit erst dann auf, wenn es gilt, zur konkreten Gestaltung des Grundsitz-
lichen zu gelangen® (S. 389), was insofern nicht verwundert, als bereits ,,das Wort
koinonia/communio mit sehr unterschiedlichen Einheitsvorstellungen gefiillt werden
kann® (S. 413). Zweierlei ist hier zu fragen. Leistet die Tendenz der Dialoge, zu-
meist nur die erreichten Ubereinstimmungen klar zu benennen, verbleibende Diver-
genzen dagegen héufig nur anzudeuten, nicht einem Aneinander-vorbei-Reden Vor-
schub? Zwar gibt der Verf. im Ergebnis seiner Untersuchung zu bedenken, dass sich
Konsensdokumente ,naturgemiB den eher strittigen Fragen zu[wenden], so dass
Themen, bei denen Einigkeit besteht, nicht weiter entfaltet werden™ (S. 365). Aller-
dings widerspricht seine Einzelanalyse der Dialogtexte dieser Einschitzung in
erheblichem Mafe. Denn wiederholt begegnete der Leser zuvor der Feststellung,
dass in Dialogpapieren nur der Konsens, nicht jedoch die verbleibenden
Unterschiede aufgezeigt wurden (S. 150), dass eine Einigung iiber ein gemeinsames
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aufgezeigt wurden (S. 150), dass eine Einigung tber ein gemeinsames Handeln
erzielt wird, dessen sachliche Bedeutung dagegen unbestimmt bleibt (S. 96), offen-
kundige Divergenzen ,als erstaunlich leicht 16sbar dargestellt” werden (S. 115) etc.
Zweitens bleibt zu fragen, ob die Konsensokumene, ungeachtet der wohl von nie-
mandem bestrittenen ,,bedeutende[n] ekklesiologische[n] Ubereinstimmung zwi-
schen den Konfessionen* (372) nicht dennoch hinter dem gesteckten (hohen) Selbst-
anspruch deutlich zuriickbleibt. Zwar mag das Abfassen von Konsensdokumenten
ein wichtiger Schritt auf dem Weg zum Ziel einer (groBeren) sichtbaren Einheit der
Kirche sein, doch was, wenn grundsitzliche Erklirungen gerade nicht oder nur in
bescheidenen Ansitzen zu sichtbaren Schritten der Einheit filhren? Denn m.E. zu
Recht meint der Verf. erkennen zu konnen, dass der ,,groflen Flut von Ubereinkiinf-
ten auf dem Feld eines gemeinsamen kirchlichen Lebens meist keine entsprechenden
Fortschritte gefolgt sind (414). Ausnahmen, die insbesondere methodistischen
Beobachtern einfallen, bestitigen diese Regel eher; sie bestitigen tragischerweise
jedoch auch den Befund, dass methodistische Ekklesiologie sich nur deshalb als
Skumenisch flexibel erweist, weil sie offenbar fiir unkontrolliert diverse Interpretati-
onen Raum lisst (vgl. S. 93-101 mit 209. 213£.).

Der Verf. verschweigt die bleibenden Kontroverspunkte der bilateralen Kon-
sensokumene nicht: die Kirche als lokale und universale Entitit, der Jurisdiktions-
primat des Papstes, das Verstindnis der Episkope’, Frauenordination. Er hilt Uber-
einkiinfte in allen diesen Punkten fiir moglich, wobei fiir mogliche Losungsansitze
nun doch explizit vom lutherischen Standpunkt aus argumentiert wird. Doch dass
Lutheraner gerade mit Katholiken, Orthodoxen und Anglikanern eher zu Uberein-
stimmungen kommen diirften als z.B. Baptisten oder Methodisten, liegt auf der
Hand. Insofern diirfte auch hier der Weg zu einem wirklich 6kumenischen Konsens
noch weit sein.

Ungeachtet der sich mir ergebenden kritischen Uberlegungen zu den Schlussfol-
gerungen von Schuegrafs Buch steht dessen Wert aufler Frage. In grofler Griindlich-
keit und Ubersichtlichkeit hat der Autor die ekklesiologisch relevanten Ausfiihrun-
gen zahlreicher wichtiger bilateraler Dialoge zusammengetragen und (wie schon in
den Anmerkungen ersichtlich) kritisch reflektiert. Verstreut verdffentlichte und
schwer erreichbare Texte werden hier einer interessierten Leserschaft zugénglich
gemacht. Terminus ad quem der beriicksichtigten Texte war das Jahr 1999. Dass die
Produktion von Konsensdokumenten unverindert anhilt, bestitigt die Relevanz der
hier aufgegriffenen Thematik. Dass am Beginn des 21. Jahrhunderts quasi ein auf
die Ekklesiologie bezogenes Resiimee der in den vergangenen Jahrzehnten gefiihrten
Dialoge vorliegt, dafiir gebiihrt dem Autor hoher Dank.

Christoph Raedel
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Helmut Renders, Einen anderen Himmel erbitten wir nicht. Urchristliche Aga-
pen und methodistische Liebesfeste (= emk studien 4). Medienwerk der Evange-
lisch-methodistischen Kirche, Stuttgart 2001, 146 S.

Schon allein der Begriff ,,Agape-Feier* bzw. ,,Liebesfest diirfte so manchem, der
auf dieses Buch st68t, wenig vertraut sein. Denn obwohl seit dem Ende der achtziger
Jahre wiederholt Versuche unternommen wurden, Agapen wieder stirker ins Be-
wusstsein der Kirchen und Gemeinden zu rufen, ist es — wie der in Brasilien lehren-
de methodistische Theologe Helmut Renders zu Recht beklagt — zu keiner wirkli-
chen Renaissance der so bezeichneten Feiern gekommen. Mit der vorliegenden
Studie moéchte der Verf. die gewonnenen geschichtlichen und theologischen Einsich-
ten zum Thema zusammentragen und praktische Hilfen fiir eine Neubelebung von
Agapen bzw. Liebesfesten geben.

Im ersten Teil seiner Studie zeichnet Renders die Praxis der Agapen von der
Urchristenheit bis in die Gegenwart nach. Dabei nimmt die Erhebung biblischen
Befundes einen breiten Raum ein, was angesichts der Tatsache, dass lediglich im
Judasbrief (v 12) ausdriicklich von ,,Agapen die Rede ist, zunichst iiberrascht.
Doch ordnet der Verf., sachlich korrekt, die Agapen der ersten Christen in den um-
fassenden Zusammenhang der urchristlichen Mahlgemeinschaft ein. Damit gewinnt
zum einen eine Anzahl weiterer biblischer Texte thematische Relevanz, zum ande-
ren ist die fundamentale Bedeutung der Agapen fiir das Leben der ersten Christen-
gemeinden aufgewiesen. So erinnert der Verf. daran, dass es fiir die christlichen
Gemeinden im Kontext der antiken Gesellschaft ,.iiberhaupt keine Alternative [gab],
als sich zu Gemeinschaftsmahlen zusammenzufinden und sich als Mahlgemein-
schaften zu organisieren: Die Entstehung von Gemeinde und Gemeinschaftsmahl
fallt in eins* (Zitat Klinghardt, S. 17). Von dieser Einsicht her gewinnt dann auch
die Bestimmung des Verhiltnisses von Abendmahl und Agapemahl ihre Bedeutung,
wobei es sich bei letzterem — was mit Blick auf die weitere Entwicklung wichtig ist
— in der Urchristenheit um ein wirkliches Séttigungsmahl handelte. Fiir Renders
ergibt der biblisch-theologische Uberblick, dass Liebesmahl, Abendmahl und Lehr-
unterweisung die Grundelemente des urchristlichen Gemeinschaftsbegriffs bilden.

In knappen Strichen wird dann die Entwicklung der Agapen tiber die weiteren
Jahrhunderte skizziert und nach Erwihnung der Liebesmahle der Herrnhuter aus-
fiihrlich auf die Entwicklung innerhalb der methodistischen Kirchen Englands, der
Vereinigten Staaten und Deutschlands eingegangen. Mit groBer Akribie sind hier
wichtige Fakten zusammengetragen, die sich zu einer schliissigen Darstellung fiigen.
So arbeitet der Verf. die zwei Besonderheiten der Agape-Praxis John Wesleys her-
aus, namlich erstens die zwischen der Austeilung des Brotes und des Weines einge-
fligte Armenkollekte, und zweitens den zentralen Stellenwert des persénlichen
Zeugnisses von Minnern und Frauen, wobei der anfénglich exklusive Charakter der
Liebesfeste einen ,,Schutzraum® fiir die von den Methodisten als religits miindig
erachtete Frau darstellte. Wichtig auch die Erkenntnis, dass im amerikanischen Me-
thodismus des 19. Jahrhunderts Liebesmahl und Abendmahl wieder zusammenriick-
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ten, weil beide im Rahmen der ,,Vierteljahrskonferenzen* gefeiert wurden. Aller-
dings kehrten die amerikanischen Methodisten (wie auch Wesley) nicht wieder zur
Praxis eines wirklichen Sittigungsmahles zuriick. Bedriickend bleibt die Beobach-
tung, dass auch das Liebesfest nicht die integrative Kraft entfaltete, um die Rassen-
trennung zu itberwinden. Insgesamt befand sich das Liebesfest im 19. Jahrhundert,
zundchst in England, dann aber auch in Amerika, bereits auf dem Riickzug, zumin-
dest was die Hiufigkeit der Feier angeht. Renders Auswertung der — z.T. schwer
erreichbaren — Primédrquellen ebenso wie der bereits vorliegenden thematischen
Studien geschieht in griindlicher und iiberzeugender Weise. Nicht iiberzeugt hat
mich lediglich der Abschnitt zu den Ursachen fiir den Niedergang der Liebesfeste im
Methodismus. Die sich nach 1870 sich stark verandernde ,,soziale Zusammenset-
zung der Gemeinden** (63) wird zwar genannt, kommt aber in ihrer zentralen ursach-
licher Bedeutung nicht recht in den Blick. Denn es war, wie schon William Warren
Sweet erkannte, gerade der soziale Aufstieg vieler Methodisten in den mittelstdndi-
gen ,,Mainstream*, der — wie Renders korrekt anmerkt — bewirkte, dass die auch die
Liebesfeste kennzeichnende emotionale Ausdrucksweise nun als ,,unschicklich und
iiberspannt galt (64). Das ganze zweifellos komplexe Ursachengefiige hat m.E. hier
seinen Kern. Damit sind die Griinde fiir den Niedergang der Liebesfeste also grund-
sitzlich keine anderen als die fiir den Niedergang der Klassenversammlungen, so
dass auf diesbeziigliche Studien zuriickgegriffen werden kann. Die (nicht ganz kor-
rekt wiedergegebene) Verdnderung der eschatologischen Sichtweise und die Ausbil-
dung der Heiligungsbewegung waren dagegen bereits Anzeichen der sich heraufzie-
henden Krise, nicht deren Ursache.

Als Fazit des bis in die Gegenwart hinein reichenden Uberblicks, in den auch
Brasilien aufgenommen wird, bezeichnet Renders die Liebesfeste ,,als Katalysatoren
der methodistischen Bewegungen und als die wohl ,;markanteste methodistische
Versammlungsform* (75). In einem zweiten Teil entfaltet der Verf. verschiedene
Dimensionen der Agape-Feier. Dabei arbeitet er die integrative, die solidarische und
diakonische, die glaubenswirkende, -vertiefende und -erhaltende, die befreiende und
befihigende, die priesterliche und prophetische, die eschatologische, die missionari-
sche und die dkumenische Dimension heraus. Diese in beeindruckender Weise vor-
genommene Entfaltung des in der Agapefeier sich vollziehenden Geschehens in so
unterschiedliche Richtungen belegt, dass Renders’ genaue Kenntnis der Agapen
nicht den Gesamtzusammenhang gemeindlichen Lebens aus dem Blick verliert. So
wigt er u.a. Chancen und Risiken einer offenen gegeniiber einer geschlossenen
Agapefeier ab und erkennt den Wert dieser vom personlichen Zeugnis des einzelnen
gepragten Feiern als ,,Sprachschule®* und ,,Trainingsfeld” fiir das Glaubenszeugnis
auflerhalb der Gemeinde.

Ein dritter Teil gibt Hinweise zur Gestaltung der Agapefeiern in der Gegenwart,
wobei Renders drei Elemente als grundlegend betrachtet: ein gemeinsames Mahl,
eine Form von Spontaneitit und einige liturgische Formen (87). Kein denkbarer
Bereich der Vorbereitung wird iibersehen: Gruppengrofe und Raumgestaltung,
Leitung, Zugang, Wochentag und Tageszeit, Dauer und Haufigkeit, Versammlungs-
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ort und Beteiligung. Es folgen weitere Uberlegungen, u.a. zum Liebesfest im Kon-
text verantworteter Nachfolge und schliefilich liturgische Beispiele aus Geschichte
und Gegenwart. Das Buch schliefit mit Vorschldgen fiir ein Gemeindeseminar und
zur Ergénzung der Agende.

Helmut Renders hat ein ausgezeichnetes Buch vorgelegt, das breite Beachtung
verdient. Die iibersichtliche Gliederung und gute Lesbarkeit lassen die Lektiire an
keiner Stelle langweilig werden (lediglich die konsequent inklusive Sprachweise ist
geeignet, die Albernheit dieses Unternehmens zu erweisen: man vgl. z.B. die Uber-
schrift , PriesterInnentum und ProphetInnentum aller Glaubigen®!!). Besonders be-
eindruckend sind die Fiille an detaillierter Kenntnis der Materie und der weite, syn-
thetische Denkansatz, der zu einer iiberzeugenden Kontextualisierung der Agapefei-
ern im Lebensraum der christlichen Gemeinde fiihrt. In diesem Buch ist (auf 146 S.)
wirklich kein wesentlicher Aspekt iibersehen worden. Kurz: ein hervorragendes
Buch zu einem kostbaren, weithin vergessenen Gnadenmittel.

Christoph Raedel

Das Wesentliche des christlichen Glaubens aus methodistischer Sicht (EmK-
Forum 23). Medienwerk der Evangelisch-methodistischen Kirche, Stuttgart 2002,
14 S.

Ahnlich einigen anderen aus den angelsdchsischen Erweckungsbewegungen hervor-
gegangenen Freikirchen steht auch die Evangelisch-methodistische Kirche vor dem
Problem, wichtige Verlautbarungen immer erst ins Deutsche iibersetzen zu miissen,
bevor iiberhaupt die Chance einer breiteren Rezeption hierzulande besteht. Es ist
daher sehr erfreulich, dass mit dem vorliegenden Heft ein Text des World Methodist
Council (Weltrat methodistischer Kirchen) in deutscher Sprache vorliegt. Die engli-
sche Originalfassung ist unter dem Titel ,Wesleyan Essentials of Christian Faith®
1996 von der World Methodist Conference in Rio de Janeiro angenommen worden
und besitzt damit zwar keinen rechtlich verbindlichen, gleichwohl einen hohen auto-
ritativen Status. Sie besteht aus zwei Teilen. Im ersten Teil wird der Uberschrift
zufolge das Wesentliche des christlichen Glaubens aus methodistischer Sicht in
knappen Formulierungen vorgetragen, der zweite Teil bietet Anregungen und Leitli-
nien fiir den Umgang mit diesen Formulierungen.

Im Blick auf die Glaubensiiberzeugungen methodistischer Christen wird die
Heilige Schrift Alten und Neuen Testaments als die ,grundlegende Richtschnur
ihres Glaubens und Lebens sowie Zentrum ihrer theologischen Arbeit” bestimmt.
Hingewiesen wird dann auf die grundlegende Bedeutung der altkirchlichen 6kume-
nischen Bekenntnisse, auf die Auslegung der Bibel im Kontext von Vernunft, Tradi-
tion und Erfahrung sowie auf die sich Methodisten ergebende zentrale Stellung der
Gnade, die als vorlaufende, rechtfertigende und heiligende Gnade verstanden wird.
Der von Methodisten gefeierte Gottesdienst wird unter eine trinitarische Perspektive
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gestellt und anhand der Elemente Lobpreis, Bitte um Vergebung, Gebet, Taufe und
Abendmahl sowie Lesen, Annehmen und Weitersagen des Evangeliums ndher be-
stimmt. Hervorgehoben wird der bleibende Wert der Lieder Wesleys. Das
methodistische Zeugnis von Jesus Christus, so heifit es weiter, geschieht durch
Worte, Taten und Zeichen, wobei Taten ,der Gerechtigkeit, des Friedens, der
Barmherzigkeit und des Heilens* als Auswirkungen des Glaubens verstanden
werden. Ein eigener Abschnitt ist dem christlichen Dienst gewidmet, wobei dem
Leben in der Heiligung ,.Bekehrung und Gerechtigkeit, geistliches Leben und tétige
Nichstenliebe” gleichermallen zugeordnet werden. Ausdriicklich wird aus der
Orientierung an Christus der Aufruf zum Mitleiden mit allen Menschen abgeleitet.
Der letzte Abschnitt des ersten Teils spricht von ,,unserem gemeinsamen Leben* und
nennt als wichtige Elemente das solidarische Eintreten fiir Freiheit, Frieden und
Gerechtigkeit sowie den partnerschaftlichen Umgang mit AngehGrigen anderer
christlicher Kirchen, aber auch anderer Religionen.

Der zweite Teil gibt Anregungen zum Umgang mit den ,Essentials®, wobei
konkrete praktische Hinweise aus eher grundsatzlichen Uberlegungen abgeleitet
werden. Von drei Beziehungskontexten, in denen methodistisches Christsein sich
vollzieht, ist dabei die Rede: erstens von den Beziehungen innerhalb des methodisti-
schen Verbundes, zweitens von den Beziehungen mit anderen weltweiten Kirchen-
gemeinschaften und drittens von den Beziehungen zu Angehérigen anderer Religio-
nen.

Uberblickt man das Dokument im ganzen und hat dabei eine ungefihre Vorstel-
lung von der Vielfalt und den Entwicklungen des weltweiten Methodismus im 20.
Jahrhundert, dann gewinnt man den Eindruck, der vorliegende Text bringe das ,,We-
sentliche™ methodistischer Lehre und Praxis aus einem sehr bestimmten Blickwinkel
heraus zur Darstellung. Das muss fiir sich genommen noch nichts Negatives sein,
aber der Leser sollte sich dessen bewusst werden. So scheint es mir hinsichtlich des
Entstehungsprozesses der ,,Essentials® durchaus wichtig zu wissen, dass die hinter
dem Text stehende Kommission beauftragt war, sich den Fragen der (Mei-
nungs)vielfalt und des Pluralismus zu widmen. Erst wenn man dies weif}, kann der
vorliegende Text in seinem Anliegen verstanden und richtig gewiirdigt werden.
Ansonsten muss fast unvermeidlich ein verkiirztes oder einseitiges Bild von den
methodistischen , Essentials® entstehen, was sofort einsichtig wird, wenn man zum
Vergleich ein Dokument heranzieht, auf das im vorliegenden Text ausdriicklich
verwiesen wird (S. 10): Saved by Grace, verabschiedet von der World Methodist
Conference 1986 in Nairobi. Obwohl auch das Dokument Saved by Grace als ein
Statement iiber methodistischen Glauben und Praxis ausgewiesen ist, konzentriert es
sich ganz auf die dogmatischen Grundiiberzeugungen des Methodismus, wobei
erwartungsgemih die Soteriologie den groBten Raum einnimmt. Deutlich wird un-
terschieden zwischen dem, was Methodisten von anderen Kirchen unterscheidet und
dem, was sie mit allen Christen verbindet. Wer als Nichtmethodist das Statement
von 1986 liest, weiff danach klar um die zentrale Bedeutung der methodistischen
Gnadenlehre einschlieBlich ihrer wesleyanischen Implikation, dass das Ziel eines
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Lebens in der Christus-Nachfolge die in diesem Leben erreichbare vollkommene
Liebe ist (,,The goal is perfect love which is attainable in this life**). Er weill danach,
was ihn lehrmédflig von den Methodisten trennt, aber auch, was ihn mit diesen ver-
bindet. Die ,,Essentials“ von 1996 nehmen dagegen eine giinzlich andere Blickrich-
tung ein, wenn sie v.a. die sich aus den (weithin vorausgesetzten) methodistischen
Glaubensiiberzeugungen ergebenden Handlungsmuster aufzeigen und so eine weni-
ger dogmatische als vielmehr ethische Perspektive einnehmen. Diese Akzentuierung
kommt besonders deutlich in den ,,Anregungen zum Umgang* (Teil 2) zum Aus-
druck, die sich fast wie eine Art Verhaltenskodex lesen und — wiederum unter der
Voraussetzung, dass dieses Dokument fiir sich genommen das ,,Wesentliche metho-
distischen Glaubens® zur Darstellung bringt — den Eindruck erwecken muss, als
brauchten Methodisten v.a. Nachhilfe in Fragen des zwischenmenschlichen Um-
gangs, wihrend ihnen die mehr im dogmatischen Bereich liegenden methodistische
Grundiiberzeugungen offenbar véllig klar sind. Die fir die ,,Essentials® gewihite
Perspektive ist also durchaus legitim, sofern erkannt wird, dass sich aus dieser Per-
spektive notwendig eine bestimmte Struktur und Akzentuierung der Darstellung
ergibt. Natiirlich ist das Wesentliche des Glaubens nach methodistischer Uberzeu-
gung die Liebe, in der sich dieser Glaube als lebendig erweist. Natiirlich ist die
Frucht des Baumes nicht von dessen Wurzel zu trennen. Bleibt der Glaube ohne die
Liebe leer, so bleibt die Liebe ohne den Glauben blind. Dass sich aus dieser Zuord-
nung mindestens zwei denkbare Perspektiven der Darstellung ergeben, ist wichtig,
dass der vorliegende Text nur eine bestimmte der sich aus dem methodistischen
Selbstverstandnis ergebenden Perspektiven einnimmt, geriit mit der vorliegenden
Form der deutschen Verdffentlichung leider aus dem Blick.

Insofern scheint es angesichts des intendierten deutschsprachigen Leserkreises
kaum sinnvoll, nur den Text von 1996 auf Deutsch zuginglich zu machen, anstatt
die beiden Texte von 1986 und 1996 — nach Moglichkeit in einem Heft — zu publi-
zieren. Denn beide ergénzen sich in komplementérer und, wie es scheint, schon fast
notwendiger Weise. Sollte dagegen ,.Das Wesentliche des christlichen Glaubens aus
methodistischer Sicht im deutschen Sprachraum zukiinftig maBgeblich aus den
..Essentials* von 1996 abgeleitet werden, diirfte, was die Akzentsetzungen und folg-
lich auch das Selbstverstindnis des weltweiten Methodismus angeht, ein einseitiges
und somit falsches Bild entstehen. Es scheint mir daher notwendig, den vorliegen-
den Text in so ergénzter Form neu zu veréffentlichen (zu ergénzen wire dabei mog-
licherweise auch die liturgische Fassung der ,Essentials von Paul Chilcote; vgl.
ders. (Hg.), The Wesleyan Tradition. A Paradigm for Renewal, Nashville 2002, S.
19-21). Bei dieser Gelegenheit sollte sich auch die Mdoglichkeit finden, den m.E.
unerhorten Preis von 4,20 € fiir 14 Seiten (von denen eine, S. 4, auch noch ohne
Text ist) nach unten zu korrigieren.

Christoph Raedel
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Christoph Riiegg, Die privatrechtlich organisierten Religionsgemeinschaften in
der Schweiz. Eine Bestandsaufnahme und juristische Analyse (= Freiburger Verof-
fentlichungen zum Religionsrecht, Nr. 12), Universititsverlag, Freiburg/Schweiz
2002, 464 S.

Mit diesem Titel legt ein renommierter Schweizer Verlag eine Dokumentation vor,
die in Inhalt und Umfang erheblich das tibertrifft, was man normalerweise von einer
Dissertation erwartet. Fiir sich und seine Arbeit beansprucht der Autor Unparteilich-
keit, religiose Neutralitit und ausschlieBlich wissenschaftliches Interesse. Dieser
hohe Anspruch wird m. E. tatséchlich abgedeckt. Er erfasst in einer Feldforschung
35 Religionsgemeinschaften in seinem Land, die zugleich international titig sind.
Neben den christlichen Freikirchen gehoren dazu u.a. das Judentum, die Mormonen,
die Zeugen Jehovas, die Grals- und Scientology-Bewegungen und Hare Krishna. Die
Abgrenzung der einzelnen Religionsgemeinschaften gegeniiber den ,,Sekten® iiber-
lasst der Verfasser, der evangelisch-reformierten Kirche der Schweiz und zugleich
unserem Verein fiir Freikirchenforschung in Deutschland als Mitglied angehort, dem
Leser. Dargestellt werden je die geschichtliche Entstehung, die Glaubenslehre, die
GroBe und Verbreitung sowie die Finanzstruktur und die Organisation. Fiir seine
Recherchen hat der Verfasser an jede der untersuchten Gemeinschaften je drei Fra-
gebogen (vgl. S. 462 ff) versandt. Mit denen ermittelte er Fakten zur Rechtsform,
zum religiosen Verein und zur Stiftung mit religiésem Zweck. Nach Auswertung der
Fragebogen ging der Autor in persénlichen Gespriichen mit verantwortlichen Leitern
der Religionsgemeinschaften weiteren Einzelheiten und Zusammenhingen nach.
Diese stellt er verstandlich dar. An Griindlichkeit ist diese Arbeitsweise vorbildlich.

Sie erweist sich z. B. dann, wenn man aus eigener Kenntnis und jahrzehntelan-
gem personlichen Umgang mit dem ,,Bund Freier evangelischer Gemeinden in der
Schweiz die Aussagen des Autors dazu iiberpriift (S. 122ff.). Theologisch zutref-
fend wird festgestellt, dass die Bibel der einzige Mafistab ist fiir Glauben, Leben,
Gemeindeaufbau und die Lebensfithrung der Mitglieder (S. 123). Die einzige Vor-
aussetzung fiir die Mitgliedschaft in einer Freien evangelischen Ortsgemeinde ist der
personliche Glaube an Jesus Christus als Retter und Herr (S. 129, Anm. 390). Mit
dieser biblischen Verankerung ist der Schweizer Bund eingebunden in den , Interna-
tionalen Bund Freier evangelischer Gemeinden. Dazu benennt der Verfasser neues-
te Literatur (S. 125, Anm. 378), in dem er den vom Rezensenten ins Deutsche iiber-
setzten Titel von Walter Persson aus dem Jahr 1999 zitiert. Deshalb scheint es mir
erlaubt zu sein, ebenso auf die theologischen, soziologischen und zeitgeschichtlichen
Angaben und aktuellen Befunde des Verfassers zu vertrauen, die er tiber die anderen
Religionsgemeinschaften macht, die ich im einzelnen nicht nachpriifen kann.

Doch das Buch bietet weit mehr, als sein Untertitel vermuten lasst. Es geht nicht
nur um juristisch qualifizierte Ausfithrungen, die reichlich vorhanden sind. Geboten
wird auch mehr als eine in dieser Form wohl erstmalige Religions-Kartografie der
Schweiz. Der Schwerpunkt des Titels besteht darin, dass er das Menschenrecht auf
Religionsfreiheit zum eigentlichen Thema macht. Die Ausgangsbasis dafiir ist der
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neue, seit dem 1. Januar 2002 in Kraft getretene Verfassungstext der Schweiz (S.
274ff)). Von dieser Rechtsbasis her wird ein umfassender, systematischer Uberblick
iiber die Sach- und Rechtslage entwickelt.

Der deutsche Rezensent dieser wissenschaftlichen Studie hat beim Lesen im
Hinterkopf den Text, der fiir sein Land in der Weimarer Reichsverfassung vom 11.
August 1919 in Art. 137 festgeschrieben wurde: ,,Es besteht keine Staatskirche
(Art.1) ... Jede Religionsgemeinschaft ordnet und verwaltet ihre Angelegenheiten
selbstdndig innerhalb der Schranken des fiir alle geltenden Gesetzes. Sie verleiht
ihre Amter ohne Mitwirkung des Staates oder der biirgerlichen Gemeinde (Abs. 3)
... Die Religionsgemeinschaften bleiben Korperschaften des dffentlichen Rechtes,
soweit sie solche bisher waren. Anderen Religionsgemeinschaften sind auf Antrag
gleiche Rechte zu gewdhren, wenn sie durch ihre Verfassung und die Zahl ihrer
Mitglieder die Gewahr der Dauer bieten (Abs. 5).“ Die Weimarer Republik ging
zwar aus Mangel an Demokraten unter. Doch diese Rechtsgrundsitze wurden durch
Art. 140 des Grundgesetzes vom 23. Mai 1949 auch fiir unser heutiges Deutschland
verbindlich gemacht. Dies religiose Selbstbestimmungsrecht mit seiner umfassenden
Religionstreiheit hat Vorrang vor dem biirgerlichen Recht der Vereinsautonomie.
Dazu liefert der Verfasser umfangreiche Literaturangaben (zur Lehre S. 440, Anm.
860 und zur Rechtsprechung a.a.0. Anm. 862 u.863).

Diesem deutschen Recht stellt der Autor S. 441ff. die Rechtslage in der ,,Schwei-
zer Eidgenossenschaft” gegeniiber, wie die Schweiz mit ihrem amilichen Namen
heifit. Der Hauptunterschied liegt darin, dass der Religionsfreiheit im Vergleich mit
anderen Rechtsgiitern lediglich ein gleicher, aber kein vorrangiger Wert zugemessen
wird. Wo die Religionsfreiheit mit anderen Rechtswerten in Kollision gerit, muss
durch Interessenabwigung entschieden werden, welchem Rechtsgut im Einzelfall
der hohere Schutz zukommen soll. Dabei kann die Religionsfreiheit unterliegen.

Dies unterschiedliche Rechtsverstindnis ist begriindet in einem gegeniiber dem
deutschen anderen Demokratieverstindnis der Schweizer. Im Land der Eidgenossen
hat der Biirger ein genossenschaftlich verstandenes und auf titige Mitwirkung und
Mitgestaltung an der Willensbildung in Staat und Gesellschaft beruhendes und dar-
auf abzielendes Recht gegeniiber den laufenden Geschéften der Regierung (S. 442,
Anm. 865). Dazu gehort auch die Befugnis der Biirger, liber einzelne politische und
gesellschaftliche Fragen in sog. Volksabstimmungen zu entscheiden. An diese mehr-
heitsbestimmte ,,Volksmeinung® ist die Regierung gebunden. Durch dies Recht wird
das Schutzbediirfnis jedes an dieser Rechtsgemeinschaft beteiligten einzelnen Biir-
gers garantiert. Zugleich wird die Rechtssicherheit und Rechtsgleichheit aller gegen-
tiber allen gewiéhrleistet und eine zwingende ,,6ffentliche Ordnung® hergestellt.

Aus dieser Rechtslage folgt, dass religidse Vereine durch die Vorschriften des
allgemeinen Vereinsrechtes daran gehindert werden, z. B. iiber ihre Mitglieder eine
Fremdbestimmung zu verhdngen. Auf diese Weise bleiben den Mitgliedern minima-
le demokratische Blirgerrechte gesichert. Ob wir Deutschen von diesem Musterbei-
spiel an Demokratie nicht doch lernen kénnten?
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Beachtlich ist auch die klare Terminologie. Unter , Kirche” werden ausschlief3-
lich christliche Religionsgemeinschaften verstanden, also Landeskirchen (evange-
lisch-reformierte Landeskirchen, die rémisch-katholische Kirche und die christlich-
katholische Kirche der Schweiz) und die Freikirchen, also solche, in denen die Bibel
Glaubensgrundlage ist. Mit dem Begriff des ,,staatlichen Religionsrechtes” wird die
Gesamtheit der vom Staat gesetzten oder verordneten Rechtsnormen bezeichnet, die
das Verhiltnis des Staates zu Glaubensinhalten und Religionsgemeinschaften regelt
(S. 5). Den Ausdruck ,,Staatskirchenrecht* will der Verfasser beschriinken auf ,,die
rechtliche Ordnung des Verhiltnisses der tradierten christlichen Kirchen zum Staat®.
SchlieBlich ersetzt er den Begriff , Kirchenrecht* durch den des ,religisen Rech-
tes*. Mit diesen Definitionen wird der Sachverhalt, um den es jeweils geht, genauer
benannt. Auch fiir die deutsche Diskussion in der Zukunft konnte diese Terminolo-
gie (vgl. auch S. 449) niitzlich sein.

Ubrigens erschien kurz vor diesem Schweizer Titel im Kohlhammer Verlag,
Stuttgart 2001, der ,,Atlas der Kirchen und anderer Religionsgemeinschaften in
Deutschland. Sein Verfasser Reinhard Henkel ist Professor fiir Wirtschafts- und
Sozialgeografie an der Universitdt Heidelberg und gehort als Baptist — ebenso wie
Chistoph Riiegg — zu unserem Geschichtsverein, in dessen Jahrbuch diese Rezension
enthalten ist. Ich habe diesen ,,Atlas* besprochen in der Zeitschrift der Freien evan-
gelischen Gemeinden ,,Christsein Heute**, Bundes-Verlag, Witten (Nr.15 v. 21. Juli
2002, S. 31). Nun fehlt noch fiir den deutschsprachigen Raum in Europa, der mehr
als 90 Millionen Menschen umfasst, eine wissenschaftliche Erforschung der Religi-
onsgemeinschaften in Osterreich, wo im Vergleich zur Bevélkerungszahl vermutlich
die bunteste Religionsvielfalt anzutreffen sein diirfte. Wo ist der junge Wissen-
schaftler, der sich dieser reizvollen Aufgabe mit der von uns gewiinschten Griind-
lichkeit annimmt?

Die Qualifikation des Buches von Christoph Riiegg wird nicht zuletzt dadurch
unterstrichen, dass die evangelisch-reformierte Landeskirche des Kantons Ziirich
und der Hochschulrat der Universitit Freiburg i. U. zur Verdffentlichung einen
Druckkostenzuschuss spendeten. Der Kauf kann dem kirchengehistorisch und zeit-
geschichtlich interessierten Leser mit gutem Gewissen empfohlen werden. Er er-
wirbt ein Nachschlagewerk, das seinen Preis wert ist.

Heinz-Adolf Ritter

Christoph Morgner, Geistliche Leitung als theologische Aufgabe. Kirche — Pie-
tismus — Gemeinschaftsbewegung (= Calwer Theologische Monographien, Bd. 30).
Calwer Verlag, Stuttgart 2000, 620 S.

Der Priises des Gnadauer Gemeinschaftsverbandes verdffentlicht hier seine mit

Dokumenten angereicherte Dissertation. Zum Ziel seines Vorhabens bemerkt der
Autor: (1) Die Stellung der Gemeinschaftsbewegung innerhalb der EKD verandert

249



BUCHBESPRECHUNGEN

sich nachhaltig. (2) In Inhalten und Strukturen der Gemeinschaftsbewegung zeich-
nen sich wichtige Elemente einer Evangelischen Kirche von morgen ab. Damit
spricht der Préses einer ,,freien” Vereinigung innerhalb von verfassten Kirchen un-
terschiedlicher Struktur (bischoflich und presbyterial), unterschiedlicher theologi-
scher Tradition (lutherisch, reformiert und uniert) und mit konfessionellen Verbin-
dungen (VELKD, Arnoldshainer Konferenz, Gemeinschaft der Unierten) gerade aus
der Sicht eines innerkirchlichen Werkes Themenfelder an, die sofort aktuelle Fragen
auslosen. Der Leser fragt sich, wie will eine Bewegung, in deren Theologie die Fra-
ge nach Kirche und Gemeindeordnung stets verdringt worden ist, nun die Beschrei-
bung zukiinftiger Elemente einer ,.Evangelischen Kirche** vorlegen? Der Versuch
erfolgt dariiber hinaus aus der Perspektive eines Verbands, mit 80 verschiedenen
Landesverbinden, Missionsgesellschaften, Diakonissen-Mutterhdusern, eigenen
theologischen Ausbildungsstitten und anderen Einrichtungen, die bisher auf ihre
Autonomie untereinander und gegeniiber der verfassten Kirche bedacht waren.

Wenn man einleitend liest, dass die Gemeinschaftsbewegung inhaltliche und
strukturelle Elemente fiir eine zukiinftige Kirche bereitstellen will, dann erweckt das
groBles Interesse, aber auf dem Hintergrund ihrer eigenen Geschichte auch viele
Fragen, wenngleich dieses nicht der Hauptaspekt der Dissertation ist. Welche Kirche
schwebt dem Prises dabei vor: an fritheren Landesgrenzen orientierte Regionalkir-
chen?; eine wirkliche ,,Landes(weite)kirche*“?; eine freikirchlich organisierte Volks-
kirche?; eine volkskirchliche Freikirche?; eine bischéfliche Kirche oder eine kon-
gregationalistische Gemeindekirche autonomer Gemeinden?; eine kirchensteuer-
finanzierte oder eine aus freien Gaben finanzierte Kirche?

Hinzu kommt die Frage der Zuordnung zur Landeskirche. Man soll ihr — meint
der Prises — ,.ein eigenstindiges, aber nicht losgeléstes Arbeiten innerhalb der Lan-
deskirchen ermoglichen (S. 8). Man spiirt dem Verfasser an diesem Punkt seine
Sorge ab, der er Herr werden méchte.

Wer in dem umfangreichen Buch auf die angeschnittenen Fragen Antworten fiir
die Kirche der Zukunft sucht, wird enttiuscht. Morgner fiihrt kaum iiber bisherige
Positionen hinaus, obwohl er glaubt, ,,das grundsitzliche ekklesiologische Verstind-
nis der Gemeinschaftbewegung® in die Debatte zu bringen (S. 527). Da die Gemein-
schafftsbewegung gegenwirtig mit ekklesiologischen Fragen ringt, sind hier einige
Bemerkungen zu den Ausfithrungen von Chr. Morgner angebracht.

Die traditionelle, iiberaus anspruchsvolle Feststellung der ,innerkirchlichen
Platzanweisung™ (u. a. S. 500, 525 u. 527) wird undiskutiert weitergefithrt. Wer hat
hier wem den Platz angewiesen? Es ist doch nicht an Theodor Christlieb gedacht,
oder? Was wire wohl durch die Gemeinschaften in den vergangenen hundert Jahren
als ,,Freie evangelische Kirche” bewegt worden? Wie gut kénnte es den Landeskir-
chen getan haben, wenn sie freundschaftlich auf diese Weise aus der Reserve ge-
lockt worden wiéren. Aber wie schwer sich die Gemeinschaften selber mit der Ein-
heit tun zeigt ihre konkurrierende Tétigkeit in ein und derselben Stadt,

Die bereits von Theodor Christlieb und Jasper von Oertzen gern benutzten Beg-
riffe ,,innerkirchlich® und ,,auBerkirchlich® werden unbedacht weitergefithrt. Aber
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neben ,,der Kirche” gibt es in unseren Land eine ganze Reihe , Kirchen* und ,,Ge-
meindebiinde, die im theologischen Sinne alle ,,innerkirchlich® sind, denn es gibt
doch nur die ,.eine Gemeinde bzw. Kirche Jesu Christi, wie die Gemeinschaften
innerhalb der Ev. Allianz es selber zum Ausdruck bringen. Sie alle sind ,.innerkirch-
lich** und keinesfalls ,,auflerkirchlich*‘. Wer so nachdriicklich — und mit Recht - fiir
die Leitungsaufgabe in Kirche und Gemeinde die Schrift zum MaBstab nimmt, der
muss das auch sprachlich erkennbar machen.

Von der Schrift her gibt es unterschiedliche Denominationen, die gemeinsam
die Kirche' bilden. Und selbst wenn die Bekenntnisschriften zum MaBstab gemacht
werden, dann erfiillen die Freikirchen was in CA 7 beschrieben ist, allemal: Wort
und Sakrament, und das dritte dort genannte Zeichen, ,,die Versammlung® ist ihnen
besonders wichtig. Nein, es gibt kein Monopol einer Traditionskirche. Aber
Morgner sieht in den sog. ,,Auflerkirchlichen* sogar ,,Sonderkirchen* (526). Dies
wiirden die Freikirchen weder von sich denken noch weniger von sich behaupten,
dass sie ,,Sonderkirchen® sind. Der Prises meint aber mit ,,Sonderkirchen® nicht die,
die etwas Besonderes sein wollen, sondern jene, die neben ,,der (Haupt-)Kirche* als
Neben-Kirche auch noch existieren. Nein, es ist theologisch nicht méglich, zwischen
,Der Kirche” und ,,den Sonderkirchen® zu unterscheiden.

Der Hinweis an einen, der in der Gemeinschaft getauft werden, aber nicht in der
Kirchengemeinde als Kirchenglied gefiihrt werden will, spricht Binde. Morgner
kommt im Blick auf eine ,,Gemeinschaft®, die die Frage der Taufe in ihren eigenen
Reihen diskutiert, zu dem Schluss, dass sie ,,sich offenkundig nicht als Bestandteil
evangelischer Kirche, sondern als religiose Sondergemeinschaft verstehe.(526)
Was driickt diese Sprache in einer theologischen Dissertation fiir eine unglaubliche
Alternative aus! Ich sehe das Problem und kann die Sorge des Préses teilen, aber so
kann ich das doch nicht formulieren und dann noch hinzufiigen, dass eine Gemein-
schaft, die sich zu diesem Schritt entschlieft, ,,sich als neben- oder auBerkirchlich
versteht. Was wirft eine solche Positionierung fiir ein Licht auf die Mitarbeit des
Prises in der Evangelischen Allianz! Trifft er dort auf solche ,religidsen Sonderge-
meinschaften®, wie auch das lutherische ,,Handbuch religiose Gemeinschaften® aus
konfessioneller Sicht formuliert? Permanent wird hier trotz des Anspruchs biblischer
Theologie ausgerechnet die territoriale Landeskirche mit ,,der Kirche™ verwechselt.
Auf diesem Hintergrund wird schnell einsichtig, wie problematisch es ist, wenn auch
die wohlvertraute Formel aufklingt, dass die Gemeinschaft ,.im Raum der Kirche
lebt.* Das stimmt natiirlich, aber das tun die sog. ,,Sonderkirchen* und ,religidsen
Gemeinschaften“ auch. Nein viel besser, sie leben nicht ,,im Raum der Kirche* ,
sondern ,,sie sind Zweige der Kirche' und zwar im vollen Sinn. Die ekklesiologische
Terminologie innerhalb der Gemeinschaftsbewegung zeigt das enorme Defizit, das
in mehr als einem Jahrhundert festgeschrieben und in vielen Kopfen sitzt, ohne
wirklich schriftgemal zu sein.

Unter diesem Gesichtspunkt ist auch die Beschreibung freikirchlicher Existenz in
der vorgelegten Dissertation zu bedenken. In einem ,Exkurs® wirft der Préses die
Frage auf ,,Warum und wozu Gemeinde?“ Unsere romisch-katholischen Freunde
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hitten sich gefreut, dass sie in einem umstrittenen ekklesiologischen Punkt Unter-
stiitzung bekommen, denn die Gemeinde ist unter Berufung auf 1. Petr. 2, 9 nicht
etwa ,,Heilsverkiinderin®, sondern ihre ,vordringliche Aufgabe [besteht] in der
Heilsvermittlung.*“(S. 174) Fir freikirchliche Leser spannend ist die Beschreibung
der ,,Grundtypen von Gemeindeformen®. Der Autor geht von ,zwei Grundtypen®
aus: ,.Individuelles Gemeindeverstindnis®, was sich mir sprachlich als Problem
darstellt, weil die Eingliederung in den Leib kein individuelle Verstindnis mehr
ermoglicht. Der Autor meint, dieses Verstindnis herrsche ,,vor allem im Raum der
Freikirchen* vor. Morgner schreibt dann: ,,Christsein beginnt mit Bekehrung und
Wiedergeburt,” indem er Helmut Burkhardt zitiert. Es folgen einige weitere kritische
Hinweise zur Einschitzung freikirchlicher Gemeindepraxis aus der er folgert, dass
man zur ,Individualisierung des Glaubens neige®, zu ,stindig neuen Kirchenspal-
tungen ...“ um zuletzt zu dem frappierenden Schluss zu kommen: ,,.Das Individuum
wird zum Konstituens der Kirche.* Ich habe selten ein solch unglaubliches Missver-
stindnis von Kirche aus der Feder eines Theologen gelesen. Als wenn Pfingsten
nicht entscheidend wére! Und der Methodist Karl Eisele hat das Lied getextet: ,,Herr
Jesus, Grundstein der Gemeinde ...* Und das Lied ,,Die Kirche steht gegriindet,
allein auf Jesus Christ ...* ist sogar mit der Melodie von Samuel Sebastian Wesley
ins Evangelische Gesangbuch iibernommen worden. Nein, diese anthropologische
Schau geht total daneben. Gerade in den Freikirchen, in denen die Gemeinschaft, die
gemeinsame Gestaltung des Gottesdienstes, das gemeinsame Befragen der Schrift
aus theologischen Griinden eine zentrale Rolle hat, kann man nicht durch die Uber-
schrift ,Individuelles Gemeindeverstindnis®, wieder ein sprachlicher Fehlgriff,
charakterisieren.

Ich bin véllig iiberrascht, wie aus einer Gemeinschaft, mit der wir in der Allianz
nun schon so lange zusammentreffen, eine solche Karikatur von Kirche in einer
theologischen Arbeit vermittelt wird. Neben dem (freikirchlichen) ,,individuellen
Verstindnis“ folgt das , Institutionelle Verstindnis®, das ,,im Raum der Landeskir-
che* vorherrscht. Es habe sich durch das Konstantinische Zeitalter Bahn gebrochen.
War es vielleicht ,,im Raum der Landeskirche®* nicht doch in lutherischen Landern
der Augsburger Religionsfrieden von 1555 und in reformierten der Westfilische
Friede von 1648, die zu konfessionsbestimmten Lindern und der Festigung des
territorialen Systems ,.der Kirche* fithrte? Mit Burkhardt ist Morgner der Meinung,
dass Kirchenzugehorigkeit ,.in solcher kulturgeschichtliche(n) Konstellation de
facto ,vererbt wird; — ein hochst individueller Vorgang iibrigens und theologisch
mindestens anzufragen! Das ,.institutionelle Gemeindeverstindnis* hat den ,,Vor-
teil”, ,,dafl auf der Schiene der Tradition das Glaubenszeugnis lebendlg gehalten
wird.“ Da muss man erst einmal schlucken.

SchlieBlich folgt nach den ,zwei Grundtypen™ noch ein dritter Themenkreis:
,.Gemeinschaftsbewegung und Gemeindeverstindnis*. Man konnte meinen, jetzt
kommt, was am Anfang in Aussicht gestellt wurde. Die Gemeinschaft verkniipft das
_institutionelle®, auf dessen Boden die Gemeinschaften stehen, mit dem ,individuel-
len Verstindnis®. Es wird sofort hinzugefiigt: ,,Wir haben uns von jeher aus guten
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Griinden davor gebhiitet, eine Form von Kirche bzw. Gemeinde zu iiberschitzen.
Denn in jeder Form liegen Wahrheitsmomente, die sich auf die Bibel berufen kon-
nen ...* Nun wire es hilfreich, die ,,guten Griinde** zu horen, und ebenso die ,,Wahr-
heitsmomente™, die den biblischen Boden des ,,.Gemeinschaftsseins® bloBlegen.
Verfehlt. Es folgt noch ein Zitat, in dem es fiir moglich gehalten wird, dass ,.die
Volkskirchen durch die der Freiwilligkeitskirche oder Gemeindekirche zwar nicht
ersetzt, aber doch erginzt werden miissen. Stiirker als bisher muss Raum gegeben
sein fiir verbindliche Gemeinschaften, Kreise und Gruppen, in denen niemand ver-
ginsamen muss und alle einander kennen. Zugleich muss aber die Offenheit fir
Suchende und Zweifelnde gegeben sein.”

Der Leser ist total iiberrascht, denn was er da liest, klingt wie die Beschreibung
einer Gemeinde der Evangelisch-methodistischen Kirche. Aber doch muss man
wiederum nicht iiberrascht sein, denn genau mit diesem Ziel hatte Christlieb die
Organisation der Gemeinschaftsbewegung betrieben: Durch die Ubernahme der
methodistischen Frommigkeit den Methodismus ,.iiberfliissig” zu machen, wie er
1882 schrieb, und das war seine Hoffnung bei der Organisation der Gemeinschafts-
bewegung.

Ich finde, es ist hichste Zeit, dass die Gemeinschaften und die Freikirchen sich
einmal zu einer theologischen Tagung treffen, um sich gegenseitig ihre Ekklesiolo-
gien darzulegen. Man kann doch nicht in der Allianz miteinander arbeiten wollen,
aber so wenig Kenntnisse voneinander haben.

Karl Heinz Voigt

Martin H. Jung, Der Protestantismus in Deutschland von 1870 bis 1945 (= Kir-
chengeschichte in Einzeldarstellungen III/5). Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig
2002, 231 S.

Der Osnabriicker Professor fiir Evangelische Theologie (Historische Theologie)
Martin E. Jung schlieBt mit diesem Band direkt an den im Jahre 2000 herausgegebe-
nen an, der die Zeit von 1815 bis 1870 umfasst. Die nunmehr von Jung behandelte
Zeit ist nicht nur durch die unterschiedlichen historischen Epochen — Monarchie,
Republik und Diktatur — fiir das Leben und Wirken der Kirchen duferst vielfaltig,
sondern auch in theologiegeschichtlicher Hinsicht. Man denke an Albrecht Ritschl,
Martin Rade, die Religionsgeschichtler, Adolf von Harnack, aber auch an die posi-
tiv-biblischen wie den konfessionellen Theologen; spiter an die Neuansitze durch
die Luther-Renaissance und jene die Freikirchen so tief verunsichernde Dialektische
Theologie.

Es ist aber auch die Zeit, die erhebliche strukturelle Neuerungen brachte: inner-
halb der Konfessionen kam es zu Fraktions- oder theologisch geprigten Gruppenbil-
dungen, die Vereine gewannen fiir das kirchliche Leben am Rande der verfassten
Kirchen eine nicht zu unterschitzende Bedeutung; man denke an die Innere Mission,

253



BUCHBESPRECHUNGEN

die Weltmission mit den selbstéindigen regionalen Gesellschaften, die Gemein-
schaftsbewegung und im 20. Jahrhundert auch die ersten 6kumenischen Ansitze wie
den Weltbund fiir internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen. Schlieflich wurde
die monopolartige Stellung der alleinberechtigten Staatskirchen durch das Aufkom-
men des Freikirchentums als Folge der Aufklirung in seiner Grundstruktur im Blick
auf seine Zukunftsfahigkeit angefragt.

In manche dieser Bereiche spielt trotz der Verbindung von Nationalismus und
Protestantismus der angelsdchsische Einfluss als ein Fremdkorper herein, der zu-
néchst abgestofien und zuriickgewiesen wurde und doch langfristige Verdnderungen
ausloste (Okumene). Das umfassende Feld des Protestantismus in Deutschland bear-
beitet Jung in einer gekonnt knappen Weise und in einer Sprache, die vom Leser
keine besonderen Voraussetzungen erwartet. Jung ist einer der noch verhéltnismaBig
wenigen Hochschullehrer, die den Begriff des , Protestantismus® nicht mehr allein
auf das vorherrschende Landeskirchentum einengen. Er leuchtet ihn, wie er selber
sagt, horizontal-synchron aus und nimmt neben den Landeskirchen auch Freikir-
chen, Vereine, Presseorgane und Frommigkeitshewegungen in den Blick.

Bei der vertikal-diachronischen Betrachtung bemerkt er, dass die Aufmerksam-
keit nicht auf kirchenleitende Personlichkeiten und Theologieprofessoren begrenzt
werden darf, sondern auch Pfarrer, Gemeindemitarbeiter, Gottesdienstbesucher und
Gemeindeglieder (,,mit und ohne kirchliche Bindung®) gehért und gesehen werden
miissen, da der Begriff und die Sache des Protestantismus nicht auf Kirche und
Theologie reduziert werden darf. Das ist ein Konzept, dem Freikirchler mit grofier
Aufgeschlossenheit begegnen werden; nicht nur, weil sie weder von herausragenden
Theologen noch von starken Fiihrerpersonlichkeiten dominiert werden, sondern weil
sich darin ein wesentlicher Aspekt ihres Konzepts von Kirche aus Gemeinden wi-
derspiegelt. Unter diesem Gesichtspunkt sollte in den Freikirchen das Verfassen von
Gemeindegeschichten mit moglichst vielen Einzelheiten iiber Ereignisse und Perso-
nen noch viel stirker projektiert werden.

Es ist klar geworden, warum bei Jungs Konzept einer intendierten Gesamtansicht
einer protestantischen Religionsgeschichte im Sinne einer Christentumsgeschichte
die Freikirchen in der von ihm behandelten Zeit ein Teil des Protestantismus sind
und dass frithere lediglich konfessionskundliche Interesse endlich iiberwunden ist.
Konkret fligte der Autor bei allem Zwang zur Kiirze in der iibersichtlichen Vielfalt
ein Kapitel ‘Frommigkeitsbewegungen und neue Kirchen’ (S. 75-80) in die Darstel-
lung des ,,Protestantismus im Kaiserreich* (S. 41-101) ein. Darin verweist er auf die
Gemeinschafts-, Heiligungs-, Heilungs- und Pfingstbewegungen. In ihrer Verbin-
dung wird das Kommen der methodistischen Kirchen dargestellt und die Beziehung
zur Heiligungsbewegung mit der neuen Rolle der landeskirchlichen Gemeinschafts-
bewegung benannt. In diesem Kapitel sind auch die Freikirchenbildungen aus kon-
fessionellen Griinden, vorwiegend durch Lutheraner, erfasst.

Die gesamte Darstellung dieser virulenten, teilweise noch durch Zeitzeugen
erreichbaren Epoche erfolgt im Rahmen eines weit ausgreifenden Konzepts. In regi-
onaler Hinsicht sind tiber das zweifellos dominierende Preuflen mit seiner Haupt-
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stadt Berlin hinaus auch Entwicklungen in anderen Gebieten beriicksichtigt worden.
Das gehort zum Konzept Jungs, aber auch andere Aspekte verdienen Erwihnung.
Besondere Aufmerksamkeit verdient der Gedanke, die jeweilige Zeit nicht nur aus
der Perspektive und der Erfahrung der Konfessionen auszuleuchten, sondern auch zu
erheben, wie von auBen auf die Kirchen, ihre Gemeinden, ihre Kirchenleitungen
gesehen und wie auf die von ihnen verdffentlichten Verlautbarungen reagiert wurde.
Es ist nicht nur wichtig, wie die Kirchen die Arbeiterbewegungen gesehen, sondern
auch, wie die Arbeiter iiber die Kirche gedacht haben, erlautert Jung sein Konzept in
der Einfiihrung. Diese Art korrespondierender und widerspiegelnder Darstellung der
Sicht von Kirche, Gemeinden und Verantwortungstrigern im Kontext der jeweiligen
Gesellschaft ist gerade fiir eine missionierende Kirche von grofter Bedeutung, damit
die Predigt nicht auf Menschen zielt, wie sie sich der Prediger ausgedacht hat, son-
dern wie sie wirklich sind.

Eine Stirke des Buches ist dessen unglaubliche Vielfalt in priagnanter Kiirze, die
den Leser zu vielen konkreten Einzelfragen hinfiihrt. Sie werden in ihren konkreten
theologischen, geistesgeschichtlichen, gesellschaftlichen und vor allem natiirlich
kirchlichen Zusammenhang gestellt und bieten damit in duflerst knapper Form eine
breite Sicht. Fiir die vertiefende Weiterarbeit ist dem Buch eine umfangreiche, the-
menbezogene Bibliographie beigegeben (S. 13-34), in der auch freikirchliche Litera-
tur erfasst ist. Am Ende des Buches findet sich eine kurze Zeittafel (S. 213f.) sowie
ein Personen-, Orts- und Sachregister. Martin Jung legt fiir die Zeiten von
1815-1870 und 18701945 zwei gelungene Lehrbiicher vor, die eine Einheit bilden
und fiir Theologen wie fiir Laien gleicher weise hilfreich und anregend sind.

Karl Heinz Voigt

Dieter Ising, Johann Christoph Blumhardt. Leben und Werk. Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen 2002, 423 S, mit 8 Abb.

Endlich liegt eine Biographie aus der Feder eines Kenners wiirttembergischer Kir-
chengeschichte iiber Johann Christoph Blumhardt vor. Dem Autor, der schon frither
die Briefe von und an Blumhardt kommentiert herausgegeben hat — abgesehen von
anderen Arbeiten —, ist eine umfassende Ubersicht iiber den gesamten Blumhardt-
Nachlass mit ungefihr 4.000 handschriftlichen Quellen zugénglich gewesen. Zur
Bewiltigung der Quellen kam die Bereitschaft, sich auf weithin Fremdes einzulas-
sen: dimonische Michte, Glaubensheilungen, sogar Fernheilungen, vielleicht auch
die nicht immer sehr geschitzte Gemeinschaftsfrommigkeit — und das alles unter
dem Eindruck des angebrochenen Reiches Gottes. Nach der Lektiire ist der Leser in
vielfacher Hinsicht bereichert. Das konnte geschehen, weil der Autor sich von Vor-
urteilen frei gemacht hat und sich, abgesehen von seinem biblisch-theologischen
Standort, vorbehaltlos auf die iiberlieferten Erfahrungen eingelassen hat.
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Der Aufbau de Buches folgt den Lebensstationen von Johann Christoph Blum-
hardt: Kapitel 1 — Die Kindheit in Stuttgart (1805-1820) mit Hinweisen auf die
Beziehungen der Familien zu Stuttgarter Gemeinschaftskreisen. Der Blick weitet
sich im 2. Kapitel: Das Seminar in Schéntal (1820—1824) tritt ins Blickfeld, dem
sich organisch das Kapitel Tubingen (1824—1829) anschlieft. Stiftszeit und Studien
sind iiber Blumhardt hinaus von Interesse. Es war die Zeit der ,,Geniepromotion®.
Das Vikariat in Diirrmanz (1829—1830) und die wichtige Zeit im Basler Missions-
haus (1830) weiten den Horizont iiber Wiirttemberg hinaus: Christentumsgesell-
schaft, Katholizismus und natiirlich weltweite Mission. Die schwierige und erfolg-
reiche Zeit als ,,Strafprediger” in Iptingen (1837-1838) macht nachdenklich. Dann
endlich kommt, gut vorbereitet, das grofe Kapitel Méttlingen (1838—1852). Danach
folgen 28 Jahre Bad Boll (1852—1880).

Jedes der einzelnen Kapitel hat die fiir den speziellen Ort typischen Facetten. Die
starke Personlichkeit Johann Christoph Blumhardt beginnt beim Lesen zu leben. Der
Reichtum und die Vielfalt, aber auch Néte des Lebens fiir das Reich Gottes werden
sichtbar. Die Familie, der Freundeskreis, Konflikte und wunderbarer Zuspruch, die
Einfalt und Mannigfaltigkeit des Glaubens wird gleichzeitig einsichtig.

Wie ein roter Faden zieht sich das Blumhardt-Thema schlechthin durch jedes
Kapitel hindurch: Heilungen als ein geheimnisvolles Wirken von Gottes gegenwar-
tig erfahrbarer Kraft und Erweckung zu einem neuen geistlichen Leben. Es iiber-
rascht, dass Ising nicht auf die Wanderungen Tiibinger Stiftler jener Zeit zur Seherin
von Prevorst eingegangen ist, und dass er andere Heilungszentren der spateren Zeit
(Henriette von Seckendorff in Bad Cannstatt, Otto Stockmayer mit seinem Heim in
Hauptwil/Schweiz und Peter Samans mit Ludwig Doll am Niederrhein) nicht in
seine Erwdgungen einbezogen hat.

Fiir mich als Freikirchler war das Kapitel ,Iptingen® (S. 111-130) von besonde-
rem Interesse. Ising zeigt die Verinderung eines Dorfes auf, als der erweckliche
Blumhardt den dortigen zerstrittenen und ,.gehaltlos” predigenden Ortspfarrer in
einer verfahrenen Situation quasi ablést. Unter schwierigsten Bedingungen kommt
etwas in Bewegung. Selbst zu den ,Separatisten” findet Blumhardt Zugang. Was
sich hier abspielt, haben freikirchliche Prediger, die in ein Dorf kamen, in dem es
einen Kampf zwischen erwartungsvollen und zugleich enttiuschten Frommen und
ihrem vom Rationalismus gepréigten Pfarrer gab, der fiir solcherlei frommes Gehabe
kein Verstiandnis mehr hatte, mehrfach erlebt. Die Frommen atmeten auf und trauten
sich in ihre Versammlungen, aber die Kirchenbehdrden waren — anders natiirlich als
bei Blumhardt — entsetzt. ,,Separatismus® und ,,Proselytismus‘ hielen die Vorwurfe,
die zu unangenehmen und ungewollten Auseinandersetzungen fiihrten. Die Iptinger
Erfahrungen bilden ein eindrucksvolles Anschauungsmaterial fiir manchie Situation
im 19. Jahrhundert.

Das Blumhardt-Werk muss man lesen, wenn man sich mit der Geschichte der
Erweckungsbewegung, mit den ganz unterschiedlichen Heilungsbewegungen und
dem kirchlichen Leben im 19. Jahrhundert befasst. Die Sonderrolle, die Blumhardt
gespielt hat, und die Praxis der Heilungen, die heute durch die wachsende Pfingst-

256



BUCHBESPRECHUNGEN

bewegung eine neue Aktualitit gewinnt, lassen diese iiberaus griindliche Studie fiir
jeden, der sie liest, zu einem anregenden und herausfordernden Gewinn werden.
Zunichst vermisst der geiibte Leser wissenschaftlicher Biicher die Fulinoten mit
den Quellenangaben. Im Laufe der Zeit gewinnt er Vertrauen zum Autor und ist
bereit, auf den Einzelnachweis zu verzichten. Die Register fiir Orte und Begriffe,
sowie die Kurzbiographien helfen in unserer schnelllebigen Zeit dem Leser, der
immer wieder einmal auf das Werk zuriickgreift.
Karl Heinz Voigt

Dietmar Liitz, Wir sind noch nicht am Ziel. Plidoyers fiir eine zukunftsoffene
Freikirche. WDL-Verlag, Berlin 2003

Dietmar Liitz, baptistischer Theologe und seit 2001 Beauftragter der Vereinigung
evangelischer Freikirchen (VEF) in Berlin, legt in diesem Band eine Sammlung von
vierzehn Vortrigen und Aufsitzen vor. Dabei handelt es sich um Beitrige, die in den
letzten Jahren bei unterschiedlichen Gelegenheiten und Anldssen entstanden sind
und in diversen freikirchlichen Zeitschriften verdffentlicht wurden.

Die Themenpalette umfasst vorrangig klassische freikirchliche Fragestellungen
und Identititsmarker. Gingige und vertraute Formeln (,,Gemeinde nach dem Neuen
Testament*) werden auf ihren ekklesiologischen Anspruchsgehalt und hermeneuti-
schen Klirungsbedarf befragt. Was ist schriftgemf? Was ist mit evangelisch bzw.
reformatorisch gemeint? Und was kennzeichnet das reformatorische Schriftprinzip?
Freikirchesein nicht in einem statisch-apologetischen, sondern einem lebendigen
dynamischen Gegeniiber zu den anderen Kirchen — darum geht es Liitz in seiner
Durchleuchtung freikirchlicher Prinzipien und Uberzeugungen. Die Fragen nach der
evangelischen Freiheit, nach der des Priestertums aller Glaubenden, der Religions-
freiheit, dem theologischen Profil eines kongregationalistischen Gemeindebundes
gehdren ebenso dazu wie das urbaptistischen Themenfeld von Taufe und Mitglied-
schaft.

In pointierten und zugespitzten Ausfiihrungen wird dabei manches gegen den
Strich gebiirstet und in das Licht theologischer und ¢kumenischer Befragung ge-
stellt. Dabei ergeben sich nicht nur kritische Riickfragen an typisch freikirchliche
Denkmuster mit ihrer gelegentlich selbstgeniigsamen Vereinfachungen. Man merkt
Liitz vielmehr an, wie er aus seiner engagiert freikirchlichen Sicht heraus oft sehr
scharfsinnig und -ziingig volkskirchliche Widerspriiche offen legt und sie forsch und
ungeniert beim Namen nennt.

Die Beitrige wollen dabei mehr als eine Bestandsaufnahme liefern. Sie wollen
Diskussionsanst6Be und Plidoyers sein, die auf Zukunft und Erneuerung (ecclesia
semper reformanda) zielen. Sie erheben nicht den Anspruch, komplette ,,Zukunftsvi-
sionen” zu entfalten. Sie wollen sensibilisieren und inspirieren und so zu einem
zukunftsoffenen und weniger vergangenheitsorientierten Aufbruch ermutigen.
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Dabei scheut Liitz sich nicht vor unkonventionellen Gedankengénge und heiklen
Themen. Dies gilt nicht zuletzt fiir das zentrale baptistische Kontroversthema Taufe.
Mit seinen gelegentlich ironisch untermalten Beschreibungen will Liitz aus iiber-
kommenen Engfiihrungen herausfithren und mahnt Differenzierungen an, ohne den
Intentionen der eigenen Tradition untreu zu werden. In manchen Beitrigen wird
dabei eine jiingere Diskussion im BEFG noch einmal neu lebendig und bietet An-
kniipfungspunkte fiir ein Skumenisches Gesprich, das iiber starre und apodiktische
wechselseitige Verwerfungen (,,Nichttaufe® — ,,Wiedertaufe) hinausfiihren konnte.

Die gesammelten Beitrage bilden ein munteres und eloquentes, ein diskussions-
forderliches und -anstiftendes, fiir manche vermutlich auch ein drgerliches Buch.
Nicht abgerundet und ausgewogen wird hier formuliert, sondern engagiert und her-
ausfordernd mit allen plakativen Vorziigen und Gefahren, die darin liegen. Ein Buch
fir das Unterwegssein der Freikirchen, zum orientierenden Innehalten auf einem
Weg, bei dem man gelegentlich den Eindruck erweckt, mehr oder weniger schon am
Ziel zu sein. Es ist ein zweifellos Buch, das seine baptistische Herkunft deutlich
erkennen lisst, aber mit diesem Profil zugleich auch zu einem gesamtfreikirchlichen
Gesprich anregt und allen Freikirchen AnstdBe gibt, ihre Sichtweisen des Freikirch-
lichen neu durchzubuchstabieren.

Klaus Peter Volf3

Neuerscheinungen
(bei Redaktionsschluf} eingegangene Meldungen)

Damian Brot, Kirche der Getauften oder Kirche der Gliubigen? Ein Beitrag zum
Dialog zwischen der katholischen Kirche und den Freikirchen, unter besonderer
Beriicksichtigung des Baptismus (= Europdische Hochschulschriften, Reihe 23,
Theologie Band 751). Mit einem Geleitwort von Denton Lotz, Generalsekretir des
Baptistischen Weltbundes. Peter Lang AG, Européischer Verlag der Wissenschaften,
Bern/Berlin/Frankfurt Main/Wien 2002, 409 S.

Andreas Liese, verboten, geduldet, verfolgt. Die nationalsozialistische
Religionspolitik gegeniiber der Briiderbewegung. Jota Publikationen GmbH, Edition
Wiedenest 2002, 642 S.

Im Frithjahr 2003 erscheint Andrea Striibind, Eifriger als Zwingli. Die frithe Tau-
ferbewegung in der Schweiz. Duncker & Humblot, Berlin 2003, 617 Seiten geb.

Dr. Urich Wendel, Prisca, Junia & Co. — iiberraschende Einsichten iiber Frauen im
Neuen Testament. Brunnen Verlag, Giessen 2003

Ausfithrliche Rezensionen folgen im néachsten Jahrbuch.
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Hingewiesen wurden wir auch auf:

Bernhard Ott, Beyond Fragmentation: Integrating Mission and Theological
Education. A Critical Assessment of some Recent Developments in Evangelical
Theological Education, Oxford 2001, 382 S.

Der Studienleiter der mennonitischen Ausbildungsstitte Bienenberg (Schweiz) setzt
sich in seiner missionswissenschaftlichen Dissertation (Oxford Centre for Mission
Studies) mit dem Paradigmenwechsel in der Mission auseinander, von dem auch
evangelikale Bibelschulen und Seminare in Deutschland betroffen sind.

Die Grundthese ist, dass die deutsche evangelikale Missionstheologie den Para-
digmenwechsel in der Mission zu einem ,,ganzheitlichen Missionsverstindnis nicht
nachvollzogen haben, so dass man keine iiberzengenden Losungen bieten kann, was
die derzeit in der Missionswissenschaft brennenden Fragen der Kontextualisierung,
Hermeneutik, Erkenntnislehre und Wahrheit angeht.

Es bleibt zu hoffen, dass Ott die Arbeit hoffentlich auch in deutscher Sprache
verdffentlichen wird, so dass dann ein Gespréch iiber seine Thesen nicht zuletzt im
Rahmen unseres Vereins besser moglich ist.
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; Bibliographie 2001 zur Geschichte der Freikirchen

(mit Nachtragen)

Abkiirzungen (nach TRE soweit moglich):

BBKL
CGR
Ch
(EE
DB
DtP{rBl
EvDia
EvTh
FF

HerKorr
JEH
JGKMP

JGNKG

IGPrO
JHKGV
JMS
KANN-OKI
KZG
MDEZW:

MdKI

MGBI

MethH
MJ
MQR
MSEMK
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Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon

Conrad Grebel Review

Christsein heute

Church History

Doopsgesinde Bijdragen

Deutsches Pfarrerblatt

Evangelische Diaspora

Evangelische Theologie

Freikirchenforschung, hg. vom Verein zur Forderung der
Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theologie an der
Universitat Miinster

Herder Korrespondenz

Journal of Ecclesiastical History

Jahrbuch fiir Geschichte und Kultur der Mennoniten in Pa-
raguay

Jahrbuch der Gesellschaft fiir niedersdchsische Kirchenge-
schichte

Jahrbuch der Geschichte des Protestantismus in Osterreich
Jahrbuch der hessischen kirchengeschichtlichen Vereinigung
Journal of Mennonite Studies

Katholische Nachrichten Agitur: Okumenische Information
Kirchliche Zeitgeschichte

Materialdienst der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltan-
schauungsfragen, Stuttgart

Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts des E-
vangelischen Bundes, Arbeitswerk der Evangelischen Kir-
che in Deutschland, Bensheim

Mennonitische Geschichtsblitter, hg. vom Mennonitischen
Geschichtsverein

Methodist History

Mennonitisches Jahrbuch, Krefeld

Mennonite Quarterly Review

Mitteilungen der Studiengemeinschaft in der Evangelisch-
Methodistischen Kirche
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OR Okumenische Rundschau

PuN Pietismus und Neuzeit

QR Quaterly Review. A Scholarly Journal for Reflection on
Ministry

ThBeitr Theologische Beitrige

ThG Theologisches Gesprich. Freikirchliche Beitrdge zur Theo-
logie, Elstal

ThFPr Theologie fiir die Praxis

SA Souvenance Anabaptiste

UnFr Unitas Fratrum. Zeitschrift fiir Geschichte und Gegenwarts-
fragen der Briidergemeine

Us Una Sancta

WTI Wesleyan Theological Journal

ZThG Zeitschrift fiir Theologie und Gemeinde, Neckarsteinach

A. Bibliographien

15

Bibliographie 2000 zur Geschichte der Freikirchen (mit Nachtrdgen), —
In: FF 11 (2001), S. 295-345

Pietismus-Bibliographie, bearbeitet von Udo Stréiter und Veronika Al-
brecht-Birkner, — In: PuN 27 (2001), S. 301-347

B. Ubergreifende Darstellungen und Sammelwerke

Selbstindige Veroffentlichungen

Dellsperger, Rudolf: Kirchengemeinschaft und Gewissensfreiheit. Stu-
dien zur Kirchen- und Theologiegeschichte der reformierten Schweiz:
Ereignisse, Gestalten, Wirkungen. Basler und Berner Studien zur histo-
rischen und systematischen Theologie, 71. Bern [e.a.]: Peter Lang,
2001. 337 S. [Enthélt u.a. Beitrage zur Herrnhuter Briidergemeine]

Goethe und der Pietismus. Hg. von Hans-Georg Kemper u. Hans
Schneider. Tiibingen: Verlag der Frankeschen Stiftungen im Max-
Niemeyer-Verlag, 2001. VIII + 278 S. [Enthalt Goethes Beziehungen
zur Briidergemeine]
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Henkel, Reinhard: Atlas der Kirchen und der anderen Religionsgemein-
schaften in Deutschland — eine Religionsgeographie, Verlag W. Kohl-
hammer, Stuttgart 2001, 299 S.

Lachele, Rainer (Hg.): Das Echo Halles. Kulturelle Wirkungen des
Pietismus. Tiibingen: Bibliotheca Academica, 2001. 385 S. [Enthalt u.a.
Beitrige zur Briidergemeine]

Lexikon der Kirchengeschichte, 2 Bde, Freiburg: Herder Verlag 2001,
800 S.

Mit uns hat der Glaube nicht angefangen. Wie die Freikirchen in Berlin
begonnen haben. Hg. vom Okumenisch-Missionarischen Institut des
Okumenischen Rates Berlin-Brandenburg. Berlin: WDL-Verlag, 2001

Rau, Johannes: Geschichte in Portrits. Ausgewidhlt von Matthias
Schreiber. Holzgerlingen: Hénssler, 2001. (Enthélt u.a.: N. L. von Zin-
zendorf, S. 35-37)

Ro6Bler, Martin: Liedermacher im Gesangbuch. Liedgeschichte in Le-
bensbildern, Stuttgart 2001, 1055 S.

Schicketanz, Peter: Der Pietismus von 1675 bis 1800. Kirchengeschich-
te in Einzeldarstellungen III/1. Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt,
2001. [S. 114-139: Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf und die Bri-
dergemeine]

Wege zum Heil? Religiése Bekenntnisgemeinschaften in Osterreich:
Selbstdarstellung und theologische Reflexion, hg. v. Johann Hirnsper-
ger, Christian Wessely, Alexander Bernhard, Graz 2001 (= Theologie
im kulturellen Dialog 7)

Am 10. Jinner 1998 trat in Osterreich das ,,Bundesgesetz liber die
Rechtspersonlichkeit von religidsen Bekenntnisgemeinschaften® in
Kraft, eine Art ,kleine Anerkennung®; dieses Buch bringt dazu mehrere
grundsitzliche Beitrige sowie Selbstdarstellungen der ersten neun da-
von betroffenen Gemeinschaften, u.a. die folgenden vier Freikirchen
bzw. freikirchliche Biinde: S. 25-42: Emanuel Wieser/Franz Graf-
Stuhlhofer: Die Baptisten. Zahlreich in der Welt, kaum présent in Os-
terreich: S. 59-67: Raimund Harta: Der Bund Evangelikaler Gemeinden
in Osterreich; S. 69-85: Klaus Winter: Freie Christengemeinde —
Pfingstgemeinde; S. 115-141: Frank M. Hasel: Die Kirche der Sieben-
ten-Tags-Adventisten. Inzwischen erhielten auch die Mennoniten diese
Anerkennung — sie sind in dem Buch jedoch nicht vertreten.
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Wellenreuther, Hermann: Ausbildung und Neubildung. Die Geschichte
Nordamerikas vom Ausgang des 17. Jahrhunderts bis zum Ausbruch
der Amerikanischen Revolution 1775. Geschichte Nordamerikas in at-
lantischer Perspektive von den Anfiangen bis zur Gegenwart, 2. Miinster
[e.a.]: LIT Verlag, 2001, VII + 794 S.

Aufsdtze, Artikel

Gouldbourne, Ruth, Myra Blyth und Ruth Bottams: Die Freikirchen in
England und ihre 6kumenischen Beziehungen. — In: OR 50 (2001),
S. 456-474

Hempelmann, Reinhard: Ein alternativer Frommigkeitstyp: die neuen
evangelischen Freikirchen. — In: HerKorr. 54/7 (2000), 362-365.

Henkel, Reinhard: Religiose Minderheiten. — In: Nationalatlas Bundes-
republik Deutschland, Bd. 4: Bevélkerung, hg. v. Institut fiir Lander-
kunde Leipzig, Heidelberg und Berlin: Spektrum Akademischer Verlag
2001, S. 68-71

Henkel, Reinhard: Religionsgemeinschaften als Institutionen der Bin-
nenintegration. Das Beispiel ruBlanddeutscher Aussiedler in Rhein-
hessen. — In: Neue Heimat Deutschland. Aspekte der Zuwanderung,
Akkulturation und emotionalen Bindung, hg. v. Hartmut Heller, , 2001
(Erlanger Forschungen Reihe A — Geisteswissenschaften)

Klueting, Harm: Freikirchen und Calvinismus im 16. und 17. Jahrhun-
dert. — In: FF 11 (2001), S. 16-35

Vof3, Klaus Peter: Und fiihre uns nicht in Versuchung. — In: Das Vater-
unser. Im Anrufen Gottes geeint. Eine dkumenische Auslegung. Hg.
vom Freundes/Freundinnenkreis der Okumenischen Centrale. Frankfurt
(Lembeck-Verlag) 2001, S. 55-62.

Wallmann, Johannes: . Pietismus* — mit Gansefiillchen. — In: Theologi-
sche Rundschau 2001, S. 462-480
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C. Ubergreifende Sachthemen

21

20

23

24.

25,

26.

27

28.

29.

30.
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Aufsdtze, Artikel

Bloth, Peter C.: Zur theologischen Diakonie-Forschung, — In: Theologi-
sche Rundschau 2001, S. 240-259

Demandt, Johannes: Einheit der Gemeinde, — In: Treffpunkt Bibel
2/2001, Oncken-Verlag, Kassel 2001, S. 33
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das ganze Evangelium im Kontext Afrikas. Diss. Niirnberg 2001, 335 S.
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rich Bialloblotzky (1799-1869). AGP Bd. 41, Goéttingen 2002, 263 S.,
mit Personenregister.

Dieses in englischer Sprache erschienene Buch wurde in MSEMK 22
Jg. (2001), S. 40-45 in Form eines Forschungsberichtes vom Autor dar-
gestellt.

Renders, Helmut: Einen andern Himmel erbitten wir nicht. Urchristli-
che Agapen und methodistische Liebesfeste, Stuttgart 2001, 146 S.
(emk studien 4)

Ausgehend von neutestamentlichen Texten beschreibt der Autor die
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253aMarr, Lucille: Ontario’s Conference of Historic Peace Church Families
and the ,,Joy of Service*. — In: MQR 75, (2001), S. 257-252

254. Muller, Jean-Paul: Histoire de I’assemblée mennonite de Toul. — In: SA
20 (2001), S. 7-17

255. Neufeld, Alfred: Konfessionelle Komponente der Mennonitischen Iden-
titdt in Paraguay. — In: JGKMP 2 (2001), S. 86-113

255aNeufeldt-Fast, Arnold: ,,Gerechtigkeit Gottes” (Theodizee). — In: MJ
2002. Lahr 2001, S. 41-46

256. Nolt, Steve: The Amish , Mission Movement* and the Reformulation of

Amish Identity in the Twentieth Century. — In: MQR 75 (2001), S. 37-
56

257. Peterschmitt, Elie: Un recueil particulier de cantiques et de chants
suisses aux XVII et XVIIémes siécles. — In: SA 20 (2001), S. 18-21

258. Regier, Hans Theodor: Identititsfragen in der Erziehungspolitik. — In:
JGKMP 2 (2001), S. 59-85

259. Rivgarola, Milda: Inmigracién, Religion Mennonita y Nacién Bajo el
Gobierno de Morinigo. — In: JGKMP (2), 2001, S. 114-124

260. Roth, John D.: Family, Communtiy and Discipleship in the Anabap-
atist-Mennonite Tradition. — In: MQR 75 (2001), S. 147-160

261. Schmolz-Héaberlein, Michaela und Héberlein, Mark: Eighteenth-Centu-
ry Anabaptists in the Margravate of Baden and Neighboring Territories.
—In: MQR 75 (2001), S. 471-492

262. Scholle, Csaba: 1845 —1846: les mennonites de Florimont obtiennent

I’autorisation d’ouvrir un cimetiére et la légalisation de leur chapelle. —
In: SA 20 (2001), S. 59-70
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Slabaugh, Dennis L.: Radikale in Altona, Zuflucht und Erneuerung
1650-1750. — In: MGBI 58 (2001), S. 129-150

Visser, Piet: Een achttiende-eeuws afschrift van een verordening uit
1659 voor uiterlijk, kleding en huisinrichting bij de Groninger Oude
Vlamingen. — In: DB 27 (2001), S. 229-238

Voolstra, Sjouke: De gulden weg voor de vergulde middenstand. Het
doopsgezinde godgeleerd onderwijs rond 1850. - In: DB 27 (2001), S.
219-228

Warkentin, Jakob: Zur Geschichtsschreibung iiber die Mennoniten in
Paraguay. — In: JGKMP (2), 2001, S. 9-34
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Selbstandige Veroffentlichungen

Junker, Thomas: Kirche auf dem Kreuzweg. Zum Selbstverstdndnis der
Selbstandigen Evangelisch-Lutherischen Kirche, Gr. Oesingen 2001
(Lutherische Beitrége : Beiheft 3), 53 S.

KleBmann, Eckart: Um ihres Glaubens willen. Die Separatistenbewe-
gung in der Uckermark, Schwaneberg 2001, 51 S.

Kolb, Robert/Neddens, Christian: Gottes Wort vom Kreuz. Lutherische
Theologie als kritische Theologie, Oberursel 2001 (Oberurseler Hefte
40), 92 S.

Sprechende Bilder — sprechende Farben. Gewebte Paramente als Aus-
druck einer gelebten Liturgie hg. v. Evang.-luth. St. Christophorus-
Gemeinde in Siegen (SELK), Siegen 2001, 52 S. : Ill.

Stolle, Volker: Auf dass Gott zu Wort komme. Evangelisation und mis-
sionarischer Gemeindeaufbau in der Geschichte der Selbstdndigen E-
vangelisch-Lutherischen Kirche. Mit 20 Dokumenten, Oberursel 2001
(Oberurseler Hefte 39), 126 S.
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Aufsditze, Artikel

Klén, Wemer: ,,... dass der Jingste Tag unversehens komme*. Gewiss-
heit des Ausgangs und Unbestimmtheit des Zeitpunkts in Luthers End-
zeiterwartung. — In: FF 11 (2001), S. 86-99

Klédn, Werner: Zur ,,Charta Oecumenica®. — In: Lutherische Theologie
und Kirche 25 (2001), S. 202-207

Stolle, Volker: A morte de cruz de Jesus numa perspectiva histérica e

theoldgia. — In: Theophilos / Universidade Luterana do Brasil, 1 (2001),
S.41-51

Stolle, Volker: Staroluterska parafia sw. Krzyza w Stupsku do roku
1945. — In: Ewangelicyzm na Pomorzu / Polskie Towarzystwo Histo-
ryczneOddziatwStupsku. Pod.red.JanaWilda,Stupsk2001,8.30  -47

Stolle, Volker: Wortglaube und Passionsmystik. Zwei Seiten des luthe-
rischen Verstindnisses der Realpridsenz im Breslauer Vorbereitungsge-
bet. — In: Lutherische Theologie und Kirche 25 (2001), S. 131-156

Siebenten-Tags-Adventisten

2949

278.

20

280.

288

Selbstindige Verdoffentlichungen

Badenas, Roberto (Hg.): Die Taufe: Theologie und Praxis (Studien zur
adventistischen Ekklesiologie, Bd. 3), Liineburg 2002, 275 S.

Béttcher, Manfred: Dialog und Zeugnis. Interkonfessionelle Kontakte
und Konflikte einer Freikirche in der DDR (Friedensauer Schriftenrei-
he, Reihe B, Gesellschaftswissenschaften), Frankfurt/ M. 2001, 144 S.

Dederen, Raoul (Hg.): Handbook of Seventh-day Adventist Theology
(Commentary Reference Series, Bd. 12), Hagerstown, MD/USA 2000,
1027 S.

Die bislang umfassendste wissenschaftliche Darlegung adventistischen
Glaubens. Die verschiedenen namhaften Theologen, die im Auftrag der
Generalkonferenz schrieben, zeichnen fiir den reprisentativen Charak-
ter des Standardwerkes.

Ford, Herbert: Fluchtwege. Jean Henri Weidner als Iebensretter, Liine-
burg 2001, 231 S.
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Gehann, Giinther: Predigt das Evangelium. Die Geschichte der Advent-
bewegung in Siebenbiirgen und Ruménien von der Griindung der Ge-
meinschaft bis zum Zweiten Weltkrieg, Kludenbach 2001, 328 S.

Ruttmann, Hermann: Die adventistische Reformationsbewegung, 1914-
2001. Die Internationale Missionsgesellschaft der Siebenten-Tags-Ad-
ventisten Reformationsbewegung in Deutschland, Koln 2002, 348 S.
Die Arbeit wurde im Fachgebiet Religionswissenschaft an der Univer-
sitdt Marburg als Dissertation angenommen. Der Autor ist ev. Pfarrer,
der trotz einer ,,wertneutralen®, religionswissenschaftlichen Darstellung
gewisse Sympathien fiir die dissidenten ,,Reformadventisten erkennen
lasst, die sich wéhrend des Ersten Weltkrieges wegen der Wehrdienst-
frage von der Muttergemeinde getrennt haben. Der Einfluss der Re-
formadventisten in Deutschland ist heute aufgrund der immer geringer
werdenden Gliederzahl — sie zdhlen etwa 500 Mitglieder — kaum von
Bedeutung, wenn auch die Frage des Militardienstes und der Sabbat-
und Lebensheiligung im Kontext adventistischer Geschichte und Theo-
logie unter Einbeziehung ethischer Gesichtspunkte noch nicht zuftrie-
denstellend aufgearbeitet wurde. Die Monographie ist ein Schritt in die-
se Richtung. Freilich bietet der Autor eine (statische) ,,Aussensicht®
und beschéftigt sich leider kaum mit inneradventistischen Spannungen
und Auseinandersetzungen (einleitend im frithen Adventismus, in bei-
den Richtungen ab 1914 und in ihrem Verhéltnis zueinander).

Aufsdize, Artikel

Hasel, Frank M.: Die Kirche der Siebenten-Tags-Adventisten— In:
Wege zum Heil? Religiose Bekenntnisgemeinschaften in Osterreich,
hg. v. Johann Hirnsperger, Christian Wessely und Alexander Bernhard,
Graz 2001, S. 115-141

Heinz, Daniel: Schmerzliche Erinnerungen: Adventisten und Juden im
Dritten Reich.— In: Adventecho, Mai 2001, S. 12-14

Heinz, Daniel: Repression, Toleranz und Legalitat: Siebenten-Tags-
Adventisten in Osterreich. Geschichte, Organisation und Wachstum ei-
ner Minderheitskirche.— In: Osterreichisches Archiv fiir Recht & Reli-
gion 48. Jg. (2001), Nr. 2, S. 323-344
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Heinz, Daniel: Wiederkunftshoffnung und Weltmission: Streiflichter

aus der Geschichte der Siebenten-Tags-Adventisten in Berlin.— In: Mit
uns (wie Nr. 8), S. 175-188

Pohler, Rolf J.: Der Adventismus als Endzeitbewegung gestern und
heute. — In: FF 11 (2001), S. 120-141

Saarinen, Risto: A(lventisten und Lutheraner im Gespréach. Ein Erfah-
rungsbericht. — In: Okumenische Rundschau 2001, S. 475-489

Taufertum
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Selbstandige Veroffentlichungen

Association Francaise d’Histoire Anabaptiste Mennonite & Editions
Mennonites: Vision et spiritualité anabaptistes. Montbéliard 2001, 89 S

Blough, Neal (Hg): Eschatologie et vie quotidienne, Paris 2001, 159 S.

Frehe, Bernhard: Vielweiberei im tauferischen Miinster. Legende und
Wirklichkeit, Miinster 2001, 39 S.

Roth, John D. (Hg): Engaging Anabaptism, Scocttdale 2001, 212 S.

Zijlstra, Samme: Om de ware gemeente en de oude gronden. Geschie-
denis van de dopersen in de Nederlanden 1531-1675, Hilversum u.
Leeuwarden 2000, 544 S.

Aufsdtze, Artikel

Beck, James: The Anabaptists and the Jews: The Case of Hétzer, Denck
and the Worms Prophets. — In: MQR 75 (2001), S. 407-428

Burschel, Peter: , Mértyrerlieder. Eine erfahrungsgeschichtliche Anna-
herung an die Martyrienkultur der Téufer im 16. Jahrhundert. — In:
MGBI 58 (2001), S. 7-36

Derksen, John D.: Religious Nonconformists in the Village of
Wasselnheim, 1533—-1551 (Research Note). — In: MQR 75 (2001), S.
517-523

Furner, Mark: Lay Causuistry and the Survival of Later Anabaptists in
Bern. — In: MQR 75 (2001), S. 429-470



298,

299

300.

301.

302.

308

304.

305.

306.

307.

308.

309.

BIBLIOGRAPHIE 2001

Goosens, Aline: Karel V en de onderdrukking van de wederdopers. —
In: DB 27 (2001), S. 15-32

Hege, Ernest: Le Martyrologe ou Miroir des Martyrs. Histoire
extraordinaire d’un livre. — In: SA 20 (2001). S. 22-23

Hovey, Craig: Story and FEucharist: Postliberal Reflections on
Anabaptist ,Nachfolge‘. — In: MQR 75 (2001), S. 315-314

Jecker, Hanspeter: Menno Simons — Reformator im Untergrund, in:
Jung, Martin/Walter, Peter (Hg.): Theologen des 16. Jahrhunderts. Hu-
manismus — Reformation — Katholische Ermneuerung im Zeitalter der
Reformation. Eine Einflihrung, Darmstadt (Wissenschaftliche Buchge-
sellschaft) 2002, S. 209-226

Jecker, Hanspeter: Ausschaffung a la baloise. Von Basels Umgang mit
widerspenstigen Minderheiten, in: Thomas K. Kuhn und Martin Sall-
mann (Hg.): Religion in Basel. Ein Lese- und Bilderbuch. Ulrich
Gibler zum 60. Geburtstag, Basel (Schwabe) 2001, S. 39-44

Es geht dabei um Personen aus dem Grenzbereich von Téaufertum und
radikalem Pietismus

Jecker, Hanspeter: Art. ,Taufer*/,,Anabaptisme®. — In: Historischen
Lexikon der Schweiz HLS (2001), www.snl.ch

Jecker, Hanspeter: Tduferwege im schweizerischen Jura. — In: MJ 101,
(2001), S. 87-91

Kyle, Richard G.: John Knox Confronts the Anabaptists: The Intellec-
tual Aspects of His Encounter. — In: MQR 75 (2001), S. 493-516

Lichdi, Diether Gétz: Melchior Hoffmann in Emden. — In: FF 11
(2001), S. 1-15

Miller, Kieth Graber: Innocence, Nurture and Vigilance: The Child in
the Work of Menno Simons. — In: MQR 75 (2001), S. 173-198

Moger, Travis J.: Pamphlets, Preaching and Politics: The Image
Controversy in Reformation Wittenberg, Ziirich and Strassburg. — In:
MQR 75 (2001), S. 325-354

Packull, Werner: Preliminary Report on Pilgram Marpeck’s Sponsor-
ship of Anabaptist ,Flugschriften‘. — In: MQR 75 (2001), S. 75-88
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Rothkegel, Martin: Ein ,,schwérmerischer” Vorfahr des siebenbiirgi-
schen Gesangbuches: Tauferische und béhmisch-briiderische Lieder in
einem Kronstddter Druck von 1543. — In: FF 11 (2001), S, 195-207

Rothkegel, Martin: Three Sixteenth-Century Manuscripts of Writings
of David Joris. — In: MQR 75 (2001), S. 383-386 (Research Note)

Rothkegel, Martin: Tdufer und ehemalige Taufer in Znaim. Leonhard
Freisloben, Wilhelm Reublin und die ,,Schweizer Gemeinde des
Tischlers Balthasar. — In: MGBI 58 (2001), S. 37-70.

Roth, John: Family, Community and Discipleship in the Anabaptist-
Mennonite Traditon. — In: MQR 75 (2001), S. 147-160

Roth, John: Pietismus und Taufertum — ein schwieriges Verhiltnis. —
In: MGBI 58 (2001), S. 71-94

Schlachta, Astrid von: Die hutterische Gemeine in Mihren von 1578
bis 1619. Entwicklungen und Ambivalenzen. — In: FF 11 (2001), S.
208-214

van Veen, Mirjam G.K.: ,Geboren voor de contramine ...° Coornherts
polemick tegen de dopers. — In: DB 27 (2001), S. 73-94

Wagner, Margarete: Hans Krél, alias Kitzpiihler — Chronist und Ge-
samtvorsteher der huterischen Gemeinde in Mahren. — In: JGPO 116,
(2000-2001), S. 22-52

Wagner, Margarete: Hénsel Taurer. Aus dem Leben eines huterischen
,Liedermachers. — In: JGPO 116, (2000-2001), S. 53-63

Waite, Gary K.: Dienaren en dienaressen van de duivel; anabaptisten en
duivelse samenzweringen in het vroeg-moderne Europa. — In: DB 27
(2001), S.33-72

Zijlstra, Samme: Anabaptists, Spiritualists and the Reformed Church in
East Frisia. — In: MQR 75(2001), S. 57-74
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E. Verwandte Stromungen, Werke und Gruppen

Evangelikalismus und protestantischer Fundamentalismus

321

322

Aufsdtze, Artikel

Geldbach, Erich: Protestantischer Fundamentalismus in den USA und
Deutschland, Munster 2001, 193 S.

Das Buch behandelt die Entstehungsgeschichte des amerikanischen
Fundamentalismus, zeigt den Dispensationalismus auf, gibt Einblicke
in die zwolfbandige Schriftenreihe ,,The Fundamentals®, und verfolgt
die Entwicklungen nach den beiden Weltkriegen, zur Zeit der Reagan
Administration sowie danach. Die Frage, ob es einen Fundamentalis-
mus in Deutschland gibt, wird positiv beantwortet, und es werden Bei-
spiele angefiihrt. Im letzten Teil wird gefragt, wie man mit dem Funda-
mentalismus umgehen kann.

Jesus Freaks International presents: Jesus Freaks ten years after,
Wuppertal 2001, 112 S.

Pfingstbewegung und Charismatische Erneuerung

323:

Selbstindige Veroffentlichungen

Baumert, Norbert: Charisma — Taufe — Geisttaufe. Wiirzburg 2001, Bd.
I: Entflechtung einer semantischen Verwirrung, 320 S.; Bd. II: Norma-
tivitdt und personliche Berufung, 399 S.

Bd. I: Durch jahrzehntelange Untersuchungen kommt Prof. em. Dr.
Norbert Baumert (Philosophisch-Theologische Hochschule St. Geor-
gen, Frankfurt/Main) zu dem Ergebnis, dass der ntl. Begriff charisma in
den ersten Jahrhunderten nur ,,Geschenk* bedeutete. Der Sprung von
»Gabe® (Gottes) zu (vom Heiligen Geist geschenkter) ,,Be-Gabung*
dauert fast 1.000 Jahre. Erst ab dem 17. Jh. sieht Baumert, der als theol.
Kopf der Charismatischen Erneuerung in der kath. Kirche Deutschlands
gilt, eine Verkniipfung mit gratia gratis data als eine weitere Stufe zu
dem heutigen Gebrauch von charisma.

Bd. II: Gegen die immer wieder zitierten Positionen von G.T.Monta-
gue, K. McDonnell und H. Miihlen, die die Geisttaufe als normativ dar-
stellen — sie daflir aber nach Baumerts Meinung nivellieren — , betont
der Autor die personliche Berufung und kommt dabei u.a. zu folgen-
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dem Ergebnis: ,,Wenn Pfingstler den erfahrbaren Einbruch des Geistes,
wie sie ihn erleben als Geisttaufe bezeichnen und dies von Sakramenten
unterscheiden wollen, sind sie der Wahrheit ndher als jene, die eine —
sehr katholisch klingende — Interpretation vertreten, die alles oder mog-
lichst viel in die Sakramente zu binden sucht* (S. 358).

Brown, Michael L.: Jesus Revolution. Fiirth 2001, 264 S.

Der Judenchrist Prof. Dr. Michael Brown (USA), der sich nach unse-
rem Sprachgebrauch gern als ,,Alttestamentler” bezeichnet, in den Jah-
ren des erwecklichen Aufbruchs in Pensacola/Florida (vgl. G. Bially:
Wenn Warten sich lohnt. Erweckung in Pensacola, Liidenscheid *1998)
die ,,Brownsville Revival School of Ministry griindete und leitete, de-
ren Studenten und Absolventen das Buch gewidmet ist, fordert zu einer
kompromisslosen Hingabe an Jesus Christus heraus. ,,Warum ich nie
ein Sonntagschrist sein werde® oder ,Nimm dein Kreuz auf dich und
wirf dein Schwert weg", sind exemplarische Kapiteliiberschriften. Das
Werk soll eine neue Jesus-Bewegung einleiten und wurde bei der bisher
groBten christlichen Jugendversammlung in den USA, The Call, zu Zig-
tausenden kostenlos verteilt. Mit 40 Seiten zum Teil recht detaillierter
Anmerkungen.

Cannistraci, David: Apostolische Leidenschaft. Ein Feuer, das die Welt
verdndert. Firth 2001, 236 S.

Canninstraci (B.A., M. Div., Dr. phil.) vertritt die These, dass in unse-
rer Zeit der apostolische Dienst wiederhergestellt wird. Prof. C. Peter
Wagner (Fuller Theological Seminary) schrieb im Vorwort der ameri-
kanischen Originalausgabe ,,Apostles and the Emerging Apostolic Mo-
vement™“ 1996: ,, ... dass wir uns der biblischen Vitalitat des ersten
Jahrhunderts nur dann nihern konnen, wenn wir alle geistlichen Gaben
ins Auge fassen, akzeptieren, empfangen und praktizieren — die Gabe
des Apostels mit eingeschlossen.” Wagner weist auch darauf hin, dass
die ,,apostolischen Netzwerke® die auf allen Kontinenten am schnell-
sten wachsenden Gemeindebewegungen sind.

Edel, Reiner-Friedemann (Hg.): Das Apostelamt nach dem Zeugnis der
Heiligen Schrift und der Viter der Katholisch-Apostolischen Gemein-
den. Liidenscheid 2001, 238 S.

Kennzeichnend fiir die in den 30er Jahren des 19. Jh. in England ent-
standenen katholisch-apostolischen Gemeinden (die von Larry Chri-
stenson u.a. als Vorldufer der charismatischen Bewegungen des 20. Jh.
gesehen werden) war ihr Verstindnis, dass zur ,,Vollendung® der Ge-
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meinde Jesu auch Apostel und Propheten gehéren. Als Pendant zum ntl.
Apostelkreis setzten sie zwolf Apostel ein, die interessanterweise durch
die Propheten benannt wurden. Der Sammelband ldsst Méanner der
Frithzeit dieser Freikirche zu Wort kommen iiber die Amter im NT, be-
sonders das apostolische Amt, seine urspriingliche Gestalt, seinen Ver-
fall und seine Wiederherstellung. Er zeigt auch die sich anbahnende
Kontroverse mit den ,,abtriinnigen” Deutschen, die dann die ,,Neuapos-
tolische Kirche* griindeten.

Edel, Reiner-Friedemann (Hg.): Das neutestamentliche Prophetenamt
nach der Bibel und den Erfahrungen der Katholisch-Apostolischen
Gemeinden. Liidenscheid 2001, 127 S.

Wieder sind es primar die ,Mainner der ersten Stunde, die diesen
Sammelband ausmachen. Der Herausgeber schreibt dazu im Geleit-
wort: ,,Hier kann man viel {iber die praktische Ausiibung der propheti-
schen Gabe der Weissagung lernen, auch, wie Gabentréger reifen miis-
sen und die Gaben reifen, damit sie moglichst rein und klar der Ge-
meinde dienen konnen, ohne menschlich-seelische Zusitze oder gar
finstere Einfliisse.*

Margies, Wolfhard: Gott macht das Finstre hell, hg. mit einem Vorwort
von Hanne Baar, Rottendorf 2001, 76 S.

In beeindruckender Weise beschreibt der ehemalige Internist mit psy-
chotherapeutischer Zusatzausbildung Wolfhard Margies, seit 20 Jahren
Pastor mit durchschnittlich einer Buchverdffentlichung pro Jahr, seine
Einsichten im Hinblick auf , Befreiende Seelsorge. Margies gilt als der
profilierteste Protagonist der neuen (unabhéngigen, charismatischen)
Gemeinden.

Menzies, William und Robert: Pfingsten und die Geistesgaben. Ein
theologischer Briickenschlag zwischen Pfingstbewegung und Evangeli-
kalen. Metzingen / Erzhausen 2001, 240 S.

Mit diesem populdrwissenschaftlichen Buch schlagen Vater und Sohn
Schneisen des theologischen Dialogs: zur paulinischen Pneumatologie,
Ekklesiologie und Soteriologie. Beide Autoren wissen sich der pfingst-
lerischen Theologie verpflichtet. Sie gehen davon aus, dass die Verfas-
ser der neutestamentlichen Schriften unterschiedliche theologische Ak-
zente setzten. Fiir die Verfasser liegt der Akzent paulinischer Pneuma-
tologie in der Erlésungslehre, wohingegen Lukas den Geist als Geist
der Mission sehe. Am Pfingsttag waren die Jinger langst ,.bekehrt”. Fiir
den weiteren theologischen Dialog ist die Unterscheidung von einem
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zeitlichen und einem logischen Nacheinander von Bekehrung und Gei-
stestaufe hilfreich.

Wagner, C. Peter, u. a.: Der Herrschaftsbereich der Himmelskonigin.
Solingen 2001, 128 S.

Wagner und die Co-Autoren Chuck Pierce, Cindy Jakobs, Roger Mit-
chell, Martha Lucia und Marty Cassady gehen davon aus, dass es eine
bestimmte geistliche Macht ist, die bislang den geistlichen Durchbruch
in den Landern des ,,40/70-Fensters® (d. i. der Bereich zwischen dem
vierzigsten und siebzigsten nordlichen Breitengrad) aufgehalten hat.
Diese wird als ,,Himmelskdnigin“ bezeichnet und mit der Mondg6ttin
der islamischen Vélker und einer Falschung der Maria identifiziert.

Wagner, C. Peter: Konfrontation mit der Himmelskonigin. Solingen
2001, 46 S.

Prof. Wagner beschreibt die Hintergriinde, die zu der besonderen Ge-
betsaktion im Oktober 1999 in Ephesus fiihrten. 5000 Beter aus 62 Na-
tionen waren auf Initiative des Autors an den Ort der ehemaligen Ver-
ehrung der Gottin Diana (Acta 19) zu einem mehrstiindigen Gebets-
und Anbetungsgottesdienst gekommen, um im Amphitheater Jesus
Christus als Herrn aller Herren zu proklamieren.

Zimmerling, Peter: Die charismatischen Bewegungen. Theologie, Spiri-
tualitdt, Anst6fe zum Gesprach. Gottingen 2001, 435 S.

Mit der vorliegenden Habilitationsschrift mahnt der reformatorisch (lu-
therisch)-pietistisch geprégte Theologe einerseits die Geistvergessen-
heit der westlichen Groflkirchen an, andererseits fordert er Pfingstler/
Charismatiker heraus, ihre Erfahrungen und ihre Erfahrungstheologie
stirker als bisher zu reflektieren. Die Arbeit geht von einem systemati-
schen Ansatz aus, beriicksichtigt also weniger die facettenreiche Ent-
wicklung und den heutigen Stand.

Aufsdtze, Artikel

Appel, Silke: Jugendliche — eine Generation steht auf. Die Jugend des
Christlichen Zentrums Berlin griindet eine Kirche in der Jugendkultur.
— In: Charisma 115 (Diisseldorf 2001), S. 26 f.

Die Studentin Appel berichtet von der Entstehung der Berliner Jugend-
kirche, der sie selbst angehort, erwéhnt jedoch auch weitere im Aufbau
begriffene Jugendkirchen, u.a. in Dresden und in Frankfurt/ Main.
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Aschoff, Peter: Erweckungsfieber. Wenn nach den Wellen nur Seelen-
krankheit {ibrig bleibt: Kritisches iiber das Schlaraffenland Erweckung.
— In: Aufatmen, Witten 2001/1, S. 74-78

Der Theologe und Leiter der ELIA-Gemeinschaft in Erlangen stellt die
Frage, ob es in der gegenwértigen Situation hilfreich ist, stindig Erwek-
kung zu ersehnen, zumal dies kein ,,biblischer” Begriff sei, der sogar
mit einer gewissen Gesetzlichkeit verknilipft werde, weil der Erwek-
kungserwartung oft ein fundamentalistisches Weltbild zugrunde liegt.

Bially, Gerhard: Alles ist mdOglich dem, der glaubt. Interview mit
Dr.h.c. Kenneth Hagin Jr. und P. Fred Lambert. — In: Charisma 118
(Diisseldorf 2001), S. 15-17

Charisma-Herausgeber G. Bially stellt dem Leiter des weltweiten Rhe-
ma-Bibelschulnetzwerkes K. Hagin Jr., Sohn des bekannten amerik.
Autors und ,,Glaubenslehrers” Kenneth Hagin, und dem G&sterreichi-
schen Rhema-Reprisentanten Fred Lambert die Fragen, die als Haupt-
kritikpunkte gegeniiber der ,,Wort- und Glaubensbewegung™ gelten.

Bially, Gerhard: Seelsorge in der Charismatischen Seelsorge. Charis-
matische Seelsorge im Vergleich mit kerygmatischer und therapeuti-
scher Seelsorge. — In: Charisma 117 (Diisseldorf 2001), S. 4-8
Charismatische Seelsorge erweist sich nach Meinung des Autors als
wtrinitarische Seelsorge®, die zugleich auf den ganzen Menschen ausge-
richtet ist. Eine Offnung in diese Richtung konnte die bisherigen Seel-
sorgemodelle befruchten. — Flankierend zu obiger Untersuchung bringt
der Autor eine ,,Kurze Geschichte der Seelsorge® nach Ziemer (Seelsor-
gelehre, Gottingen 2000).

Biihlmann, Martin: Griindung von Satelittengemeinden. — In: Equipped,
Das Vineyard Magazin, Bern, Aug. 2001, S. 10 f.

Biihlmann benennt die Fehler bei fritheren Vineyard-Gemeindegriin-
dungen und zeigt neun verschiedene Arten auf, wie Gemeinden gegriin-
det und entwickelt werden konnen.

.De’Ignis-Fachklinik in Egenhausen®. Ein Interview mit Rainer Ober-
billig, dem psych. Psychotherapeuten und leitenden Psychologen. — In:
Charisma 117 (Diisseldorf 2001), S. 24-26

Die De’Ignis-Klinik im Schwarzwald ist eine Fachklinik fiir Christliche
Psychiatrie und Psychosomatik. Sie ist aus der Kitzinger IGNIS-
Akademie entsprungen aber fungiert als selbstandiges Werk, das mit
den Krankenkassen zusammenarbeitet. Sowohl IGNIS als auch
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De’IGNIS zéhlen sich zur Charismatischen Erneuerung und gelten in
der Bewegung als die Experten auf diesem Gebiet.

Europa im Gebetsfokus. Target Europa — strategisches Gebet fiir die
46 Nationen Europas.” In: Charisma 115, Dusseldorf 2001, S. 15.

Im Maérz 2000 wurde offiziell ein europdischer Zweig des ,,Internatio-
nal Spiritual Warfare Network® (Hauptsitz in Colorado Springs unter
Leitung von Prof. C. Peter Wagner) gegriindet: ,,Target Europe®. Die
viel beachtete Gebetsinitiative fiir das sog. 10/40-Fenster hat sich somit
auf das ,,40/70-Fenster* (die Linder zwischen dem 40. u. 70. Breiten-
grad) verschoben.

Herrmann, Andreas: Wie ich zum Heilungsdienst kam. — In: Charisma
118, Dusseldorf 2001, S. 28-29.

Der Autor, Gemeindepastor (Christliches Zentrum Wiesbaden) und Au-
tor mehrerer Biicher (u.a. Gottes Heilungspower heute erlebt, Solingen
2001) schildert, wie er zwar bei Auslandspredigtreisen Heilungen in
seinem Dienst erlebte, sich jedoch in Deutschland damit lieber zuriick-
hielt. Erst nach einem besonderen Reden Gottes begann er, monatliche
Heilungsgottesdienste in Wiesbaden durchzufiihren. Hierbei erlebt er
die erstaunlichsten (von Arzten attestierten) Heilungen.

Hohn, Peter: Zweckfreie Anbetung und zweckfreie Freundschaft —
Freunde griindeten die Stiftung Schleife. — In: Christliches Zeugnis, Zii-
rich 2/2001, S. 26-28.

,.D’Schlyfi (unter Ltg. v. Pfr. i.R. Geri Keller und seiner Frau Lilo) ist
unter Christen in der Schweiz zum Inbegriff geistlicher Erneuerung
geworden. Die Entwicklung seit der Griindung im Jahre 1992 wird kurz
skizziert mit besonderer Betonung der sommerlichen Levitencamps (ein
mehrtdgiges ,.Lobpreisfest zur Ehre Gottes* mit 24-Stunden Gebet und
Anbetung).

,,Hoffnung, wo nichts mehr zu hoffen war. Afrikas Heilungszentrum
und sein Prophet T.B. Joshua. — In: Charisma 118, Diisseldorf 2001, S.
20-21.

Augenzeugenbericht von Pastor Bruno Zimmerli (BFP) und seinem
Mitarbeiterkreis, die eine Woche in dem bekanntesten geistlichen Hei-
lungszentrum Afrikas verbrachten. ,,The Synagogue, wie T.B. Joshuas
Kirche (Lagos/Nigeria) heifit, wird nicht nur von Tausenden afrikani-
scher z.T. unheilbar Kranken aufgesucht, sondern auch von deutschen
und europdischen Pastoren. Obwohl viele Heilungen bestatigt wurden,



343.

344.

345.

346.

BIBLIOGRAPHIE 2001

wird T.B. Joshua von den meisten nigerianischen Pfingstpastoren abge-
lehnt.

Kiakanua, ,Eduardo M.: Die afrikanische Gemeindegriindungsbewe-
gung in Europa. — In: Equipped, Das Vineyard Magazin, Bern, Nov.
2001;8. 10 £.

Kiakanua, Leiter der ,,Vineyard Francophone de Berne“-Gemeinde be-
schreibt, wie er 1998 Martin Biihlmann, dem Leiter der Vineyard-Ge-
meinden in Deutschland, Osterreich und Schweiz (kurz ,.Vineyard
D.A.CH* genannt) seine Vision vortrug, Afrikaner wéahrend ihres Auf-
enthaltes in der Schweiz geistlich zuzuriisten, damit sie (charismati-
sche) Vineyard-Gemeinden (in der Tradition von John Wimber) in an-
deren europiischen Landern und in Afrika griinden konnen. Inzwischen
ist dies in Frankreich, Holland und Deutschland sowie in Togo, Ghana,
Angola und im Kongo Wirklichkeit geworden.

MacNutt, Francis: You Can Pray for Healing. — In: Goodnews 152,
London 2001, S. 1f.

In dieser Ausgabe der kath.-charismatischen Zeitschrift Goodnews ist
der Schwerpunkt Heilung und Befreiung. Auler dem ehem. Theologie-
professor MacNutt kommen Fr. Sean Conaty (The Ministry of Delive-
rance in the Church Today), Maureen Goldsmith (Testimony: Delive-
rance from Evil), Sue Whitehead (Spirit of Deafness cast out) u. a. zu
Wort. Auch wird die ,,Entwicklung des Heilungsdienstes™ in einer kath.
Kirchengemeinde aus erster Hand beschrieben.

Schindler, Birgit: Heilung — Zeichen des Reiches Gottes. — In: Charis-
ma 118 (Diisseldorf 2001), S. 30-33.

Dieser Artikel ist die von der Charisma-Redaktion gekiirzte Lehrein-
heit, die Birgit Schindler (ehem. Pfarrerin der Rheinischen Kirche, heu-
te Pastorin der Vineyard-Gemeinde Aachen) in den Vineyard-Schulun-
gen flir ihren theologischen Nachwuchs lehrt. Das Themenheft ,.Oasen
der Heilung* Charisma 118, Diisseldorf 2001 enthilt Beitrdge iiber die
seit 1999 wiedererstandenen Heilungsrdume (Healing Rooms) in Spo-
kane, Wash., und weitere Artikel zum Thema Heilung.

~Word and Spirit, Church and World. The Final Report of the
International Dialogue between Representatives of the World Alliance
of Reformed Churches And Some Classical Pentecostal Churches and
Leaders 1996-2000.” In: PNEUMA, The Journal of the Society for
Pentecostal Studies (Vol. 23, No. 1, Spring 2001), S. 9-43

299



BIBLIOGRAPHIE 2001

Auf den ausfithrlichen Schlussbericht des Dialogs folgen mehrere
Stellungnahmen in derselben Zeitschrift: Swiss Reformed Response (S.
44-48), Conservative Congregational Christian Response (S. 48-53),
Korean Reformed Response (S. 54-60), Korean Pentecostal Response
(S. 60-68), Non-denominational Pentecostal Response (S. 68-75),
Dutch Pentecostal Response (S. 75-81), Wesleyan Response (S. 81-84),
Roman Catholic Response (S. 85-90) und United Church of Christ
Response (S. 90-94).
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Selbstindige Veroffentlichungen

Linder, Tim: Hermann Zaiss. Einblicke in sein Leben, Wuppertal
(2001), 96 S.

200 Jahre John Nelson Darby, hg. v. Arbeitskreis Geschichte der Brii-
derbewegung, Hammerbriicke 2001, 93 S. (Edition Wiedenest, iota
Publikationen)

Das Buch enthilt die Vortrige der Wiedenester Gedenkveranstaltung
des Jahres 2000, und zwar: Willem J. Ouweneel, J.N. Darby — Person,
Leben, Denken, Wirken; Gerhard Jordy, Carl Brockhaus — ein Vater der
deutschen Briiderbewegung; Bernd Brockhaus, Licht und Schatten —
Darby und die Elberfelder Bibel

Aufsdtze, Artikel

Jordy, Gerhard: Die Briiderbewegung und ihre Endzeiterwartung in
Vergangenheit und Gegenwart. — In: FF 11 (2001), S. 178-194

Schnurr, Hartwig: Die Einheit des Leibes Christi und die Konfessions-
frage in der Geschichte der Briiderbewegung. — In: ThG, Beiheft 2
(2001), S. 33-39
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VEREINSMITTEILUNGEN

Vereinsmitteilungen

Der Verein fiir Freikirchenforschung wurde 1990 von dem damaligen Direk-
tor des Seminars fiir Neue Kirchen- und Theologiegeschichte an der Ev.-
Theologischen Fakultat der Westfalischen Wilhelms-Universitat Miinster,
Professor Dr. Robert C. Walton, gegriindet. Er ist eine Arbeits- und For-
schungsgemeinschaft von Fach- und Laienhistorikern aus 12 Landern und 27
Denominationen und z&hlte am 1. Februar 2003 188 Einzel- und 25 korpora-
tive Mitglieder (Kirchen, Gemeinden, Gemeindebiinde und Ausbildungsstit-
ten). Seine Bibliothek ist an die Theologische Hochschule Friedensau bei
Magdeburg verlegt worden und steht Benutzern zur Verfligung. Mitglieder
und Interessierte sind gebeten, beim weiteren Ausbau zu helfen durch Gaben
und Hinweise, eigene Publikationen und eventuell auch Nachlissen. Wir
erbitten Festschriften zu Gemeinde- u.a. Jubilden und fir Einzelpersonen aus
dem freikirchlichen Bereich. Kontaktperson ist der Geschéftsfiihrer.

Der Verein fiihrt in Verbindung mit seinen Jahresversammlungen Sympo-
sien durch und lddt zu zusétzlichen Seminaren und Symposien ein. Zu diesen
Veranstaltungen sind an den Themen interessierte Giste willkommen. Be-
stimmten Themen widmen sich drei stdndige Arbeitsgruppen:

1. ,,Geschichte der Freikirchen in Deutschland nach dem 2. Weltkrieg*,

2. Archivwesen,

3. ,.Die Freikirchen in der einen Christenheit*.

Die Arbeitsgruppe ,,Archivwesen‘ hilft beim Aufbau freikirchlicher Archive
und der Auswertung der Archivalien durch Benutzer. Dafiir wurden Muster-
satzungen erarbeitet, die die gesetzlichen Grundlagen der Archivarbeit be-
riicksichtigen. Sie wurden den Mitgliedskirchen zugesandt, die sie ihren
speziellen Bediirfnissen entsprechend iiberarbeiteten. Die Mustersatzungen
konnen bei der Geschiftsstelle des Vereins angefordert werden.

Geplant sind die folgenden Symposien:

13.-15. 03.03: Theologisches Seminar Dietzhdlztal-Ewersbach:
Frommer und freier? Frauen in Freikirchen

09.-11. 10.03: Bergheim Miihlenrahmede (Sauerland):
Freikirchen und Politik (Arbeitstitel)

25.-27. 03.04: Allianzhaus Bad Blankenburg (Thiir.):
Evangelikale Theologie (Arbeitstitel)
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Der Verein steht im Tauschverkehr von Ver6ffentlichungen mit:
Hessische Kirchengeschichtliche Vereinigung, Zentralarchiv der EKHN,
Darmstadt,
Mennonitischer Geschichtsverein, Bolanden-Weierhof
Okumenische Centrale, Frankfurt/M.
REMID, Religionswissenschaftlicher Medien- und Informationsdienst,
Marburg
Schweizer Verein fiir Taufergeschichte, Bern
The Mennonite Quarterly Review, Goshen College, Goshen, Ind., USA
Verein fiir Hamburgische Geschichte, Hamburg.

Jeder, der Interesse an den Zielen und Aufgaben des Verein hat, kann Mit-
glied werden. Der Jahresbeitrag betragt zur Zeit:

Fiir Einzelmitglieder in den alten Bundesldndern: = EUR 30,—

Fiir Einzelmitglieder in den neuen Bundesldndern: EUR 25,—

Studierende: EUR 10,—
Korperschaften und Firmen: EUR 75,-

Héhere Beitrdge und Spenden fiir den Verein sind willkommen und steuer-
lich absetzbar. Mitgliedsbeitrage und Spenden werden moglichst zu Beginn
eines jeden Jahres erbeten auf das Konto 19901 bei der Sparkasse Miinster-
land-Ost (BLZ 400 501 50).

Anfragen zur Vereinsarbeit und zu den Tagungen, Beitrittserklarungen und
Bestellungen einzelner Jahrbiicher (auch alterer Ausgaben!) FREIKIR-
CHENFORSCHUNG sind zu richten an den Verein zur Freikirchenfor-
schung, Postfach 41 01 53, 4806 Miinster oder an den Geschéftsfiihrer Pastor
i.R. Manfred Birenfinger, Schelmenstiege 8, 48161 Miinster, Telefon:
02534-5206. An diese Anschrift werden auch Beitrage zur Verdffentlichung,
Tausch- und Besprechungsexemplare erbeten.
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