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Zu diesem Band

Mit dem elften Band FREIKIRCHENFORSCHUNG hat das zweite
Jahrzehnt unseres Vereins begonnen. In Emden beschlossen wir am 29.
Mirz 2001 die Satzungs- und damit verbunden auch die Namensénderung
des Vereins. Den Text der neuen Satzung fiigen wir den Vereins-
mitteilungen an.

Auf die Referate der beiden Symposien, in Emden ., Freikirchen und
Calvinismus in Ostfriesland® und in Wiedenest , Freikirchen und Eschato-
logie™ folgen zwei Forschungsberichte von Martin Rothkegel (Prag) ..Ein
,schwirmerischer’ Vorfahr des siebenbiirgischen Gesangbuches: T#uferi-
sche und bdhmisch-briiderische Lieder in einem Kronstidter Druck von
1543* und Astrid von Schlachta ,,Die hutterische Gemeinde in M#hren von
1578 bis 1619.” Im Zusammenhang mit beider Arbeiten steht unter ,,Ar-
chive und Bibliotheken* die Anregung von Martin Rothkegel zur ,,Doku-
mentierung der Tauferbewegungen des 16. Jahrhunderts in den historischen
Bohmischen Landern als Aufgabe fiir die Forschung®.

Die Buchbesprechungen haben nach ersten Anfingen im ,,Rundbrief*
seit 1996 (Band 6) zunehmende Bedeutung gewonnen und nehmen auch in
diesem Jahrbuch einen breiten Raum ein. Dabei bemiihen wir uns, nicht nur
auf die Freikirchen beriihrenden historischen Themen einzugehen, sondern
auch theologische und frommigkeitsspezifische Arbeiten zu besprechen.
Die Bibliographie fiir das zuriickliegende Jahr 2000 hat wieder dankens-
werter Weise Dr. Dietrich Meyer, jetzt Herrnhut, erstellt. Er bleibt dabei
immer auf die Unterstiitzung der verschiedenen Kirchen und Gemeinden
angewiesen.

Nach dem umfangreichen Jubildaumsband 10 (2000) haben wir uns
bemiiht, auf einen “normalen” Umfang zuriickzukommen.

Miinster, April 2002

Der Redaktionskreis
Manfred Bérenfénger, Reimer Dietze, Astrid Nachtigall, Karl-Heinz Voigt
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MELCHIOR HOFFMAN IN EMDEN
Diether Gétz Lichdi

Melchior Hoffman in Emden

I. Der grofie Tag

Nur wenige Schritte von hier stand im 16. Jahrhundert die ,,Groote Kirk®,
in deren als Johannes 4 Lasco Bibliothek wieder erstandenem Raum wir in
der gerdumiger Geerkammer oder Sakristei versammelt sind. Dort taufte
vor etwas mehr als 470 Jahren der Kiirschner Melchior Hoffman aus dem
hohenlohischen Schwabisch Hall ,,ungefihr 300 Personen, Biirger und
Bauern, Herren und Knechte 6ffentlich“2, um sie auf das Jiingste Gericht,
das drei Jahre spiter stattfinden sollte, vorzubereiten. Diese Taufe wirkte
wie ein Donnerschlag, der nicht nur in der Reichsgrafschaft Friesland
nachhallte, sondern auch in der weiteren Nachbarschaft. Mit dieser Taufe
an einem — vielleicht heilen — Sommertag im Juni 1530 begann die Re-
formation in den Niederlanden, die bis etwa 1550 téuferisch geprigt war.
Nach Melchiors groBem Tag entstand hier eine Gemeinde, aus der die
heutige Emder Mennoniten-Gemeinde hervorging. Diese ist die ilteste
freikirchliche Gemeinde iiberhaupt und kann auf eine ununterbrochene
471jahrige Tradition zuriickblicken. Dieser Tag steht nicht nur am Anfang
der mennonitischen Geschichte; er markiert dariiber hinaus auch eine der
Wurzeln, aus denen sich die modernen Freikirchen entwickelten.’

IL. Voraussetzungen fiir die Tiufer-Reformation in Emden und den
Niederlanden

1. Zu den politischen Rahmenbedingungen sind zu rechnen:
a) Die kritische Situation der kaiserlichen Macht: Karl V. war zwar im
selben Jahr zum Kaiser gekrdnt worden, seine Herrschaft war aber durch

Menno Smid, Tauferwege in Emden, Mennonitisches Jahrbuch 1998.

Obbe Philips, Bekenntnisse, vor 1565, Bibiliotheca Reformatoria Neerlandica (BRN)
VIL S. 121-138. Zitiert nach H. Fast (Hg.), Der linke Fliigel der Reformation, Bremen
1962, S. 322 ff. Obbe Philips, Wundarzt in Leeuwarden, war ein geistlicher ,,Enkel“
Melchiors, sein Taufling (1536) und Schiiler war Menno Simons. Um 1539/40 verlie
der enttduschte Obbe die Téufer.

Der Ende Januar 1525 in Zollikon — siehe: F. Blanke, Briider in Christo, Ziirich 1955;
Diether Gotz Lichdi, Konrad Grebel und die frithe Tauferbewegung, Lage 1998 — ent-
standenen ltesten Taufergemeinde war keine Dauer beschieden, ebensowenig wie den
zahlreichen anderen Gemeinden, die im oberdeutschen Raum zwischen 1525 und 1530
entstanden waren.



DIETHER GOTZ LICHDI

die Tiirken im Osten, die im vergangenen Jahr Wien belagert hatten, und
im Westen durch den franzosischen Kénig, mit dem er einen nachteiligen
Frieden hatte abschlieBen miissen, beeintrichtigt. Schwerer noch als die
suBere Gefahr wogen der Ausbau der Landesherrschaften und das wach-
sende SelbstbewuBtsein der groBen Stidte. Die finanzielle Abhingigkeit
von einzelnen Geldgebern schrinkte seine politische Wirksamkeit ein. Die
innenpolitische Situation wurde noch zusitzlich erschwert durch die
,Protestation” einiger Reichsstinde auf dem 2. Speyerer Reichstag im
Vorjahr gegen die Aufhebung des Reichstagabschieds von 1526. Damit
war die Duldung der reformatorischen Bestrebungen wiederhergestellt
worden; die kaiserliche Politik hatte wieder einen schweren Riickschlag
erlitten.*

b) In der Reichsgrafschaft Friesland regierte seit 1528 Enno IL. aus
dem Hause Cirksena. Er schwichte durch Kriege seine Herrschaft. Au-
Berdem musste er Riicksicht nehmen auf die zahlreichen ,,Hauptlinge*
und Adelsherren in seiner Grafschaft; diese ihrerseits besaBen in der Regel
nicht die Grundherrschaft in ihren Herrlichkeiten. Die Bauern dort waren
iiberwiegend frei von Dienstbarkeiten und deshalb selbstbewusst; in den
meisten Kirchspielen wihlten die Gemeindeglieder ihre Pfarrer selbst.

2. Kritik bestimmte auch in Ostfriesland das Verhiltnis der Menschen zur
romisch-katholischen Kirche, einmal wegen ihres Klerus und zum ande-
ren wegen ihrer Abendmahlspraxis.

a) Mitte der 1520iger Jahre hatten zwinglische Gedanken, vor allem
auch beim Adel, Zustimmung gefunden; auch waren neugliubige Prediger
aufgetreten und hatten fiir eine Reformation geworben. Ulrich von Dor-
num (1465/66—1536), Hiuptling in der Herrlichkeit Oldersum’ und Ver-
trauter des Grafen Edzard 1., galt als eifriger Anhiinger Zwinglis. Graf
Enno II. schien hingegen dem Luthertum zuzuneigen, entschloss sich aber
1529 trotzdem — wohl auch aus Riicksicht auf seine katholischen Nach-
barn und den kaiserlichen Hof in Briissel —, dem Speyerer Edikt® zuzu-
stimmen. Auch dieser Schritt beeintréichtigte seine Autoritét in der Graf-
schaft. Melchior traf also auf eine groBe Unsicherheit im religiosen Be-
reich. Die Bewegung, die er nun entfachte, bot einen neuen Zugang zum

Das Speyerer Edikt von 1526 ordnete hinsichtlich der fortschreitenden Reformation in
einzelnen Territorien an, ,,dass jeder sich so verhalten solle, wie ein jeder solches ge-
gen Gott und kaiserliche Majestit hoffe und vertraue zu verantworten".

5 Menno Smid, Ostfriesische Kirchengeschichte, Leer 1974, S. 123 ff.

6 S. Anm.4.

2
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Glauben an, der vor dem Hintergrund des Streites zwischen Zwinglianern,
Lutheranern und Katholiken viele iiberzeugte, ja begeisterte. Die uniiber-
sichtliche Situation fiihrte dazu, dass sich in Emden Vertreter vieler Uber-
zeugungen einfanden, die dort aufmerksame Zuhorer fanden und die da-
mit rechnen konnten, dass die Obrigkeit sich nicht allzu sehr um sie
kiimmerte. Fiir viele Verfolgte wurde Emden zu einem Ort, wo sie Unter-
kommen und Gesinnungsgenossen finden konnten.

b) Drei Entwicklungen untergruben seit den groBen Konzilien des
15. Jahrhunderts die Autoritdt der Kirche und bereiteten den Boden fiir
einen Umschwung vor: (I) die Frommigkeitsbewegung der ,.Devotio Mo-
derna®, die fiir ein einfaches und zuriickgezogenes Leben eintrat; (II) die
Sakramentarierbewegung, die die Realprdsenz Christi im Brot und die
Austeilung .,in einerlei Gestalt™ kritisierte; (III) die Aufklarungsbewegung
des Humanismus, die auch religiose Zusammenhénge rational zu erkldren
versuchte. Die Forderungen nach einer Reform an Haupt und Gliedern
erfassten immer weitere Kreise, die Kritik an Papst, Priestern und Mon-
chen wurde immer schneidender. Die neugldubigen Lutheraner und
Zwinglianer versuchten im ,Marburger Religionsgesprach® 1529 ohne
Erfolg ihre Differenzen beizulegen. Die Lehrunterschiede beziiglich des
Abendmabhls konnten erst in der ,,Leuenberger Koncordie* von 1973 aus-
geglichen werden. Das Abendmahlsverstindnis blieb eine der Bruchstel-
len der Reformation, wie der tauferische Erfolg in den Niederlanden de-
monstriert, denn dort fielen die Lehren Luthers gerade wegen dessen
Abendmahlslehre nicht auf fruchtbaren Boden.

3. Die immer wieder neu ausbrechende Pest und die ,,Franzosenkrankheit*
(Syphilis) bedrohten viele Landstriche und trugen zur allgemeinen Verun-
sicherung ebenso bei wie die oft beklagte Auflssung der bisherigen kirch-
lichen und moralischen MaBstibe und des ,,Alten Rechts®, das dem Aus-
bau der Territorialherrschaften zum Opfer fiel.

4. Im wirtschaftlichen Bereich wirkten sich langfristige Trends negativ
aus: Der technische Fortschritt (Buchdruck, Uhren, Miihlrad) 16ste eine
Mechanisierungswelle aus, die zu Produktionssteigerung und zur Freiset-
zung von Handwerkern fiihrte. Trotz der vielen Seuchen und Kriege
wuchs die Bevolkerung, was zu Verstidterung, értlicher Uberbevilkerung
und wachsender Mobilitét fiihrte. Die Nachfrage nach Nahrungsmitteln
wuchs und konnte nur bei steigenden Preisen und dank des Ausbaus der
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HandelsstraBen befriedigt werden. Unter der Depression von 1529 bis
1536 litten vor allem die Metall- und Textilhandwerke.”

IIl. Das Leben Melchiors

Melchior Hoffman wurde zwischen 1495 und 1500 in der Freien Reichs-
stadt Schwiibisch Hall geboren. Er war vermutlich mit Johannes Brenz,
dem Reformator der Reichsstadt und spiter Wiirttembergs, verwandt-
schaftlich verbunden.® Uber seine Bildung ist nichts bekannt, er konnte
lesen und schreiben, kannte aber wohl die alten Sprachen nicht. Unge-
achtet dessen konnte er sich der ober- und der niederdeutschen Sprach-
formen bedienen. In seiner Vaterstadt, einem Pelzzentrum, lernte er das
Handwerk eines Kiirschners, das er an den verschiedenen Orten seines
Wirkens ausiibte und auf das er stolz war. Seit wann er verheiratet war, ist
unbekannt geblieben; es wird berichtet, dass Frau und ein Kind’ sein un-
stetes Leben teilten. Mindestens zehnmal muBte er zwischen 1525 und
1533 seine Wohnung verlassen und verlor dabei oft seine ganze Habe.
Melchior begann seine Laufbahn als Lutheraner in Wolmar, Livland.
Warum sich der Handwerker als Prediger versuchte und warum er sich in
den Dienst Luthers stellte, ldsst sich nur vermuten. In den zehn Jahren
seines Auftretens als Lutheraner und dann als Tdufer wurde er zum wir-
kungsvollsten Laienprediger der Reformationszeit. Seine Laufbahn fiihrte
ihn vom Baltikum iiber Stockholm, Kiel (wo er als ,,K6niglicher Majestit
zu Dinemark gesetzter Prediger wirkte'?), Liibeck, Emden und dann im
Juni 1529 nach StraBburg. Norman Cohn nannte ihn ,.einen echten Nach-
fahr der umherziehenden Pseudoprofeten des Mittelalters, der Europa
kreuz und quer durchwanderte und die unmittelbar bevorstehende Wie-

derkunft Christi und das Tausendjahrige Reich verkiindet hatte™'".

" Wirtschaftliche Situation: Cipolla/Borchardt, Europdische Wirtschaftsgeschichte I,

UTB 1974.
8 G. Wunder, Uber die Verwandtschaft des Wiedertiufers Melchior Hoffman. Der Haal-
quell, Blitter fur die Heimatkunde des Haller Landes Nr. 23, 1971, S. 21-23.
Anonymus (i.e. Melchior Hoffman und Andreas Bodenstein von Karlstadt), Dialogus
vnd griindtliche berichtung gehaltener disputation im land zu Holstein vnderm Konig
von Denmarck vom hochwirdigen Sacrament oder Nachtmal des Herren, Stralburg
1529, S. A2 a/b.
1 Titelblatt der Kampfschrift: Dat Nikolaus Amsdorff der Meydeborger Pastor/nicht
weth/wat he setten/schrieuen edder swetzen schal/darmede he synen I6gen bestedigen
moge/ vnde synen gruweliken anlop. Melchior Hoffinan Koninckliker Maiestat tho
Dennemacken gesetter Prediger thom Kyll ym lande tho Holsten, Kiel 1528, Ala-Adb.
Norman Cohn, Das neue irdische Paradies. Revolutiondrer und mystischer Anarchis-
mus im mittelalterlichen Europa, Hamburg 1988, S. 284 ff.
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Unter dem Einfluss der StraBburger Profeten (Lienhard und Ursula Jost
sowie Barbara Rebstock) und der Begegnung mit StraBburger Téufer-
gruppen énderte Melchior seine Theologie. Er hatte sich schon lange von
Luther abgewandt, nun aber ergénzte er seine apokalyptischen Uberzeu-
gungen und iibernahm daneben, vermutlich von Hans Denck, die Lehre
vom freien Willen. Wie immer war er fleiBig und schrieb mehrere Trak-
tate, brachte die Visionen der Profeten'’ zu Papier. Von Melchior sind 18
eigene Schriften und neun Schriften, die er Zusammen mit anderen (z. B.
Karlstadt) verfasste, identifiziert und bekannt."* Er erwartete, dass sich in
StraBburg groBe Dinge ereignen sollten, und forderte deshalb zunichst,
die Stadt moge den Téufern eine der Kfrchen zur Verfiigung stellen. Statt
einer Erlaubnis erlief der Rat einen Haftbefehl, und Melchior musste die
Stadt der himmlischen Offenbarungen fluchtartig verlassen.

Einige Tage spiter, Ende Mai 1530, traf er in Emden ein und meldete
sich dort vermutlich sogleich bei Ulrich von Dornum. Melchior hatte
schon bei seinem ersten Besuch in Emden von April bis Juni 1529 dessen
Vertrauen gewonnen, ihm hatte er schon von StraBburg aus zwei Schriften
gewidmet. Damals war er zusammen mit Karlstadt in Ostfriesland aufge-
treten, ohne dass es schon damals zu einem nachhaltigen Aufbruch ge-
kommen wire. In Ulrich von Dornum hatte er aber einen einflussreichen
Gonner und Freund gefunden.

Er erneuerte seine vorjihrigen Kontakte und trat als Evangelist in im-
mer groBerer Offentlichkeit auf. Danach kam es dann zur Massentaufe —
moglicherweise unter den Augen des Grafen, der die Veranstaltung von
der benachbarten Burg aus hitte beobachtet haben konnen. Es scheint,
dass Melchior bis ins Spitjahr hinein ungehindert wirken konnte; er ver-
lieB Emden im November 1530. Dort traten zunéchst der Pantoffelmacher
Jan Volkerts und dann der Schneider Sicke Freerks als Nachfolger in sei-
ne FuBstapfen.

Melchior sah eine groBe Tiir sich fiir ihn in den Niederlanden auftun,
durchzog predigend und taufend das Land zwischen Ems und Schelde und
fand immer mehr Nachfolger. Um den Jahreswechsel 1532/33 kam er zum
drittenmal nach Emden. Dort ,,in Ostfriesland” profezeite ihm ein alter

' M. Hoffman (Hg.), Prophetische gesicht vnd Offenbarung/ der gétlichen wiirckung zu
dieser letsten zeit/ die vom XXIIIj, jra biB in dz XXX. Einer gottes liebhaberin durch
den heiligen geist geoffenbart seind/ welcher hie in disem biichlin, LXXVIL. verzeich-
net seindt. StraBburg 1530.

Klaus Deppermann, Melchior Hoffman. Soziale Unruhen und apokalyptische Visionen
im Zeitalter der Reformation, Géttingen 1979, S. 345 ff.
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Mann', er werde eine kurze Zeit im StraBburger Gefingnis sitzen und
danach Gelegenheit haben, seine Lehre noch vor dem von ihm fiir 1533
vorhergesagten Jiingsten Gericht® weltweit verkiindigen kénnen. Mel-
chior begab sich daraufhin eilends nach StraBburg und war begliickt, als
ihn der Rat nach mehreren Provokationen endlich ins Gefingnis legte.
Doch er wurde enttiuscht, das Reich Gottes wollte sich nicht einstellen,
auch dann nicht, als er den Termin vom Gefdngnis aus mehrfach korri-
gierte. Der Rat entzog ihm nach 1536 Papier, so dass er nicht mehr
schriftlich, sondern nur noch iiber seine wenigen Besucher mit der
AuBenwelt kommunizieren konnte. Seine Nachfolger und Anhénger ge-
horchten ihm immer weniger, einige enge Mitarbeiter verrieten ihn, und
seine StraBburger Gefolgschaft loste sich auf. Melchior starb 1543 im
StraBburger Turm: Enttduschung und Einsamkeit hatten seinem Geist und
seinem Willen zugesetzt; Hunger und Dunkelheit, Krankheit und Kilte
hatten seinen Karper zerstort. Uber sein trauriges Ende ist nichts bekannt.

IV. Anmerkungen zu Melchiors Personlichkeit

Melchior war ein begabter, temperamentvoller Redner, der seine Zuhorer-
schaft in seinen Bann schlagen konnte. Er benutzte farbige Bilder und
faszinierende Vergleiche, vor allem, was seine apokalyptischen Vorstel-
lungen anging. Seine Begeisterung konnte er auf Zuhorer iibertragen. Er
wollte andere iiberzeugen, um sie zu Anhiingern zu machen; dabei suchte
er im Stile der Zeit die Gegensitze und malte sie grob in schwarz und
weiB. Uber seine Art zu polarisieren berichtete sein ehemaliger Gefolgs-
mann Obbe Philips: ,,Alle, die nicht ja und amen sprachen, galten als
teuflische und satanische Geister, gottlose Ketzer und bis in Ewigkeit
verdammte Menschen.“'® Sein Auftreten war getragen von persénlichem
Mut und groBem SelbstbewuBtsein. Er verkehrte mit Luther, Bugenhagen
und Karlstadt von gleich zu gleich und hatte auch keine Probleme, dem
dinischen Konig, dem ostfriesischen Adel oder den Magistraten der
Stidte seine Sicht der Dinge mitzuteilen. Zuriickhaltung war nicht seine
Sache, die Verkiindigung des Evangeliums vertrug sich bei ihm nicht mit
Diplomatie und Leisetreterei. Dabei zeigte sein Auftreten oft, dass Mel-
chior in Illusionen lebte und den Bezug zur Wirklichkeit immer mehr
verlor. Wie viele Halbgebildete war er eingebildet auf das, was er sich als

Obbe Philips, Bekenntnisse ..., a.a.0.

Nach allgemeiner Annahme war Jesus im Jahre 33 gekreuzigt worden; das Jahr 1533
fiel also mit der 1500. Wiederkehr der Menschwerdung Christi zusammen.

'8 Obbe Philips, Bekenntnisse ..., 2.8.0.
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Autodidakt an Wissen erarbeitet hatte; er wusste alles besser und nervte
durch iiberlange Darlegungen. Seine Uberzeugung stellte er iiber alles und
lieB sich auch durch Argumente nicht davon abbringen. Dabei zeigte er
sich unvertriiglich und geriet leicht in Streit; er tat sich schwer, Freunde zu
finden und zu halten, er suchte eher Gefolgsleute, die ihn bewunderten.
Trotzdem offnete er sich immer wieder fir Einfliisse von ganz unter-
schiedlicher Qualitit, die er nicht immer in Ubereinstimmung mit seinen
theologischen Grundiiberzeugungen bringen konnte. So konnte er die
Visionen der StraBburger Profeten nicht mit den Darlegungen Dencks
ausgleichen, auch nicht das, was ihm von Luther geblieben war, mit den
Ideen Karlstadts. Melchior war sich der Verantwortung fiir seine Anhén-
ger durchaus bewusst: als die Verfolgung im Laufe des Jahres 1531 ein-
setzte und es zu Vertreibungen und Hinrichtungen kam, ordnete er die
Aussetzung der Taufe an, um die Taufgesinnten nicht in Lebensgefahr zu
bringen. Er selbst war von seinem Auftrag ganz durchdrungen und bereit,
ihm sein Auskommen und sein Leben wie auch das seiner Familie unter-
zuordnen. Trotz seines Mutes und seines Einsatzes hat er wohl das Marty-
rium nicht gesucht. Seine Arbeitskraft war beachtlich und er stellte sie
unermiidlich und unverdrossen in den Dienst seiner Sache. Er blieb stand-
haft und hielt — wohl bis zuletzt — an der Hoffnung auf eine bessere Welt
fest. Sein Charakter ist wie sein Werk: widerspriichlich und faszinierend,
er ruft Identifikation und Ablehnung gleichzeitig hervor.

V. Zur Theologie Melchiors

Die Theologie Melchiors weist neben einigen Konstanten mehrere Briiche
auf, wie das bei seinem Weg von Luther zu den schwirmerischen Téufern
auch nicht verwunderlich ist. Sein Taufertum war von eigenstindiger Art
und mit dem der Schweizer Briider, Balthasar Hubmaiers oder der siid-
deutschen Spiritualisten nicht vergleichbar. Mit diesen und anderen T#u-
fergruppen verband Melchior nur die Taufe, und auch die hatte bei ihm
einen anderen Charakter: sie war mehr eine Versiegelung zur Bewahrung
im Jingsten Gericht als &ffentliches Bekenntnis, Aufnahme in die Ge-
meinde und Verpflichtung zur Nachfolge.

1. Melchiors Weltbild war dualistisch: Gott stand der Welt gegeniiber, der
Geist kampfte mit dem Fleisch, die Welt war eine ,,Wiiste und Wildnis“',
in der die Siinde regierte.

7" M. Hoffman (Hg.), Prophetische gesicht ..., a.a.0.
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Zur Auslegung der Schrift beniitzte er die allegorische und typologi-
sche Methode. Er verglich die biblischen Texte mit der Gegenwart, um
ihnen so eine geistliche Bedeutung abzugewinnen, weil er meinte, dass die
Gegenwart vornehmlich im Alten Testament vorgebildet sei, wenn man es
nur richtig lesen konne.'® Den Exodus der Kinder Israel verglich er mit
dem Heilsweg der Seele'® und den Drachen der Apokalypse mit Kaiser
Karl V.. Vom Alten zum Neuen Testament verlief eine aufsteigende
- Entwicklung; das Alte war der Prototyp des Neuen. Er kam oft auf das
Alte Testament und vor allem auch auf den apokryphen 4. Esra zu spre-
chen. Jeder Text transportierte eine verborgene Bedeutung; es kam darauf
an, die ,.gespaltene Klaue* zu verstehen und mit dem ,,Schliissel Davids®
diese Stellen auszulegen und in Weissagungen umzusetzen. Er stand mit
seiner Hermeneutik in der spiritualisierenden Tradition und unterschied —
wie Hans Denck — zwischen Sache (res) und Zeichen (signum), zwischen
innerem und #duBerem Wort. Dabei maB er dem Wirken des Geistes eine
groBere Bedeutung zu als dem Buchstaben des Wortes.

2. Das auffilligste Element von Melchiors Theologie ist seine chiliasti-
sche Naherwartung. Sie wird getragen von einer, damals verbreiteten,
zunichst allgemeinen Erwartung von noch nie dagewesenen Katastrophen
und wunderbaren Ereignissen. Viele redeten davon, dass das Oberste nach
unten und das Unterste nach oben gekehrt werden solle, oder gar davon,

18 M. Hoffman, Das XII Capitel des propheten Danielis auBgelegt/ vnd das evangelion
des andern sondages/ gefallendt im Aduent/ vnd von den zeychenn des jiin=gsten ge-
richtes/ auch vom sacrament/ beicht und absolution/ eyn schéne vnterweisung an die in
Lieflandt/ vnd eym yden christen nutzlich zu wissen. Stockholm 1526. Ders., Prophe-
zey oder weissagung vB warer heiliger gotlicher schrift. Von allen wundern und zei-
chen/ biB zuder zukunft Christi Jesu vnsers heillands/ an dem Jiingsten tag/ und der
welt end. Diese Prophezey wirt sich anfahen am end der weissagen (kiirtzlich von mir
auBgangen/ in ein anderen buchlin). Von der schweren straff gotes/ iiber alles gotloB
wesen/ durch den Tiirckischen tirannen/ auch wie er regieren vnd ein end nemmen
wirt. StraBburg 1530.

M. Hoffman, Die Ordonnantiec Godts/ De welcke hy/ door zijnen Soone Christum
Jesum/ inghestelt ende bevesticht heeft/ op die waerachttighe Discipulen des eeuwigen
woorts Godts. Ten eersten Ghedruckt Anno 1530. Ende nu door een liefhebber der ge-
rechticheydt/ wt het Oostersche/ in Nederduytsche ghetrouwelijcken overgeset. Am-
sterdam, Claes Gerretsz, 1611 BRN, Bd. V, S. 157 ff. Anonymus (d.i. M. H): Die
eedele hoghe ende trostlike sendebrief/ den die heylige Apostel Paulus to den Romeren
geschreuen heeft/ verclaert ende gans vlitich mit ernste van woort to woorde vtgelecht
Tot eener costeliker nutticheyt ende troost allen godtvruchtigen liefhebbers der eewig-
hen onentliken waerheyt, 0.0. 1533.

% QOrdonanntie Godts a.a.0., S. 150/151.

8



MELCHIOR HOFFMAN IN EMDEN

dass die Herren zu Knechten erniedrigt und die Armen fiir immer von
ihrem Kummer befreit werden sollten. Melchior verkiindigte das Gericht
iiber die Bosen und heizte damit die apokalyptische Stimmung bei vielen
an, die durch die Tiirkengefahr und die Umbriiche der Zeit verunsichert
waren. Das endzeitliche Strafgericht wird durch die ,beiden Zeugen*
(Apk. 11,3), die wiedererstandenen Elia und Henoch, herbeigefiihrt; sie
sollen die verfolgten Christen in 1260 (Apk. 11,3) oder 1290 Tagen (Dan.
12,7) richen.”’ Melchior als Elia und sein Gefolgsmann Cornelis Polder-
mann als Henoch sahen sich als die ,,apostolischen Sendboten®, die die
Gerglzeinden sammeln und auf den ,hellen Tag®“ Christi vorbereiten soll-
ten.

Die apokalyptische Predigt Melchiors wurde durch die StraBburger
Profeten konkretisiert und durch eine Hinwendung zur Gewalt akzentu-
iert. ,,Aber es sey nach der h.schrifft gantzer welt ein uffrur und rumoren
zu besorgen ... Es muB der gantz pfaffenhauff zugrund gan. Es koénn das
recht Hierusalem nit uffgebauwen werden oder uffgeen, Babilon sey dann
mit allem seinem hauffen und anhang vor zu grund gangen und ge-
stiirtzt.“> Immer wieder tauchen in Hoffmans Schriften Passagen vom
Untergang der ,,gottlosen Tyrannen* auf.** Dabei zitierte er gerne Mt. 7.2
(mit welchen MaB ihr messet, soll euch gemessen werden).”> Es war seine
feste Uberzeugung, dass die Frommen am Ende doch iiber die Gottlosen
siegen sollten. Nicht jede Obrigkeit betrachtete er von vorneherein als
gottlos. Er rief den Rat der Stadt StraBburg auf, dort das ,,Panier der gott-
lichen Gerechtigkeit* aufzurichten und damit die Erneuerung von Welt
und Kirche einzuleiten.”® Melchior verbot revolutionére Gewalt gegeniiber
der Obrigkeit, da er in ihr ein Werkzeug Gottes sah.

3. Von Hans Denck (1500-1527), der 1526 ein kurzes Gastspiel in StraB-
burg gegeben hatte, iibernahm Melchior vermutlich die Lehre vom freien

21
22
23

Das XII. Capitel ..., a.a.0.
Prophetische gesicht und Offenbarung ..., a.a.0., A3a; M5a.
Quellen zur Geschichte der TAufer (TAE II), hg. v. Krebs/Rott, Giitersloh 1960, Nr.
654.
Weissagung usz heiliger gotlicher geschrift. Von den triibsalen dieser letzten zeit. Von
der schweren hand vnd straff gottes iiber alles gottloB wesen. Von der zukunfft des
Tirkischen Thirannen/vnd seines gantzen anhangs. Wie er sein reil thun/vand vol-
= bringen wirt. 0.0. 1529, B2a. Prophetische gesicht und Offenbarung ..., a.a.0., X6a.
- Ebd., Q2b, Z5b.

TAE II, Nr. 617.

24
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Willen?” und von der umfassenden Gnade Gottes. Nach Denck ist Gott
nicht der Urheber der Siinde, er lisst sie aber zu. Aber er will vielmehr,
daB alle Menschen gerettet werden (1.Tim. 2,4).2 Gott wendet sich durch
sein inneres Wort an jedermanns Gewissen.”” Das innere Wort fiihrt den
Menschen zur freien Entscheidung zwischen Gut und Bose. Er ist zwar fiir
die Folgen seines Tuns verantwortlich, kann aber auf die allumfassende
Gnade Gottes hoffen. Denck und mit ihm auch Melchior waren der Auf-
fassung, dass die ,Bondsgenooten® den Willen Gottes tun kdnnten:
,.denn die gerechtigkeit deB glaubens, die vor Gott gilt, soll und muB alle
werck des gesetz weit iibertreffen und sich aller erlaubniB, so unter der
vollkommenheyt ist, verzeihen (= verzichten)“.*' Siinde und Tod werden
durch den Eigenwillen des Menschen verursacht”, der sich gegen Gott in
freiem Entschluss auflehnt. Jeder hat also sein Schicksal in der Hand,
_.want so veel een yegelic haeft licht en bekennisse gehadt / also veel seit
von hem geeyscht werden.**® Alle konnen glauben, wenn sie nur wollen.

4. Es ist moglich, dass Melchior seine monophysitische Christologie von
Karlstadt, mit dem zusammen er ja 1529 Emden besucht hatte, {ibernahm,
ebenso wie dessen Abendmahlslehre,’* die dann mit den Ansichten der
Sakramentarier in den Niederlanden fast nahtlos zusammenging. Melchior
ging von der Unvereinbarkeit von Geist und Fleisch aus. Das Géttliche sei
mit dem Kreatiirlichen nicht vereinbar. Christus sei das ,,pur ewig wort on
alle vermischung®. Um nun zu erkldren, wie Jesus, der Sohn Gottes,
Mensch werden konnte, ohne vom siindlichen Fleisch seiner Mutter Maria
befleckt zu werden, entwickelte er die Lehre vom ,himmlischen Fleische

27 Die Debatte iiber den gebundenen oder freien Willen zwischen Luther und Erasmus

von Rotterdam hatte kurz zuvor (1523) eine groBe Beachtung gefunden (de libero ar-
bitrio diatribe).
28 Hans Denck, Schriften, hg. v. Walter Fellmann, 1956, Bd. 11, S. 38.
2 Bbd 537,
0 Ordonanntie Godts ..., a.a.0., S. 157 ff.
31 Hans Denck, Schriften, hg. v. Walter Fellmann, 1956, Bd. IL, S. 79.
32 M. Hoffman, Warhafftige erklerung aus heyliger Biblischer schrifft/ das der Satan/
Todt/Heil/ Siind/ und dy ewige verdamnuB im vrsprung nit auB gott/ sundern alleyn
aub eygenem will erwachsen sei, StraBburg 1531.
... to den Romeren ..., 2.2.0.
Anonymus (i.e. Melchior Hoffman + Andreas Bodenstein von Karlstadt): Dialogus
vnd griindtliche berichtung gehaltener disputation im land zu Holstein vnderm Konig
von Denmarck vom hochwirdigen Sacrament oder Nachtmal des Herren. In geegwer-
tigkeit Kii. Ma. Sun Hertzog Kerstens sampt Kii. Réten/ vilen vom Adel/ vnd grosser
versamlung der Priesterschaft. Yetzt kurtzlich geschehenden andern Donderstag nach
Ostern/ im jar Christi als man zalt MDXXIX, StraBburg 1929.

10

33
34



MELCHIOR HOFFMAN IN EMDEN

Christi®.*> Das Verhiltnis zwischen Maria und dem von jeder Siinde frei-
en Jesus erlduterte Melchior mit zwei Bildern: einmal gezeugt vom heili-
gen Geist ging Jesus durch Maria hindurch wie Wasser durch ein Rohr;
und zum anderen entstand Christus in Maria wie Perlen in einer Muschel.
Auf diese Weise iiberkam die Erbsiinde Jesus nicht, er haben ,kein ver-
fluchtes Adamsfleisch* von ihr angenommen.

Dies bedeutete, dass Jesus nicht Bruder des Menschen, sondern sein
Vorbild und Lehrmeister war, dem er nachfolgen sollte. Kreuz und Aufer-
stehung traten in den Hintergrund, der Mensch selbst konnte an seinem
Heil mitwirken. In diesen Zusammenhang gehort auch Melchiors Uber-
zeugung, dass die bewusste, die mutwillige Siinde ebensowenig vergeben
werden konne wie die Siinde wider den heiligen Geist (Hebr. 6,4 ff. Rt

VI. Melchior und die Folgen

Uber Melchior wire die Reformationsgeschichte schon lidngst hinwegge-
gangen, wie iiber so viele andere, auch kliigere Leute, wenn nicht von
diesem Tag in Emden so grofie Wirkungen ausgegangen wiren.

1. Mit Melchior fing die Reformation in den Niederlanden an, eine Volks-
bewegung zu werden, und diese Volksbewegung war tiuferisch geprigt,
sie begann mit Massentaufen als Zeichen fiir die Auserwihlten Gottes, mit
dem sich einer fiir die kommende Endzeit wappnen konnte. Innerhalb von
wenigen Monaten breitete sich die melchioritische Tauferbewegung bis
nach Flandern und auch nach Westfalen hin aus.

2. Aus dieser Massenbewegung entwickelten sich u.a. zwei Gruppen:
einmal die militanten Tdufer, die unter der Fiihrung von Jan Mathijs, ei-
nem Bécker aus Haarlem, und Jan Beukelsz, einem Schankwirt aus Lei-
den, nach Miinster zogen, um dort das ,Neue Jerusalem* zu errichten.
Melchior war dariiber so entsetzt, dass er mit diesen Kindern und Enkeln
nichts zu tun haben wollte.

Die friedlichen Mennoniten gingen ebenfalls — durch die Vermittlung
des Wundarztes Obbe Philips — auf die Mission Melchiors zuriick. Die
Mennoniten sind Teil der dltesten Freikirche, der sie ihren Namen gege-
ben haben, einer Freikirche, die heute in etwa 70 Lindern iiber eine Mil-

5 ... to den romeren ..., a.a.0., A6b. AuBlegung der heimlichen Offenbarung Joannis des

heyligen Apostels vnnd Euangelisten. StraBburg 1530. Das Motto der Melchioriten in
Miinster lautete denn auch: ,,das Wort ward Fleisch®.

% . to den romeren ..., a.a.0., C8b. Ordonanntie Godts ..., a.a.0., S. 162.
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lion getaufte Geschwister versammelt. AuBer den Miinsteranern und den
Mennoniten gingen auch noch die spiritualistischen Davidjoristen, die
gewaltbereiten Batenburger, die rationalistischen Adamiten und andere
auf Melchior zuriick. Alle diese Gruppen sind im Laufe des 16. Jahrhun-
derts verschwunden. Die Gegensitzlichkeit des melchioritischen Nach-
wuchses ldsst sich mit der Widerspriichlichkeit der melchioritischen
Theologie leicht erkléren.

3. Drei Theologumena Melchiors haben die Mennoniten lange begleitet
und zu inneren und duBeren Auseinandersetzungen gefiihrt:

a) Die monophysitische Christologie gehorte zunéchst zu den Grunde-
lementen der mennonitischen Theologie; sie war Anlass zu zahlreichen,
streitigen Diskussionen mit den Schweizer Briidern, einem anderen Fliigel
der Tduferbewegung. Die Lehre vom ,himmlischen Fleisch® verschwand
dann um die Wende vom 16. zum 17. Jahrhundert, ohne jemals offiziell
abgelegt worden zu sein. Die niederldndischen Mennoniten schlossen sich
ohne viel Aufhebens der allgemeinen Uberzeugung an, dass Christus wah-
rer Mensch und wahrer Gott sei.

b) Diese Form der Christologie fiihrte dann bei Menno zur Vorstellung
von einer Gemeinde ,,ohne Flecken und Runzel“. Wenn Christus nicht an
der menschlichen Siindhaftigkeit teilhatte, dann musste seine Gemeinde,
die ja ,,Braut Christi“ war, sich eben siindlos und rein halten, denn sie
sollte die irdische Entsprechnung des ,himmlischen Fleisches* Christi
sein. Es ging also nicht so sehr um Verséhnung und Vergebung, sondern
um die Durchsetzung eines Ideals. Dies fithrte zu einer rabiaten Gemein-
dezucht mit Bann und Meidung, die allerdings von Menno, der eher nach
Gemeinsamkeiten als nach Abgrenzungen suchte, nicht in dieser Schirfe
vertreten wurde, weshalb er selbst dann auch spéter an den Rand der nach
ihm genannten Bewegung geriet.

¢) Melchiors Lehre von den ,,apostolischen Sendboten* fiihrte im Er-
gebnis zu einer Altesten-Oligarchie. Die Sendboten standen gleichsam als
Beauftragte Gottes iiber der Gemeinde; sie iibten die Banngewalt aus und
entwickelten in vielen Gemeinden eine unbeschrinkte und unkritisierte
Gewalt, die viele Spaltungen im Laufe der Jahrhunderte nach sich zog.
Auch heute noch kann ein aufmerksamer Beobachter Spuren dieses Erbes
bei einigen konservativen Gruppen entdecken.

12
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VIIL. Melchiors Wiirdigung

Melchior Hoffman vertrat ein Tdufertum ganz eigener Art, das mit dem
der Schweizer Briider oder dem anderer Gruppen nur die Opposition ge-
gen die alt- und neugldubigen Kirchen gemeinsam hatte. Ein Teil seiner
Nachfolger — die Mennoniten — iiberlebte, weil er sich von einem groflen
Teil der melchioritischen Ideen distanziert hatte.

In der Geschichte der apokalyptischen Prediger und der sozialrevolu-
tiondren Utopisten kommt Melchior als geistigem Urheber des Miinster-
schen Tiuferreiches eine herausragende Bedeutung zu. Die politische
Dimension der Evangeliumspredigt kann am Beispiel Hoffmans abgelesen
werden. Seine Widerspriichlichkeit, sein Schwanken in Grundsatzfragen
lieB viele Interpretationen zu. Das Beispiel Melchior Hoffmans macht
deutlich, dass die Tauferbewegung auf disparate Urspriinge zuriickgeht,
dass sie sich auf unterschiedliche theologische Ansitze griindet und je-
weils abweichenden Zielvorstellungen anhéngt.

Unter den vielen Handwerkern, die sich in der Reformationszeit als
Prediger und Verfasser von Flugschriften engagierten, ragt Melchior her-
aus, einmal wegen der Zahl und Qualitit seiner Schriften und zum ande-
ren wegen seiner besonderen Gedanken, die im Strom des sonstigen
Schriftguts eine eigene Position markieren. Der groBe Erfolg, der ihm in
Friesland und dariiber hinaus zuteil wurde, ist wohl eher dem Zufall zu
verdanken, der ihn zum richtigen Zeitpunkt und mit dem bis dahin ent-
standenen Gemisch seiner Gedanken eine so mitreilende Uberzeugungs-
kraft verlieh, dass er an diesem Junitag eine Massenbewegung auslosen
konnte. Die Zeit war reif und Melchior war der rechte Mann am richtigen
Ort. Bei diesem Kairos trafen sicherlich viele giinstige Faktoren zusam-
men, aber Melchior war in der Lage, nicht nur die Bewegung auszulosen,
sondern sie auch fiir einen gewissen Zeitraum zu inspirieren und voranzu-
treiben. Freilich glitten ihm spiter die Ziigel aus der Hand, als er nicht in
der Lage war, die auseinanderstrebenden Krifte zu bandigen. Der folgen-
reichste Laienprediger der Reformation wurde zur tragischen Figur, als er
verlassen und vergessen im Gefiéingnis zugrundeging. Sein Leben und
Wirken ist in seinem Scheitern anriihrend, in seiner aggressiven Polemik
abstoBend und in seinen hiretischen Elementen abzulehnen.
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HARM KLUETING

Harm Klueting

Freikirchen und Calvinismus im 16. und 17. Jahrhundert'

1. Ei}létung

Es scheint iiberfliissig, auf einem Symposion des ,,Vereins fiir Freikir-
chenforschung® die Frage zu stellen, was denn eine Freikirche ist. Und
doch ist die Klarung dieser Frage notwendig, wenn tber ,,Freikirchen und
Calvinismus im 16. bis 18. Jahrhundert“ gesprochen werden soll. Ich
schicke dabei voraus, dass zwar im Titel meines Beitrags vom ,,Calvinis-
mus® die Rede ist, dass ich es aber hier — wie zumeist auch in anderen
Arbeiten — vorziehe, vom ,,Reformiertentum“ zu sprechen. Es gab in
Deutschland nur am Rande, z. B. beim spiten Christoph Pezel® in Bremen,
origindren Calvmlsmus Dazu fehlte in Deutschland vor allem die Pride-
stinationslehre,’ die Calvin in semer ,Institutio® als Lehre von der ,,prae-
destinatio duplex® vertreten hatte* und die von der Dordrechter Synode
1619 dogmatisiert wurde. Hingegen hat der Heidelberger Katechismus
von 1563 die Pridestinationslehre nicht.’ Aber auch in der Kirchenverfas-
sung zeigten die Reformierten in Deutschland — jedenfalls ganz iiberwie-
gend — kaum Ahnlichkeiten mit dem ,calvinisch-puritanischen Ideal-

Vortrag auf dem Symposion des ,Vereins fiir Freikirchenforschung® am 30. Mérz
2001 in der Johannes-a-Lasco-Bibliothek zu Emden (Ostfriesland).

Dazu jetzt Harm Klueting, ,,Wittenberger Katechismus® (1571) und ,Wittenberger
Fragstiicke® (1571): Christoph Pezel (1539-1604) und die Wittenberger Theologie. in:
ZKG 112 (2001), S. 1-43; ders., Art. Christoph Pezel(ius) (Pezolt, Bezetus), in: NDB
20 (2001), S. 287 f. Siehe auch Jiirgen Moltmann, Christoph Pezel (1539-1604) und
der Calvinismus in Bremen (HosEc 2), Bremen 1958; Richard Wetzel, Christoph Pezel
(1539-1604). Die Vorreden zu seinen Melachthon-Editionen als Propagandatexte der
,Zweiten Reformation‘, in: Heinz Scheible (Hg.), Melanchthon in seinen Schiilern
(Wolfenbiitteler Forschungen 73), Wiesbaden 1997, S. 465-566.

Theodor Mahlmann, Art. Pridestination V (Reformation bis Neuzeit), in: TRE 27
(1997), S. 118-156 (Lit.).

Jean Calvin, Institutio Christianae Religionis. CR 30 (1559 [CR 29: editio princeps
1536]). Dt. Johannes Calvin, Unterricht in der christlichen Religion. Institutio Religio-
nis Christianae. Ubers. Otto Weber, 3 Bde., Neukirchen 1936, Buch 111, Kap. 21: Yon
der ewigen Erwahlung [= dt. Fassung, Bd. 2, S. 508-522].

Harm Klueting, Die reformierte Konfessionalisierung als .negative Gegenreformati-
on®, Zum kirchlichen Profil des Reformiertentums im Deutschland des 16. Jahrhun-
derts, in: ZKG 109 (1998), S. 167-199 u. 306-327, hier S. 322.
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bild“® Ich zitiere den 1996 verstorbenen Bonner reformierten Kirchenhi-
storiker Johann Friedrich Gerhard Goeters. Er schreibt: ,,Doch zeigt der
Regelfall einer deutsch-reformierten Landeskirche durchweg ein ganz
bemerkenswertes Gewicht des konsistorialen Elements [ ..]. Das ent-
spricht dem Normalbild lutherischen Landesklrchentums

Aber zuriick zu der Frage, was eine Freikirche® ist. In der m. W. jiing-
sten groBeren Arbeit zur Geschichte einer Freikirche in Deutschland dem
Buch von Ulrike Schuler iiber die Evangelische Gemeinschaft,’ finde ich
folgenden Definitionsversuch:

., Charakteristisch fiir die schon seit der Reformationszeit entste-
henden Freikirchen ist ihre entschiedene Ablehnung der organi-
satorischen Form der Kirche Jesu Christi als Territorial- bzw.
spéiter Staatskirche und in der Folgezeit Volkskirche. Freikirchen
sind Bekenntniskirchen, d.h. bilden sich im freien Zusammenschluf}
bekehrter Christen in staatsunabhingiger Form und zumeist in
iiberregionaler bis hin zu internationaler Verbundenheit der Ge-
meinden untereinander "’

Von dieser Definition mchte ich

e die Entstehung schon in der Reformationszeit und

e das Gegeniiber zu den Territorial-, Staats- oder Volkskirchen
iibernehmen. Auf das Gegeniiber zu den Territorial-, Staats- oder Volks-
kirchen werde ich gleich zuriickkommen.

Die Entstehung schon in der Reformationszeit ist, wenn man von vor-
reformatorischen Gruppen wie Waldensern oder Hussiten absieht, offen-
sichtlich, auch wenn die Bezeichnung ,Freikirche* mit dem englischen
Free Church® erst aus dem 19. Jahrhundert stammt.!! Die erste ,,Freikir-
che® der nachreformatorischen Christenheit tritt uns in der THuferbewe-
gung entgegen. Ich meine die Schweizer Taufer, die sich als kleiner Kreis
Auserwihlter zu sehen begannen. Dazu gehérten die rigorose Abgrenzung
von der ,,Welt* und die Unterscheidung zwischen dem ,,Reich des Lichts*

J. F. Gerhard Goeters, Genesis, Formen und Hauptthemen des reformierten Bekennt-
nisses in Deutschland. Eine Ubersicht, in: Heinz Schilling (Hg.), Die reformierte Kon-
fessionalisierung in Deutschland. Das Problem der ,,Zweiten Reformation® (SVRG
195), Giitersloh 1986, S. 44-59, Zitat S. 55.

Ebd., 8. 54.

Hans Schwarz, Art. Freikirche, in: TRE 11 (1983), S. 550-563.

Ulrike Schuler, Die Evangelische Gemeinschaft. Missionarische Aufbriiche in gesell-
schaftspolitischen Umbriichen (emk-Studien 1), Stuttgart 1998.

Ebd., S. 30, Anm. 42.

Schwarz, Art. Freikirche (wie Anm. 8), S. 550.
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unter der Herrschaft Christi, dem die Tédufer sich selbst zurechneten, und
dem ,,Reich der Finsternis* unter der Herrschaft des Satans, das die Taufer
mit der ,, Welt“, mit den iibrigen Menschen, mit Staat und Politik und auch
mit den grofBen Kirchen identifizierten. So grenzten sich die Taufer auch
im weltlich-politischen Bereich ab und sahen ihre Gemeinden als ,,Ge-
genwelt” und als Muster einer besseren Ordnung. Dieses Selbstverstind-
nis stand hinter der ,,Briiderlichen Vereinigung®, die die Schweizer T4ufer
1527 in Schleitheim bei Schaffhausen schlossen.'? In den ,.Schleitheimer
Artikeln* finden sich die wichtigsten Grundsitze des Taufertums — Er-
wachsenentaufe der Glaubenden, Eidesverweigerung, Ablehnung des
Wehrdienstes und der Annahme von Beamtenstellen, das Verstindnis der
christlichen Gemeinde als Gemeinschaft der wahrhaft Glaubenden, die
freie Wahl der Prediger, das Abendmahl als Ausdruck der christlichen
Gemeinschaft und die Absonderung von der ,Welt“.” Mit den
.Schleitheimer Artikeln® wurde der Bruch der Schweizer Taufer mit der
zwinglianischen Ziircher Stadt- oder Staatskirche vollzogen und eine
,Freikirche® als radikaler Gegensatz zu jeder Form von obrigkeitlich ver-
faBter Kirche gegriindet."

Problematisch scheint mir bei dem erwihnten Definitionsversuch je-
doch die Gleichsetzung von Freikirchen mit ,,Bekenntniskirchen®. Als
Folge von Reformation, Konfessionsbildung und Konfessionalisierung'’
formierten sich Luthertum und Reformiertentum als Bekenntnis- oder
Konfessionskirchen — Bekenntnis als confessio —, denen Bekenntnis-
schriften wie die Confessio Augustana von 1530 und die im Konkordien-
buch von 1580 vereinigten lutherischen Bekenntnisschriften oder der Hei-
delberger Katechismus zugrunde lagen. Aber auch die katholische Kirche
wurde mit dem 1563 beendeten Konzil von Trient, mit der ,,Professio fidei
Tridentinae*“ von 1564 und dem ,,Catechismus Romanus® von 1566 —

12" Harm Klueting, Das Konfessionelle Zeitalter 1525-1648 (UTB 1556), Stuttgart 1989,
S. 185.

Arnold Snyder, The Schleitheim Articles in Light of the Revolution of the Common
Man: Continuation or Departure?, in: SCJ 16 (1985), S. 419-430.

Hans-Jiirgen Goertz, Pfaffenhal und groB Geschrei. Die reformatorischen Bewegun-
gen in Deutschland 1517-1529, Miinchen 1987, S. 203-206; ders., Die Taufer. Ge-
schichte und Bedeutung. Miinchen 1980, S. 20-23; Gottfried Wilhelm Locher, Zwingli
und die schweizerische Reformation (KiG J 1), Gottingen 1982, S. 36-42.

Harm Klueting, Die Reformierten im Deutschland des 16. und 17. Jahrhunderts und
die Konfessionalisierungsdebatte der deutschen Geschichtswissenschaft seit ca. 1980.
in: Matthias Freudenberg (Hrsg.), Profile des reformierten Protestantismus aus vier
Jahrhunderten (Emder Beitrdge zum reformierten Protestantismus 1), Wuppertal 1999,
S. 17-47.
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wenn man die Dinge nicht aus der Perspektive der katholischen Ekkle-
siologie betrachtet'® — eine Bekenntnis- oder Konfessionskirche neben
anderen.'” Damit unterschied sie sich ganz wesentlich von der Kirche des
Mittelalters. Ich méchte deshalb fiir die Freikirchen nicht von ,,Bekennt-
niskirchen sprechen, sondern von ,,Entscheidungskirche® oder ,Freiwil-
ligkeitskirche“. Es sind — nimmt man die reformatorische Ekklesiologie —
Kirchen, bei denen die Mitgliedschaft auf freier Entscheidung des Einzel-
nen beruht. Nur am Rande sei die Bemerkung gestattet, dass unsere evan-
gelischen Landeskirchen'® angesichts des heute erreichten Grades der
Entkirchlichung im Begriff sind, ebenfalls ., Freiwilligkeitskirchen® zu
werden. Man gehért ihnen zwar aufgrund der Kindertaufe nicht ,.freiwil-
lig” an, behilt die Mitgliedschaft aber freiwillig bei.

Nichts anfangen kann ich fiir mein Thema mit der Definition der Frei-
kirchen als Zusammenschliisse bekehrter Christen. Es gibt Freikirchen,
bei denen die Bekehrung kein Kriterium der Mitgliedschaft ist. Solch eine
Freikirche ist sicher die Alt-Katholische Kirche in Deutschland und eben-
so die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK). Dasselbe
gilt, blicken wir iiber Deutschland hinaus, fiir die rémisch-katholische
Kirche in den Vereinigten Staaten, die dort faktisch eine Freikirche ist,
ganz zu schweigen von Lindern wie der Volksrepublik China."” AuBer-
dem ist das, was wir unter ,,.Bekehrung“ verstehen, historisch und damit
dem Wandel unterworfen und deshalb selbst definitionsbediirftig. Wenn
wir von ,,Bekehrung® — conversio — sprechen, so steht dahinter der Bekeh-
rungsbegriff des Pietismus und des Methodismus, wie er im deutschen
Pietismus vor allem auf Theophil Grol?»gebauer20 und seine ,,Wichter-

'®  Die katholische Ekklesiologie unterscheidet auch nach dem II. Vaticanum zwischen

~der Kirche“ und ,,den Konfessionen* oder den ,.kirchlichen Gemeinschaften®, wie das
zuletzt mit der Erklirung ,,.Dominus Jesus* der pipstlichen Kongregation fiir die Glau-
benslehre vom August 2000 deutlich wurde, siehe [Kongregation fiir die Glaubensleh-
re] Erkldrung ,,Dominus Iesu®. Uber die Einzigartigkeit und die Heilsuniversalitéit Jesu
Christi und der Kirche (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 148). Hg. vom Se-
kretariat der Deutschen Bischofskonferenz, 6. August 2000.

Klueting, Konfessionelles Zeitalter (wie Anm. 12), S. 292 f.

Der Verfasser ist in einer evangelischen Landeskirche ordiniert.

Ich sehe mich bestitigt durch Schwarz, Art. Freikirchen (wie Anm. 8), S. 550, der die
Bekehrung nicht unter den Kriterien fiir ,Freikirche* nennt, sondern diese durch den
Gegensatz zur Staats- oder Volkskirche definiert sieht, auch wenn er den Gegensatz
zur Territorialkirche nicht fiir hinreichend fiir die Bestimmung dessen hilt, was eine
Freikirche ist.

Johannes Wallmann, Art. Theophil GroBgebauer, in: RGG' 3 (2000). Sp. 1301 f.
GroBgebauer ist hier wichtiger als Spener: Johannes Wallmann, Philipp Jakob Spener
und die Anfiinge des Pietismus (BHTh 42), Tiibingen *1986. S. 161.
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stimme AuBl dem verwiisteten Zion* von 1661 zuriickgeht: Bekehrung als
einmaliger Akt der Umkehr, der als individuelle, erlebbare und datierbare
Lebenswende in die Wiedergeburt fithrt oder mit dieser zusammenfallt
und mit der der ,tote” Glaube lebendig und die gottliche Gnade im Leben
wirksam wird.?! Dieser Bekehrungsbegriff liegt pietistisch-methodisti-
schen Bekehrungsgeschichten zugrunde, wie dieser Bekehrungsbegriff es
erlaubt, ein Bekehrungsschema aufzustellen, was Rudolf Mohr anhand der
von Johann Henrich Reitz im 18. Jahrhundert publizierten pietistischen
Selbstzeugnisse gemacht hat.”

Dieser Bekehrungsbegriff war dem 16. Jahrhundert aber noch fremd.
Fiir Luther und Melanchthon stehen Reue und BuBle im Vordergrund,
verbunden mit der Rechtfertigungslehre und dem Vertrauen auf die gottli-
che ,promissio®. So ist Bekehrung fiir Luther keine einmalige Wende,
sondern eine stindige Bewegung dessen, der auf die ,,promissio® vertraut.
Melanchthon kennt immer wieder neue Bekehrungen, was so auch in den
BuBartikel der Confessio Augustana — CA XII* — und in die Apologie der
CA? Eingang fand: ,,Von der BuB wird gelehrt, daB diejenigen, so nach
der Tauf gesundigt haben, zu aller Zeit [quocumque tempore], so sie zur
BuBe kommen, Vergebung der Sunden erlangen.” Calvin spricht zwar in
der Vorrede zum Psalmenkommentar von 1557 von seiner ,,subita conver-
sio*,%® hat aber in der ,Institutio® kein eigenes Lehrstiick iiber die Bekeh-
rung, sondern integriert sie wie Luther und Melanchthon in die BuBllehre.
Dieselbe Gleichsetzung von Bekehrung und BuBe hat auch der Heidelber-
ger Katechismus, der beide in den Fragen 88 bis 90 als Absterben des
alten Menschen (mortificatio) und Auferstehen des neuen Menschen (vi-

2 Falk Wagner, Art. Bekehrung II (16.-20. Jahrhundert), in: TRE 5 (1980), S. 459-469;

Ute Mennecke-Haustein, Art. Bekehrung/Konversion IV,2a (Mittelalter und Neuzeit.

Europa), in: RGG* 1 (1998), Sp. 1233 f.; Walter Wendland, Die pietistische Bekeh-

rung, in: ZKG 38 (1920), S. 193-238.

Rudolf Mohr, Uber die ,,Historie der Wiedergebohrnen® von Johann Henrich Reitz, in:

MEKGR 23 (1974), S. 56-104, dort S. 80-87.

CA XI1I: , Nun ist wahre rechte BuB eigentlich nichts anderes dann Reue und Leid oder

Schrecken haben iiber die Siinde und doch daneben glauben an das Evangelium und

Absolution, daB die Siinde vergeben und durch Christum Gnad erworben sei, welcher

Glaub wiederum das Herz tréstet und zufrieden machet. Darnach soll auch Besserung

folgen, und daB man von Siinden lasse; denn dies sollen die Fruchte der Buf sein®,

BSLK S. 66 f.

2 ApolCA XII, 44 (BSLK S. 259f).

2 CA XII, BSLK S. 66. Dazu Leif Grane, Die Confessio Augustana. Einfiihrung in die
Hauptgedanken der lutherischen Reformation (UTB 1400), Géttingen 51996, S. 107.

% ER5921.
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vificatio) beschreibt’’ und das ganze als lebenslangen Vorgang auffaBt.”®

..Bekehrung® im pietistischen Sinne kénnen wir fiir das 16. Jahrhundert

somit nicht zum Definitionskriterium fiir Freikirche machen, wohl aber

,.Entscheidung®, wie sie jeder fillen muBte, der sich der Tauferbewegung

anschloB, zumal nachdem die Téufer seit dem T#aufermandat des Rates

von Ziirich von 1526 und dem T#ufermandat des Reichstags von Speyer
von 1529 — beide setzten die Todesstrafe fiir die Taufer fest — schérfster

Verfolgung unterlagen.

Nach diesen Voriiberlegungen mdochte ich fiir diesen Beitrag, der dem
16. und 17. Jahrhundert gilt, zwei Punkte als Kriterium fiir eine Freikirche
nehmen:

1. (in erster Linie) den Gegensatz gegeniiber jeder Territorial- oder
Staatskirche;

2. (als sekunddres Kriterium) die Betonung dieses Gegensatzes nicht
wegen zufilliger politischer Umstiinde, sondern wegen der Ablehnung
der ,,Nachwuchskirche® — die zu werden jeder Freiwilligkeitskirche
im Laufe der Zeit droht —, weil die ,,Nachwuchskirche* unterschieds-
los Glaubige und Ungldubige vereinigt.

Beide Kriterien treffen auf die Taufer der Schleitheimer Artikel von 1527

zu. Aber nicht von ihnen soll die Rede sein, sondern vom Reformierten-

tum. Dabei mochte ich — fiir das 16. und 17. Jahrhundert — zwei Fragen
behandeln: 1. das Reformiertentum als Freikirche, 2. das Reformiertentum
und die Freikirchen.

2. Das Reformiertentum als Freikirche

Das Luthertum hatte mit der in enger Verbindung mit deutschen Territori-
alfiirsten und Stadtmagistraten und skandinavischen Konigen vollzogenen
lutherischen Konfessionsbildung und mit der lutherischen Lehre von den
zwei Regimenten keinen AnlaB, territorial- oder staatskirchlichen Struktu-
ren grundsitzlich ablehnend gegeniiberzustehen. Die lutherische Recht-
fertigungslehre gab auch wenig AnlaB, die ,,Nachwuchskirche* zugunsten
der , Freiwilligkeitskirche* aufzugeben. Wenn es in CA 4 heifit: ,,Dall wir
Vergebung der Sunde und Gerechtigkeit vor Gott nicht erlangen mogen
durch unser Verdienst, Werk und Genugtun, sondern daB} wir Vergebung
der Sunde bekommen und vor Gott gerecht werden aus Gnaden umb Chri-
stus willen durch den Glauben, so wir glauben, daB Christus fur uns gelit-

27
28

BSRK Nr. 35, S. 707.
Wagner, Art. Bekehrung II (wie Anm. 21), S. 459-463.
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ten habe und daB uns umb seinen willen die Sunde vergeben wird*,”” so
sprach vieles fiir die Nachwuchskirche, in der im Vertrauen auf Gottes
Gnade dieser Glaube vermittelt werden konnte. Luther hat ja den Gedan-
ken besonderer Versammlungen derer, ,,s0 mit ernst Christen wollen
seyn“,30 der in seiner Vorrede zur ,,.Deutschen Messe* von 1525%! formu-
liert ist, spiter nicht weiter verfolgt.

Eher als das Luthertum bot das Reformiertentum Ankniipfungspunkte
fir den Gedanken der staatsfernen Freiwilligkeitskirche. Ich denke an
Calvins Kirchenverfassungsmodell in der Genfer Kirchenordnung von
1541°2 mit der Vier-Amter-Ordnung — Pastoren, Doktoren, Presbyter und
Diakone —, die Calvin nach dem StraBburger Vorbild Martin Bucers in
Genf einfiihrte,”” und auBerdem an die erste Fassung der Genfer Kir-
chenordnung von 1541, in der Calvins Vorstellung Ausdruck fand, dass
die Kirche von obrigkeitlicher Bevormundung frei sein miisse. Ich denke
aber auch an das Scheitern dieser Kirchenordnung am Widerstand des
Rates von Genf, wodurch Calvin gezwungen war, im November 1541 eine
zweite Fassung seiner Kirchenordnung vorzulegen, bei der es sich um
einen Kompromiss handelte, der der Kirche ihre Selbsténdigkeit weitge-
hend lieB, aber zugleich dem Rat in allen wesentlichen Fragen sehr viel
Einfluf gab.** Ich denke schlieBlich an die strenge Handhabung der Kir-
chenzucht, die ihren ,,Sitz im Leben“ in der Abendmahlspraxis hatte,
sprich: in der Fernhaltung Unwiirdiger vom Empfang des Sakraments
unter Bezug auf 1Kor. 11,28 f.”* worauf sich auch Frage 81 des Heidel-
berger Katechismus™ bezieht. Hier liegt durchaus so etwas wie die Unter-
scheidung zwischen denen, ,,die mit Ernst Christ sein wollen“, und den
iibrigen.

Wie aber sah es in der Praxis des Reformiertentums aus? Hier ist fest-
zustellen, dass presbyteriale Verfassungsformen bei den Reformierten in
Deutschland vielfach gar nicht zustande kamen.”” Gleichzeitig muss man

¥ BSLK S. 56.

WA 19,75

3T WA 19, 72-113.

2 Die erweiterte Fassung der Genfer Kirchenordnung von 1541 in Gestalt der ,.Or-
donnances ecclésiastiques de ’église de Genéve* von 1561 BSKORK S. 43-64. Siche
auch Ermst Pfisterer, Ubersetzung der Genfer Kirchenordnungen aus der Zeit Calvins,
Neukirchen-Viuyn 1937.

Kurz zusammenfassend Klueting, Konfessionelles Zeitalter (wie Anm. 12). S. 174 1.
 “Ebd, S 174.

3% Klueting, Reformierte Konfessionalisierung (wie Anm. 5), S. 324.

3¢ BSRK Nr. 35, S. 705, Z. 5-13.

37 Klueting, Reformierte Konfessionalisierung (wie Anm. 5), S. 325 f.
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sehen, dass Presbyter im Ursprung keine reformierte Eigentiimlichkeit
waren. Goeters weist u.a. auf das StraBburg Bucers hin, wo sich Ver-
gleichbares aus mittelalterlichem Sendschoffenwesen mit sittlicher und
kirchlicher Riigebefugnis entwickelt hatte.®® Die Praxis des Refor-
miertentums reichte vom Ziircher Staatskirchentum® und den landes-
kirchlich verfassten reformierten Kirchen deutscher Fiirsten- und Grafen-
territorien bis zur Hugenottenkirche Frankreichs, die seit der ersten refor-
mierten Nationalsynode — 1559 in Paris — unter den verschiedenen Frie-
densedikten der Biirgerkriegszeit und danach unter dem Edikt von Nantes
eine Freikirche war. Die Praxis des Reformiertentums integrierte den 1578
in Schottland von Andreas Melville als gottliches Recht propagierten
Presbyterianismus, der in langen Kdmpfen gegen den Episkopalismus und
die staatskirchlichen Bestrebungen des Stuartkdnigtums durchgesetzt
werden konnte, aber erst im Unionsgesetz von 1707 seine endgiiltige
rechtliche Sicherung erfuhr. Sie integrierte aber auch die bischofliche
Verfassung der ungarischen Reformierten, seit Marton Santa Kalmancse-
hi, ein Schiiler Bullingers und Calvins, 1556 reformierter Bischof von
Debrecen geworden war.*’ Noch heute ist die reformierte Kirche Ungarns
episkopalistisch verfait. Aber wir wissen von den Methodisten, dass es
auch bischofliche Freikirchen geben kann.

Trotz all dieser Gegensitze, die nur schwer unter einen Hut zu bringen
sind, tritt uns ein entscheidender Fliigel des Reformiertentums auch in
Deutschland im 16. Jahrhundert und weit dariiber hinaus als Freikirche
entgegen.

Die Reformierten saflen ja anfangs mit den Tdufern in einem Boot. In
Ziirich waren die ersten T#ufer urspriinglich Anhénger Zwinglis, die iiber
Zwinglis Haltung in der Zehntfrage und wegen seines Zusammengehens
mit der Obrigkeit der Reichsstadt Zirich zu Taufern wurden.” In
Deutschland klagte der katholische Wiirzburger Bischof Konrad III. von
Thiingen 1528, daB ,,Ketzer, TAufer und Sakramentierer im Land“ Auf-
ruhr stifteten.” Die Sakramentierer waren die Anhidnger der Abend-

38

- Goeters, Genesis (wie Anm. 6), S. 53.

Robert Clifford Walton, Zwingli’s Theocracy, Toronto 1967.

Dazu der Uberblick bei Harm Klueting, Reformierte Konfessionalisierung in West-
und Ostmitteleuropa, [im Druck] in: Volker Leppin/Ulrich A. Wien (Hg.), Konfessio-
nalisierung, Geistes- und Kulturgeschichte des 16. Jahrhunderts in Siebenbiirgen.
Klueting, Konfessionelles Zeitalter (wie Anm. 12), S. 184.

DRTA.JR 7/2 (1963), Nr. 36, S. 1019. Siche auch Harm Klueting, Der Calvinismus im
Reich und in Europa, in: Udo Wennemuth (Hg.), Reformierte Spuren in Baden
(VVKGB 57), Karlsruhe 2001, S. 10-39, dort S. 10.
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mahlslehre Zwinglis. Das Tdufermandat des Reichstags von Speyer von
1529 richtete sich zwar nur gegen die Taufer, nicht gegen die Sakramen-
tierer. Doch zeigt das Schreiben des Bischofs von Wiirzburg, das in die
Vorgeschichte des Taufermandats von Speyer gehort, dass die Sakramen-
tierer mit den TAufern von ihren Gegnern in einen Topf geworfen werden
konnten. Tatsdchlich wurden die sog. Sakramentierer oft als Tdufer ver-
dédchtigt. Bernd Rothmann, der Reformator Miinsters, zeigt iiberdies, dass
es einen Weg von Luther iiber Zwingli zu den Taufern geben konnte, der
in seinem Fall in die Tauferherrschaft von Miinster von 1534/35 fiihrte.
Der Augsburger Religionsfrieden von 1555 privilegierte — in Artikel 16 —
,,die Stinde, so der Augspurgischen Confession verwandt* und ,,die Stén-
de [, so] der alten Religion anhingig®,* also Lutheraner und Katholiken.
Der Augsburger Religionsfrieden schloB — in Artikel 17 — Taufer und
Reformierte gleichermaBen aus und belieB beide unter dem Ketzerrecht.
Das #nderte sich fiir die Reformierten erst mit dem Westfilischen Frieden
von 1648.* Doch wurden die Reformierten hier nicht — wie man oft lesen
kann — als dritte Konfession neben Katholiken und Lutheranern aner-
kannt, sondern — in Artikel VII § 1 des Osnabriicker Friedensvertrages —
als der Augsburgischen Konfession zugehdrig anerkannt. Reichsrechtlich
verlieBen die Reformierten also 1648 das gemeinsame Boot mit den Tau-
fern, um — reichsrechtlich — gemeinsam mit den Lutheranern in einer
evangelischen“ Konfession aufzugehen.*

Beim Abschluss des Augsburger Religionsfriedens, 1555, spielten die
Reformierten in Deutschland aber noch kaum eine Rolle. Das @nderte sich
erst 1563 mit dem in diesem Jahr abgeschlossenen Ubertritt des Kurfiir-
sten Friedrich III. von der Pfalz zum Reformiertentum,*® womit das re-

B Karl Zeumer (Hg.), Quellensammlung zur Geschichte der deutschen Reichsverfassung

in Mittelalter und Neuzeit, Tiibingen 21913, Nr. 189, S. 344.

Auf die faktische Anerkennung der Einfiihrung des Reformiertentums in der Kurpfalz

im Jahre 1563 durch den Augsburger Reichstag von 1566 kann hier nur hingewiesen

werden; dazu Walter Hollweg, Der Augsburger Reichstag von 1566 und seine Bedeu-

tung fir die Entstehung der Reformierten Kirche und ihres Bekenntnisses (BGLRK

17), Neukirchen-Vluyn 1964.

Harm Klueting, Die Bedeutung des Westfilischen Friedens fiir das Rheinland, in:

MEKGR 47/48 (1998/99), S. 1-33, hier S. 19 f.; ders., Der Westfiilische Frieden als

Konfessionsfrieden im rheinisch-westfilischen Raum, in: NSJ 71 (1999), S. 23-50.

hier S. 36 ff.

% [1. F. Gerhard Goeters,] Einfilhrung, in: EKO X (1969), S. 1-89; Volker Press, Calvi-
nismus und Territotialstaat. Regierung und Zentralbehtrden der Kurpfalz 1559-1619
(KiHiSt 7), Stuttgart 1970; ders., ,,Zweite Reformation® in der Kurpfalz, in: Schilling
(Hg.), Reformierte Konfessionalisierung (wie Anm. 6), S. 104-124; Meinrad Schaab,
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formierte Landeskirchentum in Deutschland seinen Anfang nahm. Vor
1563 aber gab es in einigen Teilen Deutschlands das Reformiertentum
bereits in seiner freikirchlichen Gestalt — und hier bewahrte es die frei-
kirchliche Gestalt bis an die Schwelle des 19. Jahrhunderts. Ich meine die
reformierten Fliichtlingsgemeinden in zahlreichen nordwest- und west-
deutschen Stiadten, darunter Emden.

Eines wird oft iibersehen: Reformierte waren — von ihren Schweizer
Briidern und Schwestern abgesehen — Fliichtlinge, Exulanten, Asylanten,
Réfugiés. Das gab es im 16. und 17. Jahrhundert nicht oder kaum bei Ka-
tholiken oder Lutheranern. Eine Ausnahme bildeten die lutherischen
Exulanten aus Osterreich in oberdeutschen Reichsstidten wie Regensburg,
die ihre Heimat im Zuge der gegenreformatorischen Rekatholisierung
verlassen hatten. Fiir die Reformierten war das Fliichtlingsschicksal bei-
nahe wesensbestimmend. Auch das hatten sie mit den T#ufern gemein-
sam. Calvin selbst war Religionsfliichtling und wirkte in seiner Strafbur-
ger Zeit, 1538 bis 1541, als Prediger der franzosischen Fliichtlingsge-
meinde in der deutschen Reichsstadt am Oberrhein. Das Leben im Exil hat
nichts mit reformierter Theologie zu tun. Die Bedeutung von Flucht und
Vertreibung fiir das Reformiertentum hat duBere Griinde, trug aber zu
seinem Wesen und seiner Gestalt bei. Sowohl reformierte Obrigkeitsleh-
ren als auch reformierte Kirchenverfassungsmodelle hiangen damit zu-
sammen — und nicht zuletzt das Reformiertentum als Freikirche. Dariiber
hinaus gibt es Zeugnisse, wonach auch die reformierte Empfinglichkeit
fiir die Priidestinationslehre in der Situation von Flucht und Vertreibung
eine ihrer Erkldrungen findet. Auffillig ist, dal die Pradestinationslehre in
jenen Teilen des Reformiertentums zur ,,nota ecclesiae® wurde, wo man
zumindest zeitweise die Erfahrung von Flucht und Vertreibung machte
oder gemacht hatte und wo zumindest zeitweise freikirchliche Strukturen
bestanden.

Obrigkeitlicher Calvinismus und Genfer Gemeindemodell. Die Kurpfalz als frithestes
reformiertes Territorium im Reich und ihre Einwirkung auf Pfalz-Zweibriicken, in:
ders. (Hg.), Territorialstaat und Calvinismus (Verdff. d. Kommission f. gesch. Landes-
kunde in Baden-Wirttemberg B 127), Stuttgart 1993, S. 34-86; Anton Schind-
ling/Walter Ziegler, Kurpfalz, Rheinische Pfalz und Oberpfalz, in: ders./ders. (Hg.).
Territorien des Reichs im Zeitalter der Reformation und Konfessionalisierung. Land
und Konfession 1500—1650. Bd. 5 (KLK 53), Miinster 1993, S. 8-49; Eike Wolgast,
Reformierte Konfession und Politik im 16. Jahrhundert. Studien zur Geschichte der
Kurpfalz im Reformationszeitalter (Schr. d. Phil.-hist. KI. d. Heidelberger Akademie d.
Wiss. 10), Heidelberg 1998.
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Wesel am Niederrhein war schon 1544/45 Ziel wallonischer Fliichtlin-
ge. Ein anderer wichtiger Asylort war London, wo Anfang der 1550er
Jahre ein- bis zweitausend niederlandisch- oder franzosischsprachige re-
formierte Religionsfliichtlinge aus den Niederlanden lebten. Nach der
Thronbesteigung Maria Tudors 1553 in England und Maria Stuarts 1554
in Schottland kamen auch reformierte Glaubensfliichtlinge aus England
und Schottland, vor allem aber die zundchst nach England geflohenen
Niederlinder nach Deutschland. Jetzt gewann auch die Fliichtlingsge-
meinde in Emden grofle Bedeutung. Schon 1543 hatte der Pole Johannes a
Lasco in Emden Aufnahme gefunden und war dort Superintendent gewor-
den, bevor er 1549 nach London ging. Von dort kehrte er 1553 mit groflen
Teilen seiner Londoner Fliichtlingsgemeinde nach Emden zuriick."
Auch in den 1560er und bis in die 1570er Jahre hinein kamen niederlindi-
sche Religionsfliichtlinge nach Deutschland. Die wichtigsten niederléndi-
schen reformierten Fliichtlingsgemeinden bestanden in Wesel, Emden und
Frankfurt am Main, spiter im pfilzischen Frankenthal, ferner in K6ln und
in zahlreichen kleinen Orten am Niederrhein.**

Die wichtigsten Stationen der niederlandischen reformierten Fliicht-
lingsgemeinden in Deutschland waren der Weseler Konvent von 1568%
und die Emder Synode von 1571.”° Die Emder Synode wurde entschei-

*7 Henning P. Jiirgens, Johannes 4 Lasco. Ein Leben in Biichern und Briefen [Ausstel-

lungskat.] (Veroff. d. Johannes a Lasco-Bibliothek 1), Wuppertal 1999; Christoph

Strohm (Hg.), Johannes a Lasco (1499-1560). Polnischer Baron, Humanist und euro-

piischer Reformator (SpatMA u. Reformation 14), Tiibingen 2000.

Harm Klueting, Obrigkeitsfreie reformierte Fliichtlingsgemeinden und obrigkeitliche

reformierte Landeskirchen — zwei Gesichter des Reformiertentums im Deutschland des

16. Jahrhunderts, in: JHKGV 49 (1998), S. 13-49 (Lit.); Achim Diinnwald, Konfessi-

onsstreit und Verfassungskonflikt. Die Aufnahme der niederldndischen Fliichtlinge im

Herzogtum Kleve 1566-1585 (Schr. d. Heresbach-Stiftung), Kalkar 1998.

* ], F. Gerhard Goeters (Hg.), Die Beschliisse des Weseler Konvents von 1568 (SVRKG
30), Diisseldorf 1968; Frederick Lodewijk Rutgers (Hg.), Acta van de Nederlandsche
synoden der zestiende eeuw, Utrecht 1889 (Werken der Marnix-Vereenigung R. I, 4),
Nachdr. Dordrecht 1980, S. 1-41; J. F. Gerhard Goeters, Der Weseler Konvent nieder-
landischer Fliichtlinge vom 3. November 1568, in: MEKGR 17 (1968), S. 88-114; das-
selbe in: Weseler Konvent 1568—1968. Eine Jubildumsschrift (SVRKG 29), Diisseldorf
1968, S. 88-114.

0 J. F. Gerhard Goeters (Hg.), Die Akten der Synode der Niederlindischen Kirche zu
Emden vom 4.—13. Oktober 1571 (BGLRK 34), Neukirchen-Vluyn 1971; ders., Die
Emder Synode von 1571, in: Elwin Lomberg (Bearb.), Die Emder Synode von 1571,
Neukirchen-Viuyn 1971, S. 183-202; Bernardus van der Meer, De Synode te Emden
1571, ’s-Gravenhage 1892; Doede Nauta/Jan Pieter van Dooren/Otto Jan de Jong
(Hg.), De Synode van Emden oktober 1571, Kampen 1971; Jan de Jong, De voorberci-
ding en constitueering van het kerkverband der Nederlandsche gereformeerde Kerken
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dend fiir die Bildung der niederldndischen reformierten Kirche. Aber
schon in Wesel wurden die Grundlagen zu einer Kirchenverfassung mit
Synodalwesen und Presbyterbeteiligung, mit dreistufigem Synodalaufbau
nach Klassen, Provinzialsynoden und Gesamt- oder Generalsynode und
mit der Zuweisung des Kirchenregiments an das dreistufig gestaffelte
Synodalwesen gelegt. Mehrere Einzelgemeinden sollten zu einer Classis,
mehrere Klassen zu einer Provinzialsynode und alle Provinzialsynoden
zu einer niederlindischen Gesamtsynode vereinigt werden.”' Was in We-
sel aber nur Pline gewesen waren, das verwirklichte die Emder Synode
und iibernahm es in das Kirchenverfassungsrecht ihrer Beschliisse und in
die Praxis der niederldndischen reformierten Kirche im Exil und in der
Heimat: das dreistufige Synodalwesen mit Presbyterbeteiligung als Trager
des Kirchenregiments.”> Der wichtigste Baustein war dabei die Classis
oberhalb der Einzelgemeinden, zusammengesetzt aus Predigern und Alte-
sten, was sich in den hoheren Synodalstufen fortsetzte. Dabei ging es
nicht um eine Vertretung des Laienelements gegeniiber den Predigern,
sondern um Vertretung der Gemeinde in der Classis durch ,diener und
elteste oder ,,ministris et senioribus“.*® Es sollte also kein Gegeniiber von
Presbytern und geistlichem Amt geben, sondern Teilhabe der Altesten an
der Leitung der Kirche auf der Gemeindeebene und oberhalb der Gemein-
deebene in geistlicher Vollmacht™ — das war der entscheidende Punkt.
Das blieb nicht bloBe Verfassungsnorm, sondern wurde Verfassungswirk-
lichkeit in der niederlindischen reformierten Fliichtlingskirche, vor allem
am Niederrhein.”

Das war die Verfassung einer Freikirche, die sich von der Einzelge-
meinde her aufbaute und keinen StaatseinfluB kannte. Wo lagen die Vor-
bilder? Die Hugenottenkirche in Frankreich sah seit ihrer ersten National-
synode zu Paris von 1559 in ihrer ,,Discipline ecclésiastique’® ein drei-

in der zestiende eeuw. Historische studién over het Convent te Wezel (1568), Gronin-
gen 1911; Doede Nauta, Wezel (1568) en Emden (1571), in: NAKG NF XXXVI4
(1949), S. 220-246.

Klueting, Fliichtlingsgemeinden (wie Anm. 48), S. 45; Goeters, Weseler Konvent (wie
= Anm. 49), S. 89 £, 108.

Ebd., S. 90.
zi Goeters (Hg.), Akten (wie Anm. 50), Acta Generalia, Nr. 10 (S. 18 f)).

Ulrich Scheuner, Die Beschliisse des Weseler Konvents in ihrer Auswirkung auf die
Entwicklung der Kirchenordnung in Rheinland-Westfalen, in: MEKGR 17 (1968).
S. 163-191, bes. S. 163.

Klueting, Fliichtlingsgemeinden (wie Anm. 48), S. 45.
BSKORK 8. 75-79; I. F. Gerhard Goeters/Rudolf Mau, Kirchliche Ordnung (Discipli-
ne ecclésiastique) [Einleitung], in: Rudolf Mau (Hg.), Evangelische Bekenntnisse. Be-

51

35
56

7



HARM KLUETING

stufiges Synodalwesen oberhalb der Gemeinden vor. In den Gemeinden
gab es das aus dem Prediger und Altesten sowie Diakonen gebildete ,,con-
sistoire®. Die drei Synodalstufen waren das — der Classis entsprechende —
,colloque®, die Provinzialsynode und die Nationalsynode. 57 Die ,,Disci-
pline ecclésiastique® sah zwar die Betelllgung von Altesten und Dlakonen
vor, doch blieb das ,,colloque* ein reine Pfarrerversammlung. Dasselbe
gilt fiir die Genfer ,,Vénérable compagnie des pasteurs®. Tatséchlich fehlte
es in Frankreich also an einer Presbyterbeteiligung oberhalb der Einzel-
gemeinde. Dennoch gewann die Ordnung der Hugenottenkirche Modell-
charakter und wurde 1560/62 in Antwerpen rezipiert — wenn auch unvoll—
standig, weil der Synodalverband hier nur zweistufig aufgebaut war.”
Von dort aus brachten die gefliichteten Reformierten das synodale Gedan-
kengut mit nach Wesel und Emden. Und hier wurde daraus — unter den
Bedingungen einer Fliichtlingskirche im Exil — der dreistufige Syn-
odalaufbau mit Presbyterbeteiligung auf allen Synodalstufen und mit ob-
rigkeitsunabhingiger Tragerschaft des Kirchenregiments.

Als Ergebnis der Emder Synode von 1571 gliederte sich die deutsche
Provinz der niederlidndischen reformierten Kirche in die Pfdlzische, die
Emdische, die Weselsche und die Kdélnische Classis.”® Zur Kélnischen
Classis gehﬁrten die niederdeutschen und die wallonischen F!ﬁchtlings—
gemeinden in Kdéln, Aachen, Maastrlcht im Herzogtum Limburg, i
Neuss und im Herzogtum Jiilich.** Ob in dieser Classis von Anfang an

Fremde und Einheimische, also deutsche Reformierte, verbunden waren,
bleibt fraglich.®' In der Weseler Classis, zu der die Fliichtlingsgemeinden
in Wesel, Emmerich, Goch, Rees, Gennep und im iibrigen Herzogtum
Kleve gehdrten,” waren die Niederlinder zunéchst unter sich, doch
schlossen sich deutsche reformierte Gemeinden ab 1578 der Classis an.
Dadurch entstand synodale Gemeinschaft zwischen niederldndischen

kenntnisschriften der Reformation und neuere Theologische Erklarungen, Bd. 2, Biele-

feld 1997, S. 197-199.

Robert Holtzmann, Franzosische Verfassungsgeschichte von der Mitte des neunten

Jahrhunderts bis zur Revolution, Miinchen/Berlin 1910, S. 464 f.

Herbert Frost, Der Konvent von Wesel im Jahre 1568 und sein EinfluB auf das Entste-

hen des deutschen evangelischen Kirchenverfassungsrechts, in: ZSRG.K 56 (1970),

S. 325-387, hier S. 347 f.

% Goeters (Hg.), Akten (wie Anm. 50), S. 18/19 u. 72/73.

% Ebd, S. 18/19.

51 Trotz J. F. Gerhard Goeters, Die Entstehung des niederrheinischen Protestantismus und
seine Eigenart, in: RhV 58 (1994), S. 149-201, hier S. 191.

62 Goeters (Hg.), Akten (wic Anm. 50), S. 18/19.

8 Goeters, Entstehung (wie Anm. 61), S. 191 f.
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Fliichtlingsgemeinden in Deutschland und deutschen reformierten Ge-
meinden. Dabei handelte es sich um obrigkeitsfreie und somit nicht um
landeskirchlich verfaBte deutsche Gemeinden.

Oberste Instanz, auch fiir die angeschlossenen deutschen reformierten
Gemeinden, blieb bis 1610 die niederlindische Nationalsynode.*® Erst
1610 wurde diese Verbindung mit der niederldndischen reformierten Kir-
che aufgehoben. Seit 1610 gab es fiir die Reformierten der Herzogtiimer
Jiilich, Kleve und Berg und der Grafschaft Mark eine gemeinsame Gene-
ralsynode;® in den vier Einzelterritorien bestanden reformierte Provinzial-
synoden, die teilweise an die Klassen von 1571 ankniipften. Vor 1609
hatte die konfessionspolitische Haltung der Herzége von lJiilich in diesen
Lindern, die auf das ,,ius reformandi“ und das ,,cuius regio, eius religio“-
Prinzip verzichteten, die Entstehung obrigkeitsfreier deutscher reformier-
ter Gemeinden moglich gemacht. Nach 1609, als aus dem lJiilich-
klevischen Erbfolgestreit die Teilung der Lander in Jiilich und Berg unter
dem katholischen Pfalzgrafen von Neuburg und Kleve und Mark unter
dem reformierten Kurfiirsten von Brandenburg hervorging, setzte sich das
aufgrund der politischen Konkiirrenz zwischen diesen beiden Fiirsten fort.
Juristisch wurde das durch den Religionsvertrag von 1672 zwischen dem
Kurfiirsten Friedrich Wilhelm von Brandenburﬁg und dem Pfalzgrafen
Philipp Wilhelm von Neuburg festgeschrieben.”® Dadurch blieb es bis
zum Ende des 18. Jahrhunderts bei der territorieniibergreifenden refor-
mierten Generalsynode. AuBerdem brachte der Vertrag von 1672 den
Verzicht der weltlichen Obrigkeit auf das landesherrliche Kirchenregi-
ment und die obrigkeitliche Bestiitigung der presbyterial-synodal verfal3-
ten reformierten Freikirche der Lénder Jiilich, Kleve, Berg und Mark.®’

Ebd., S. 192; Rutgers (Hg.), Acta (wie Anm. 49); Eduard Simons (Hg.), Synodalbuch.
Die Akten der Synoden und Quartierkonsistorien in Jiilich, Cleve und Berg
1570-1610, Neuwied 1909.

Albert Rosenkranz (Bearb.), Generalsynodalbuch. Die Akten der Generalsynoden von
Jiilich, Kleve, Berg und Mark 16101793, T1. 1/Abt. 1: 1610~1698 (SVRKG 20), Diis-
seldorf 1966.

Theodor von Moemer (Hg.), Kurbrandenburgische Staatsvertriige von 1601-1700,
Berlin 1867, Nachdr. Berlin 1966, Nr. 204 (S. 349-359), hier Art. VIII §§ 3 u 4
(S.354 £). Siehe auch Klaus Jaitner, Die Konfessionspolitik des Pfalzgrafen Philipp
Wilhelm von Neuburg in Jiilich-Berg von 1647-1679 (RGST 107), Miinster 1973,
S. 268-311.

Klueting, Bedeutung (wie Anm. 45), S. 29 f; ders., Westfilischer Frieden (wie Anm.
45), S. 47-50.
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Was fiir die Reformierten®® galt, das firbte in diesen Landern auch auf
die Lutheraner® ab. Zwar hatten die Lutheraner keine iiberterritoriale
Generalsynode, wohl aber Provinzialsynoden in jedem der Territorien.”
Reformierte und Lutheraner lebten in diesen Léndern nicht in Staats- oder
Territorialkirchen. Das landesfiirstliche Kirchenregiment spielte keine
Rolle, wie der fiirstliche Summepiskopat unbekannt war. Seit 1713 gab es
in Berlin das reformierte Kirchendirektorium als Oberbehdrde fiir die
Reformierten. Diese Behorde war fiir die Reformierten in ganz Preubien
zustiindig — mit Ausnahme der Reformierten in den preuBlischen Provin-
zen Kleve, Mark und Moers. 1750 kam das lutherische Oberkonsistorium
in Berlin hinzu, von dessen Zustindigkeit die lutherischen Gemeinden in
Kleve und Mark ebenfalls ausgenommen waren. Ganz anders die Ge-
meinden in den preuBischen Provinzen Minden und Ravensberg! Diese
unterstanden den Berliner Behdrden, wihrend auf der Provinzialebene
vier geistliche Rite der preuBischen Kriegs- und Doméinenkammer in
Minden die konsistorialen Aufgaben wahrnahmen. Das alles spielte fiir
Kleve und Mark keine Rolle. Hier gab es kein Konsistorium, sondern —
bei allen Einschrinkungen durch innere Aushdhlung u.4. im Laufe des 18.
Jahrhunderts — den Fortbestand synodaler Strukturen und sich durch Syn-
oden selbstverwaltende Freikirchen. Daran dndert die Tatsache nichts, dafl
der preuBische Staat durch die preuBlische Kriegs- und Doménenkammer
in Kleve eine Aufsicht ausiibte.

Es gab also in Deutschland vor dem 19. Jahrhundert neben reformier-
ten Landeskirchen auch das Reformiertentum als Freikirche, und zwar auf
dem Boden, den die niederldndischen Fliichtlingsgemeinden im 16. Jahr-
hundert bereitet hatten, und aufgrund der besonderen politischen Umstén-
de der Lander Jiilich, Kleve, Berg und Mark. Die Reformierten in Jiilich,
Kleve, Berg und Mark erfiillten uneingeschrinkt das erste der beiden von
mir genannten Kriterien fiir Freikirche: den Gegensatz gegeniiber der Ter-
ritorial- oder Staatskirche. Wie aber steht es mit dem zweiten Kriterium?
Sahen sich die Reformierten in der ,Kirche unter dem Kreuz®, wie sie
sich am Niederrhein nannten, als Gemeinschaft der wahrhaft Glaubenden,
wie die Schweizer T#ufer der Schleitheimer Artikel von 15272 Oder bil-
deten sie eine freikirchlich organisierte Nachwuchskirche? Ich habe davon

% Johann Viktor Bredt, Die Verfassung der reformierten Kirche in Cleve-Jilich-Berg-

Mark (BGLRK 2), Neukirchen 1938.

Reinhold Briamik, Die Verfassung der lutherischen Kirche in Jiilich-Berg, Cleve-Mark-
Ravensberg in ihrer geschichtlichen Entwicklung (SVRKG 18), Diisseldorf 1964.
Harm Klueting, Geschichte Westfalens. Das Land zwischen Rhein und Weser vom 8.
bis zum 20. Jahrhundert, Paderborn 1998, S. 358.
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gesprochen, dall die Préadestinationslehre im deutschen Reformiertentum
keine Rolle spielte und im Heidelberger Katechismus nicht vorkommt.
Das konnte dort anders sein, wo Gemeinden unter starkem niederlidndi-
schen Einfluf standen. In den Niederlanden nahm die Dordrechter Synode
von 1618/19 zwar auch den Heidelberger Katechismus an, dogmatisierte
aber die Priidestinationslehre.”' Die Pridestinationslehre konnte Auser-
wihltheitsbewubBtsein konstituieren, das seinen Grund nicht in ,,Bekeh-
rung” und ,,Wiedergeburt* und sein Zeichen nicht in der Erwachsenentau-
fe hatte, sondern im Gedanken der gottlichen Gnadenwahl, der Erwahlung
und der Vorherbestimmung fiir die ewige Seligkeit. Vor allem in refor-
mierten Freikirchen auBerhalb Deutschlands spielte diese Vorstellung eine
betrichtliche Rolle. Doch verlor sich die Prédestinationslehre im Laufe
des 17. Jahrhunderts und vollends in der Aufklarung des 18. Jahrhunderts
aus dem Zentrum reformierter Theologie. AuBerdem war die Pridestinati-
onslehre in besonderem Mafle kennzeichnend fiir verfolgte und unter-
driickte, fiir fliichtende oder geflohene reformierte Gemeinde. Nach dem
DreiBigjahrigen Krieg erfreute sich die reformierte Freikirche in Jiilich
und Berg und vor allem in Kleve und Mark der Forderung seitens des
Kurfiirsten Friedrich Wilhelm von Brandenburg. Die , Kirche unter dem
Kreuz* wurde zur ,,Nachwuchskirche® und iiberdies zu einer Art ,,Beam-
tenreligiTczm“ der Fiihrungselite im Dienst des brandenburg-preuBischen
Staates.

3. Das Reformiertentum und die Freikirchen

Fragen wir nun noch nach dem Reformiertentum und den Freikirchen.
Vor dem Pietismus und vor Aufkldrung und Aufklirungstheologie war
das Reformiertentum in Deutschland, von den Béhmischen Briidern abge-
sehen, mit freikirchlichen Religionsgruppen im wesentlichen nur in Ge-
stalt der Taufer bzw. der Mennoniten konfrontiert. Aus einer in Kéln von
einem meiner Schiiler verfaBten Arbeit”’ geht hervor, in welch erstaunli-

"' Johannes Pieter van Dooren, Art. Dordrechter Synode (1618/19), in: TRE 9 (1982),

S. 140-147 (Lit.); Willem van’t Spijker (Hg.), De Synode van Dordrecht in 1618 en
1619, Houten 1987. Siche auch Jiirgen Moltmann, Priidestination und Perseveranz.
Geschichte und Bedeutung der reformierten Lehre ,de perseverantia sanctorum®
(BGLRK 12), Neukirchen-Vluyn 1961, S. 127-137.

Klueting, Konfessionelles Zeitalter (wie Anm. 12), S. 221, mit Literatur dort Anm. 48.
Mathias von der Heide, Tdufer nach dem Ende des .. Tauferreiches von Miinster*. Zum
Uberleben tiuferischer Gruppen am Niederrhein nach 1535. Mag.-Arbeit Univ. zu
Koln 1998 (ungedruckt).
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chem MabBe tiuferische Gruppen im Herzogtum Berg und am Niederrhein
nach der Katastrophe des Tauferreiches von Miinster von 1535 iiberlebten
— im Verborgenen und in der Illegalitit, auf einsamen Bauernhofen, oft
unter katholischer Tarnung und keineswegs nur im mennonitischen Kre-
feld. Man sieht dort aber auch, wie das Reformiertentum die tiuferischen
Gruppen allmi#hlich verdringte.

Von den Gemeinsamkeiten der Reformierten und der Téufer im 16.
Jahrhundert war die Rede. Der wichtigste Unterschied bestand, auch bei
den niederlindischen Religionsfliichtlingen und den reformierten Freikir-
chen, in der Tauftheologie und der Taufpraxis. Im Ziirich Zwinglis wurde
die Kindertaufe in den ersten acht Tagen nach der Geburt im Januar 1525
zur Pflicht gemacht.”* Mit dem Luthertum und mit der alten Kirche hielt
das Reformiertentum an der Kindertaufe fest. Auf die Frage ,.Soll man
auch die jungen kinder tauffen?* antwortete der Heidelberger Katechis-
mus in Frage 74 — ich zitiere eine sprachlich modernisierte Fassung —: ..Ja,
denn sie gehoren ebenso wie die Erwachsenen in den Bund Gottes und
seine Gemeinde. Auch wird ihnen nicht weniger als den Erwachsenen in
dem Blut Christi die Erldsung von den Siinden und der Heilige Geist, der
den Glauben wirkt, zugesagt. Darum sollen sie auch durch die Taufe als
das Zeichen des Bundes in die christliche Kirche als Glieder eingefuigt
und von den Kindern der Ungldubigen unterschieden werden, wie dies im
Alten Testament durch die Beschneidung geschah, an deren Stelle im
Neuen Testament die Taufe eingesetzt ist“.”” Die Betonung der Kindertau-
fe im Reformiertentum hatte auch — schon 1525 in Ziirich — Ziige der Ab-
grenzung gegen das Taufertum, mit dem die Reformierten anfangs nur zu
oft gleichgesetzt wurden.

Blicken wir auf die reformierte Kurpfalz, so stoBen wir auf den Bericht
der Pfarrer der Kirche und der Theologen der Universitdt zu Heidelberg
von 1571, eine offizielle Darstellung des reformierten Standpunktes, wie

74
75

Klueting, Konfessionelles Zeitalter (wie Anm. 12), S. 184.

Der Heidelberger Katechismus. Fiir den Jugendunterricht in evangelischen Gemeinden
vereinfachte Ausgabe. Neukirchen-Viuyn °1975; dasselbe in der Originalfassung
BSRK Nr. 35, S. 702, Z. 1-9: . Ja: Denn dieweil sie so wol als die alten in den Bund
Gottes unnd seine [Gemeinde] gehoren, unnd jhnen in dem blut Christi dic erldsung
von siinden , und der heilig Geist, welcher den glauben wiircket, nit weniger denn den
alten zugesagt wird: so sollen sie auch durch den Tauff, als des Bunds zeichen, der
Christlichen kirchen eingeleibt, und von der unglédubigen kinder underscheiden wer-
den, wie im alten Testament durch die beschneidung geschehen ist, an welcher statt im
neuen Testament, der Tauff ist eingesetzt.”

% EKO 14, Nr. 51 (S. 450-455).
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ihn die Theologische Fakultéit der Universitit Heidelberg und der kurpfil-
zische Kirchenrat einnahmen.”” Hier werden die Taufer mit ,,Papisten®,
,.Schwenckfeldern® und ,,anderen so frembde meinungen, d:e wrder die
ewige warheit Gottes sein®, vertreten, in einen Topf geworfen.”® Was der
Verfasser des Titusbriefes von den Altesten der Gemeinde auf Kreta ver-
langt, nimlich zu ermahnen durch die heilsame Lehre und zu strafen die
Widersprecher (Tit 1,9), das wird hier auch von den Dienern am Wort
Gottes der reformierten Kirche der Kurpfalz verlangt: Taufer und Katho-
liken durch die heilsame Lehre zu iiberwinden.” Deutlicher wird die kur-
fiirstliche Resolution wegen der auf einer Heidelberger Synode festge-
stellten Mingel des Kirchenwesens von 1673. % Die SchultheiBen und die
Gerichte eines jeden Orts, also die landesfiirstliche Lokalobrigkeit, sollen
die Vorsteher der Taufer genau beobachten und gegebenenfalls in Haft
nehmen, weil der Kurfiirst gedenkt, gegen sie als Aufwiegler und Uber-
treter seiner Verbote mit Leibesstrafen vorzugehen.®! Auch in der Zeit des
Pfalzgrafen Johann Casimir zwischen 1583 und 1592 wurden T#ufer,
Katholiken, Schwenckfelder und Ubiquitarier, also Vertreter der lutheri-
schen Ubiquititslehre, gleichermaBen als Sektlerer behandelt, die notigen-
falls vor den Classikal-Konvent zu stellen waren.®
Die reformierte Kirche der Kurpfalz war eine unter landesherrlichem
Kirchenregiment stehende reformierte Landeskirche, keine Freikirche.
Aber auch in den reformierten Freikirchen, ja in den niederldndischen
reformierten Fliichtlingskirchen auf deutschem Boden sah es nicht anders
aus. Nehmen wir das lateinische Bekenntnis der Frankfurter Fremdenge-
meinde von 1554.% Dessen Verfasser® war der frankophone Flame Valé-
rand Poullain, Prediger zundchst der franzdsischen Fliichtlingsgemeinde
in StraBBburg, 1552 Prediger der wallonischen reformierten Fliichtlingsge-
meinde in Glastonbury in England und 1554 mit dieser Gemeinde aus
England geflohen und nach Frankfurt am Main gekommen, wo seine Ge-
meinde den Ursprung der Franzdsisch-Reformierten Kirchengemeinde
Frankfurts bildete.* Poullains Frankfurter Bekenntnis von 1554 war also

77

o Ebd. S. 56 (Einleitung Goeters).

»* Ebd,S.453.

Ebd.
% EKO 14, Nr. 54 (S. 458).
5 Ebd.

2 EKO 14, Nr. 85 (S. 527-534), S. 532.

©  BSRK Nr. 33 (S. 652-666).
*  Klueting, Flichtlingsgemeinden (wie Anm. 48), S. 26 f.
* Ebd.S.24.
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das Bekenntnis einer reformierten Freikirche. Fiir die Abfassung des
Frankfurter Bekenntnisses gab es einen konkreten Anlal: Poullain wollte
Verdichtigungen entgegentreten, bei den reformierten niederlédndischen
Fliichtlingen handele es sich um Téufer.®® So steht im Abschnitt iiber die
Taufe: ,atque ideo infantes fidelium nobis a fidelibus oblatos, fide pro-
missionis huius baptisamus: quia Deus noster, non adultorum tantum, et
qui fidem ore profiteri possunt, Deus est, verum etiam infantium*®’ [=
,und deshalb taufen wir die Kinder der Gldubigen, die uns von den Gldu-
bigen aus ihrem Glauben an die VerheiBung gebracht werden: denn unser
Gott ist nicht nur ein Gott der Erwachsenen und derer, die den Glauben
mit dem Mund bekennen konnen; Gott ist wahrhaftig auch ein Gott der
Kinder“.]. Poullain entwickelt aber nicht nur eine theologische Begriin-
dung der Kindertaufe; er verwirft auch Téufer und Mennoniten als Hare-
tiker: ,,Proinde omnes coetus falso dictos Ecclesias, quicunque doctrinam
aut religionem diversam sequuntur abiuramus, puta, Mahometistarum,
Anabaptistarum, Libertinorum, Mennonistarum, Davidistarum, Marcioni-
tarum, Arrianorum, et si qui sunt praeterea similium haereseon*®® [=
,,Ebenso verwerfen wir alle Vereinigungen, die filschlich Kirchen ge-
nannt werden, welcher Lehre oder welcher verschiedener Religion auch
immer sie anhdngen, zum Beispiel Mohammedaner, Wiedertaufer, Liber-
tiner, Mennoniten, Juden, Markionisten, Arianer, ferner dhnliche Hiresi-
ens. )

Zum SchluBl ein Blick nach Emden und nach Ostfriesland. Bekannt
sind Disputationen von Johannes a Lasco oder Marten Micronius mit Téu-
fern.” 1578 fand in Emden iiber mehrere Monate hin ein groBes Religi-
onsgesprich der Reformierten mit den Mennoniten statt, bei dem auf re-
formierter Seite Menso Althing, der Prises des Coetus der reformierten
Prediger Ostfrieslands, als Hauptgegner der Mennoniten auftrat.”® 1591
versffentlichte Menso Althing eine bedeutende anti-téuferische Schrift.”’
Dennoch konnten die Mennoniten — 1622 eine Gruppe von etwa 400 Per-
sonen’” — in Osfriesland relativ unbehelligt leben. Dabei spielten sie die
Rolle, die in vielen Territorien den Juden eigen war. So wie es sog.

Philippe Dénis, Les Fglises d’étrangers en Pays rhénans (1538-1564) (BFPUL 242),
Paris 1984, S. 318; Ernst Friedrich Karl Miiller in BSRK, S. IL.
8 BSRK Nr. 33, S. 665, Z. 9-12.
¥ Ebd. S. 666, Z. 3-6.
2(9) Menno Smid, Ostfriesische Kirchengeschichte, Pewsum 1974, S. 267.
Ebd.
1 Ebd., S. 268.
% Ebdi'S. 327,
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,Schutzjuden gab, die sich durch erhebliche Geldzahlungen, Juden-
schutzgelder, an die Landesherren Aufenthaltsrechte und die Moglichkei-
ten zur Ausiibung ihrer Religion erkauften, so war es auch mit den Men-
noniten in Ostfriesland. Thren ersten Schutzbrief erhielten sie 1626 von
Graf Rudolf Christian von Ostfriesland. Thnen wurde darin die nichtof-
fentliche Religionsausiibung gestattet. Dafiir hatten sie jédhrlich sechs Rtlr.
Schutzgeld pro Familie als Mennonitensteuer an den Grafen zu zahlen.

4. SchluBl

Halten wir fest: Es gab das Reformiertentum als Territorial- oder Landes-
kirche. Dieser Typus des Reformiertentums unterschied sich kaum von
lutherischem Landeskirchentum. Es gab das Reformiertentum aber auch
als Freikirche, als Freikirche inmitten einer Welt obrigkeitlich organisier-
ter Kirchentiimer und als Fremdkaorper unter den politischen und sozialen
Gegebenheiten des 16. und 17. Jahrhunderts. Im Verhiltnis zu anderen
Freikirchen — das waren in jener Zeit vornehmlich tiuferische Gruppen —
zeigte das landeskirchliche Reformiertentum dieselben Formen von Ket-
zerverfolgung wie die anderen groBen Konfessionskirchen, auch wenn
von Todesstrafe im Sinne der Tduferedikte von Ziirich 1526 oder Speyer
1529 in der zweiten Hilfte des 16. und im 17. Jahrhundert keine Rede
mehr war. Auch das freikirchliche Reformiertentum verketzerte Téufer
und Mennoniten, wobei hier neben der Reformierte, Lutheraner und Ka-
tholiken verbindenden Bejahung der Kindertaufe und Ablehnung der
Taufwiederholung das Bediirfnis maBgebend war, Verdichtigungen ent-
gegenzutreten, selbst Taufer zu sein.
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KIRCHE IM THEATER: DIE DYNAMIK DER EKKLESIOLOGIE CALVINS
Herman J. Selderhuis

Kirche im Theater,%”Die Dynamik der Ekklesiologie Calvins

1. Psalmenkorgnféntar: Ekklesiologie im Kontext

In der Erforschung der Ekklesiologie Calvins hat sich der Blick konzen-
triert auf die mehr organisatorische Seite der Kirche, wie Kirchendiszi-
plin, Amter, das Verhiltnis zwischen Kirche und Obrigkeit und die Ein-
heit der Kirche. Nur teilweise hat die Forschung hier die historische Lage,
in der Calvin spricht, beriicksichtigt. AuBerdem hat die Forschung sich zu
einem betrichtlichen Teil durch aktuelle Debatten zur Kirche bestimmen
lassen. Hinzu kommt eine Konzentration auf die Institutio. Deshalb sind
einige wichtige Aspekte der Ekklesiologie Calvins wie z. B. die Kirche
als Offenbarungsquelle und ihr Ort inmitten des Alltag- und Weltwirbels
unterbeleuchtet geblieben.'

Betrachtet man Calvins Psalmenkommentar (1557), so wird das Bild
der Ekklesiologie Calvins komplettiert. In diesem Kommentar verwendet
Calvin ofters das Bild des Theaters. Der Kommentar eignet sich fiir die
Feststellung der Dynamik von Calvins Ekklesiologie, weil er sich an Le-
ser in der verfolgten Kirche in Frankreich richtet und Calvin sich mit
diesem Streit beschiftigt. Die Parallelen zwischen dem Volk Israel in der
Wiiste, David auf der Flucht, dem Martyrium Christi und der Lage von
der Kirche sind ihm ganz klar und helfen ihm, die Natur der Kirche zu
definieren und zugleich ihre Mitglieder zu trosten.

Calvin kann in den Psalmen viel iiber die Kirche lesen, weil er das
Konigreich Davids als eine Vorschattung des Reiches Christi ansieht.”
Auch nennt Calvin die Regierung Davids und der anderen Konige von
Israel ein Unterpfand der Herrschaft Christi.” Er sagt, dass er sich an den
Apostel Paulus anschlieBt, der in Rémer 3,13 auf Psalm 5,10 zuriickgreift
und dort die Kirche in der Person Davids beschrieben sieht.* Von David

Absichtlich wird auf eine Diskussion mit der Calvinliteratur verzichtet, weil Calvin
soviel wie moglich selbst zu Wort kommen soll. Auerdem ist die Literatur zu Calvins
Psalmenkommentar sehr beschrankt.

,,Caterum hic typus vaticinium continet de futuro Christi regno...”, Ps. 2: intro (CO 31,
41).

..... velut arrha quaedam veteri populo fuit aeterni regni...*, Ps. 2,1 (CO 31, 43).

... Sub Davidis persona nobis describi ecclesiam tam in Christo capite quam in mem-
bris*, Ps. 5,10 (CO 31, 70).
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gilt, ,.dass er in seiner Person sowohl! Christus als auch den ganzen Leib
der Kirche vergegenwéirtigt“5 . Was iiber David gesagt wird, gilt also so-
wohl Christus als auch den Christen.®

2. Die Kirche als Bundesgemeinschaft

Gott ist mit der Kirche eine heilige Verbindung eingegangen.” Es geht
hier um ,,einen geistlichen Bund, womit Gott sich eine Kirche erwihlt,
die auf Erden ein himmlisches Leben fiihrt“®. Der Ursprung der Kirche
liegt in der unverdienten Liebe Gottes.” Gott will, dass es auf Erden Men-
schen gibt, die ihn preisen. Das Ziel der Kirche ist also das Gotteslob. Die
Kirche hat die Aufgabe, die Giite Gottes zu bezeugen. Es war die Aufgabe
der ganzen Menschheit, Gott zu ehren, aber die Aufgabe wird nun durch
die Kirche erfiillt. Aus diesem Grunde wird sie ,.,eine Pflanzung Gottes zu
seiner Ehre genannt.'® Calvin spricht mehr iiber die Erwiihlung der Kir-
che als iiber die Erwihlung des individuellen Gldubigen, und wenn er
iiber die individuelle Erwihlung spricht, dann immer im Rahmen der Ge-
meinschaft der Kirche. Die Kirche ist fiir Calvin Bundesgemeinschaft in
zweierlei Hinsicht, nimlich als der Ort, wo der Bund mit Gott Gestalt
gewinnt in der Kommunikation zwischen Gott und Mensch, und als der
Ort, an dem die aus diesem Bund entstandene Verbundenheit mit anderen
Glaubigen Gestalt gewinnt. Der Glanz der Kirche ist, dass Gott ihr den
Bund des ewigen Lebens anvertraut hat, so dass die himmlische Herrlich-
keit am meisten in der Kirche leuchtet.'' Die Kirche ist dann auch vor
allem durch Gott auserwihlt als ,,das Theater seiner viterlichen Fiirsor-
ge“lz. Die Kirche ist ein Theater, wo man Gottes Glorie sehen kann."
Zwar ist die ganze Welt ,,das Theater von Gottes Giite, Weisheit, Gerech-
tigkeit und Kraft®, aber in diesem Theater ist die Kirche eigentlich das

Ps. 109, 1 (CO 32, 147).

Ps. 120, 2 (CO 32, 296).

»-.. vinculum sancate coniunctionis ....“, Ps. 44, 3 (CO 31, 438).

Ps. 105, 1 (CO 32, 98).

»Et certe hic fons et origo est ecclesiae, nempe gratuitus Dei amor®, Ps. 44, 4 (CO 31,
439).

Bsi05 T(€0 32, 31):

... quod foedus aeternae vitae in ecclesia sua deposuerit ...", Ps. 93. 5 (CO 32, 18).
.-+ Ut theatrum esset paternae suae sollicitudinis.”, Ps. 68, 8 (CO 31, 622).

»--. ecclesia insigne sit gloriae Dei theatrum ...*, Ps. 76, 2 (CO 31. 706).

v o a9 o
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Orchester als der Teil, der am deutlichsten hervortritt.'* Hier zeigt sich
der Offenbarungscharakter der Kirche. Obwohl auch diese Offenbarung
nicht klar gesehen werden kann ohne die Brille des Wortes, bleibt Kirche
doch Offenbarung. Calvin verwendet hier die klassische Theater-Meta-
pher, die schon von einigen mittelalterlichen Autoren aufgenommen wur-
de und bei Renaissance-Autoren an Popularitit gewann. Dabei ist
dusserst wichtig zu bedenken, dass das Theater im frithneuzeitlichen Eu-
ropa nicht zur Unterhaltung diente, sondern in Metaphern die Wirklich-
keit darstellen sollte. Die Welt und ihre Geschichte ist die Biihne, und
Gott ist Regisseur. Das Dekor auf der Biihne und das Theaterstiick stellen
Gottes Weisheit, Ehre, Gnade, Kraft und Liebe dar.

Die Kirche ist in Anbetracht der Absicht, die Gott mit ihr hat, seines
fortwihrenden Schutzes sicher.” Die Sicherheit liegt faktisch in der
Schopfung begriindet. Gott hat die Welt geschaffen, damit es Menschen
gebe, die Gott als Vater erkennen und preisen. Wenn Gott die Kirche
nicht stets retten wiirde, wiren die Menschen nicht mehr da, und somit
wiire eigentlich die ganze Schopfung sinnlos gewesen.'® Gott muf ja fiir
die Kirche sorgen, will er sein Ziel mit der Schopfung nicht verfehlen.
Auch spricht Calvin von der Gnade her iiber die Sicherheit des Fortbeste-
hens der Kirche. Dass die Kirche durch die Gnade Gottes entsteht und
besteht und nicht durch das Werk von Menschen, garantiert ihr Fortbeste-
hen. Die Kirche ist Gott auch zu kostbar, um ihr Bestehen von den An-
strengungen von Menschen abhingig sein zu lassen.'” Es steht fiir Calvin
fest, dass die Kirche niemals untergehen wird. Die Uberzeugung ent-
springt aus Calvins Sicht von Gottes Gott-Sein. Wenn Gott einmal be-
schlossen hat, die Kirche zu retten, ist keine Macht imstande, das zu ver-
hindern. Die Kirche geht Gott zu Herzen, und es ist Gottes Art, fiir das zu
sorgen, was er liebhat.'® Gerade weil Gott die Kirche geschaffen hat, da-
mit es Menschen geben wiirde, die ihn ehren kdnnen, wird das Ende der
Kirche das Ende seiner Konigsherrschaft bedeuten.'” Auch hier zeigt sich,
wie Calvin Gott von einer wechselseitigen Abhingigkeit von Gott und
Kirche aus gleichsam an die Schopfung und an die Kirche bindet.

.... mundus theatrum ... pars tamen illustrior, instar orchestare, est ecclesia ...°
Ps. 135, 13 (CO 32, 361).
5 Ps. 68,20 (CO 31, 629).

2

16 ... irrita erit mundi creatio ..., Ps. 115, 17 (CO 32, 192).
7 Ps. 78, 68 (CO 31, 745).
180 = quia Deo curo erat ecclesiae servandae ...*, Ps.3, 9 (CO 31, 57).

..... ecclesia, cuius abolitione rex esse desineret.”, Ps. 135, 13 (CO 32, 361).



HERMAN J. SELDERHUIS

Die Daseinsberechtigung der Kirche liegt ausschlieBlich in der Predigt
des Wortes Gottes. ,,Allein wegen der Predigt der Gnade Gottes wird die
Kirche niemals untergehen.“” Calvin verbindet damit die Schlussfolge-
rung, dass die Kirche dafiir sorgen muss, dass die wahre Lehre auch gut
weitergegeben und also gelehrt wird, so dass die Lehre, und damit also
auch die Kirche, bleiben werden, wenn wir nicht mehr da sind. Doctrina,
praedicatio und ecclesia konnen nicht ohne einander bestehen. Darum ist
die Kirche nur da, wo die Religion rein ist’', das heisst, wo das Evangeli-
um rein iiberbracht und Gott rein gedient wird. Die Gemeinschaft mit
Gott bedeutet, dass auch die Kirche immer aktiv ist, denn fortwihrend gilt
es zu beten, zu predigen, zu lehren oder zu loben. Calvins Protest gegen
den Deus otiosius resultiert in einer Kirche, die nie ofiosus, aber immer in
Betrieb ist.

Calvin stellt die These auf, dass die Kirche zu seiner Zeit schlecht dran
war. Sie liegt ohne jeden Schutz durch die Obrigkeit offen und bloB und
bildet eine leichte Beute fiir die Feinde der Kirche. Die Kirche ist ernst-
lich verdorben, in groBer Verwirrung™ und in einen betriiblichen Zustand
des Verfalls® verkehrt. Dies ist die Situation seit dem Beginn der Refor-
mation, durch Calvin angedeutet als der Moment, ,,an dem das Evangeli-
um wieder zum Vorschein zu kommen begann“*.

.»Denn auch wenn Gott hier und da seine Tempel hat, wo ihm noch

auf ganz reine Weise gedient wird, wenn wir unsere Augen iiber

das Ganze der Erde schweifen lassen, sehen wir doch, dass sein
heiliger Tempel iiberall in trostlose Ruinen zerfallen ist, weil Got-
tes Wort mit Fiifien getreten wird und der Dienst an ihm mit zahllo-
sen Schandlichkeiten entweiht ist. Selbst die kleinen Kirchlein, wo

Gott wohnt, sind verkriippelt und zerstreut. “*

Wegen dieser Situation geht Calvin davon aus, dass die Gliubigen ge-
meinsam nach der Wiederherstellung der Kirche verlangen® und dass
Gott alle seine Auserwihlten wieder in den einen Leib Christi zuriick-

20

= P5i22,31(CO 31, 327).

»-.. sed ubi viget pura religio, illic quaerendam esse ecclesiam.”, Ps. 122, 8 (CO 32,
307).

--.. In tristi corruptissimi et prorsus confusi status ..., Ps. 12, 1 (CO 31, 126).

... in deploratis ecclesiae ruinis ..., Ps. 14, 1 (CO 31, 135).

Ps123, 3/(C@32, 310).

Ps. 102, 15 (CO 32, 68).

w-.. modo sincero fidei consensu simul adspirent ad restitutionem ecclesiae ...*
Ps. 102, 18 (CO 32, 69).
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bringen wird, so dass ,,der verkriippelte Leib der Kirche, der noch jeden
Tag zerrissen wird, doch wieder in seiner Makellosigkeit wiederherge-
stellt werden wird“?’. Mit der Reformation — durch Calvin gesehen als
Analogie zur Riickkehr aus dem babylonischen Exil — hat Gott namlich
wieder begonnen, seine Kirche zu sammeln.”® Die geistliche Einheit der
Glédubigen kann fiir Calvin nicht bestehen ohne die sichtbare Einheit der
Kirche.

3. Die Kirche als corpus mixtum

Gott ruft jeden, den er zu seiner Herde zuliBt, zur Heiligung.” Nur dieje-
nigen, die sich selbst heiligen, um Gott zu dienen, haben das Recht, in
Gottes Heiligtum zu kommen. Diese Regel galt fiir die Stiftshiitte und den
Tempel und sie gilt allezeit fiir die Regierung der Kirche.”* Wenn Calvin
konstatiert, dass zu seiner Zeit, ebenso wie im alttestamentlichen Israel,
die Kirche mit gottlosen Menschen beschmutzt ist, ruft er nicht zu Diszi-
plinarmaBnahmen auf, sondern zum Gebet. Die Kirche muss Gott fragen,
ob er sie von solchen Menschen erlosen will, wie er dies auch zur Zeit
Israels getan hat. '

Gegeniiber der Sicht der Taufer, dass eine Kirche ohne Siinde moglich
sei, stellt Calvin die These auf, dass wir es Christus iiberlassen miissen,
die Schafe von den Bécken zu scheiden.” ,.Es ist nicht an uns, die Kirche
zu reinigen; es ist wohl unsere Aufgabe, nach ihrer Reinheit zu verlan-
gen.“* Von der Linie David-Christus-Kirche aus stellt Calvin die These
auf, dass die Kirche, da David in Psalm 18,47 sagt, dass die Rache Gott
zukommt, auf Erden ebensowenig das Recht hat, Rache zu iiben, als allein
an jenen, die hartnickig in ihren Siinden verharren.”® Es ist gerade die
Aufgabe der Kirche, den Feinden Gutes zu tun und fiir ihr Heil zu beten.
Die Kirche setzt sich fiir die Bekehrung von Siindern ein, bis es absolut

2T Ps. 147, 2(C0O'32, 427).

2 Ps. 126, 2 (CO 32, 318).

» _Ergo quoscunque admittit Deus in gregem suum, ipsa adoptione ad sanctitatem vo-

cat”, Ps. 24, 3 (CO 31, 245).

»--. ad perpetuum ecclesiae regimen accomodare oportet™, Ps. 24, 3 (CO 31, 245).

»Rogandus tamen est Deus ut domum suam cito purget ..., Ps. 10, 16 (CO 31, 119).

* Ps. 10,16 (CO 31, 119). ‘

33 Ps. 22,26 (CO 31, 233).

¥ Ecclesiae sub Christi auspiciis militanti, non alia quam adversus obstinatos vindicta
permittitur®, Ps. 18, 48 (CO 31, 193).
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feststeht, dass es keine Hoffnung auf Besserung mehr gibt. Calvin warnt
nachdriicklich vor zu schnellen DisziplinarmaBnahmen.” Wir miissen das
Bose, das wir nicht verindern kénnen, tragen, bis der Zeitpunkt der Rei-
nigung durch Christus angebrochen ist. Die Kirche hat zu warten, ,,bis
dass der himmlische Richter die Verworfenen von den Auserwihlten
scheidet**®. Dies bedeutet nicht, dass wir darin gleichgiiltig sein sollen.
Wir sollen so weit wie moglich danach streben, dass alle, die den Namen
Christi bekennen, auch nach seinem Willen leben, und dass Gottes Kirche
so weit wie moglich von allem Verfall gereinigt wird.”” Aber wenn die
Kirche zuweilen in ihrem Streben nach Heiligkeit zu kurz schieft, ist das
kein Grund, nicht mehr in der Gemeinschaft der Kirche zu bleiben.*®

Calvin nennt in diesem Zusammenhang namentlich die T#ufer, die er,
was das Heiligkeitsideal betrifft, in eine Linie mit Donatisten, Katharern
und Novatianern stellt.”” Es ist ein Irrtum zu glauben, dass man sich aus
Furcht vor Beschmutzung sofort zuriickziehen miisse, wenn deutlich ist,
dass die Guten mit den Bdsen vermischt sind. David zum Beispiel geht
weiterhin zum Tempel, selbst in dem Moment, als er die Gemeinschaft
dort als ,,die Versammlung von Ungldubigen® bezeichnen muss. Er geht
weiterhin, weil der Tempel der Ort ist, den Gott als den Platz angewiesen
hat, wo ein Mensch ,,an den heiligen Dingen teilnehmen® kann.”’ Ja, so-
sehr die Israeliten auch von der wahren Frommigkeit abgefallen waren,
sie bildeten weiterhin einen Teil der Kirche."’

Calvin bemerkt, dass es auch innerhalb der Kirche Feinde Christi gibt.
Sie sind zwar Glieder der Kirche, jedoch nicht durch Gottes Geist wie-
dergeboren.”” Nicht alle, die im Tempel einen Platz haben, haben den
Platz auch zurecht.”’ Sie kommen zwar oft zur Kirche, aber ihre eigentli-
che Absicht ist es gerade, so weit wie moglich von Gott entfernt zu blei-
ben.* Sie schmiicken sich mit dem Namen ,,Israel*, als ob sie wohl die
bedeutendsten Menschen in der Kirche wiren, wihrend sie im Wesen zu

% ... neante tempus praecipites feramur®, Ps. 18, 48 (CO 31, 193).

% Ps. 79, 6(CO 31, 749).

j; Ps. 10, 16 (CO 31, 119).
Ps. 26, 5 (CO 31, 267).

is Ps. 26, 5 (CO 31, 266).

g sacrorum participatio ..., Ps. 26, 5 (CO 31, 266).

= Ps. 80, 17 (CO 31, 758).

. Ps. 5410 (€0 31570);

- neque iure omnes locum in templo occupabant®, Ps. 65, 5 (CO 31, 606).
Ps. 24, 6 (CO 31, 247).
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den Ismaeliten oder Edomitern gehdren.” Es geht hier um , theaterspie-
lende Israeliten“®. Calvin zufolge gab es zu seiner Zeit sogar viele —
durch ihn als ,Heuchler” bezeichnete — Menschen, die im SchoB} der Kir-
che verkehren, aber nur dem Namen nach Christen sind.*’ Kraft des Bun-
des haben sie einen Platz im Tempel, aber weil sie nicht ,.der Regel des
Bundes® zustimmen, gehdren sie eigentlich nicht dorthin.*® Die wahren
Kinder Gottes und die Heuchler werden zwar in einer Kirche gefunden,
aber genau wie Spreu und Weizen werden die Glaubigen fest stehenblei-
ben und die anderen fortwehen.” Heuchler sind deutlich an ihrem Le-
bensstil zu erkennen, denn sie streben nicht nach Gerechtigkeit und Auf-
richtigkeit.so Diejenigen, die sich mit herzlicher Liebe Gott widmen, sind
dagegen die wirklichen, geistlichen Kinder Abrahams.’ Sie dienen in
einem Geist von Sanftmut, der aequitas, und nehmen den Bund, in dem
Gott uns zu seinen Kindern annehmen will, in aufrichtigem Glaubensge-
horsam an.’” Es geht also nicht nur darum, ,,daB wir uns in der Kirche
Gottes aufhalten, sondern daB wir danach streben, zu ihren rechtméBigen
Biirgern gerechnet zu werden*”®. Ungeachtet der Anwesenheit von
Heuchlern®™ ist dies, wie Calvins inklusives Sprechen iiber ,,uns Auser-
wihlte* zeigt, nicht eine Gruppe, an die sich Calvin gesondert wendet.
Calvin erkennt, dass es einen Unterschied gibt, jedoch spricht und predigt
er nicht unterschiedlich. Bei der Auslegung von Psalm 18 weist Calvin
mit Nachdruck darauf hin, dass Gott die Kirche auch von inneren Feinden
erlésen muss, auch wenn der Psalm dariiber nicht spricht. Calvin macht
hier Gebrauch von der Analogie David-Christus-Kirche. Auch Christus
hatte mit der Feindschaft seiner eigenen Volksgenossen zu tun. AuBerdem
ist es die Erfahrung durch alle Jahrhunderte hin, dass die Kirche Christi

4 B e L (E0B1,:675).

4 ... larvatos Israelitas ...%, Ps. 73, 1 (CO 31, 675).

47 .. sicuti hodie plerique titulo tenus Christiani locum in ecclesiae gremio occupant”,
Ps. 10, 16 (CO 31, 118).

“® Ps.15,1(CO 31, 143).

* Ps. 52, 10 (C) 31, 530).

0 ps. 15,1 (CO 31, 143).

' P 785 1(CO 81, 675).

52 ... qui spiritu mansuetudinis praediti, aequitatem colunt cum fratribus, et oblatum ab
ipso foedus adoptionis sincero fidei obsequio confirmant®, Ps. 50, 4 (CO 31, 497).

3 Ps. 129, 7 (CO 32, 333).

54 ... hypoeriti, qui degeneres erant Abrahae filii ..., Ps. 115, 11 (CO 32, 188).

58 _Nunc quum nos quoque Deus, evangelii sui participes faciens, in corpus Filii sui
inserere dignatus sit ...“, Ps. 115, 2 (CO 32, 183).
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durch die Zwiste heimgesucht wird, die die Heuchler verursachen. Hier-
bei bemerkt Calvin, dass ,,wir wohl wissen, wie schwierig es ist, diejeni-
gen im Geschirr zu halten, die ein Joch noch nicht gewdhnt sind“*®. Uber
dieses Letzte ist im Psalm nichts zu lesen, aber es ist wohl die Erfahrung,
die Calvin in Genf macht. Unter Berufung auf Bernhard von Clairvaux
sagt Calvin, dass wir den internen Feinden nicht entkommen noch sie
verjagen konnen. Es sind die ,,inléindischen Feinde**’, mit denen der Sa-
tan die Kirche beschmutzt, und sie arbeiten mit viel tiickischeren Mitteln
als der mehr physischen Gewalt der ,auslindischen Widersacher. Die
Feinde sind fir Calvin die heutigen, abtriinnigen Briider.*®

Die Kirche ist also ein corpus mixtum aus wirklichen, bleibenden Biir-
gern und zeitweiligen Eindringlingen. Dies bedeutet nach Calvin, dass
~wenn der Tempel Gottes mit vielen Unreinheiten beschmutzt ist, Eigen-
sinn und Hochmut uns nicht dazu bringen sollen, aus der Kirche wegzu-
gehen“”. Eine Kirche kann sogar groBtenteils verdorben sein, aber wenn
es in der Kirche noch aufrichtige Gldubige gibt, wenn es auch nur ein
kleines Griippchen ist, noch dann darf man der Kirche den Namen ,,Volk
Gottes“ nicht vorenthalten.”

4, Christus und seine Glieder

Wenn die Bundesbeziehung zwischen Gott und der Kirche auf das indivi-
duelle Kirchenglied bezogen wird, muss Calvin konstatieren, dass wir von
Geburt kein Glied der Kirche sind, sondern dass wir es durch Wiederge-
burt werden.®! Zugleich stellt Calvin die These auf, ,.,daB wir auf keine
andere Weise zum himmlischen Leben wiedergeboren werden als durch
den Dienst der Kirche“”. Die Bedeutung der Kirche wird durch Calvin
unterstrichen, wenn er sagt, dass ein Mensch durch Wiedergeburt sowohl
Kind Gottes als auch Kind der Kirche wird. Es ist alsdann auch nicht
moglich, Gliubiger ohne Kirche zu sein. ,,Wer unter Gottes Kinder ge-
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rechnet werden will, muss sich in der Kirche einen Platz suchen, um so
die briiderliche Einheit mit den anderen Glaubigen zu pflegen.“*

Stark betont wird durch Calvin das Band zwischen Christus als dem
Haupt und der Kirche als seinem Leib. Weil Christus der ewige Priester
ist, der fortwihrend bei Gott fiir uns bittet und fiir uns spricht, schickt es
sich auch fiir die Kirche, sich im Gebet zu Gott zu vereinigen.* Wie das
Haupt betet, betet auch der Leib. Zugleich gibt es fiir die Kirche nur eine
Erhérung des Gebets, wenn Christus mit seinem Gebet vorangeht. Umge-
kehrt bedeutet diese Verbindung auch, dass, wenn die Kirche in Bedréing-
nis ist, das Haupt der Kirche dieses als seine eigene Bedriingnis erfihrt.®’
Das Band zu Christus garantiert auch die Einheit der Kirche, ebenso wie
das Faktum, dass die Kirche bestehen bleiben wird. Christus lebt in sei-
nen Gliedern, darum gibt es eine Kirche und darum bleibt die Kirche bis
an das Ende dieser Welt.®® Das Band zu Christus erklirt auch den Reich-
tum der Kirche. Laut Calvin wird das Gott-Sein Christi im geistlichen
Reichtum der Kirche widergespiegelt.”” Ebenso kann Calvin sagen, dass
die Kirche der Spiegel ist, in dem die Gnade und die Gerechtigkeit Gottes
sichtbar werden.”®

Das individuelle Gemeindeglied ist zum Dienste der Gemeinde da.
Nach Calvin gilt das so sehr, dass, ,,wer die Sorge fiir die Kirche nicht
iiber alle anderen Sorgen stellt, es nicht wert ist, als Glied der Kirche
gerechnet zu werden“®”’. Es ist ,duBerst absurd“’’, wenn die einzelnen
Glieder wohl fiir ihr eigenes Wohl beten, aber nicht fiir das Ganze des
Leibes. Calvin weist auf die Gefahr hin, dass Gldubige in Situationen der
Sorge und Not vor allem an sich selbst denken, wodurch die Sorge fiir
ihre Briider und Schwestern abnimmt. Thm zufolge ist es aber gerade so,
dass Gott uns durch die individuellen Miihen anspornt, ,,unsere Sorgen
auf den gesamten Leib der Kirche zu richten*”'. Es bedeutet, dass jemand
inmitten seines eigenen Elends die Mithen der Gesamtheit der Kirche
nicht vergisst, und umgekehrt, ,,dafl die gegenseitige Gemeinschaft, die

8 Ps. 47, 10 (CO 31, 471).

0 Ps. 20,2 (CO 31, 208).

5 Ps. 20,2 (CO 31, 208).

% Pps. 61,7 (CO 31, 583).

57 ps. 45, 14 (CO 31, 458).
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zwischen Gliubigen besteht, es erfordert, daB jeder iiber das Gliick des
anderen froh ist, und daB man zusammen fiir das Heil jedes einzelnen
dankbar ist“’>. Zugleich bringt die Gemeinschaft der Heiligen es mit sich,
dass jeder die Not aller als personliche Last erlebt und zu Gott bringt.”
Damit ist Kirche als Gemeinschaft des Leibes Christi ipso facto dyna-
misch.

5. Die Einheit der Kirche

,,Die Einheit ist ein unschitzbar groBes Gut.“™ Diese Auffassung erklirt

Calvins Einsatz fiir die Wiederherstellung der unitas ecclesiae. Gottes
Kinder miissen die Einheit der Kirche suchen und ihr dienen, gerade weil
die Feinde der Kirche sich auch zusammenschlieBen und miteinander
einen Pakt bilden.”” Einheit und Einmiitigkeit sind notwendig, will die
Kirche sich in dieser Welt behaupten. Darum muss der heiligen Einheit
mit Glauben und Liebe gedient und muss sie bewahrt werden. Gott bildet
sich eine Kirche, weil er durch die Gemeinschaft der Glaubigen verehrt
und angebetet werden will. Das ist das Ziel des Kirche-Seins, und darum
~gehort es sich fiir alle Kinder Gottes, sich miteinander durch das Bru-
derband zu verbinden, um so ihren Vater mit einer einmiitigen Liebe und
Hingabe zu verehren“"®. Okumene dient der Ehre Gottes. Das beste Opfer,
das wir Gott bringen konnen, ist, dass wir uns der Gemeinschaft aller
Gldubigen anschliefen und diese Gemeinschaft mit ,.einem briiderlichen
Wohlwollen“”’ festhalten.

Calvin warnt vor einer Vielzahl von Kirchen, die die Einheit des Lei-
bes Christi zerreissen.”® Es gibt nur eine Braut Christi, und die Braut ist
die Gesamtheit aller Christen in dieser Welt. Fiir Calvin besteht die Ein-
heit dann auch nicht in Ausserlichkeiten oder Nebensichlichkeiten. ,,Die
Einheit der Kirche besteht allein darin, dass man gemeinsam von Herzen
bereit ist, Gottes Wort zu folgen, so dass es eine Herde und einen Hirten
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gibt.“”” Solange es durch gegenseitigen Hass und Spannungen Zerrissen-
heit gibt, ,,sind wir zwar noch Briider aufgrund des Faktums, daB jeder ein
Band mit Gott hat, aber wir kénnen doch nicht als eins betrachtet werden,
weil wir faktisch allesamt lose Stiickchen eines zerrissenen Leibes
sind“®®. Das Ziel der kirchlichen Einheit ist, dass man sich gemeinsam
Gott unterwirft, um zusammen Gottes Knechte zu sein und ihn zusammen
zu Verehren.®' Die Initiative zum Erreichen der Einheit muss von den
Glidubigen selbst ausgehen.

. Lapt uns dann, soviel wir nur konnen, uns einsetzen, um Raum fiir

briiderliche Einstimmigkeit (fraterna concordia) zu schaffen, so

dap Gottes Segen auch unter uns bleiben kann. Laft uns jene mit
ausgestreckten Armen zu empfangen begehren, die mit uns Mei-
nungsverschiedenheiten haben, es sei denn, sie weigern sich, in die

Einheit des Glaubens zuriickzukehren, denn wenn sie das nicht

wollen, miissen wir ihnen Lebewohl sagen. <82
Jedes Glied der Kirche hat sich einzusetzen fiir ,,den briiderlichen consen-
sus, der zwischen allen Kindern Gottes bestehen muB®. Calvin pladiert
dafiir, jeden in der Gemeinschaft der Kirche zu empfangen, der sich Gott
unterwerfen will. Allein jenen, die sich halsstarrig gegen Gott auflehnen,
muss die briiderliche Gemeinschaft verweigert werden.** Das letztere
verursacht wohl viel Kummer, denn jeder, der nur ein bisschen Glauben
hat, ist so voller Kummer iiber jene, die sich von Gott abkehren, ,,dal} uns
nicht nur ein paar Trinen in die Augen springen, sondern ein regelrechter
Fluf®. :

Wie schon bemerkt wurde, gibt es fiir Calvin keine geistliche Einheit
ohne sichtbare Einheit. Wenn wir tatsdchlich im Glauben an Gott den
Vater und an Christus eins sind, dann muss die Einheit auf dem Wege von
consensus und briiderlicher Liebe Gestalt gewinnen.*® Seine Bemerkun-
gen zur Einheit der Kirche bestitigen die These, dass seine Ekklesiologie
dynamisch ist. Die Kirche ist nie fertig, nie realisiert. Sie ist nicht eine

" Ps. 47,10 (CO 31, 471).
8 ps. 133, 1 (CO 32, 353).
8 iPsi133; 2.(G0132:354).
2 P33 2UEOR2.555)
8 Pps. 133, 1(CO 32, 353).
8 Ps. 133, 1(CO 32, 354).
8 Ps. 119, 136 (CO 32, 277).
6 Ps. 133, L (C0O32,354).
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Kirche, die steht, sondern eine, die geht. Deshalb ist Einheit fiir Calvin
nicht zuallererst Einssein, sondern der Einheit folgen.

6. Ecclesia militans: Kirche zwischen Gott und dem Teufel

Die Kirche wird fortwihrend bekdmpft und ist niemals ohne Feinde®’,
selbst vehemente Feinde®, , die sie grausam und erbarmungslos bekdmp-
fen“.* Niemand braucht die Hoffnung zu hegen, dass die Kirche in dieser
Welt jemals in eine Lage der Ruhe gelangt, denn der Satan wird ihr stets
mit neuen Feinden zusetzen. Gott wird dies zulassen, um so unsere Ge-
duld sowohl zu iiben als auch zu priifen.”® Die Umzingelung durch Feinde
dient der Ubung im Kriegsdienst.”' Gott will seine Kirche Demut lehren,
was ihm zugleich Gelegenheit bietet, seine Macht zu offenbaren.” Gott
kann die Ziigel des Satans etwas locker lassen, um danach seine Herrlich-
keit um so besser zu offenbaren.” In den Angriffen sieht die Kirche ihre
Ohnmacht und erfihrt sie Gottes Kraft. Eine mehr positive Erkldrung gibt
Calvin, wenn er sagt, dass Gott uns ungerechter Verfolgung aussetzt,
damit wir uns desto lebhafter dessen rithmen kénnen, dass wir mit Chri-
stus das Kreuz tragen, so daBl wir auch mit ihm an der Auferstehung teil-
haben*”*. Die Geschichte lehrt, dass die Kirche schon immer Unrecht
gelitten hat, aber auch, dass die Kirche stets gut iiber die Priifungen hin-
weg gekommen ist.”’ Geschichte kann also in dem Sinne ermutigen, dass
das Zuriicksehen auf das, was Gott in der Vergangenheit getan hat, Mut
fiir das Heute geben kann.”® Das ist einer der Griinde, die Psalmen zu
lesen, denn dann wird deutlich, ,,daB uns heute nichts widerfihrt, was
Gottes Kirche nicht auch schon frither mitgemacht hat*”’. Hinter den Ku-
lissen der Geschichte wird der Kampf zwischen Gott und dem Satan ge-
fithrt. Der Streit bestimmt die Geschichte derart, dass in jeder Phase stets
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dasselbe geschieht, ndmlich der Angriff des Satans auf die Kirche und
Gottes rettende Reaktion darauf. So wird David durch den Satan be-
kampft, weil er ein Typos von Christus ist.”® Geschichte ist fiir Calvin die
Geschichte des Ganges des Evangeliums.” Die Kirche lebt in der Ge-
schichte zwischen Gott und dem Satan, aber Gott wird siegen: ,,Es ist
wirklich ein gottliches Wunder, dafl die Kirche, die so heftig durch Satan
und zahllos viele Feinde angegriffen wird, doch bewahrt bleibt“'®. In
Calvins Theater gibt es immer nur dieselbe Vorstellung, und diese wird
fortwidhrend wiederholt. Das Biihnenbild &ndert sich nach der histori-
schen Lage, aber das Thema und die Spieler, Gott, Satan und die Kirche
sind immer die gleichen.

Wie die Riickkehr aus dem Exil fiir Israel nicht das Ende von Miihe
und Kampf bedeutete, so gilt das auch fiir die Kirche nach dem Tod, der
Auferstehung und der Himmelfahrt Christi. Bis zur Wiederkunft ,,miissen
wir kdmpfen unter dem Kreuz“'"". Diese ,,Schmach des Kreuzes* verdun-
kelt vor dem Auge der Welt (coram mundo) wohl die Glorie der Kirche.

Kampf wird die Kirche stets kennen, ,,denn Christus kann nur durch
Kriegfiihren ein friedliches Konigreich erlangen“wz. Zwar ist das Reich
Christi ein Reich von Frieden und Ruhe und geht von diesem Reich auch
Ruhe fiir die Welt aus, aber weil dieses Konigreich in der Welt mit der
Schlechtigkeit der Menschen zusammenstéfit, kann es sich nicht ohne
Tumult verbreiten. Calvin gibt dieser theologia crucis eine seelsorgeri-
sche Spitze, indem er sagt, dass die Bekdmpfung, die die Kirche erfihrt,
kein Grund zur Panik ist, sondern gerade zur Ermutigung. Tumult ist ein
Zeichen fiir den Fortschritt des Reiches Christi.'” Hier liegt fiir Calvin
ibrigens wohl eine ,,Theologie von unten“ auf der Lauer. Was wir sehen,
ist ein Konigreich Christi, das zerstreut, verfallen und verkriippelt ist.
Wenn es in Psalm 2 um die Herrschaft Christi und den Untergang der
Gottlosen geht, scheint heute das Gegenteil der Fall zu sein. Die eiserne
Keule aus Vers 9 ist eher in den Héanden der Gottlosen als in denen Chri-

% _Porro quum gstaret Christi figuram non mirum est diaboli satellites tam atrociter in

eum saevisse®, Ps. 140, 1 (CO 32, 387).
% ... evangelii cursum ...<, Ps. 2, 1 (CO 31, 43).
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sti, und geht auf die Kirche anstatt auf die Feinde nieder.'™ Andererseits
ist das Wissen, dass die Kirche immer mit Feindschaft zu tun hat, auch
Grund, nicht in Panik zu geraten, wenn eine neue Art von Angriffen her-
aufzieht.'"” Der Trost fiir die kiimpfende Kirche entspringt auch der Be-
ziehung zwischen Christus und der Kirche. Gott tritt zum Schutze auf,
weil er jeden, der die Glaubigen angreift, als seinen eigenen Feind be-
trachtet.'® Wer die Kirche anrithrt, rithrt Gott selbst an.'”” Ganz konkret
spricht Calvin in der Auslegung von Psalm 83 iiber den Papst, der mit
einer ,teuflischen Wut* die ganze Welt gegen ,,uns® aufwiegle.108 Nir-
gendwo anders in diesem Kommentar wird so direkt und so scharf iiber
den Papst und die Feindschaft gegen die Kirche gesprochen. Calvin sieht
eine deutliche Parallele zu dem Leiden, das Christus auf Erden erfuhr. Er
wurde durch die offiziellen Amtstriger der Kirche bekdmpft, und so wird
sein Leib auch heute durch gesetzmidBige Diener bekampft, die sich als
Nachfolger Petri betrachten, aber in Wirklichkeit Nachfolger des Kaiphas
sind.'”

Das Sprechen iiber ,,wir gegeniiber dem Rest der ganzen Welt“''? ver-
stirkt wohl eine Art ,,calvinistischen Isolationismus®. Doch ist in diesem
Kommentar nirgends ein Aufruf zu finden, mit der romisch-katholischen
Kirche zu brechen. Calvin weist wohl auf die Miihen hin, die Menschen
wegen des Lebens in einer Kirche haben, wo das Licht zu Dunkelheit und
die Majestiit Gottes verspottet wird.'"' Auch David wurde ein Fremdling
in seinem eigenen Land;'"” das ist die Situation des Gliubigen in der Kir-
che. Die Analogie David-Christus-Kirche kann Calvin auch positiv an-
wenden. So weist er darauf hin, dass David ein Fliichtling war'"”’ und nur
mit knapper Not sein Leben zu retten wuBte, dass aber Gott zum Schluss

104 & i i 5 A AR
»--. imo sub ferreis eorum malleis ecclesia ainfirma testae similis est ..., Ps. 2, 9

(CO 31, 49).
1% Ps. 66, 10 (CO 31, 614).
'% Ps. 68, 22 (CO 31, 630); ,.... bellum cum Deo suspicere quicunque ecclesiam infestant
L= PSR3G (A 31 77S),
»... pronuntiat Deus, quoties iniuste laedimur, se quoque violari ...*, Ps.83, 6 (CO 31,
775).
Ps. 83, 6 (CO 31, 775).
"% Ps. 118, 25 (CO 32, 212).
"% Nam ut in nos conspiret totus mundus ...~ Ps. 83, 6 (CO 31, 775).
' Ps. 120, 2 (CO 32, 298).
"2 _Et notandum est, quum in patria ageret, fuisse inquitinum ...%, Ps. 120, 5 (CO 32.
297).
~Profugus quidem ad tempus fuit David...“, Ps. 18, 38 (CO 31, 188).
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die Rollen vertauschte, und Davids Feinde fliehen mussten. Es wird den
Feinden der Kirche Gottes anders ergehen als Julius Caesar, der nach der
leichten Eroberung Agyptens sagen konnte, dass er kam, sah und siegte.
Gottes Feinde werden kommen, staunen und besiegt werden.'"*

Freilich schiitzt Gott die Kirche nicht immer auf sichtbare Weise. Die
sussere Erscheinung der Kirche kann sogar derartig verschwunden sein,
dass es scheint, als ob die Kirche tot wire. Gerade in dem Moment er-
schafft Gott sie gleichsam von Neuem.'"” Das ist nach Calvin das Cha-
rakteristische an Gottes Weise zu arbeiten, denn wie Gott einst aus nichts
(ex nihilo) Himmel und Erde geschaffen hat, so passt es zu seiner Ar-
beitsweise, auch die Kirche wieder aus der Dunkelheit des Todes aufzu-
richten.''® Fiir Calvin gibt es nicht nur post tenebras lux, sondern gilt
ebenfalls ex tenebris mortis ecclesia. Das ist die Spezialitit in Calvins
Theater: nicht die Rettung im letzten Moment, aber das Moment des To-
des als der ultimative Zeitpunkt fiir Gottes Leben-bringenden Auftritt.

Zum Schluss

Calvins Psalmenkommentar zeigt keine andere Ekklesiologie als die der
Institutio. Aber wegen des anderen Genres gibt es eine vollstandigere und
dynamischere Ekklesiologie. Viele haben die Idee, dass Calvins Lehre
von der Kirche genauso statisch ist wie der Reformator selber. Kirche ist
ein Gebdude mit strengen Gesetzen und eine straffgeordnete Liturgie, mit
Disziplin und viel Doktrin. So ist der Mann, so ist seine Kirche. Calvin
aber ist kein Standbild, er ist ein Mensch mit Sorgen und Freuden, er ist
zerbrechlich, genau wie seine Kirche.

Calvins Psalmenkommentar ist ein Theater, in dem man Calvins
Theologie und seine Spiritualitit sehen und horen kann.

114 ps 48, 4 (CO 31, 475).
115 sed ubi mortua videtur, repente novam creari ...“, Ps. 102, 19 (CO 32, 70).
116 ps. 102, 19 (CO 32, 70).
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Der friihe Baptismus in Ostfriesland bis zum Anschluf§
an PreuBlen (1867)

Professor Reinhard Henkel hat in seiner Untersuchung iiber die rdumliche
Verteilung der Freikirchen festgestellt, dass der Anteil Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland im Verhiltnis zur Gesamtbe-
vélkerung in Ostfriesland mit 0,34% am groBten ist.' Der Landkreis Leer
weist mit 0,83% Anteil von Baptisten im Verhditnis zur Einwohnerzahl
die groBte Dichte auf.”

Gegenwirtig gibt es in Ostfriesland 14 Baptistengemeinden. Bis auf
die Gemeinde Esens, die eine Frucht der Neulandmissionsarbeit aller ost-
friesischer Baptistengemeinden, der Ems-Jade-Mission, ist und als Stati-
onsgemeinde zur Gemeinde Norden gehort, sind die Anfinge der anderen
13 Gemeinden aufs Engste verbunden mit der Gemeinde Ihren in den
ersten Jahrzehnten ihres Bestehens. Darum soll von dieser Anfangszeit
des Baptismus hier die Rede sein.

Im Jahre 1827 besuchte der spitere Begriinder des Baptismus in
Deutschland, Johann Gerhard Oncken, erstmals Ostfriesland. Er befand
sich auf einer Reise nach Rotterdam. Bei der Uberfahrt iiber die Ems bei
Leer verteilte er Traktate, die auch dem Kaufmann Christian Bonk in die
Hinde kamen. Dieser dusserte den Wunsch, Onken ndher kennenzulernen.
Auf der Riickreise nach Hamburg blieb Onken einige Tage in Leer und
hatte Gelegenheit, bei Bonk und seinen Freunden, die sich in einem Haus-
kreis trafen, das Wort Gottes zu verkiindigen.

Onken selbst berichtete spater riickblickend:

., Ich lernte einige sehr liebe, gldubige Seelen kennen, die ein Herz

fiir die geistliche Not des Volkes hatten und die bereit waren, in

Ausstreuung des gottlichen Samens hilfreiche Hand zu leisten. Und

so war der Weg gebahnt, auf welchem vielen Tausenden in Ost-

friesland und den angrenzenden Teilen des Grofherzogtums Ol-

denburg die Wahrheit zuerst schriftlich, und spdter mimdlich und

schriftlich, nahe gebracht wurde.

Jahrbuch fiir Freikirchenforschung Nr. 9 (1999), S. 214-263.
> Ebd,S.224.
Missionsblatt (MB) der Gemeinden getaufter Christen 1855 Nr. 4, S. 3.
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Uber seine ostfriesischen Freunde machte Oncken im Jahre 1830 die Be-
kanntschaft mit dem Berliner Kupferstecher Gottfried Wilhelm Lehmann,
dem spiteren Leiter der ersten Baptistengemeinde Berlin. Dieser hatte
verwandschaftliche Beziehungen nach Leer.

Als Oncken 1834 Baptist wurde und Lehmann 1837 in Berlin getauft
und Leiter der dortigen Gemeinde wurde, wird auch die Frage nach der
biblischen Lehre von Taufe und Gemeinde Gegenstand von Erdrterungen
zwischen diesen beiden und ihren ostfriesischen Freunden gewesen sein.
Als es 1840 zur Griindung einer Baptistengemeinde in Jever im GroBher-
zogtum Oldenburg kam, wurde auch von dort aus durch die Leiter A. F.
Remmers und Johann Ludwig Hinrichs, einem nach seiner Taufe aus dem
Schuldienst entlassenen Lehrer — Berufsverbote sind keine Erfindung in
der jiingeren deutschen Vergangenheit — der Kontakt zu Bonk und seinen
Freunden aufgenommen und gepflegt.*

Als Oncken im Oktober 1845, wieder auf der Durchreise nach Holland,
Bonk in Leer besuchte, baten dieser und ein Weber, Hinrich Coords, eben-
falls aus Leer, auf das Bekenntnis des Glaubens an Jesus Christus getauft
zu werden. Oncken vollzog an diesen beiden Mannern am 11. Oktober
1845 die Taufe ,,in einem Kolke bei Leer®.

Natiirlich blieb dieses Geschehen nicht geheim. Die Superintendenten
des zustindigen lutherischen und reformierten Kirchenbezirks, Lentz und
Barenborg, berichteten dem Konsistorium von der ,,Vollziehung der Wie-
dertaufe an zweien ihrer Gemeinde-Mitglieder durch den Baptisten
Oncken aus Hamburg® und begriindeten die Anzeige damit, dass ,.die Fol-
gen zu bedeutend werden kdnnten, als dass man nicht im Voraus Bedacht
auf gesetzliche MaBregeln gegen weiteres Umsichgreifen in dieser so
bewegten Zeit nehmen sollte™’.

Die Taufe hatte Folgen. Am 22. Mai 1846 tauft Julius Kdbner, 2. Pre-
diger der Hamburger Baptistengemeinde, neun Personen in Thren. Tags
darauf, am 23. Mai 1846, griindet er mit diesen neun und den beiden in
Leer Getauften die Gemeinde Ihren, die sich selbst als ,,Gemeinde ge-
taufter Christen® bezeichnet. Christian Bonk wird zum Altesten der Ge-
meinde berufen. Kurze Zeit spiter werden noch vier Personen, davon auch
zwei aus Weener stammend, getauft.®

Jubildumsschrift: Hundert Jahre Baptistengemeinde Ihren von B. Grafenburg/Enno
Popkes, 1946, S. 3.

Archiv der Ev.-ref. Landeskirche Nordwestdeutschland in Leer. Abt. Sekten- und Kon-
ventikelwesen Nr. 8, Acta betreffend das Treiben des Baptisten Oncken aus Hamburg.
Hundert Jahre Baptistengemeinde Ihren, S. 4-5.
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Es ist verstdndlich, dass diese Gemeindegriindung in der kirchlichen
Landschaft Westoverledingens groBle Beunruhigung ausléste. Die Pasto-
ren der reformierten Gemeinden lhrhove und GroBwolde berichten am
3. November 1846 der unteren Kirchenbehérde in Leer, was sie iiber die
Baptisten in Erfahrung gebracht haben:

wIhre religiosen Privatversammiungen, welche sie gewéhnlich des
Sonntags wdhrend des Gottesdienstes und des Abends ... zu Ihren
halten, dffnen sie mit Absingen eines Psalms und mit Gebet, lesen
dann einen Abschnitt aus der Heiligen Schrift, welche sie auf ihre
Weise, wie es ihmen geliistet, erkldren. Dies tut derjenige in der
Versammlung, der sich dazu, wie sie vorgeben, alsdann besonders
getrieben fiihit [ ...]

Ubrigens werden sie in ihrem Irrglauben durch taglich herum-
ziehende Baptisten aus Berlin, Hamburg und aus dem Konigreich
der Niederlande [...] bestdirkt, jedoch konnen wir iiber den Cha-
rakter dieser Menschen, als uns vollig unbekannt, nichts sagen.

In Hinsicht der Sekte selbst und der Teilnehmer folgendes: So-
viel wir in Erfahrung gebracht, glauben wir unbeschadet der freien
Ubung der Religion behaupten zu diirfen, dass die Sekte in Ihren
mit ihren gefiihrlichen Grundsdtzen, welche sie in Wort und Tat
ausspricht, in keinem zivilisierten Staate geduldet werden darf. *’

Nun wurden die Behorden aktiv. Das koniglich Hannoversche Amt Leer

lud alle beim Gemeindemitglied Matthias de Weerdt sich versammelnden

Baptisten vor das Amt zum Verhor. Der Amtsvogt lieB sich die Kenntnis-

nahme der Vorladung am 3. Januar 1847 von in der Versammlung Anwe-

senden quittieren. Doch zum Verhor der Gemeindeglieder kam es nicht.

Bonk, der ebenfalls anwesend war, schrieb dem Amtsassesor, dass er sich

héheren Ortes beschweren werde.

. Ich meines Teils bin fest iiberzeugt, mit meinen Glaubensansichten
auf biblischem Grunde zu stehen, auch auf alles vorbereitet, es
komme, was da wolle und will lieber alles verlieren als meinen
Glauben verleugnen. Ich erkenne keine menschliche Tradition, son-
der blof das Wort Gottes als alleinige Regel und Richtschnur und
als Grund unseres Glaubens“®

8

Niedersichsisches Staatsarchiv Aurich, Rep.31, Nr. 136: Kirchliche Bewegungen in

Thrhove.
Staatsarchiv Aurich, Rep. 31, Nr. 34: Denunziation wider den Matthias de Weerth.
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Am 28. Januar 1847 wandte sich Bonk als Altester der Gemeinde zusam-
men mit allen Gemeindegliedern mit einer Eingabe direkt an den Konig
von Hannover. Sie kiindigten ihren Austritt aus den Kirchengemeinden
an, zu denen sie bisher gehérten, und baten um Duldung ihrer eigenen
Gottesdienste. Leider ist das Schreiben bislang weder im Original noch in
Abschrift entdeckt worden’, sondern der Inhalt nur aus dem begleitenden
Schriftverkehr nachzuvollziehen.

Natiirlich forderte das konigliche Kabinett jetzt Bericht vom zustéindi-
gen Konsistorium iiber die kirchlichen Zustinde in Leer und Umgebung.
Das Konsistorium antwortete am 4. November 1847 in einem langen Be-
richt iiber die Anfinge der baptistischen Bewegung und empfahl, ,.da die
kirchlichen Bewegungen eher im Ab- als im Zunehmen zu sein scheinen.
die ganze Sache einstweilen auf sich beruhen zu lassen*'”.

Der Konig nahm diese Anregung auf und gab sein Einverstéindnis, dass
die Eingabe Bonks und die ganze baptistische Angelegenheit bis auf wei-
teres auf sich beruhen bleiben sollten."'

So hatte die Gemeinde Ihren eine Zeit lang Ruhe, zumal die Hannover-
sche Verfassung vom 5. September 1848 Glaubens- und Gewissensfrei-
heit zusicherte, die freie Religionsausiibung aber den nicht privilegierten
Religionsgemeinschaften nur im eigenen Hause gestattete. Und die Bapti-
sten trafen sich damals nur zu Hausversammlungen.

Aber sie hatten einen Blick fiir die Mission. In einem Buch iiber Kir-
che und Sekten hat ein lutherischer Pastor 1859 die Wirksamkeit der Bap-
tisten treffend beschrieben:

,,denn zu den Stillen im Lande gehoren sie nicht. Sie haben sich in

der reformierten Ortschaft Ihrhove, dicht an der Eisenbahn, die von

Leer nach Papenburg fiihrt, festgesetzt. Dort werden hauptsdchlich

die Fiden zu dem Gewebe gesponnen, womit sie das ganze Land

gern iiberziehen mochten. “'*

Anschaulich beschreibt der Pastor die Missionsmethode der Baptisten,
dass sie da

Das Original scheint verloren gegangen zu sein, da laut miindlicher Auskunft des
niedersichsischen Hauptstaatsarchivs Hannover die koniglichen Kabinettsakten aus je-
ner Zeit bei einem Hochwasserschaden 1946 vernichtet wurden.

Niedersichsisches Hauptstaatsarchiv Hannover 113 KIII, Nr. 348: Der Austritt ver-
schiedener baptistisch gesinnter Einwohner der Stadt Leer und Umgebung aus der
Staatskirche.

"' Ebd.

12 H. Meyer: Kirche und Sekten. Emden 1859, S. 255.
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»wo Golttes Wort rein und krdftig gepredigt wird, etwas mehr auf
Socken gehen, als wo die Predigt einen matten Puls hat und der Pa-
stor schldft oder bei ihrem Treiben ein Auge zudriickt. Aber ab und
an sich sehen lassen, hie und da einkehren, um zu sehen ob sich
nicht ein Weiblein gefangen nehmen ldsst, Traktate, besonders iiber
die Taufe im Umlauf setzen oder aus Versehen liegen lassen oder
auch unterwegs verlieren, dass kinnen sie wohl nicht lassen. Besser
Jreilich, wenn es gelingen will, festen Fuf zu fassen, Versammlun-
gen zu halten und bei Nacht und Nebel irgend eine betirte Seele zu

taufen .

Eine kriftige Unterstiitzung fiir ihre Missionstitigkeit bekam die Gemein-
de Ihren durch Johann Carl Cramer. Oncken sandte ihn als Handwerker-
missionar im Dezember 1848 auf die Station Weener. Cramer, 23 Jahre
alt, von Beruf Tischler, stammte aus Berolzheim in Bayern. Ein zeitge-
nossischer Bericht stellte fest:
Sein bayrischer Dialekt war den Ostfriesen zwar fremd und er-
schwerte ihnen das Verstehen, namentlich da er sehr schnell redete,
dennoch aber machte seine Rede von vorn herein auf alle einen
sehr giinstigen Eindruck [...] Den fremden Dialekt wusste der Herr
durch Salbung seines Geistes unschddlich zu machen. !

Cramer war unermiidlich tiitig und schonte auch seine Gesundheit dabei
nicht. In der kurzen Zeit seiner Wirksamkeit bis Februar 1850 konnte er
14 Personen taufen, davon acht in Thren, fiinf in Weener und eine Person
in Leer. Aber als Ausldnder wurde er im Februar 1849 verhaftet und auf
dem koniglichen Amt Weener verhdrt. Ihm drohte die Abschiebung und
damit der Missionsarbeit der Gemeinde ein empfindlicher Riickschlag,
obwohl Cramer seit Mérz 1849 Unterstiitzung durch J. L. Hinrichs be-
kommen hatte, den Bonk als Hauslehrer eingestellt hatte und der der Ge-
meinde als Prediger diente.

Um die Abschiebung zu verhindern, wandte sich die Gemeinde am
14. April 1849 in einer Eingabe an das Konigliche Konsistorium in Au-
rich, wohl wissend, dass das Verfahren gegen Cramer auf ein Zusammen-
spiel zwischen weltlicher und kirchlicher Behérde beruhte. Das Schreiben
ist ein bewegendes Dokument aus der Anfangszeit des Baptismus in Ost-
friesland:

Y Ebd.,S.259f
" MB 1850 Nr. 9, S. 4.
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., Mit nicht geringem Befremden haben gehorsamst Unterzeichnete
in Erfahrung gebracht, dass einer unserer Gemeindeglieder in
Weener auf Veranlassung des Hochwiirdigen Konsistoriums [...]
aufgefordert wurde seine Teilnahme an unseren Versammlungen
und Erbauungsstunden [...] zu entsagen, welches er um Gottes und
seines Glaubens Willen ablehnen musste [...]

Gehorsamst Unterzeichnete haben sich schon dfters bei Anfra-
gen und dffentlichem Verhore ausgesprochen und wiederholen
hierdurch nochmals, dass wir in Glaubens- und Gewissenssachen
keinen Herrn iiber uns anerkennen, dem wir verantwortlich sind,
als den Herrn Jesus Christus und keinen anderen Richter als das
Wort Gottes [...]

Glaubens- und Gewissensfreiheit betrachten wir als ein unver-
duperliches Gut; wir behaupten solches nicht blof fiir uns, sondern
fordern sie fiir jeden Menschen, der den Boden des Vaterlandes
bewohnt, wir fordern sie in gleichem Mafe fiir alle und halten es
fiir eine unchristliche Siinde, fiir Hierarchie und Despotie, die ei-
serne Faust der Gewalt an die Gottesverehrung irgendeines Men-
schen zu legen, seien sie Juden, Mohammedaner oder was sonst
und aus diesem Grunde fiihlen Gehorsamst Unterzeichnete sich ge-
drungen, Koniglich Hochwiirdiges Konsistorium allen Ernstes zu
warnen, sich jeglicher unchristlicher Mittel uns zu unterdriicken, zu
enthalten [...]

Warum begegnet man uns nicht mit der rechten Waffe, mit dem
scharfen Schwerte des Wortes Gottes? Warum, wenn geglaubt wird,
wir seien im Irrtum, sucht man uns nicht mit dem Wort Gottes zu
iiberfiihren und zurechtzuweisen? Wir sind zu jeder Zeit bereit,
Grund unseres Glaubens und Hoffnung zu geben. Wir sind nicht
iiber Nacht zu unseren Glaubensansichten gekommen, sondern ha-
ben solche unter vielen Kdampfen von innen und aufien und Trinen
mit Bitten und Flehen aus dem teuren Worte Gottes geschopft und
weil wir uns auf biblischem Grunde wissen, so brauchen wir nicht
damit im Finsteren schleichen, sondern diirfen jedem frei unter die
Augen treten fis. 3t
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Cramer wird Anfang 1850 aus dem Ko&nigreich Hannover ausgewiesen. Er
stirbt am 4. August desselben Jahres an den Folgen einer schweren Er-
kiiltung, die er sich bereits im Sommer 1849 auf seinen oft beschwerlichen
Missionsreisen zugezogen hatte.

Bleibt noch die Frage zu kldren, was denn nun die besonderen Glau-
bensansichten der Baptisten waren, wofiir sie Glaubens- und Gewissens-
freiheit beanspruchten. Um Rechenschaft von ihren Uberzeugungen zu
geben, legten sie gerne das 1847 veroffentlichte Glaubensbekenntnis vor,
das auch dem vorhin zitierten Schreiben beigelegt war.

Der Stein des AnstoBes bildeten aber die baptistische Lehre von der
Gemeinde der Glaubigen und damit zusammenhingend die Lehre und
Praxis von der Glaubigentaufe.

In einer Eingabe an Konig Georg V. von Hannover hat die Gemeinde
Thren ihre Uberzeugung diesbeziiglich in scharf akzentuierter Weise auf
den Punkt gebracht:

»~Nach den Glaubenslehren unserer Gemeinschaft, womit wir uns

auf biblischem Grunde wissen, sind es besonders zwei Stiicke,

worin wir uns von der herrschenden Staatskirche unterscheiden,
welche jedoch tief einschneiden in die Verhdltnisse des Lebens. Wir
verwerfen ndamlich die Kinderbesprengung (Taufe genannt) sowie
die daraus entsprungene Konfirmation und handhaben dagegen die

Taufe der Gldaubigen und halten die Konfirmation fiir eine mensch-

liche Erfindung, woraus nichts Heilsames hervorgehen kann.

Nach dem Worte Gottes und dem Vorgange der Apostel wurden
und sollen die an den Herrn Jesum gliubig gewordenen durch die
Taufe der Gemeine der Gliubigen (andere Gemeinen kennt die
Schrift nicht) einverleibt werden. Von Herzen glauben, dann mit
dem Munde bekennen und diesem Glauben, diesem Bekenninis ge-
mdf nach dem Evangelium zu leben und zu wandeln begehren, als
Bedingung zur Aufnahme; und solche nur nehmen teil an der zwei-
ten Anordnung des Herrn, dem heiligen Abendmahl zur Stirkung
ihres Glaubens [...]

Die bestehende Staatskirche nun macht durch die Kinderbe-
sprengung und nachherige Konfirmation Mitglieder ihrer Gemein-
schaft, wodurch der Mensch ohne Unterschied, Gute und Bose,
Diebe und Morder, Liigner und Betriiger, ja selbst Gottes- und

offentlichten ,,Manifest des freien Urchristentums an das deutsche Volk® entnommen
wurde.
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Christusleugner mit dem heiligen, ehrfurchtsvollen Namen
,,Christ* (das heift , Gesalbter des Geistes Gottes") belegt, wo-
durch das wahre Christentum unter Juden und Heiden verldstert
und Christus zu einem Siindendiener gemacht wird.

Der Gemeine getaufter Christen blutet das Herz iiber die Hand-
habung solcher unbiblischen und in ihren Folgen nichts als Unheil
bringenden Anordnungen, weshalb sie keine Gemeinschaft mit der
Landeskirche und ihren Gliedern haben kann, um sich nicht frem-
der Siinden teilhaftig zu machen. “'®

Waundert es angesichts solch konsequent gelehrter und praktizierter Ge-

meindeauffassung, dass die Pastoren der lutherischen und reformierten

Kirchengemeinden in Leer die Baptisten wie folgt beurteilten?
., Sie will eine reine, nur aus wahrhaft Bekehrten bestehende Kirche
bilden, deren Mitglieder durch die Taufe das Zeichen und Siegel
der Wiedergeburt aus dem Geiste empfangen. Ungldubige werden
ausgestoPen. Glaube und Unglaube des Herzens aber wird bei ih-
nen an gewissen, bestimmten, meist cduferlichen Zeichen und Ge-
birden erkannt. Bei konsequenter Durchfithrung dieses Prinzips
konnen frither oder spdter Spaltungen im Schof der Gemeinde
selbst nicht ausbleiben und muss dieselbe sich in die Atome einzel-
ner Persénlichkeiten aufldsen.

Dabei kommt noch das Schwirmerische und Unklare in den An-
sichten der Anhdnger dieser Sekte. Solch ein Zustand kann nur eine
Zeit lang wiihren, er ist eine geistige Krankheit, die mit schonender
Hand behandelt werden will, nie aber als Normalzustand anerkannt
werden kann. Der praktische, gesunde Verstand unserer Ostfriesen
ist wohl die beste Biirgschafi, dass auch bei diesen Leuten das me-
thodistisch iiberspannte Wesen allmdhlich verschwinden und der
christ:’z;c;h gesunde Menschenverstand wieder in seine Rechte treten
wird.

Der aktuelle Anlass fiir diese gutachterlichte Beurteilung der Baptisten
war ein von der Gemeinde Ihren in einer Gemeinschaftsaktion aller Bapti-

Niedersichsisches Hauptstaatsarchiv Hannover, Akte Hann. 113, KIII, Nr. 353: Das
Aufgebot und die Trauung baptistischer Brautleute, Blatt 9-12. Die Eingabe der Ge-
meinde Thren ist datiert vom 15. April 1854.

Archiv des Reformierten Landeskirchenamtes Leer. Abt. Sekten und Konventikelwe-
sen Nr. 11: Baptisten in Leer 1849 ff. Das Schreiben der Kirchenkommission Leer ist
datiert vom 27. Februar 1850.
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stengemeinden im Konigreich Hannover eingereichter Antrag auf die
Erteilung von Korporationsrechten. Der Antrag der Gemeinde — hier be-
zeichnet als ,,Gemeinde getaufter Christen, gewhnlich Baptisten genannt
zu Leer und Umgegend* — ist datiert vom 8. Januar 1850 und trigt die
Unterschrift von allen 74 Gemeindegliedem.’g

Der Antrag wurde abgelehnt. Damit hatte die Gemeinde keine Rechts-
stellung. Dies machte sich praktisch besonders bei baptistischen Braut-
leuten bemerkbar. Um eine rechtsgiiltige Ehe schlieBen zu kénnen, musste
die Trauung von einem Pastor einer anerkannten Kirchengemeinschaft
durchgefiihrt werden. Dieser Trauakt berechtigte den Pastor, die vollzoge-
ne EheschlieBung im Trauregister der Kirchengemeinde als rechtsgiiltig
geschlossene Ehe zu dokumentieren. Hier waren die Konflikte vorpro-
grammiert. Auf der einen Seite wollten die Pastoren Baptistenbrautleute
nicht trauen, auf der anderen Seite lehnten Baptisten die Forderung ab,
beim Bestellen des Aufgebotes den giiltigen Nachweis der vollzogenen
Kindertaufe und der Konfirmation vorzulegen. Sie wollten nicht quasi
durch die Hintertiir in den Verdacht geraten, als wiirden sie um eines per-
sénlichen Vorteils willen doch die Kindertaufe und Konfirmation aner-
kennen.

Im Friihjahr 1850 eskalierte dieser Konflikt erstmals zu einer offenen
Kraftprobe. Der Pastor der reformierten Kirchengemeinde Ihrhove wei-
gerte sich, eine Trauung eines baptistischen Brautpaares durchzufiihren. In
seiner Weigerung wurde er von vielen Dorfbewohnern durch eine Unter-
schriftenaktion unterstiitzt. Interessant ist, dass einige Unterzeichner sich
einige Jahre spiter als Mitglieder der Baptistengemeinde im Gemeinde-
verzeichnis wiederfinden. Von Mirz bis Juni 1850 dauerte die Auseinan-
dersetzung, und erst nach Androhung einer Geldstrafe fand sich der Pastor
bereit, die Trauung durchzufiihren."

Als Folge dieser Auseinandersetzung stellte die Gemeinde im Mirz
1851 beim Ministerium fiir Geistliche und Unterrichtsangelegenheiten in
Hannover einen Antrag auf Gewihrung der Mdglichkeit einer zivilen
EheschlieBung. Das Gesuch wurde mit einer hinhaltenden Antwort be-
schieden. In ca. zehn Fillen, bis 1862, auf die aus Zeitgriinden nicht niher

Niedersichsisches Hauptstaatsarchiv Hannover 113 KIII, Nr. 348: Der Austritt ver-
schiedener baptistisch gesinnter Einwohner der Stadt Leer und Umgebung aus der
Staatskirche. Blatt 21-24.

Ref. Landeskirchenamt Leer, Abt. Ehesachen, Nr. 29: Proklamation und Copulation
des Baptisten Albert Koerts Schmidt und der Hilke Bonn zu Ihrhove.
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eingegangen werden kann, hatten Baptistenbrautleute der Gemeinde Thren
mehr oder weniger groBe Unannehmlichkeiten in Kauf zu nehmen.

Am 12. Mai 1854 schreibt der Superintendent Trip aus Leer, Leiter des
sechsten reformierten Kirchenbezirks, in einem Bericht ans Konsistorium
iiber die Entwicklung separatistischer und vor allem baptistischer Einfliis-
se in seinem Kirchenbezirk unter anderem folgendes:

»Die Hoffnung einer allmdhlichen Abnahme separatistischen We-

sens ist in dortiger Gegend nicht in Erfiillung gegangen, vielmehr

beeifern sich Separatisten und Baptisten um die Wette ihren An-
sichten dort Eingang zu verschaffen. ‘>

Er berichtet von einem Hollénder, der dort viel Sympathie findet, aber in

Fragen der Lehre von der Taufe keine von der Kirche abweichende Lehr-

ansicht vertritt. Dann heiit es weiter:
~Ferner hdlt sich ein Schmiedgeselle aus Ditzumer Verlaat dort
auf, Namens Peter de Neui oder Nei, er wohnt bei dem dortigen
Biicker Dirksen und halt jeden Mittwochabend und Sonntag drei-
mal gottesdienstliche Zusammenkimfie teils in Ihrhove, teils in der
Umgegend [...] Aufler diesen beiden reist auch noch ein Oldenbur-
ger, namens Hinrichs umher, frither Hauslehrer bei dem hiesigen
Kaufimann Bonk, dem es besonders darum zu tun ist, den Baptismus
zu ve;{breiten und der auch schon verschiedene Erwachsene getauft
hat. *

Der hier noch einmal erwdhnte Johann Ludwig Hinrichs war von 1849 bis
1853 Prediger der Gemeinde Ihren. Seine Arbeit wirkte viel Frucht. Das
Taufregister der Gemeinde lhren registriert bei ca. 120 Namen Hinrichs
als Tiufer.”> 1853 wechselte er in die Gemeinde Oldenburg und war dann
ab 1859 in der Gemeinde Elbing titig.

Bei Peter Johannes de Neui handelt es sich um den Mann, der als der
baptistische Erweckungsprediger Ostfrieslands bezeichnet werden darf.
Sein Biograph Theo Duprée nennt ihn einen ,,Bahnbrecher des Baptis-
mus in Ostfriesland.”

2 Ref. Landeskirchenamt Leer, Abt. Sekten und Konventikelwesen, Nr. 9: Kirchliche

Bewegungen in Thrhove.

2. Ebd.

2 Jubilaumsschrift Hundert Jahre Baptistengemeinde. Thren 1946, S. 9.

#  Theo Duprée: Peter J. de Neui, ein Bahnbrecher des Baptismus in Ostfriesland und
Holland. In: Der Wahrheitszeuge, Jahrgang 1925, Nr. 8-13.
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De Neui, 1828 in Ditzumer Verlaat geboren, war 1850 in Weener von
J. L. Hinrichs getauft worden. Gelernt hatte er den Beruf eines Schmieds.
Die Gemeinde erkannte seine Begabung zum Predigen und schickte ihn zu
Oncken nach Hamburg, wo er einen sechs Wochen dauernden Predigthel-
ferkursus besuchte, den Vorldufer des heutigen Theologischen Seminars
des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Elstal. Am Ende
dieses Kurses wurde er von Oncken zum Predigtdienst ordiniert und ins
Butjardingerland geschickt. Von dort kehrte er 1853 nach Ostfriesland
zuriick, und die Gemeinde lhren berief ihn am 13. April 1853 zu ihrem
Prediger.*

De Neui war ein unerschrockener Zeuge fiir die erkannte Wahrheit des
Evangeliums. Das bescherte seinen Versammlungen groBen Zulauf, aber
auch — vor allem bei seinen landeskirchlichen Kollegen — entschiedene
Feinde und Gegner. Denn de Neui predigte das Evangelium nicht nur als
frohe Botschaft fiir verlorene Siinder, sondern griff falsche Lehre und
Praxis der Volkskirche offen an. Das musste zu Konflikten fiihren, die
denn auch bald kamen.

Ende Januar, Anfang Februar 1855 kam es zu einem Volksauflauf und
Tumulten in Steenfelde, einem Nachbarort von Thren. De Neui hielt dort
bei einem Gemeindeglied Hausversammlungen. Am 25. Januar kam es zu
einer Protestkundgebung drauflen vor dem Haus, von dem ein zeitgendssi-
scher Bericht vermeldet:

~Man schrie, pfiff, briillte, blies auf Nachtwdchterhornern, ldutete

mit Schafglocken, schlug mit Stécken auf grofie Metallplatten und

bereitete auf diese Weise ein Gerdusch, welches in stundenweiter

Entfernung vernommen wurde. “>

Am 29. Januar und 3. Februar kam es zu dhnlichen Tumulten. Die Ge-
meinde erstattete gegen einige Radelsfiihrer Strafanzeige und sieben Per-
sonen, zum Teil junge Leute zwischen 17 und 21 Jahren wurden zu
mehrwochigen Gefingnisstrafen verurteilt.

Das war die Situation, als am 25. Februar 1855 die Gemeinde in Thren
ihre Kapelle, das ,,Haus zum Gottesdienst®, einweihte. Uber 400 Perso-
nen, Gemeindeglieder und Freunde aus ganz Nordwestdeutschland waren

* Ref. Landeskirchenamt Leer, Abt. Sektenwesen, Nr. 9: Kirchliche Bewegungen in Ihr-

hove. Das Datum 13. April ist vom Gemeindedltesten Harm Willms in einem Ge-
richtsprotokoll vom 1. Mérz 1854 erwihnt. Es ging um eine Anklage gegen de Neui
wegen AnmaBung des Titels ,,Prediger®.

Ebd., zitiert aus einem Schreiben des Advokaten C. F. Vissering an das Justizministe-
rium Hannover vom 22. September 1855.

25
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gekommen, um bei diesem Ereignis dabei zu sein. Oncken war aus Ham-

burg gekommen, hielt die Einweihungspredigt und schrieb einen langen

Bericht, der im ,,Missionsblatt™ verdffentlicht wurde. Wahrend der Fest-

woche wurde de Neui als Missionar fiir Ostfriesland beauftragt, und

Oncken konnte seinen Bericht mit hoffnungsvollen Worten schlieBen:
.»Wir blicken also getrost und hoffnungsvoll in die Zukunft in Bezie-
hung auf Gottes Werk in Ostfriesland. Bleiben unsere lieben Missi-
onsarbeiter und die Hdauflein, die der Herr sich dort gesammelt hat,
bei der lauteren Quelle des Wortes Gottes [...], dann wissen wir es
schon im Voraus, dass dem Herrn dort Kinder geboren werden wie
Tau aus der Morgenrdte. “*°

Peter Johannes de Neui nahm seine Beauftragung als Missionar ernst.
Unermiidlich war er unterwegs. In bis zu 60 Orten in Ostfriesland und
dariiber hinaus verkiindigte er in den néchsten Jahren das Evangelium und
Gott bekannte sich zu seinem Dienst. In den zehn Jahren von 1855 bis
1865 taufte er 335 Personen, so dass die Gemeinde Ihren ihm zu recht das
Zeugnis ausstellte: ,,Er hat mehr gearbeitet als sie alle.’

Uber seine Titigkeit hatte de Neui regelmiBig Bericht zu erstatten, und
Ausziige davon wurden dann im ,,Missionsblatt” verdffentlicht. Nachfol-
gend ein Auszug aus einem Bericht vom Mai 1859:

In der letzten Zeit hat das Wort Golttes sich an mehreren Stellen

mdchtig erwiesen. Dies geht nicht allein daraus hervor, dass schon

elf nach Neujahr getauft wurden und sich noch zwei gemeldet ha-
ben, sondern auch daraus besonders, dass der Feind sich schreck-
lich regt. Die Stationen Rechtsupweg, Upgant, und Miinkeboe jen-
seits von Aurich und Schwerinsdorf usw. diesseits haben in letzterer

Zeit den Ruhm davongetragen, der heilige Kriegsschauplatz zu sein

[

Am letzten Sonntag, den 8. Mai, war ich in Schwerinsdorf, wo
ich vor einer Versammlung von etwa 200 Menschen predigte und
dann zwei taufte. Die Versammlung sollte dem Anschein nach ge-
stort werden. Als ich den Leuten daher sagte, dass sie ruhig sein
mdochten, weil es ihnen in der Folge nichts Gutes bringen wiirde,
wenn sie ihren Plan durchsetzten, da wurde es wenigstens so ruhig,
dass man mich verstehen konnte.

% Missionsblatt (MB) 1855 Nr. 4, S. 4.
2T Jubildumsschrift: Hundert Jahre Baptistengemeinde. Thren 1946, S. 11.
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Die Geschichte der dortigen Stationen ist eigentiimlich. Als ich
nédmlich vor etwa 6 Jahren einst von Halsbeck nach Leer reiste, sah
ich von Ferne diese Hiitten liegen und es stieg unwillkiirlich der
Seufzer aus meiner Brust, dass der Herr diesen Leuten doch einmal
das Evangelium bringen moge. Ein Jahr spdter wurde in hiesiger
Umgegend (von Ihren) die Tochter von J.F. bekehrt. Nach einiger
Zeit kam sie mit ihrer gliubigen Mutter zur Gemeinde. Der Vater,
von anderen Leuten aufgewiegelt, verkaufte hier im Zorn sein Haus
und kaufte in Schwerinsdorf ein anderes um seine Frau und Tochter
von den Baptisten zu entfernen. Ich reiste ihnen bald nach und als
bei meinem ersten Besuch der Vater nicht zu Hause war, hielt ich in
seinem Hause Versammlung. Als er wiederkam und nun sah, dass
ihm alles nichts geholfen hatte, lief er es ferner geschehen und hort
oft selbst mit Triinen dem Worte zu. Jetzt sind dort 7 Stationen mit
31 Mitgliedern.

Die Obrigkeit verdient hier wahrlich das Lob, dass sie in allen
Dingen, nur die Trauungsangelegenheit [...] ausgenommen, eine
wahrhaft christliche Stellung gegen uns einnimmt. Sie setzt auch
nicht gas geringste Hindernis dem Lauf des Evangeliums entge-
gen.

Auf der Konferenz der Nordwestlichen Vereinigung des Bundes der Bap-
tistengemeinden im September 1859 in Bremen berichtet de Neui:

~Vom 1. August vergangenen Jahres bis jetzt nahmen meine Reisen
1179 Stunden in Anspruch, die mich leiblich sehr mitgenommen
haben, da ich in der Zeit 263 mal Versammlungen hielt, 26 Taufen
vollzog und 46 mal das Abendmahl austeilte [...]

Vieles ist geschehen in dieser Zeit, das muss ich zur Ehre meines
Heilandes sagen, aber die Bediirfnisse Ostfrieslands sind doch
nicht halb befriedigt worden [...]

Die grofie Zahl der Einwohner Ostfrieslands, die Sorge der Sta-
tionen und Mitglieder sammt allen Widerwdrtigkeiten driickt mich
oft sehr nieder, doch freue ich mich noch immer, wenn ich dazu
beitragen kann, das Werk des Satans und das leere Kirchentum zu
zerstoren. >

28
29

MB 1859 Nr. 5, S. 142 f.
MB 1859 Nr. 10, S. 148 £,
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Am 21. Dezember 1857 trat im Konigreich Hannover ein neues Vereins-
gesetz in Kraft. Demnach hatten auch alle nicht privilegierten kirchlichen
Gemeinschaften sich als Verein zu konstituieren. Die Gemeinde in Thren
lehnte dies fiir sich zun#chst ab. Damit hatte sie aber keinen Rechtsschutz
mehr fiir ihre Veranstaltungen. Ende 1859/Anfang 1860 kam es zu Ver-
sammlungsauflésungen der vorhin erwihnten Stationen Upgant und
Rechtsupweg. Nun erst meldete sich die Gemeinde lhren am 16. April
1860 als Verein an.”® Verschiedene Stationen folgten diesem Beispiel.
Aber nun schritt die Konigliche Landdrostei in Aurich gegen die Pre-
digttitigkeit de Neuis und seines Mitstreiters Matthias de Weerdt ein. Am
2. Mai 1860 verbot sie den beiden unter Androhung einer Geldstrafe von
jeweils 10 Talern — ersatzweise zehn Tage Gefingnis —, aulerhalb des
Wohnortes zu predigen. Am 16. Mai wurde diese Verfiigung den beiden
vom Koniglichen Amt Leer zu Protokoll erdffnet.
,.Die Briider erkldrten, dass ihr Gewissen in Glaubenssachen an
Gottes Wort gebunden sei, allein, es wurde in diesem protestanti-
schen Lande keine Riicksicht genommen und es steht ihnen nun eine
Zeit des Leidens bevor. Der Herr gebe Mut und Ausdauer. Das Heil
unsterblicher Seelen ist ja der Miihe und des Schweifles wert. 2

So berichtete das ,,Missionsblatt“ von diesem ,,Aufsteigen dunkler Wol-
ken am Horizont®.

Die beiden predigten weiter und erhielten prompt Strafbefehle. Allein
de Neui hat 121 verbotene Predigten gehalten. Bei den Kéniglichen Mini-
sterien den Inneren und der Geistlichen Angelegenheiten beschwerten sie
und auch die Gemeinde sich wiederholt gegen dieses Predigtverbot der
Landdrostei.

Hier ein Zitat aus einem Brief de Neuis ans Ministerium der Geistli-
chen und Unterrichtsangelegenheiten vom 11.4.1861:

., Nie hat mich etwas anderes bewogen, das Evangelium zu predigen

als 1. die Worte Jesu Matthdgi 28,19-20 Marci 16,15 die, wie ich

gewifp bin, auch zu mir geredet wurden. 2. das Verlangen, andere
mochten mit mir selig werden. 3. wenn ich hore, dass von anderen

Orten mir zugerufen wird: ,, Komm heriiber und hilf uns." Apostel-

geschichte 16,9

30 14 Jelten: Und der Herr tat hinzu. 125 Jahre Baptistengemeinde im Raum Hesel/Uplen-

gen, Firrel 1990, S. 35.
3 MB 1860 Nr. 6, S. 82..
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Dass an vielen Orten meine geringen Gaben und Wirksamkeit
einen gesegneten Einfluss auf das geistliche und moralische Leben
sowohl der kirchlichen als der nichtkirchlichen Partei ausgeiibt ha-
ben, ist eine offene und anerkannte Tatsache und deshalb ist mir
das jetzt eingeschlagene Verfahren noch um so unerkldrlicher.

Daneben gestehe ich gerne, dass ich einerseits auf das mir ge-
stellte Verbot sogleich wiirde eingegangen sein, wenn nicht mein
Gewissen in Gottes Wort (2. Tim. 4,2) gebunden wdre um den
Heilsbegierigen und Trostbediirftigen zu Hiilfe zu eilen mit dem Le-
bensworte, die mich oft mit Trcinen darum bitten, und wehe mir,
wenn ich alsdann mein mir anvertrautes Pfund vergraben wiirde!!

Mein Gebet zu Gott ist, dass wenn es sein muss, Er mir die Kraft
gebe, der ich lieber den Raub meiner Giiter und Gefingnisse erdul-
den mochte, als in Zeit und Ewigkeit ein beflecktes Gewissen vor
Gott zu haben, der einmal durch seinen Sohn Jesus den Kreis des
Erdbodens wird richten in Gerechtigkeit. “**

SchlieBlich hatten die Gesuche an die Ministerien Erfolg. Das Verbot,
auflerhalb des Wohnortes zu predigen, wurde nun so ausgelegt, dass damit
nur Personen gemeint sein sollten, die aullerhalb des Konigreiches Han-
nover wohnten. Das Verbot gegen de Weerdt und de Neui wurde aufge-
hobe:g. Am 28. September 1861 wurde beiden diese Entscheidung mitge-
teilt.

Nun war die Missionsarbeit der Gemeinde Ihren nicht mehr behindert.
Aber die Arbeit, alle Stationen regelmiBig zu besuchen und intensiv zu
betreuen, war kaum noch zu bewiltigen. Doch ein Gutes hatte das Pre-
digtverbot auch gehabt. Es mussten vor Ort Leute einspringen und in der
Verkiindigung aushelfen. Das war der Hintergrund fiir folgenden Situati-
onsbericht de Neuis fiir das Jahr 1862:

. Bruder Willms, Altester, predigt gewohnlich nur in Ihren. Getauft
wurden 16 und der Mitgliederbestand ist 291 [...] Die Gemeinde
hat sich so sehr ausgebreitet, dass die Erfiillung der Bediirfnisse
unsere Krdfte weit iibersteigt. Hinter Emden, in der sogenannten
Krummhérn, wird sich hoffentlich eine selbstindige Gemeinde bil-
den, welches in Schwerinsdorf auch sehr zu wiinschen wire. Uber-

" Niedersichsisches Staatsarchiv Aurich, Rep. 21a, Nr. 1237: Baptisten im Amte Leer

1854/61.

¥ MB 1861 Nr. 11, S. 173.
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haupt wiirde es gut sein, dass aus der einen Gemeinde vier wiirden.
Die weiten Entfernungen der Stationen, das viele Predigen und Rei-
sen haben meinen Korper sehr mitgenommen, meine Krifte sind
sehr geschwdicht. Der Arbeit ist hier so viel, dass sechs Missionare
bei uns ihre Arbeitsfelder nicht zu suchen brauchten, denn der offe-
nen Tiiren sind so viele, dass oft mein Herz bebt bei dem Gedanken:
du kannst lange, lange nicht alle die Bitten erfiillen: Komm heriiber
und hilf uns. "

Ein solch dringender Hilferuf kam einige Zeit spéter aus Holland, wo in
Franeker eine neue Station der Gemeinde Ihren entstanden war. De Neui,
der flieBend Hollidndisch sprach, nahm den Ruf an und zog im Mai 1865
nach Franeker. Mit seinem Weggang wurde das Missionsfeld Ostfriesland
neu geordnet. Die Gemeinde Ihren bildete am 19. Februar 1865 in Siidge-
orgsfehn und in Schwerinsdorf/Neudorf Filialgemeinden. Am 23. April
1865 wurde eine selbstindige Gemeinde in Hamswehrum (spéter Jennelt)
und am 26. April eine weitere selbstindige Gemeinde in Ditzumer Verlaat
gegriindet.”

Im Zuge der Folgen des PreuBisch-osterreichischen Krieges 1866 fie-
len auch die letzten staatlichen Behinderungen fiir die Missionsarbeit der
Baptisten in Ostfriesland. Das Konigreich Hannover, welches an der Seite
Osterreichs am Krieg beteiligt war, wurde PreuBische Provinz. Die Preu-
Bische Regierung hob die Beschridnkungen gegen Auslinder beziiglich der
Reise- und Versammlungsfreiheit auf und fiihrte fiir das Gebiet des ehe-
maligen Konigreiches Hannover die Zivilehe ein. Die Baptisten waren
dariiber so froh, dass sie den entsprechenden Gesetzestext im vollen Wort-
laut im ,Missionsblatt verdffentlichten und in einem Kommentar als
,.eine Frucht der politischen Ereignisse des vorigen Jahres mit innigsten
Dank zu Gott unserem Herrn“ begriifiten.

,JAlle Plackereien unserer Mitglieder dessen sie unter dem friiheren

Regimente bei Eheschlieffungen ausgesetzt waren, sind dadurch mit

einem Male aufgehoben. "

3 MB 1863 Nr. 5, S. 68.
3% MB 1865 Nr. 8, S. 118-121.
3% MB 1867 Nr. 12,S. 177 £.
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DIE ALTREFORMIERTEN ZWISCHEN FREIKIRCHE UND LANDESKIRCHE
Gerrit Jan Beuker

Die Evangelisch-altreformierte Kirche in Niedersachsen
zwischen Freikirche und Landeskirche

Einige yo}bemerkungen

Im Gegensatz zu den Baptisten gehorten die Altreformierten zu den Stil-
len im Lande. Sie sandten keine Missionare aus, um neue Gemeinden zu
griinden. Es gibt bis heute keine Gemeindegriindungs- oder Gemeinde-
ausbreitungsprogramme. Der Gegensatz zur Mutterkirche ist durch das
altreformierte Festhalten an Kindertaufe und kirchlichen Bekenntnissen
sehr viel kleiner als in den Baptistengemeinden, die oft auch dadurch ge-
wachsen sind, dass sie die Gegensitze betont haben.

Die Altreformierten gehdren anders als die Baptisten zu den Kleinen
im Lande. Es gab keine Theologen und bis auf eine Ausnahme keine Leh-
rer, Akademiker oder Geschiftsleute, die sich in den Anfangsjahren den
Altreformierten anschlossen. Probleme mit der EheschlieBung vor landes-
kirchlichen Pastoren bis zur Einfilhrung der Zivilehe 1866 hatten Altre-
formierte genauso, wie Hero Jelten dargelegt hat. Entsprechende Unterla-
gen zu diesen und anderen Schwierigkeiten der Anfangsjahre finden sich
in dem Buch ,,Umkehr und Emeuerung“.l

Eine Korperschaft des offentlichen Rechts wurde die Evangelisch-
altreformierte Kirche in Niedersachsen erst 1951, obwohl sie iiber hundert
Jahre an Kaiser, Konig und Minister unzihlige diesbeziigliche Eingaben
gemacht hatte.

1. Ubersicht

Historische und aktuelle Ubersicht Grafschaft Bentheim

Die Evangelisch-altreformierte Kirche in Niedersachsen (EAK) ist zwi-
schen 1838 und 1849 in einigen reformierten Kirchspielen der Grafschaft
Bentheim entstanden [Uelsen 1838, Bentheim 1840, (einschl. Gildehaus,
Schiittorf und Brandlecht jeweils 1840-1897), Emlichheim 1845, Wilsum
1848, Veldhausen 1849]. Die Altreformierten wurden auch als ,,Separati-

! Gerrit Jan Beuker, Umkehr und Erneuerung. Aus der Geschichte der Evangelisch

altreformierten Kirche in Niedersachsen 1838—1988. Bad Bentheim 1988, 542 Seiten.
Im weiteren Text als UuE abgekiirzt.
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sten” oder ,,Kokschen“ bezeichnet nach dem niederldndischen Pastor
Hendrik de Cock (1801—1842)". Sie versuchten in jedem Kirchspiel Par-
allelstrukturen aufzubauen und griindeten eigene Gemeinden. Ungeféhr in
der Hilfte der reformierten Kirchspiele entstanden altreformierte Gemein-
den. Zwischen zwei und zwanzig Prozent der reformierten Gemeindeglie-
der schlossen sich ihnen an. Heute gehdren 5% der Bevdlkerung der Graf-
schaft Bentheim zur Evangelisch-altreformierten Kirche, 45% sind refor-
miert, 30% romisch-katholisch, 17% lutherisch, je 0,5% gehdren der
Herrnhuter Briidergemeine und dem Bund Ev.-freikirchlicher Gemeinden
(Baptisten) an. Dann bleiben zwei Prozent fiir alle iibrigen (einschl. Reli-
gionslose und Angehorige anderer Rellglonen) Seit wenigen Jahren gibt
es eine erste Freie evangelische Gemeinde in der Grafschaft Bentheim,
namlich in Veldhausen.

Anfangs Kirchenordnung und Gesangbuch beibehalten

Die Altreformierten behielten von 1838 bis 1871 die Kirchenordnung der
in jenen Jahren zu drei Vierteln reformierten Grafschaft Bentheim bei, mit
Ausnahme des Oberkirchenrates, dem sie nicht mehr untertan sein woll-
ten. Sie behielten das Unterzeichnungsformular fiir die Pastoren bei, mit
dem diese sich auf das Bekenntnis verpflichteten. Sie behielten das (nie-
derldndischsprachige) Gesangbuch der reformierten Kirche, aus dem sie
allerdings wohl nur die Psalmen gesungen haben.

Kirchenordnung, Gesangbuch und Unterzeichnungsformular waren bis
1871 in beiden Kirchen identisch. Die Altreformierten wollten ja auch
eine Wiederherstellung der alten reformierten Kirche in Lehre, Bekenntnis
und Leben. Sie dringten auf eine Riickkehr zur Kirche und zum Bekennt-
nis der Viter und auf die strikte Einhaltung der Kirchenordnung.

Sie erlitten 1838 bis 1848 staatliche und kirchliche Verfolgungen und
bis 1866, dem Anschluss Hannovers an PreuBen, viele kirchliche, gesell-
schaftliche und personliche Nachteile. Die Altreformierten bildeten eine
Entscheidungskirche. Zum ersten Mal iiberhaupt entschieden sich Men-
schen in der Grafschaft Bentheim personlich zu einem Konfessionswech-
sel. Bis dahin hatte der Fiirst von Bentheim dariiber verfiigt.

Er war hervormder (reformierter) Pastor in Ulrum und wurde 1834 einer der Anfiihrer
der niederléndisch sog. Abscheidung, einer Austrittswelle aus der reformierten Kirche,
deren Auswirkungen ab 1838 auch die Grafschaft Bentheim und rund zwanzig Jahre
spéter Ostfriesland erreichten.

Kirchenstammbaum der Grafschaft siche Anlage.
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Ostfriesland und die Frage der Taufe

In Ostfriesland sind zwischen 1854 und 1861 fiinf kleine altreformierte
Gemeinden entstanden mit damals fast 1000 Gemeindegliedern. Die Zahl
ist bis heute konstant. Die kirchliche Landschaft in Ostfriesland ist viel-
filtiger und bunter als die der Grafschaft Bentheim. In Ostfriesland steht
die 1860 gegriindete altreformierte Gemeinde Ihrhove von Anfang an iiber
die Tauffrage in Diskussion mit dem Altesten H. Willms aus der benach-
barten Baptistengemeinde Thren.

Im Jahre 1861 schreibt der altreformierte Emder Pastor K. J. Pieters
iiber die Kindertaufe, 1863 H. Willms iiber ,.die Kindertaufe der Altre-
formierten. Beide schreiben niederlédndisch. 1865 mischt sich der gebiir-
tige Emder Pastor N. M. Steffens mit der Schrift ,,Der Baptismus und die
reformierte Kirche® in die Diskussion ein. 1866 meldet sich Pieters — wie-
der in Niederlindisch — erneut zu Wort mit ,,Der Baptismus beurteilt™.
Der altreformierte Pastor H. op’t Holt schreibt 1868 in Ihrhove (nieder-
lindisch): ,,Wie muss man die Taufe der Modernen sehen?*

Die ,,Gemeinde unter dem Kreuz* in Emden, die 1856 von den Nie-
derlanden aus instituiert worden war, schloss sich 1860 den Altreformier-
ten im Bentheimischen an. Eine Hilfte der Gemeinde hatte weiterhin ei-
nen Prediger aus den Niederlanden haben wollen, dem aber als Auslénder
bis 1866 das Predigen bei Strafe der Ausweisung verboten worden war.
Diese zweite Hilfte blieb als urspriingliche Gemeinde bis 1866 eigenstéin-
dig und schloss sich dann mit ihrem Prediger S. C. de Haan dem deut-
schen Bund der Baptistengemeinden an.

Diese Gemeinde trat auch deswegen aus dem niederldndischen Kir-
chenverband aus, weil es in der altreformierten Gemeinde Streit um einen
Pastor Rut Gerret Kamans (1798—1877) gab, der die Altreformierten in
den Niederlanden nicht als wahre Kirche anerkennen wollte.*

In den ersten zehn Jahren ihrer Existenz hatten beide Gemeinden er-
hebliche Probleme mit dem Auslinderrecht. Aus den Niederlanden beru-
fene Pastoren wurden als Niederlinder vom Magistrat der Stadt Emden in
Zusammenarbeit mit der Landdrostei Aurich z. B. 1857 und 1859 wieder-
holt ausgewiesen. ,,Die Regierung in Hannover wird nicht zulassen, das R.
G. Kamans in sein Amt in Emden eingefiihrt wird*, heift es noch 1859.

UuE, S. 178.
5 UuE, S. 173.
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Taufdiskussionen in Nordhorn

Ahnliche Diskussionen wie um 1860 in Ihren und Thrhove gab es 1911 in
Nordhorn in der Grafschaft Bentheim. Hier wurden 1911 eine altrefor-
mierte und schon 1909 eine Baptistengemeinde gegriindet. Es gab intensi-
ve Diskussionen und im Ton sehr freundliche, aber in der Sache ebenso
entschiedene Broschiiren fiir und gegen die Kindertaufe.

Die Baptisten in Nordhorn kannten lange Jahrzehnte ein eigenes sehr
reformiertes oder besser altreformiertes Glaubensbekenntnis. In den Dis-
kussionen taten sich besonders hervor der Alteste der Baptistengemeinde
Nordhorn F. Bartels und der altreformierte Pastor aus Veldhausen Egbert
Kolthoff (1870-1954).° Die Nordhorner Baptisten blieben jahrzehntelang
dem Bund der Baptistengemeinden fern. Sie hatten ein eigenes reformiert
geprigtes Glaubensbekenntnis und sangen noch jahrzehntelang alle 150
Psalmen, die sie in einem eigenen Buch herausgaben. Genannter Bartels
war nach Auskunft von Giinter Balders zuvor Katechet in der altrefor-
mierten Gemeinde (Veldhausen).

Altreformierte und Baptisten in Ostfriesland

In Ostfriesland taufte Johann Gerhard Oncken am 18.10.1845 in Leer den
Kaufmann Christian Bonk und den Weber Hinrich Coords. Im Jahr dar-
auf, am 22.5.1846, werden die ersten neun Personen in Ihren getauft. Sie
griinden unter diesem Datum dort die erste Baptistengemeinde in Ost-
friesland. 1854 errichten sie die Kirche, die noch bis vor wenigen Jahren
genutzt wurde. Margarete Jelten hat auf einer Karte fiir 1851 bis 1861
sechzig baptistische Predigtorte fiir Ostfriesland eingezeichnet.’

Schon zuvor hatte Oncken hier 1827 Traktate und Bibeln auf der Ems-
fahre verteilt. 1840 waren der Buchbinder Remmers und der Lehrer Hin-
richs aus Jever nach Leer gekommen, sicher auch im missionarischen
Auftrag.

In diesen Jahren von 1843 bis 1860 war nicht immer deutlich zu unter-
scheiden zwischen altreformierten, baptistischen oder freien evangeli-
schen Predigern. Baptisten predigten dort, wo spiter altreformierte oder
freie evangelische Gemeinden entstanden sind, und wohl auch umgekehrt.

Es gibt Baptisten, die aus der altreformierten Gemeinde stammen, oder
es gibt in diesen Jahren Familien, in denen ein Teil zu den Baptisten oder

®  B. Bartels verfasste 1910 gegen Kolthoff: ,,Wer soll getauft werden? (55 Seiten). Kolt-

hoff schrieb 1912 ,,Zur Kindertaufe. Erwiederung an B. Bartels, Bakelde® (45 Seiten).
Margarete Jelten, Unter Gottes Dachziegel, 1984, S. 163.
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ein Teil zu den Altreformierten gehort. Der Titel eines Buches von August
Jung ,,Als die Viter noch Freunde waren® trifft den Nagel auf den Kopf.8
Allerdings beschreibt Jung nicht die ostfriesische Geschichte.

II. Lebensgeschichten

Ich mochte an einige Namen und Lebensldufe erinnern, die, teilweise
noch recht unerforscht, zwischenkirchlich oder iiber- oder auBerkirchlich
téitig waren. Die Hinweise mochten weitere Forschungen anregen.

Sibold Heye Diepenbroek

Da ist z. B. der Tabakfabrikarbeiter und spitere Missionar Sibold Heye
Diepenbroek, geboren 1823. Als Zwanzigjahriger betitigt er sich 1843 in
der Versammlung, ,,welche jeden Sonntags Abend bei dem Wurzelbauer
Menne Baiker (Bakker) zu Emden gehalten wird“. Im Hause dieses M. J.
Bakker versammelt sich die am 11.4.1856 in Emden gegriindete altrefor-
mierte Gemeinde bis zum 17.7.1859.”

Der aus den Niederlanden gewihlte und berufene Prediger dieser Ge-
meinde, R. G. Kamans, bekommt vom Magistrat der Stadt, vom Konsisto-
rium in Aurich und von der Landdrostei Aurich 1857 und 1859 keine Er-
laubnis, als Prediger in Emden aufzutreten. Predigt er, wird er sofort des
Landes verwiesen.'’ 1859 wird die spitere altreformierte Kirche in Emden
gebaut. 1860 schlieBt sich ein Teil der bis dahin mit den Niederlanden
verbundenen Gemeinde den Altreformierten an. Vordem hatte die Ge-
meinde vollig unabhingig von den Altreformierten existiert. Emder Biir-
ger hatten sich an die Synode von Emden 1571 erinnert. Sie hatten bei der
Einrichtung eigener Gemeinden von der Kirchentrennung von 1834 in den
Niederlanden gehort und dort Unterstiitzung gesucht und gefunden. Der
niederlindische Pastor Cornelis van den Oever und einer seiner Séhne,
ebenfalls Pastor, waren hier in Emden in den Anfangsjahren der Gemein-
de sehr aktiv.

August Jung, Als die Viter noch Freunde waren. Aus der Geschichte der freikirchli-

chen Bewegung. Wuppertal 1999, 198 Seiten.

®  Beuker, Vorrede zum getippten Protokollbuch Emden 1856 bis 1864/6 (Maschinen-
schriftlich 1991, I). Die ersten Protokollbiicher der altreformierten Gemeinde Emden
lagern bis heute in der Baptistengemeinde. Sie sind altreformierterseits fiir die Zeit
nach 1866 bislang nicht ausgewertet worden.

® WuE. 5:-193'F
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Ein anderer kleiner Teil (zwei oder drei Personen) bleibt nach 1860
selbstindig mit den Niederlanden verbunden und bildet eine eigene
(zweite altreformierte) Gemeinde. Sie nennt sich weiter mit dem alten
Namen ,,Kirche unter dem Kreuz*“ und versucht weiterhin, einen Pastor
aus den Niederlanden zu gewinnen. Das ist nicht gelungen. Die Glieder
dieser Gemeinde treten sechs oder sieben Jahre spiter, um 1866, mit ih-
rem Prediger S. C. de Haan (8.3.1864 in Emden eingefiihrt) dem Bund der
Baptistengemeinden bei und bildeten so die erste Baptistengemeinde hier
in der Stadt.

Und Diepenbroek? Menno Smid schreibt iiber ihn in seiner Ostfriesi-
schen Kirchengeschichte: ,In Emden und Umgebung war es trotz der
genannten Tétigkeit von Duin'' zunichst nicht zur (altreformierten) Ge-
meindebildung gekommen. Der Missionar Diepenbroek aus dem Berliner
Missionshaus setzte hier Predigt und Evangelisation im Jahre 1849 in
Duins Sinne fort [.. .]“12

Wo ist Diepenbroek geblieben? Altreformiert ist er nicht geworden,
aber er hat seit 1843 durch seine ,religidsen Vortriige“13 die Entstehung
der altreformierten Gemeinden in Ostfriesland deutlich gefordert.

Theodor Duprée

Mindestens genauso interessant ist die Geschichte von Prediger Theodor
Duprée. ,,Ein gewisser Duprée hilt religiose Vortrige in der Wohnung des
G. A. Eekhoff” in Wolthusen, weil das Amt Emden am 22.4.1843 zu
berichten. Der Sohn dieses Eekhoff, ein P. G. Eekhoff, ist ab 1857 Alte-
ster der altreformierten Gemeinde Emden. Genannter Duprée stammt
wohl aus Ditzumer Verlaat. Seit 1853 gab es dort in seinem Elternhaus
regelméBige Versammlungen der Baptisten. Am 26.04.1865 kam es hier
zur offiziellen Gemeindegriindung, und Theodor Duprée wurde einstim-
mig zum ersten Gemeindeiltesten gewihlt."* 1843 jedenfalls, das bleibt

Reemt Weerts Duin (1797—-1843), Pastor in der reformierten Gemeinde Jarsum 1827,
Veenhusen 1828, pensioniert 1831. Pastor bei den Altreformierten in der Provinz
Friesland 1839, abgesetzt 1840, ohne Amtseinfiihrung in Leiden 1840, nach Ostfries-
land 1840, verstorben 1843. Duin schrieb mehrere Broschiiren gegen den Verfall der
reformierten Kirche in Ostfriesland. Er nahm dabei kein Blatt vor den Mund.

S. 538.

UuE, S. 144,

Nach Harm Wiemann, Aus vergangenen Tagen. Chronik der Samtgemeinde Bunde.
Bunde 1983, S. 95. Wiemann berichtet weiter, die Gemeinde sei am 20.12.1869 auf-
gelést worden und bis 1875 Station der Gemeinde Thren gewesen. 1939 kam es zu ci-
ner Neugriindung.
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festzuhalten, predigt er — ich sage einmal — in ,,voraltreformierten* Krei-
sen. Und am 13.4.1856 — zwei Tage nach der altreformierten Gemeinde-
griindung in Emden im Hause des Philippus Meijer — beurkunden mit
eigenhédndiger Unterschrift fiinf Personen ihren Austritt aus der refor-
mierten Gemeinde Emden, unter ihnen der oben genannte Wurzelbauer
Menne Janssen Bakker, in dessen Haus die Gemeinde zusammenkam, und
eine Witwe T. C. Duprée, die ihren Namen mit drei Kreuzen zeichnet,
weil sie ihn nicht schreiben kann."” Sie schlieBt sich den Altreformierten
an, denn Baptisten gibt es noch nicht hier in der Stadt. Spiter ist sie ver-
mutlich zu den Baptisten libergegangen.

Wurzeln und Wirkungen der Familie Duprée finden sich sowohl auf
altreformierter wie auf baptistischer Seite. Ich wiirde gerne mehr wissen
von der Geschichte dieses Predigers und seiner Familie.

Klaas Jans Pieters

Wir wenden uns dem vierten Pastor der altreformierten Gemeinde Emden
zu, Klaas Jans Pieters (*7.12.1821 Havelte, 1 20.1.1879 Franeker).
1875/76 ist er in Emden tétig. Als Bauernknecht studiert er Theologie und
arbeitet seit 1851 als Pastor bei den Altreformierten in Franeker in Fries-
land, in den Niederlanden. 1863 wurde er wegen Trunkenheit angeklagt,
1874 seines Amtes enthoben. Dann kommt er nach Emden. Er hatte wohl
ein weites Herz, er predigte ein ,,weitherzigeres Evangelium® als es sonst
bei den Altreformierten iiblich war. Als Pastor in Emden predigt er wie-
derholt auch in der Freien evangelischen Gemeinde in Franeker. Deshalb
muss er sein Amt in Emden aufgeben.'®

Ich bin mir nicht ganz sicher, ob er wirklich in der Freien evangeli-
schen Gemeinde Franeker predigte oder in der Baptistengemeinde, die ja
bis 1897 zum deutschen Baptistenbund gehorte. Auf jeden Fall wird deut-
lich: ,,Schuster bleib bei deinen Leisten®, heiit es 1875. Ungestraft kann
ein altreformierter Pastor nicht so einfach in einer anderen Freikirche pre-
digen. Er verliert sein Amt — vielleicht war es angesichts seines Lebens-
laufs auch ein willkommener Anlass, Pastor Pieters loszuwerden.

Winandus Koopmann und Johannes Jiger

1880 ist das schon wieder ganz anders. Der niederlandische altreformierte
Pastor Winandus Koopmann arbeitet nach seiner Frithpensionierung von

'S UuE, 8. 167 und S. 143.
1$ UuE, S. 180.
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1876 bis 1880 mit dem Briiderverein in Barmen zusammen. Er tritt als
Reiseprediger auf und ist in diesen Jahren Glied der Freien evangelischen
Gemeinde.'” 1880 bis 1889 dient er ohne Gehalt der altreformierten Ge-
meinde Emden. Er erhilt eine lebenslange Rente wegen eines Zugun-
gliicks, das er 1877 erlitten hat. , Der Ausschuss des Bundes freier Ge-
meinden und Abendmahlsgemeinschaften gibt ihm durch den Prediger H.
Neviandt und den Vorsitzenden F. W. Bartels ein gutes schriftliches
Zeugnis seiner Arbeit.“'® Wer nun wen empfohlen hat, ist nicht ganz
deutlich.

Auf jeden Fall haben Neviandts und Bartels’ Zeugnis positive Auswir-
kungen fiir Koopmanns Zukunft bei den Altreformierten. Gleichzeitig
iibernimmt Koopmanns Schwiegersohn, Johannes Jiger (1850, Hochka-
mer bei Vluyn, Kreis Moers — 1925, Emden)'’, bis 1925 die Ausbildung
der altreformierten Pastoren, von 1891 bis 1925 hier in Emden in einer
eigenen Theologischen Schule (OsterstraBe). Jager wurde als 17jihriger
beim reformierten Pastor Brim in Neukirchen konfirmiert. Er fing eine
Schlosserlehre an, erlernte dann den Beruf des Webers, kam 1870 zum
Militédrdienst und wurde Neujahr 1873 Hospitant im Barmer Missions-
haus. Der oben genannte Fabrikant F. W. Bartels finanzierte Jigers Studi-
um 1873 bis 1876 im Rheinischen Missionsseminar in Barmen.”’ Jager
und andere altreformierte Pastoren waren 1878 bis 1891 fast regelmiBig
auf den Jahreskonferenzen des Bundes Freier evangelischer Gemeinden
und Abendmahlskonferenzen vertreten.”' Jéiger selbst hatte nach dem En-
de seines Studiums 1876 am Lehrerseminar von Franz Ludwig Zahn in
Moers gearbeitet. Danach wirkte er gemeinsam mit Johannes Landsiedel
als Angestellter und Stadtmissionar der Freien evangelischen Gemeinde
Wuppertal-Elberfeld, bevor er 1880 als altreformierter Dozent berufen
wurde.” Ein Mitarbeiter der Freien evangelischen Gemeinde Barmen wird
zur Ausbildung altreformierter Pastoren berufen. Er wird selbst altrefor-
mierter Pastor und ist von 1885 bis 1920 ganz allein fiir die vollstindige

Koopmann (*6.3.1822 Budberg, Deutschland, ¥ 1898) erhielt seine theologische Aus-
bildung bei Pastor A. Brummelkamp in den Niederlanden, wurde 1852 altreformierter
Pastor in Winterswijk und 1856 in Barendrecht. 1876 l4sst er sich in Barmen nieder
und arbeitet im Reisedienst fiir den Briiderverein.

ULE, S. 182. S.a. S. 212 ff.

UUE, S. 184 und S. 432-438.

UuE, 8. 206.

UuE, 8. 203-212.

UuE, S. 206.
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Ausbildung vieler altreformierter Prediger zustiindig, die ihren Dienst in
Deutschland, den Niederlanden und den USA getan haben.

Eine Annidherung zwischen den Kirchen gab es nicht. Sie drifteten
mehr und mehr auseinander an den Fragen von Taufe, Abendmahl, Be-
kenntnis und Kirchenverstindnis. Mein Namensvetter, Henricus Beuker,
meinte 1881, die Freien evangelischen Gemeinden legten zuviel Nach-
druck auf die Wiedergeburt und wiissten zu wenig vom Bund Gottes. Ei-
nen Unterschied zwischen Pastor und Altesten wiirden sie nicht kennen.
Die Gemeinden stiinden ziemlich lose nebeneinander.”” Die Lehre vom
Bund, vom Gnadenbund und vom Werkbund, war deutlich présent in den
altreformierten Gemeinden. Bis heute wird vielfach nach einer Kindertau-
fe den Taufeltern von der ganzen Gemeinde aus dem Reimpsalm 105 die
vierte Strophe stehend zugesungen, die wohl fast jeder Altreformierte
auswendig kennt:

Er will stets seines Bunds gedenken,

nie wird er seine Treue krdnken.

An Tausend nach uns immerfort,

erfiillt er sein Verheiflungswort.

Der Bund, der Abrams Hoffnung war,

steht jetzt noch da unwandelbar.

Es gibt jedenfalls mehr Punkte als die genannten, wo Altreformierte und
Freie Evangelische einander beriihren und beeinflussen. So war z. B. einer
der Nachfolger von H. Neviandt (1827-1901) in Elberfeld der altrefor-
mierte Pastor Fritz Dehmel aus Laar in der Grafschaft Bentheim.**
Zusammenfassend kann iiber diese Beziehungen gesagt werden:
., Die weitergehende [...] Organisierung von Freien evangelischen
Gemeinden, die seit 1874 im Bund Freier evangelischer Gemeinden
zusammenkamen, und von reformierten Gemeinden in Elberfeld
und Barmen, die dort schon 1877 einen Reformierten Bund bilde-
ten, der sich seit 1884 auf ganz Deutschland erstreckte, oder der
reformierten Gemeinden, die sich 1882 zur Reformierten Kirche in
Preuflen zusammenschlossen, lief den Altreformierten immer weni-
ger Raum, eine Zusammenarbeit nach ihren Wiinschen und Vor-
stellungen anzufangen. Sie wollten [...] nur eine enge Zusammen-

2 Gerrit Jan Beuker, Abgeschiedenes Streben nach Einheit. Leben und Wirken Henricus

Beukers 1834-1900. Kampen/Bad Bentheim 1996, S. 204. Im weiteren Text als SnE
abgekiirzt.
24 SnE, S. 203
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arbeit mit reformierten freien Kirchen, die praktisch erst altrefor-
miert sein miissten. Dass man sich auch auf einen gemeinsamen
Weg begeben und sich unterwegs angleichen und voneinander ler-
nen konnte, kam ihnen weniger in den Sinn. Sie wollten alles oder
nichts —und erhielten am Ende nichts.

., Die Freien evangelischen Gemeinden sahen die Altreformier-
ten vielfach wie sich selbst als eine Gruppe innerhalb der Gemein-
schafisbewegung. Sie dachten nicht in kirchlichen Kategorien und
konnten sich ihre Gemeinschaft nicht als Kirche vorstellen, auch
nicht als Freikirche.”® Sie wollten nur mit der Schrift leben und be-
notigten dazu keine Bekenninisschrifien. Aber gerade die spielten
bei den Altreformierten eine groffe Rolle. Die Altreformierten und
Christelijke Gereformeerden konnten ihr Christein nur in festen
kirchlichen Institutionen und Gemeinden denken. Fiir sie waren die
Gemeinschaften auf halbem Wege stehen geblieben. Auf die Er-
kenntnis und Verkiindigung der rechten Lehre folgte fiir sie not-
wendig die Organisation als freie Kirche. Wurde sie nicht vollzo-
gen, war damit auch die rechte Lehre gefdhrdet oder gar verlassen.
So konnten sie mit den Gemeinschaften wegen deren independenti-
stischer und baptistischer Grundsdtze keine Moglichkeit kirchlicher
Zusammenarbeit finden.” [...] Jahrelang wurden noch altrefor-
mierte Vertreter zu den Konferenzen der Freien evangelischen Ge-
meinden und Gemeinschaften entsandt.”® Die Altreformierten wur-
den immer kirchlicher und reformierter. Von Gemeinschaften und
freien Gruppen wollten sie immer weniger wissen, je mehr sich die
eigenen kirchlichen Strukturen verfestigten. In Beukers Zeit in Em-

25
26

27

28

SnE, S. 193.

Bericht iiber die neunte Konferenz ... [1882], 23. Das Protokoll vermeldet: ,.Prediger
Beuker freut sich gleichfalls der Einigkeit die zwischen den von ihm vertretenen Ge-
meinschaften und dem Bund besteht.*

J. Schoemaker falite das ganze Problem vor der (General-)Synode Assen 1888 in zwei
Sédtzen zusammen. ,,De vraag naar de relatie tot de vrije Gemeenten in de Rijnstreck
beantwoordde ZEerw. met te zeggen, dat eene officieele kerkelijke betrekking met de-
ze niet mogelijk is, wegens independente en baptistische beginselen.” (General-)
Synode Assen 1888, Handelingen 1988, S. 14 f, Art. 21. Ubersetzung: ,.Die Frage
nach dem Verhiltnis zu den freien Gemeinden im Rheinland beantwortet Ehrwiirden,
indem er sagte, eine offizielle kirchliche Beziehung zu ihnen sei nicht méglich wegen
independentistischer und baptistischer Prinzipien.*

Etwa Synode Altreformierte Kirche 26.8.1891, Art. 11: J. Jiger vertrat die Altrefor-
mierten auf der Konferenz am 27./28.5.1891 in Diisseldorf.
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lichheim (1881-84) und kurz danach wurden dafiir die Weichen ge-
stellt*”

III. Von den Niederlanden gepriigt

Ausweichen in die Niederlande forderte Freikirchlichkeit

Durch die heftigen kirchlichen und staatlichen Verfolgungen 1838 bis
1848 waren die Altreformierten gezwungen, eigene Prediger auszubilden.
Noch bis 1866, dem Jahr des Ubergangs von Hannover an PreuBen, wur-
den auslindische Prediger des Landes verwiesen.”® Altreformierte Predi-
ger erhielten ihre Ausbildung in den Niederlanden wie in Deutschland
anfangs bei ortlichen Pastoren, seit 1854 gab es in den Niederlanden die
Theologische Schule, spiter Universitdt, Kampen. Diese Verbindung be-
steht bis heute. Offiziell muss noch heute jeder angehende altreformierte
Pastor zumindest seinen Studienabschluss in den Niederlanden machen.
Damit ist er in Deutschland und den Niederlanden berufbar.

Zwischenzeitlich gab es 1880 bis 1920 eine eigene altreformierte
Theologische Schule, seit 1891 in Emden mit genanntem Johannes Jager
als Gemeindepastor und Dozent.

Anschluss an die Niederlande 1923

Die Beziehung zu den Niederlanden weckte und stirkte das freikirchliche
Element bei den Altreformierten. Sie iibernahmen die niederldndische
Kirchenordnung, die niederlédndische Art der theologischen Ausbildung,
die niederlandische Art der Missionsarbeit (als Aufgabe der ganzen Kir-
che) und sie schlossen sich 1923 ,vorldaufig® bei den niederldndischen
Altreformierten an, bei den Gereformeerden Kerken in Nederland. Zu
diesem Zeitpunkt war der Dozent Johannes Jdger ein alter und kranker
Mann. Die Inflation des Geldes machte eine Fortfithrung der Theologi-
schen Schule in Emden unmdéglich.

Dieser Anschluss an die Niederlande ist bis heute rechtskréftig. Altre-
formierte Pastoren werden bis heute in die Niederlande und aus den Nie-
derlanden berufen. Sie sind in den Niederlanden rentenversichert. Altre-
formierte Gemeinden unterstiitzen bis heute die niederldndische Missions-
arbeit finanziell und auch direkt durch die Entsendung von Mitarbeitern.

D SRESR 21N
3 Daher die Probleme mit den beiden Gemeinden in Emden 1860.
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In den Niederlanden gibt es keine Landes- oder Staatskirchen, keine
Kirchensteuer und auch keine An- oder Abmeldung, keinen Kirchenein-
oder -austritt iiber das Standesamt oder Einwohnermeldeamt.

Ortsgemeinde als Kirche im Vollsinn des Wortes

Die Freikirchlichkeit, zu der ja auch die relativ groBe Eigenstindigkeit der
Ortsgemeinden gehort, wurde durch die Beziehung zu den Niederlanden
gefordert. Kein geringerer als Abraham Kuyper (1837—1920) betonte dies.
Er sorgte fiir den Plural im Namen: Gereformeerde Kerken und Altrefor-
mierte Kirchen. Die Ortsgemeinde ist eine vollstindige Kirche im Voll-
sinn des Wortes.

In den Niederlanden wird dieses Rad jetzt zuriickgedreht. Die Altre-
formierten Kirchen nennen sich schon seit 1970 wieder in der Einzahl:
Evangelisch-altreformierte Kirche in Niedersachsen. So unabhingig und
selbstindig, wie manche Gemeinde oder Kirche es wohl gerne sein
mochte, ist sie nicht.”!

Einer, der viel mit Abraham Kuyper zu tun hatte und auch ma3geblich
an der Vereinigung der Kuyperkirchen und der De Cockkirchen (Dolean-
tie und Afscheiding) 1892 beteiligt war, ist mein Namensvetter Henricus
Beuker. Er war von 1862 bis 1893 Pastor u. a. in Rotterdam, Amsterdam
und Leiden in den Niederlanden und zwischenzeitlich von 1881 bis 1884
altreformierter Pastor in Emlichheim in der nordlichen Grafschaft Bent-
heim. Er forcierte und beabsichtigte in seiner Zeit eine nihere Verbindung
zwischen den Freien evangelischen Gemeinden und den altreformierten
Gemeinden in Deutschland. Aber seine konfessionelle Begrenzung und
die seiner Kirche vereitelten genau dies.”

She Bl Kuyper war es notwendig, so zu argumentieren. ,,Jede Ortsgemeinde ist Kirche im

vollen Sinn des Wortes™. Nur so konnte er seit 1886 den Austritt aus der Nederlandse
Hervormde Kerk, die sogenannte Doleantie, rechtfertigen. 1892 vereinigte sich seine
Kirche mit der Christelijke (afgescheidene) Gereformeerde Kerk zu den Gereformeer-
den Kerken in Nederland. In unserem Jahrzehnt geht ein Unionsprozess zwischen Her-
vormden, Gereformeerden und Lutheranern in seine Endphase.

In meiner Dissertation ,,Abgeschiedenes Streben nach Einheit. Leben und Wirken
Henricus Beukers 1834 — 1900. Kampen/Bad Bentheim 1996 habe ich ausfiithrlich auf
den Seiten 203 bis 215 iiber die Beziehungen der Evangelisch-altreformierten Kirche
in den Jahren um 1880 zu den Freien evangelischen Gemeinden und anderen geschrie-
ben.

32

79



DIE ALTREFORMIERTEN ZWISCHEN FREIKIRCHE UND LANDESKIRCHE

IV. Landes- und freikirchliche Elemente in einer Kirche

In der Evangelisch-altreformierten Kirche in Niedersachsen (EAK) sind
heute sowohl freikirchliche wie auch landeskirchliche Elemente aufzuzei-
gen.

Parochial- und nicht Personalgemeinden

Die EAK kennt keine Personalgemeinden, sondern Parochialgemeinden.
Das bedeutet, wer innerhalb der festen Grenzen einer Kirchengemeinde
wohnt, gehort ihr mehr oder weniger automatisch an. Die Gemeinde- oder
Kirchspielgrenze bestimmt iiber die Zugehorigkeit zu einer Gemeinde und
nicht so sehr die personliche Entscheidung. Das ist landeskirchlich und
nicht freikirchlich.

Konfirmation — Offentliches Glaubensbekenntnis

Ebenso verhilt es sich mit der Gruppenkonfirmation. Einmal im Jahr zu
Ostern oder Pfingsten wird in der Regel ein ganzer Jahrgang von Gemein-
degliedern in einer Gruppe konfirmiert. Die jahrliche Konfirmation ist
typisch landeskirchlich und nicht freikirchlich.

Doch zeigen sich gerade an dieser Konfirmation auch freikirchliche
Ziige. Sie nennt sich nicht Konfirmation, sondern ,Offentliches Glau-
bensbekenntnis®. Es wird auch nach dem Glauben und der persénlichen
Uberzeugung der Konfirmanden gefragt. Alle Konfirmanden besuchen in
der Regel, das ist von Gemeinde zu Gemeinde unterschiedlich, sechs bis
neun Jahre lang im Winterhalbjahr den Kirchlichen Unterricht. Langer
und intensiver Unterricht und die Frage nach dem personlichen Glauben
sind durchaus freikirchlich. Allerdings habe ich sehr stark den Eindruck,
dass sich bei den Altreformierten das landeskirchliche Element der Kon-
firmation in Zukunft noch mehr durchsetzen wird.

Taufpraxis

In der Taufpraxis und der Frage der Gemeindezucht nihern sich die Altre-
formierten immer mehr der landeskirchlichen Praxis. Ublich und normal
ist die Taufe von neugeborenen Kindern. Solange Eltern die Taufe fiir ihre
Kinder erbitten, ist sie kaum zu verweigern. Setzten Taufe und Offentli-
ches Glaubensbekenntnis bis etwa 1970 eine aktive Teilnahme am Got-
tesdienst voraus, wird genau dies heute zum Problem. Nach wie vor er-
warten altreformierte Gemeinden von allen ihren Gliedern eine aktive
Teilnahme am kirchlichen Leben und eine freiwillige finanzielle Unter-
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stiitzung. Aber es gibt keine Moglichkeit, das eine oder das andere einzu-
klagen oder durchzusetzen.

Reformierte Liturgie 1999

Gerade 1999 hat der Reformierte Bund mit Sitz in Wuppertal eine ,,Re-
formierte Liturgie® herausgegeben, in der die Gottesdienstordnungen und
Formulare von vier reformierten Kirchen in Deutschland zusammenge-
fasst sind, unter ihnen auch die Altreformierten. Die Gottesdienstordnung
ist in den altreformierten Gemeinden landeskirchlich geprégt geblieben.
Der Pastor oder die Pastorin bereitet den Gottesdienst vor und leitet ihn.
Gemeindeglieder beteiligen sich normalerweise nicht an der Gestaltung
oder dem Ablauf, abgesehen davon, dass in fast allen Gemeinden der oder
die ,,diensthabende” Alteste fiir die Schriftlesung verantwortlich ist. Die
kirchlichen Formulare z. B. fiir Taufe, Trauung, Abendmahl oder Einfiih-
rung von Amtstrigern stammen zum iibergroBen Teil aus dem Niederldn-
dischen.

Reformiertes Gesangbuch 1970

Altreformierte und Reformierte haben seit 1970 wieder ein gemeinsames
Gesangbuch. Gemeinsam singen sie — einmalig in Deutschland — héufig
und gerne die 150 Psalmen und daneben 695 landeskirchliche Lieder.
Dieses Gesangbuch ist ein landeskirchliches Buch, geordnet nach dem
Kirchenjahr, mit vielen alten Kirchenliedern und wenig modernen Bibel-
liedern, Anbetungs- oder gar Erweckungsliedern. Auch wenn die Altre-
formierten diese gerne singen — ihre Chore kannten alle die sogenannten
»Reichs-Lieder aus dem ,,Deutschen Gemeinschafts-Liederbuch® —, im
Liedgut sind und werden Altreformierte immer mehr landeskirchlich ge-
pragt. Heutige Gemeinschaftsliederbiicher, etwa ,Jesus unsere Freude®
vom Gnadauer Gemeinschaftsverband, sind ihnen v&llig unbekannt.
Trotzdem sind ihnen einige wenige freikirchliche Lieder ein groBer
Schatz.

Freikirchliche Ordnung

Die Kirchenordnung und die Einrichtungen der EAK entsprechen mehr
den Freikirchen als den Landeskirchen. Sie ist weder Glied der EKD noch
Mitglied in der Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF). Sie ist
wohl, wie andere Freikirchen auch, seit 1960/70 Mitglied im Reformierten
Bund, im Diakonischen Werk in Stuttgart, im Evangelischen Missions-
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werk in Hamburg oder in der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in
Deutschland (ACK) wie in Niedersachsen. Sie lebt auch aktiv in diesen
Beziehungen.

Sie kennt keinen Bischof, kein Landeskirchenamt und keinen Kirchen-
prisidenten. Sie kennt iiberhaupt keine hauptamtliche Verwaltung. Das
Moderamen der halbjihrlichen Synode, deren Abgeordnete aus den Ge-
meinden seit 1994 fiir sechs Jahre gewihlt werden, gilt als Ausschuss der
Synode. Die Gemeinden regeln ihre Angelegenheiten so weit wie moglich
selbst.

Keine Kirchensteuer — freiwillige Finanzen

In der Gebefreudigkeit fiir diakonische und kirchliche Arbeit gehort die
EAK zu den Spitzenreitern in Deutschland, obwohl sie eine Kirche des
unteren Mittelstandes darstellt. Die Auflistungen der Sammelergebnisse
fiir die Aktion ,,Brot fiir die Welt“ sprechen Bénde.

Jede Gemeinde verwaltet ihre Einnahmen und Ausgaben eigensténdig
ohne iibergemeindliche Kontrolle. Weniger als zehn Kollekten werden im
Jahr von den Synoden erbeten oder vorgeschrieben. Viele Gemeindeglie-
der geben den Zehnten. Die Gemeinden entwickeln eigene Richtlinien fiir
die finanziellen Beitrige ihrer Glieder. Gemeinden mit mehr als 300 Glie-
dern miissen sich finanziell selbst tragen.

Finanziell sind die Altreformierten freikirchlich geprégt. Allerdings
wird es zunehmend schwerer, den Gliedern ihre finanzielle Verpflichtung
deutlich zu machen. Manche altreformierten Gemeinden sehnen sich nach
einem festen Kirchensteuersystem, wo jeder nach seinem Verdienst ver-
anlagt wird. Landeskirchliche Reformierte sehen in der freikirchlichen
Verwaltung der Finanzen ein Modell fiir eine Zeit, in der es eventuell
keine Kirchensteuer mehr geben wird.

Hauskreise, Gruppen und Vereine

Anfangs waren es die Kreise der Jiinglinge und Jungfrauen, die sich nach
dem Ersten Weltkrieg eigenstindig in einem Bund organisierten. Nach
1970 folgen dann die Frauenkreise und die Ménner- und Hauskreise.

Die Selbstindigkeit der Jugendarbeit sowie auch anderer innerge-
meindlicher Kreise und Vereine gegeniiber ihrer eigenen Gemeinde ist
den Altreformierten wichtig. Die Vereine wihlen fiir eine feste Zeit ihre
Vorstinde, die die Arbeit leiten und begleiten.

Es gibt eine groBe Zahl von Choren, Gruppen und Kreisen innerhalb
der Gemeinden. Darin sind Altreformierte freikirchlich geprigt. Berufli-
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che und schulische Termine und Verpflichtungen sowie eine zunehmende
Gleichgiiltigkeit erschweren allerdings auch hier die Arbeit.

Altreformierte Gemeinden sind zumeist aus Konventikeln hervorge-
gangen, die man hier auf Niederlidndisch ,,Zusammenkiinfte* (Zamenkom-
sten) nannte. Sie hatten im Gegensatz zu den Muttergemeinden keine
Angst vor Gruppen und Kreisen innerhalb der Gemeinde. Sie haben diese
im Gegenteil gefordert und unterstiitzt, wo es nur ging.

Soweit ich sehe, ist die Evangelisch-altreformierte Kirche der ersten
Jahrzehnte eine zur Kirche gewordene landeskirchliche Gemeinschaft.
Bezeichnenderweise existieren bis heute in Orten mit altreformierten Ge-
meinden kaum landeskirchliche Gemeinschaften.

Konfessionelle Freikirchen

Neben den Altkatholiken und der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen
Kirche, frither Altlutheraner genannt, sind die Altreformierten die kleinste
der drei sogenannten Konfessionellen oder Altkonfessionellen Freikir-
chen. Alle Konfessionellen Freikirchen sind keine Freikirchen im klassi-
schen Sinn. Sie sind aus den Landeskirchen entstanden und wollten zu
deren Reformation beitragen.

Im Lauf ihrer Geschichte sind sie — oft gezwungenermaBen — mehr und
mehr freikirchlich geworden. Aber alle drei stehen mehr oder weniger auf
der Grenze von Landes- und Freikirche. Alle drei bewahren neben den
altkirchlichen Bekenntnissen die klassischen Bekenntnisse ihrer Mutter-
kirchen. Durch viele Jahre der Trennung ist ein eigenes kirchliches Leben
entstanden, das sich so sehr von dem der jeweiligen Mutterkirche unter-
scheidet, dass bei allen drei Kirchen an eine Wiedervereinigung von
Mutter und Tochter heute kaum zu denken ist.

Keine Missionskirche

Im Gegensatz zu den Evangelisch-freikirchlichen Gemeinden und den
Freien evangelischen Gemeinden zeigen die evangelisch-altreformierten
Gemeinden bis heute kaum missionarischen Eifer im eigenen Lande. Ge-
meindegriindungs- oder Gemeindeausbreitungsprogramme sind ihnen
fremd. Sie leben innerhalb ihrer Dérfer und Stadte — wollten aber lange
gerne unter sich bleiben.

83



DIE ALTREFORMIERTEN ZWISCHEN FREIKIRCHE UND LANDESKIRCHE

Gemeinsamer Ausschuss

Am ehesten konnte eine intensive, geregelte Beziehung noch entstehen
zwischen Reformierten und Altreformierten. 1994 ist ein Heft des Ge-
meinsamen Ausschusses beider Kirchen erschienen unter dem Titel ,,Ge-
meinsam unterwegs. Reformiert-altreformierte Gespriche®“. Es zeigte sich,
in den Lehrfragen bestehen keine Unterschiede zwischen den beiden Kir-
chen, aber sehr wohl im Bereich der Gemeinde- und Kirchenpraxis. In
diesem Jahr (2001) soll ein zweites Heft erscheinen. Der zwolfkdpfige
Ausschuss soll Moglichkeiten und Wege zur weiteren Zusammenarbeit
aufzeigen und ebnen.

Beide Kirchen sehen sich heute unter einem Dach — aber in verschie-
denen Wohnungen. Zwischen diesen Wohnungen gibt es viele Verbin-
dungstiiren, die lange Zeit hermetisch verriegelt waren, aber jetzt nach
und nach wieder gedffnet werden. Die beiden Kirchen werden in den
nichsten Jahrzehnten nicht in eine Wohnung ziehen, denn dann wiirde es
fiir beide zu eng.

Eine Freikirche, die an der Kindertaufe festhilt, weil Gottes Bund mit
seinem Volk und seiner Gemeinde gilt, wird nach einigen Generationen
verstiarkt zur Nachwuchskirche. Es ist ein dauernder Spagat zwischen
Entscheidungs- und Nachwuchskirche.

Es wichst mehr und mehr die Einsicht: die institutionelle Kirche kann
keine Kirche der sichtbar Reinen und Heiligen sein. Wir glauben an ,.die
Gemeinschaft der Heiligen quer durch alle Kirchen und Konfessionen
hindurch, auch wenn wir sie oft kaum sehen. Aber wie sagte schon sinn-
gemih Calvin (von Hermann Selderhuis in seinem Referat zitiert): Gott
liebt nicht so sehr die groBen Altire — sondern viel mehr die Ruinen.

Das Leiden an der Kirche wird keinen Christen verschonen, ganz
gleich ob er landes-, volks- oder freikirchlich ist. Aber die Freude an der
Kirche Jesu Christi in den vielen Konfessionen iiberwiegt das Leiden bei
weitem.
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Kirchenstammbaum der Grafschaft Bentheim

Anlage 1

- HIRCHENSTAMMBAUM
DER GRAFSCHAFT BENTHEIM
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»... dass der Jiingste Tag unversehens komme*

'IGewissheit des Ausgangs und Unbestimmtheit des Zeitpunkts in
Luthers Endzeiterwartung

Luther selbst wurde in der Deutung der Zeitgenossen und Nachfahren, die
sich auf ihn beriefen, als Prophet gesehen. Bemerkenswerterweise wohl
als erster Zwingli, der Luther mit Elia verglichen hat'. So erscheint der
Wittenberger Reformator friih, offenbar schon 1519 — nach der Leipziger
Disputation — in eschatologisch-apokalyptischer Perspektive. Er wird ver-
standen ,als Werkzeug Gottes zur Wiederaufrichtung der reinen Lehre
und der endgiiltigen Entlassung des Antichristen®; dieser Gedanke wird
bald schon verbunden ,,mit der Vorstellung von Luther als dem genuinen
Propheten der Deutschen‘”. Robert Kolb hat kiirzlich (1999) in einer sehr
eingehenden Untersuchung’ gezeigt, wie das Lutherbild von 1520—1620
ihn erst als , living prophet” zeichnete, der mit einem Herkules oder dem
Engel der Offenbarung (Apk 14,6) verglichen wurde®, wihrend er selbst
sich durchaus in die Nihe des Apostels Paulus oder der Propheten Jeremia
und Jesaja riicken konnte’, ohne sich unmittelbar als Propheten zu be-
zeichnen.

In anderer Nuance, eher in einer zweiten Phase, als es den Nachfahren
in den innerprotestantischen Auseinandersetzungen darum zu tun war,
Luthers Autoritit fiir sich zu reklamieren, erscheint er als ,,The Prophet of
God*, als maBgeblicher Ausleger des Worts Gottes, als ,,Evangelist*;
doch wurde dieser Status im letzten Viertel des 16. Jahrhunderts durch die
FC abgelost’.

In einer dritten Facette, schwerpunktmiBig wiederum einer dritten
Phase im Wandel des Lutherbildes zuzuschreiben, erscheint Luther als

Wolfgang Sommer: Luther — Prophet der Deutschen und der Endzeit, in: Ders. (Hg.):
Zeitenwende? Beitrige zur Apokalyptik und Eschatologie, Stuttgart 1997, 109-128,
hier 111.

: Ebd

Robert Kolb: Martin Luther as Prophet, Teacher, and Hero. Images of the Reformer,
1520-1620, Grand Rapids/Carlisle 1999.

i Kolb. 27.29F

Kolb, 1.

°  Kolb, 65.
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+Hero of the People and Nation*’ oder als ,»Prophet der Deutschen®, des-
sen Weissagungen iiber Deutschlands Geschicke gesammelt und als Flo-
rilegien verdffentlicht wurden®. Andere Facetten treten zum Bild des Pro-
pheten hinzu, so das des Lehrers’. Kolb hat sicher nicht Unrecht, wenn er
feststellt, dass am Ende eine ,,Zdhmung® der eschatologischen Dynamik
aus den Anfangsjahren der Reformation gestanden habe'®. Luther selbst
freilich hat ,die Vorstellung einer Wiederkehr des Propheten Elia strikt“
abgelehnt'’.

»Das Ende der Welt ist da, sie ist auf die Hefen kommen*'“, heifit es in
einer gut belegten Tischrede Luthers. Diese Grundiiberzeugung steht fiir
ihn unumstdBlich fest. Es kann nicht mehr lange dauern bis zum Jiingsten
Tag."” In zunichst durchaus traditionsgeleiteter Weise nimmt Luther apo-
kalyptisches Gedankengut seiner Zeit auf und schlieft von da auf die Ni-

12

gung ist seine Predigt zum 2. Advent iiber Lk 21,25-33, gehalten 1532, in
ihren verschiedenen Fassungen von Kirchen- und Hauspostille'. Im fol-
genden wird dieser Zentraltext endzeitlicher Erwartung den Angelpunkt
unserer Betrachtungen bilden. Dabei will ich drei eschatologische The-
menkreise bei Luther mit Thnen abschreiten: 1. Die Nihe des Jiingsten
Tages; 2. Der gewisse Ausgang des Jiingsten Tages; 3. Der Termin des

Jiingsten Tages.

” Kolb, 75.

Sommer, 112.

’  Kolb, 121.

'® Kolb, 134.

Sommer, 114.

Die Luther-Zitate sind, wie fiir einen allgemeinverstindlichen Vortrag pragmatisch

angeraten, simtlich der St. Louiser Ausgabe (W?) 1880 ff. entnommen; hier Tischre-

den, W? XXII, 1333.

Zu Luthers Eschatologie insgesamt vgl. Ulrich Asendorf: Eschatologie bei Luther,

Géttingen 1967; Ole Modalsli: Luther iiber die Letzten Dinge, in: Helmar Junghans

(Hg.): Leben und Werk Martina Luthers von 1526 bis 1546. Festgabe zu seinem 500.

Geburtstag, 2 Bde., Berlin 1983, 331-346.

" Predigt itber Luk 21, 25-36, W* VII, 1478-1501; dto., Kirchenpostille, W2 XII, 1006-
1017; Zweite Predigt iiber Luk 21, 25-36, Hauspostille, W? XIII, 1374-1383; Dritte
Predigt iiber Luk 21, 25-36, Hauspostille, W? XIII, 1385-1391; Predigt iiber Luk 21,
25-36, Kirchenpostille, W2 X1, 44-73.
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1. Die Niihe des Jiingsten Tages

. 1.1. Zeichen des Endes in Natur und Kosmos

Verschiedene Phinomene deuten auf nahe Ende der Welt hin. Luther fasst
dabei die Bereiche von Natur und Kosmos, Geschichte und Gesellschaft,
nicht zuletzt aber auch die Kirche in den Blick. :

In seiner Auslegung der lukanischen Endzeitrede vom Jahre 1532 geht
Luther davon aus, dass ein GroBteil der von ihm angekiindigten Zeichen
an Sonne, Mond und Sternen bereits geschehen sind, markiert dies aber
deutlich als seine persdnliche Uberzeugung.” Selbst wenn ihre natiirliche
Ursache wenigstens z. T. nicht ausgeschlossen werden kann, wie gewisse
Planetenkonstellationen'®, sind sie gleichwohl bedeutsam; aber es gibt
auch andere: ,,Und wie viel hat man eine Zeitlang Zeichen (sonderlich
jetzt etliche Jahre her) am Himmel gesehen, wider die Natur, mit so viel
Sonnen, Regenbogen, und mancherlei andern seltsamen, schrecklichen
Figuren, daB, wenn man sie sollte zusammen schreiben, wiirden sie allein
ein groB Buch geben“'’. Auch Uberschwemmungen und Erdbeben gelten
ihm als Vorzeichen des Endes in der Natur. s -

Vor allem ihre Haufung gibt ihm zu denken: ,,Und gehen also alle Zei-
chen durch die ganze Welt im Schwange; und ob sie nicht alle geschehen
sind, doch ja ein groB, merklich Theil davon, sonderlich, weil sie so dick
und hiufig auf einander gehen, daB man nicht darauf harren darf, ohne,
daB sie ein Ende nehmen“'®. Auch Stiirme rechnet Luther hierher, dazu
Berichte von auBerordentlichen Vorkommnissen: ,,So haben wir auch
daneben Kometen gesehen, und neulich sind viele Kreuze vom Himmel
gefallen und ist mitunter auch aufkommen die neue unerhorte Krankheit,
die Franzosen“"’, und die Kunde von dem merkwiirdigen Tier, das 1496
angeblich aus dem Tiber auftauchte: ,,So wird auch kein Sternkundiger
diirfen sagen, daB des Himmels Lauf habe verkiindigt das schreckliche
Tier, das die Tiber zu Rom todt auswarf vor kurzen Jahren, welches hatte
einen Eselskopf, eine Frauenbrust und Bauch, einen ElephantenfuB an der
rechten Hand, und Fischschuppen an den Beinen, und einen Drachenkopf

am Hintersten*®.

5 W2 VIIL 1481.
16 W2XI,59f
17 W2 VIL, 1481.
Bzl 1482
19 WA XT; 56
0 W2 X1, 56.
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1.2. Zeichen des Endes in Geschichte und Gesellschaft

Luther hat spitestens seit den dreiBiger Jahren, nicht zuletzt ausgelSst
durch die kursidchsischen Visitationen, eine eher pessimistische Sicht der
Weltldufte: ,,... wiewohl die groBe Undankbarkeit und Gottlosigkeit der
Welt mich schreckt daB dies Licht nicht lange stehen wird, nicht iiber 50
Jahre**!. Dem entspricht, dass die Mehrheit der Menschen sicher einher-
lebt und die Erwartung des Jiingsten Tages gar nicht hegt: ,,Diese Worte
zeigen ja genugsam, wie sicher die Leute sein werden, und wie sie, in der
Sorge zeitlichen Lebens so tief erstickt, nicht glauben werden, daB der
Tag da ist“?.

Auf der anderen Seite sieht er eine Art Fortschritt der zivilisatorischen
Entwicklung, in Wirtschaft und Wissenschaft, Kultur und Technik, die
kaum noch zu iiberbieten sei: ,,Da kommen hervor die Sprachen und al-
lerlei Weisheit, dal man muB} bekennen, dafl die Welt in den Stiicken, die
zeitliche Nahrung, oder, als Christus nennt, Sorge dieses Lebens mit Es-
sen, Trinken, Bauen, Pflanzen, Kaufen, Verkaufen, Weib- und Kindhalten
betreffen, sei iiberaus aufs héchste gegkommen; daf} jedermann wohl sieht,
jedermann auch sagt, es miisse brechen oder ein anderes werden® >

Politisch-geschichtlich deutet Luther vor allem die Tiirken ngfahr als
sicheres Zeichen des Weltendes. ,,Der Tiirke* wird von ihm eingezeichnet
in die Geschichtsschau des Buches Daniel: Mit dem Ende seiner Herr-
schaft riickt der Jiingste Tag herbei: ,,Wenn wir den Tiirken hinweg schla-
gen, so ist Daniel hinweg und der jiingste Tag gewiBlich vorhanden* (W*
VII, 1553).%

Allerdings hat die Tiirkengefahr fiir Luther eine religiose Dimension,
in der der ,,Sultan® an die Seite des Papstes riickt, vor allem in der Deu-
tung der beiden Tiere der Johannesapokalypse (13,1.11)%. Gleichwohl hat
Luther schon in den zwanziger Jahren herausgearbeitet, dass es nicht um
einen Kreuzzug zu tun sei, um der Bedrohung des Reiches zu begegnen,
sondern um politisch-militdrische Mittel zur Verteidigung, die die zustéin-
digen Instanzen zur Anwendung zu bringen haben, in erster Linie der
Kaiser®®.

' Tischreden, W XXII, 15.

2 wixl, 47.

2 w2XI, 48.

;: Vgl. Asendorf, 204-207.

.. Modalsli, 332.
Modalsli, 332.
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Eher beildufig rechnet Luther auch das Umsichgreifen der Syphilis zu
den Vorzeichen des Jiingsten Tages im Rahmen der Zunahme aller
mdoglichen negativen Entwicklungen®®.

Solche Erfahrungen lassen die Christenheit oder einzelne Christ/inn/en
allerdings nicht teilnahmslos, geschweige denn hochmiitig sein, auch
wenn die Notwendigkeit der Erlésung dadurch noch deutlicher hervortritt:
,,Und obwohl solches den frommen Christen auch wehe thut, die solch
Verderben der Welt bedenken und zu Herzen nehmen, und ihrethalben
sich betriiben, doch will er sie mit diesen Worten zuriick ziehen, daB} sie
mehr ansehen, wie noth ihre Erlosung sei ...<%.

1.3. Vorzeichen des Endes in der Christenheit

Ganz zu Beginn seiner reformatorischen Entwicklung hat Luther, zu-
néchst zogerlich, die Uberzeugung gewonnen, dass der Papst, d. h. die
Institution des Papsttums, die das Evangelium nicht zur Geltung kommen
lassen will, sondern unterdriickt und die Anhénger des wieder entdeckten
Evangeliums beschimpft, verfolgt, totet, der Antichrist oder ,,Endechrist”
sei. Bei diesem Motiv ist das Entscheidende sein institutioneller Bezug.
Denn der Antichrist findet sich in der Kirche: ,,Dazu, daf nicht allein der
weltliche Handel aufs hochste gekommen, so ists auch aufs hichste ge-
kommen in geistlichen Sachen. GroBer Irrthum, Siinde und Liigen haben
nicht regiert auf Erden vom Anfang denn in diesen hundert Jahren. Da ist
das Evangelium zu Costnitz 6ffentlich verdammt, des Pabsts Liigen in
aller Welt fiir Gesetz angenommen, und er alle Welt bis aufs Mark schin-
det; da opfert man die Messe téglich mehr denn viel hundert tausendmal
in aller Welt, welcher Siinde keine mag gleich sein; da werden durch
Beichte, Sacrament, AblaB, Gebot die Seelen unzihlig zur Holle gejagt,
daB sichs ansieht, als habe GOtt die ganze Welt dem Teufel iibergeben. ...
Dazu der Pabst hat Christum auch vertilgt und ist sein Statthalter; das ist
wahr und allzuwabhr, er sitzt freilich an Christi Statt, wollte GOtt, er sifie
an des Teufels Statt“>.

Er ist iiberdies dadurch gekennzeichnet, dass er sich im Tempel Gottes
an die Stelle Christi setzt und von dieser Position aus gegen die evangeli-
sche Christus-Botschaft und ihre Vertreter vorgeht: ,,Aber Gottesdienst,

2 W5

2 W2 XII, 1013.
2 W2 VII, 1491.
2SS TR AR
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GOttes Wort, GOttes Sacrament, GOttes Kinder, und alles, was GOttes
ist, verstoren, vertilgen, verdammen, verlistern, und den Teufel an seine
Statt setzen, anbeten und. ehren, seine Lﬁgen fiir GOttes Wort halten, das
wird der Sache ein Ende machen, da ist mir kein Zweifel an, ehe man sich
umsieht’’.

Diese Tone sind gewiss groB und heftig, als solche aber zunichst Indi-
kator fiir die hochste persénliche Betroffenheit des Reformators in der
Tiefe seiner theologischen Existenz.”” Es kann nicht darum gehen, diese
Polemik zu rechtfertigen, wohl aber darum, sie in ihrer persénlichen,
zeitgeschichtlichen und theologischen Riickbindung zu verstehen und
dann zu beurteilen.

Es ist bekannt und nicht zu beschﬁnigen dass Luther in den Vertretern
des linken Fliigels der Reformation in seinen unterschiedlichen Gruppie-
rungen, die er gemeinhin pauschalierend unter dem Begriff ,,Schwirmer*
oder ,,.Schwarmgeister zusammenfasst, Entwicklungen gesehen hat, die
gleichfalls den Kern seines Evangeliumsverstindnisses so zentral be-
rihrten, dass er sie, sicher undifferenziert, gleichfalls als evangeliums-
feindlich eingeordnet und dem Papsttum an die Seite gestellt hat: ,Wie
GOtt auch mit dem jiingsten Tag herbei eilen wird nicht darum, daB Hei-
den, Tiirken und Juden gottlos sind; sondern daB durch den Pabst und die
Schwarmgeister die Kirche selbst voll Irrthiimer geworden ist“*’.

Noch einmal: Es geht nicht darum, Luther Recht zu geben oder gar
seinen — iibrigens durchaus zeitgendssischen - ,,Grobianismus® zu vertei-
digen, sondern seine Sichtweise vorzufiihren, dass zu den gewissen Zei-
chen des Endes der Welt gerade die inneren Konflikte der Christenheit um
die zentralen Wahrheiten des Glaubens zu rechnen sind. Sie kénnen nur
mit Schmerz betrachtet werden: ,,Denn man muB wahrlich nicht allein
ansehen den Schaden und Verderben der Welt, und wie wehe ihnen ge-
schieht, sondern auch, wie wehe es uns thut und allen frommen Christen,
und viel mehr GOtt selbst, daB man sein Wort also verachtet, schindet
und lastert, und seinen Predigern alle Plage, Hohn und Schmach anlegt***.
In diesem Zusammenhang beachtenswert ist die Aufmerksamkeit des
geschulten Seelsorgers fiir ,,depressive” Tendenzen bei Einzelnen: ,.Es
werden viel betriibte Herzen sein, die dahergehen gleich als verdiistert, als
die da fiihlen, dal groB Ungliick vorhanden sei, und sich damit tragen und

WEXI, 49.
2 Vgl. Asendorf, 173-187.
o Auslegung des ersten Buches Mose, hier zu 1. Mose 6, 2, W? I, 448; vgl. Asendorf,
" 195-204.
W? VI, 1485.
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fressen, und solch Herzleid fithlen, daB sie vor Traurigkeit verdorren*’’.

Dabei trifft es nach Luther vor allem empfindsame Menschen, die sich
nach Erldsung sehnen: ,,.Denn es sind nicht solche Leute, die GOtt schrek-
ken oder verdammen will, als bose, rohe Leute, sondern furchtsame und
weiche Herzen, die gerne Trost hitten, und sich gerne wollten bekeh-
ren.“:‘_6 »Da geht denn das Kreuz an, und das Kreuz macht dann dies Le-
ben verdrieBlich und den jiingsten Tag begierlich*’.

Ja sogar Fille von Wahnsinn rechnet er hierher: ,,Siehe, das Zeichen
kann auch niemand leugnen, daB es in diesen hundert Jahren sonderlich ist
ganghaftig, daf ihrer viele drob toll und unsinnig worden sind, wie auch
Gerson schreibt ... Das werden auch nicht sein der ruchlose groBe Hau-
fen, der die GOttes Zeichen verachtet und der Natur zuschreibt; sondern
die Besten und Vornehmsten, denen die Sache zu Herzen geht und nach-
dédchtig sind. Und das Verschmachten und Verdorren ist zu verstehen, daf}
sie sich todt fiirchten, oder je nahe an den Tod; also daB sie die Furcht
verzehrt und kraftlos macht“*®. Diesen gilt das Evangelium besonders:
»Diesen ist das Evangelium ein Leben und Trost, welches der andere Hau-
fe dieweil verdammt**.

Daher sind die Christ/inn/en, denen das Geschick der vergehenden
Welt nahe geht, Threrseits der Solidaritdt bediirftig: ,,Darum, willst du
barmherzig sein, so erbarme dich vielmehr der armen Christen, die so viel
Plage und Herzleid leiden in der Welt; ja, des lieben Evangelii, und des
heiligen Namens Christi und GOttes, in welchem du getauft, und zum
ewigen Leben berufen bist ... Wollte ich doch lieber, daB noch zehn Welt
zehnmal untergingen, denn ein einiger Christ in solchem Herzleid bliebe,
schweige denn, dal Christus mit seiner ganzen Christenheit sollte sich
lassen %:rtreten. Darum nur frisch und getrost gebetet: 'Zukomme dein
Reichiie.

3 W2 VIL 1484,

% W2 VIL, 1484.

o Predigt iiber Tit 2, 11-15, Christnacht, Kirchenpostille, W2 XII, 101-127, hier 121.
B WEXT54.57

39 WE NS4

0 W2 VIL 1492.
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2. Der gewisse Ausgang des Jiingsten Tages

2.1. Der doppelte Ausgang des Gerichts

Mit dem biblischen Zeugnis und der klrchlichen Tradition hilt Luther am
doppelten Ausgang des Gerichts fest.*! Die Strafe fiir die Siinde wird z. T.
schon vor dem Jiingsten Tag auferlegt .Denn am Ende der Welt, da die
Siinden aufs allergreulichste Uberhand haben sollen; und neben der Siin-
de, das andere Theil, die Strafe der Siinde, mit Pestilenz, Krieg, Theurung,
auch Uberhand haben sollen: ist noth den Glaubigen ein starker Trotz und
Trost wider alle beide, Ungluck der Siinde und der Strafe“*.

Es gehort aber dazu, dass sie ebendiese Dimension verachten: ,,Ob nun

gleich der Tod und das jiingste Gericht, so auf den Tod folgt und den
Gottlosen gewil und allein gilt, schrecklich ist: dennoch, gleichwie die
Gottlosen den Tod, deB sie alle Stunden gewarten miissen, nicht achten,
also verachten sie auch in aller Sicherheit das Gencht“43 Es geht Luther
also weniger darum, mit Siindenstrafen zu drohen, als vielmehr die Zusa-
gen Gottes bzw. Christi fiir die ,,Frommen* herauszustellen.
" Dabei schlieBt die von Luther gcrnemte Art der Frommigkeit ein aus-
geprigtes Siindenbewusstsein durchaus ein; die lutherische Kreuzestheo-
logie ist auch fiir diese Perspektive weisend: ,Das alles ist gesagt allein
den Christen, die da wahrhaftige Christen sind ... Wahrhaftige Christen
aber stecken in groBen Anfechtungen und Verfolgungen der Siinden, und
allerlei Ubel, daB ihnen dies Leben sauer und hiBlich wird. Darum warten
sie, un::l verlangen, und bitten, erldset zu werden von Siinden und allem
Ubel“*.

Ebendieses Bewusstsein der Erlosungsbedurﬂxgkelt ist geradezu die
beste Vorbereitung und innere Haltung im Blick auf den Jiingsten Tag:
,»Es ist niemand besser geriistet auf den jiingsten Tag, denn der da begehrt
ohne Siinde zu sein. Bist du in solcher Begierde, was fiirchtest du dich?
bist du doch dadurch mit diesem Tage einer Meinung. Er kommt, daB er
von Siinden erlésen will alle, die es begehren .. et

In diesem Horizont ist fiir die, die sich auf Christi Zusage verlassen,
der Jungste Tag ,,trosthch und llebhch“ »Aber den Gldubigen soll er

# Zu dem gesamten Komplex vgl. Ole Modalsli: Das Gericht nach den Werken. Ein

Beitrag zu Luthers Lehre vom Gesetz (=FKDG 13), Géttingen 1963.
2 W2XI, 64.
w2 XII1, 1385.
W X6l
WXl 63
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trdstlich und lieblich sein. Es wird der Tag sein zugleich die hdochste
Freude und Sicherheit den Gldubigen, und das hdchste Schrecken und
Flucht den Ungliubigen“’. Deswegen ist trotz der Perspektwen des
Schreckens Geduld moglich.

Hier wird die lutherische Rechtfertigungslehre seelsorglich angewen-
det auf die durchaus spannungsvolle Existenz im Vorfeld des Jiingsten
Tages: ,,Aber das thuts, daB GOtt uns Gerechtigkeit zurechnet um Christi
willen, durch den Glauben, weil er durch sein Wort uns verkiindigt und
spricht: Wer da glaubt an meinen Sohn, der soll um desselben willen mei-
ne Gnade und ewiges Leben haben. Wer solche Erkenntnif3 hat, der ist nun
also geschickt, daB er nicht den jiingsten Tag fiirchtet und flieht, sondern
dessen unerschrocken erwartet und hofft“’’. Insofern kann zu Recht von
einer ,tiefgreifende[n] Verschiebung des Schwerpunkts in Luthers theolo-
_gischer Konzeption® hin zu ,,verwirklichte[r] Eschatologie* s * sprechen.”™

Denn der Jiingste Tag selber wird ins Werk setzen, was der ,,Fromme*
ersehnt: ,,Denn es ist niemand besser bereitet auf den jiingsten Tag, denn
der ein Verlangen hat von Siinden frei zu sein. ... Derhalben sollen wir
die Furcht und HaB des jiingsten Tages mit allem Ernst meiden und fahren
lassen, und uns befleiBigen, daB wir ernstlich begehren von Siinden erloset
zu werden; so wir dieses thun, werden wir nicht allein sicher sein kénnen,
sondern auch des jiingsten Tages mit Freuden erwarten. ... Daraus magst
du sehen, wie wenig sind, die das Vater Unser recht beten, und begehren,
daB GOttes Reich komme und daB sie von allem Ubel erloset werden, da
so wenig sind, die nicht wollten, daB} der jiingste Tag nimmer kiime, und
dieweil nicht sehen diese verdammte und gottlose Furcht, das ist, den
groBen Balken in ihren Augen*®.

2.2. Das Gebet um den Jiingsten Tag

Die christliche Existenz ist von diesem Standpunkt aus eine gespannte
Ausrlchtung auf das Ende: ,Das ist die Hoffnung, da geht das heilige
Kreuz an; darum soll unser Leben also gestellt werden, daB es nicht an-
ders sei, denn ein stetes Verlangen und Warten auf das zukiinftige Leben,
doch also, daB solch Warten gerichtet sei auf die Barmherzngke:t Christi,
daB man ihn in solcher Meinung anrufe, dal er uns helfe von diesem in

% W2 XI, 62.

2 WEXAL 951
 Modalsli, 338.

9 W2 XI, 1012.1013.
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jenes Lseben aus lauter Barmherzigkeit, nicht durch einig Werk noch Ver-
dienst“”

Freilich ist damit nicht eine ausgeglichene innere 'Haltung beschrieben,
sondern eine dynamische Gebetshaltung, die sich die zweite und die siebte.
Vaterunserbitte innerlich zu eigen macht: ... wie wir beten im Vater Un-
ser: Zukomme dein Reich; erlése uns von dem Uebel. Denn so wir dies
Gebet von Herzen sprechen, so miissen wir uns gewiBlich freuen aller
dieser schrecklichen Zeichen; denn es kommt, das wir haben begehret,
darum sollen wir diese Zukunft Christi wiinschen und lieben aufs héchste

. Darum sollen wir allzumal uns befleiBigen, daB wir nicht in uns haben
einen Hall oder Flucht des jiingsten Tages; denn solche Flucht ist ganz
verdammllch und gehdrt den Verdammten, Verstockten und Unbesonne-
nen .

Umgekehrt widerstreitet die bloB duBerlich hergesagte Vaterunserbitte
dem Plan Christi: ,,Die aber fiirchten, und nicht wollen, daB er kiime, was
machen sie, wenn sie beten: Dein Reich komme, dein Wille geschehe,
erlose uns vom Uebel? Treten sie nicht vor GOtt und liigen ihn an wider
sich selbst? Streben sie nicht auch wider GOttes Willen, der diesen Tag
haben will um Erl6sung willen seiner Heiligen?*.

Diejenigen hingegen, die auf die Zusage Christi vertrauen, dass dieser
Tag ihre Erlosung sein wird, werden nicht miide werden, danach zu rufen:
,-.. also, daB man dieses seligen Tages nicht allein mit Freuden warten,
sondern billig auch mit Sehnen und Seufzen darnach schreien soll zu un-
serm HErrn Christo und sagen: Du hast den Tag verheiBen, uns zu erlosen
von allem Ubel, so laB ihn doch nur kommen, noch diese Stunde, wo es
sein sollte, und mache des Jammers ein Ende®,

In besonderer Weise ist ndmlich der Jiingste Tag fiir die Glaubigen da:
»Der Tod muB um unsertwillen iiberwunden werden, daB er nicht allein in
Christi Person, sondern auch in uns gefressen und versch]ungen sei. Der
Jiingste Tag muB um unsertwillen kommen, daB auch wir mit Christo
fréhliche Ostern halten, weil wir an ihn glauben“ﬁ und stellt sich als Ge-
betserh6rung dar: ,,Was ihr nun so lang von ganzem Herzen gebeten habt,
das soll da zu euch kommen*”’,

5 Auslegungen iiber die Epistel St. Juda, W? IX, 1742-1755, hier 1754.

' WA XIL 1011.

2 WXL 62.

2 W2 VII, 1486.

* Predigt tiber 1. Kor 15, 51-53, gehalten am 10. 5. 1545, W2 VIII, 13 — 13, hier 1339.
3 W2 XII, 1381.
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Den gott-, christus- und menschenfeindlichen Kriften kann und muss
darum am besten durch das Gebet — v. a. durch das, das der Herr selbst
uns gelehrt hat — als Kampfhandlung begegnet werden: ,,Darum, wo wir
wollen Christen sein, so laBt uns getrost beten, wie uns Christus lehrt, und
unsere hohe Noth fordert, als denen leid sein soll, daB das Evangelium
und GOttes Name so geschindet wird und leidet, die Christen verfolgt und
ermordet, die rechte Lehre unterdriickt, und des Teufels Regiment sammt
aller Bosheit iiberhand nimmt; ... Und heiBt's 'unsere Erlésung', das ist,
keinen Tod, sondern ewig Leben, keinen Zorn, sondern eitel Gnade, keine
Hélle, sondern das Himmelreich, kein Erschrecken noch Fahr, sondern
eitel Trost und Freude.

2.3. Der Herr des Jiingsten Tages

Der Jiingste Tag ist nicht bloB Ziel der Zeitperspektive und somit unaus-
weichlich, sondern vornehmlich dadurch qualifiziert, dass er fiir Luther
als Tag des Herrn der Tag Jesu Christi und als solcher fiir die Glaubigen
ein Freudentag ist. Denn zweifelsohne ist Jesus Christus, der ,,Seligma-
cher®, der Herr dieses Tages: ,,Wer will ihm thun, so der groBe GOtt und
Seligmacher, JEsus Christus, def der jiingste Tag ist, auf seiner Seite und
vor ihm steht mit aller seiner Klarheit, GroBe, Majestit und Macht? Es ist
nicht ein anderer, der den jiingsten Tag wird halten, denn eben der, der
sich selbst fiir uns gegeben hat*’.

Hier verschriinken sich bei Luther Soteriologie und Eschatologie aufs
engste. In uniiberbietbarer Deutlichkeit wird erkennbar werden, wer das
Geheimnis der Erlosung in Wahrheit ist; zudem wird diese Erkenntnis
nicht mehr riickgéingig zu machen, revidierbar oder relativierbar sein: .,Er
ist noch immer verborgen; aber am Jungsten Tag wird er erscheinen in
heller, offenbarer Klarheit und Ehre, daB seine Klarheit und Ehre wird
allen Creaturen offenbar sein und ewiglich also offenbar bleiben. Denn
der jiingste Tag wird ein ewiger Tag sein, ...“”. Die End-Giiltigkeit des
Jiingsten Tages und der Offenbarung Jesu Christi in Herrlichkeit wird
durch nichts und niemand mehr in Frage gestellt werden (konnen).

Weil aber diese Zukunft nicht nur perspektivisch unvermeidlich, son-
dern auch personal — in Jesus Christus — garantiert ist, besteht fiir die
Christi/inn/en aller Grund zur- Verfreude: .,... erschreckt darum nicht,

% W2 VII, 1496.
°7 " Predigt tiber Tit 2,11-15, Christnacht, Kirchenpostille, W* XII, 101-127, hier 121.
ob W
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kriecht nicht zu Winkel, sondern sehet wacker auf, fechtet wider eure
Anfechtung; gedenkt, daB ihr meiner Erlosung bediirft und ihr meiner
begehrt und mich oft habt wollen haben**’. Trotz aller erschreckenden
Beglelterschemungen der Erschemung Jesu Christi gilt seine ,.Zukunft als
eine Zukunft eurer (unserer) Erlosung“®

Denn es geht, indem es am Jungsten Tag um den Erweis des Herr-
Seins Jesu Christi geht, zugleich um die darin eingeschlossene, unhinter-
fragbare Offenbarung unseres Heils. So sind auch Christologie und Es-
chatologie in sotenologxscher Einheit unaufléslich miteinander verquickt:
,s... solltest durch deinen HErrn Christum selbst vom Himmel los und
ledlg gemacht, und dahin gebracht werden, da du iiber Teufel, Welt, Tod
ein Herr werdest, daB dir's alles miisse zun Fiien liegen?“°".

3. Der Termin des Jiingsten Tages

Luther ist personlich zutiefst davon iiberzeugt, dass der Ji.'lngste Tag kurz
bevorsteht : ,.JIch will niemand zwingen noch dringen, mir zu glauben,

“ich will mirs aber auch wiederum niemand nehmen lassen, daB ich halte,

der jiingste Tag sei nicht ferne. Dazu bewegen mich eben diese Zeichen
und Worte Christi“”’. Er rechnet damit, dass es weniger als100 Jahre bis
zum Eintreffen dieses Erelgmsses sein werden: ,,Nun aber, weil der helle
“Morgenstern aufgegangen ist, so erwachet die ganze Welt, wie aus einem
Taumel, und siehet einigermaBen die Siinde, welche sie zuvor im Schlaf
und in der finstern Nacht nicht sehen konnte. Ich hoffe, der jiingste Tag
wird nicht lange ausbleiben, nicht iiber hundert Jahre, den GOttes Wort
wird wieder dahin fallen und grofie Finsternis kommen durch den Mangel
“an Dienern des Worts***

Vorgenommen hat er diese Berechnung anhand der von Melanchthon
bearbeiteten Weltchronik Johann Carions, die Luther seiner ,,Supputatio
annorum mundi* zugrunde legte; er hat sie freilich eher als eine Hobbyar-
beit betrachtet. Danach ,,entsprach das Jahr 1540 dem Jahr 5500 der Welt
von gedachten 600065 Da aber das letzte Jahrtausend nicht weiter ausge-

W2 X111, 1381.

w2 XIIL, 1381.

o W2 V1L, 1489.

2 vgl. Asendorf, 280-285.
& WA X147

%  Tischreden, W? XXIL 16.
% Modalsli, 333 f.

a7



WERNER KLAN

schopft werde, kénne und miisse durchaus in nicht allzu ferner Zukunft
mit dem Jiingsten Tag gerechnet werden. Das 1000-jéhrige F Relch der
Apokalypse wird dabei von Luther kirchenhistorisch _verrechnet®, so dass
aus Luthers Sicht die Freigabe Satans im 11. Jahrhundert erfo]gte und von
da an der Papst (Gregor VII.) zum Antichristen wird. Trotz der ausgespro-
chenen Naherwartung hat sich Luther aber geweigert, den Zeitpunkt der
Wiederkunﬂ Christi zu datieren oder voraussagen zu lassen, wie das der
letzt, weil diesem Versuch ein klares Herrenwort entgegenstand

Die Nihe des Jiingsten Tages ist von seinem evangelischen Verhei-
Bungscharakter her fiir Luther als gottlicher Kraftakt durchaus wiin-
schenswert: ,,Ich halte, unser HErr GOtt werde bald mit dem rechten Ef-
fect kommen und mit dem jiingsten Tage drein schlagen“®®. Der Jiingste
Tag hélt namlich fiir die Erlosten ,keinen Tod, sondern ewig Leben, kei-
nen Zorn, sondern eitel Gnade, keine Hélle, sondern das Hlmmelrelch
kein Erschrecken noch Fahr, sondern eitel Trost und Freude“ bereit™.

Luther hélt es in seiner Nah-Erwartung durchaus fiir moglich, dass
etliche ... ihn erleben*’”’. Die paulinische Sicht aus 1. Kor 15 hilft ihm
dabei, die Doppelhelt von Totenaufergveckung und ,,Verwandlung als
realistisch anzunehmen: ,,Welche der jiingste Tag wird treffen, spricht er,
die wird man nicht diirfen begraben, sondern sie werden in einem Augen-
blick und plétzlich anders werden*’'. Prinzipiell bedeutet das jedoch kei-
nen Unterschied zwischen denen, die den Jiingsten Tag ,.erleben®, und
denen, die zu ihm erweckt werden. Unter Berufung auf Augustin heift es:
,,Nunnist eines jeglichen Tod, wie St. Augustinus sagt, sein jiingster
Tag™

Die Frage nach dem fixierbaren Datum des Jiingsten Tages wird damit
unerheblich, ohne dass sein nahes Kommen verdringt wird. Vielmehr
wird sein Hereinbrechen deutlich angesagt und instéindig erfleht: ,,DeB
warten und predigen wir fiir den kleinen Haufen, die es annehmen; und
dariiber leiden wir auch, dal wir allein dieses Tages [Herrlichkeit] erle-
ben, und frohlich sehen mégen, wie wir hoffen, und begehren von ganzem
Herzen, daB der Zeichen so viel geschehen seien, daB er vor der Thiir sei,

% Vgl. Lohse, 354.

7 W2 XXII, 1332 £, vgl. Modalsli, 333.
% Tischreden, W? XXII, 1091.

9 W2 VII, 1496,

LR R e

w2 VIIL, 1323.

725 WAL, 1385
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und nicht mehr lange verziehen werde, und daB noch jemand sei, der es
erleben wird“”,

Denn das Kommen des Jiingsten Tages fillt ja in eins mit der endgiil-
tig, uniiberbietbar heilvollen Gegenwart Christi: ,,So sei mir nun GOtt
willkommen, mein lieber HErr und Erléser, und komm, wie ich oft gebe-
ten habe, daB dein Reich zu mir kommen soll“’*. Oder, noch schlichter:
..Komm, lieber Jiingster Tag. Amen.“

" W2 VIL, 1497.
™ w2 XL, 1383.
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STEPHAN HOLTHAUS
Stephan Holthaus

,uUnser Herr kommt!*
Endzeitkonzepte in den Freikirchen des 19. Jahrhunderts'

Das mir vorgegebene Thema ist von mehreren FuBangeln umgeben:

Zum ersten gibt es bis heute keine mir bekannte Studie iiber die
eschatologischen Positionen der deutschen Freikirchen im 19. Jahrhun-
dert. Wir betreten daher in jeder Hinsicht Neuland, mit allen Gefahren,
die solche Entdeckungsreisen ins Ungewisse mit sich bringen.

Die zweite FuBangel ist darin zu erkennen, dass wir gerade das 19.
Jahrhundert zum Thema der Untersuchung erklért haben. Denn gerade
diese Zeitepoche ist von unzihligen und sehr unterschiedlichen eschato-
logischen Entwiirfen geprigt worden. In seiner kleinen, aber hilfreichen
Studie ,,Die Entwicklung der Eschatologie von Schleiermacher bis zur
Gegenwart” listete Willi Olsner 1929 allein 93 Standardwerke zur End-
zeitlehre auf, wobei diese Liste nach meinem Erkenntnisstand nur einen
Bruchteil der tatsdchlichen Studien beriicksichtigt.” Die Komplexitit un-
serer Thematik ist daher nicht zu unterschétzen.

FuBangel Nummer drei liegt darin, dass vor mir viele Experten und
Expertinnen sitzen, die jede Facette ihrer eigenen Freikirche genauestens
kennen und iiber die Eschatologie des Baptismus, Methodismus, der Frei-
en ev. Gemeinden, des Adventismus usw. detailliert Auskunft geben
konnten. Ich habe die Schwierigkeit gewihlt, diese Vielfalt von Freikir-
chen unter ein Thema zusammenzufassen. Es kann bei diesem Vortrag
nur um ein Schlagen von Schneisen im Dickicht der so komplizierten und
vielfiltigen Freikirchengeschichten gehen.

Und auch die sicher nicht letzte denkbare FuBangel sei erwéhnt: Das
Thema ,,Eschatologie® ist ein heiBes Eisen, an dem sich keiner gerne die
Finger verbrennt. Den einen fallen beim Stichwort ,,Eschatologie” sofort
die vielen spekulativen und sensationell aufgemachten Endzeitbiicher
selbsternannter Apokalyptiker ein, die auch in freikirchlichen Kreisen
Wirbel gemacht haben. Daraus entsteht als Gegenreaktion héufig eine
verstindliche Aversion dem Thema gegeniiber. '

' Vortrag auf dem Symposium ,.Eschatologie in den Freikirchen* des Vereins fiir Frei-

kirchenforschung am 21. September 2001 in Wiedenest.
Willi Olsner, Die Entwicklung der Eschatologie von Schleiermacher bis zur Gegen-
wart, Giitersloh: Bertelsmann, 1929, S. 4-6.
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Die anderen legen eine ungeahnte Gleichgiiltigkeit bei der Eschatolo-
gie an den Tag, so als hiitte es dieses Thema in der Geschichte der eige-
nen Denominationen nie gegeben und als kdme es in der Bibel gar nicht
vor. Es gilt als unserids, sich damit iiberhaupt zu beschéftigen.

Demgegeniiber gibt es in fast allen Kreisen eine dritte Gruppe von
Experten, die vollige Gewissheit iiber alle Siegelgerichte und Zornes-
schalen haben, die antichristliche Verfiithrung iiberall wittern, die Frage
nach dem Zeitpunkt der Entriickung zum Schibbolet des Glaubens erhe-
ben und als unumschridnkte Freunde Israels natiirlich schon 15 Mal das
Heilige Land besucht haben.

Mein Wunsch fiir diesen Vortrag und diese Tagung wire, so unvorein-
genommen wie moglich sich dem Thema zu nidhern und sich vor Extre-
men zu beiden Seiten zu hiiten.

Erwihnt werden muss auch ein anderer Tatbestand: Eschatologie ist
kein Lieblingsthema der akademischen Theologie. Innerhalb der liberalen
sowie neo-liberalen Schulen beobachten wir schon seit Jahrzehnten eine
villige Neg;erung und Umdeutung der klassischen Eschatologie. Man
kann hier von einer Enteschatologlslerung der biblischen Zukunftserwar-
tung sprechen. Damit ist gemeint, dass die christliche Botschaft von der
Zukunft der Welt als Programm fiir eine rein irdisch verstandene Welter-
neuerung interpretiert wird, also als eine Art innerweltliches Zukunfts-
programm. In bewusster Distanz zur kirchengeschichtlichen Tradition
einer auf die Zukunft ausgerichteten Endzeitlehre mit der Hoffnung auf
einen neuen Himmel und eine neue Erde geht es neuerdings um die Ver-
anderungen im Diesseits durch den Menschen selbst. Die biblischen
Texte werden dementsprechend uminterpretiert.,

Vlele Freikirchen haben sich dagegen bis heute ihre traditionelle.
eschato wg_gchgr T@;huon bewahrt. Die Uberzeugung der nahen Wieder-
kunft Jesu Christi, der damit verbundenen Auferstehung und Entriickung
der Glaubigen, der Aufrichtung eines 1000jdhrigen Reiches und eines
neuen Himmels und einer neuen Erde ist bis heute in vielen freikirchli-
chen Kreisen Allgemeingut geblieben. Dabei gibt es sehr wohl Unter-
schiede in der konkreten Endzeitlehre: Pré- und postmlllennlarlstlsche
Modelle stehen dem klassischen Amlllenn liarismus gegeniiber. Auch in
der Frage des Zeitpunktes der Entriickung der Gemeinde gibt es erhebli-
che Unterschiede. Was aber bleibt, ist die Uberzeugung von der Erschei-
nung Jesu in Herrlichkeit und einem definitiven Ende dieser Welt. Wir
fragen in diesem Vortrag nach den historischen Wurzeln dieser Naher-
wartung.
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1. Gesellschaftliche Rahmenbedingungen im 19. Jahrhundert

Das 19. Jahrhundert war — bedingt durch seine industriellen und politi-
schen Revolutionen und seinen Fortschrittsglauben — schon in der
Grundanlage ein Jahrhundert der Hoffnungen, Versprechungen und damit
auch der Ijtopienf’ Liasst man diese Zeitepoche geistesgeschichtlich mit
der Franzosischen Revolution beginnen und mit dem Ausbruch des ersten
Weltkrieges enden, so umspannt sie allein in Deutschland so grundlegen-
de gesellschaftliche Zidsuren wie die napoleonischen Kriege, das Zeitalter
der Revolutionen und Restaurationen, das Aufkommen von Ideologien
und Nationalismen, Industrialisierung und Urbanisierung, explosives Be-
volkerungswachstum und Massenarbeitslosigkeit, Phinomene der Griin-
derzeit, Wilhelminisches Kaiserreich, Imperialismus und Technisierung
aller Lebensbereiche. Die inneren und duBeren Spannungen dieser Epo-
chen sind kaum zu iiberschitzen. Die Demokratisierung der Massen, der
Aufbruch des Nationalstaates, die Entstehung des Arbeiterproletariats mit
allen damit zusammenhingenden sozialen Fragestellungen lasteten iiber
diesen so turbulenten Jahrzehnten, die in ihrer Widerspriichlichkeit und
Spannung kaum zu fassen sind. Das 19. Jahrhundert war zudem auch das
»Vereinsjahrhundert” mit einer nie dagewesenen Mobilisierung der Mas-
sen und der Laien.

Kirchlicherseits beobachtete man damals schon eine zunehmende Sa-
kularisierung der Bevolkerung. Die Entkirchlichung und Emanzipierung
"der Arbeitermassen nahmen ihren Lauf. Ende des 19. Jahrhunderts lag der
regelmibige Gottesdlenstbesuch in den Stidten bei unter. fiinf Prozent.
Der Kampf um die Schule, die 8ffentliche Moral, um die Be21ehung Zwi-
schen Kirche und Staat machten deutlich, dass das Christentum mit der
modernen Welt konfrontiert war. Die Auseinandersetzungen mit der so-
zialistischen Arbeiterbewegung wurden iiber Jahrzehnte heftig gefiihrt
und brachten am Ende keine Ann#dherung der Volksmassen an die Kir-
chen mehr zustande, die iibrigens trotz mancher Anstrengungen auch
keine Antwort auf die soziale Krise finden konnten.

Vegl. Leif Grane, Die Kirche im 19. Jahrhundert, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1987; Hans-Ulrich Wehler, Deutsche Gesellschaftsgeschichte, Bd. 1-3, Miinchen: C.H.
Beck, 1995; Thomas Nipperdey, Deutsche Geschichte 1800-1866: Biirgerwelt und
starker Staat, Minchen: C.H. Beck, 1983; ders., Religion im Umbruch: Deutschland
1870-1918, Miinchen: C.H. Beck, 1988; Kurt Nowak, Geschichte des Christentums in
Deutschland, Miinchen: C.H. Beck, 1995.

102



ENDZEITKONZEPTE IN DEN FREIKIRCHEN DES 19. JAHRHUNDERTS

In diesen Zeiten der dauernden Umbriiche und stindigen Unsicherhei-
ten bliihten auf allen Ebenen apokalyptische Spekulationen, nicht nur in
Kirchen und Freikirchen. Spﬁtestens seit den 30er Jahren des 19. Jahr-
hunderts waren Zukunftsthemen ,,in“.* Einerseits war der Fortschrittsop-
timismus iiberall mit Handen zu grelfen. Ab Mitte des Jahrhunderts be-
gann die groBe Zeit der Zukunftsromane. Andererseits ist ab den 80er
Jahren schon der groBe Niedergang des Optimismus und damit auch eine
Verinderung des Zukunftsbildes spiirbar, die mit dem ersten Weltkrieg zu
ihrem Hohepunkt gelangen sollte. Oswald Spenglers ,Untergang des
Abendlandes® hat in uniiberbietbarer Weise den Pessimismus dieser Zeit
in Worte gefasst.’

Mit diesen kurzen Stichworten mdchte ich deutlich machen, dass escha-
tolgg';achcmﬁntwﬂrfe nicht im luﬁlecren Raum entstehen sondern fast

tiert werden miissen. Wer sich die Gelstesgeschlchte des 19. Jahrhunderts

vor Augen hilt, wird iiber die Vielzahl der eschatologischen Entwiirfe

nicht tiberrascht sein kdnnen.

2. Eschatologische Konzepte in den Freikirchen des 19. Jahrhunderts

2.1 Die Wegbereiter

Die Entwicklung der Eschatologie im Protestantismus des 16.—18. Jahr-
hunderts kann und braucht hier nicht in Einzelheiten nachgezelchnet zu
werden. Die Reformationszeit betonte die Naherwartung der Wiederkunft
Jesu. Vorbehalte gegeniiber chiliastischen Bewegungen waren insbeson-
dere i in der Orthodoxie vorherrschend. Der Pietismus betonte demgegen-
iiber dezidiert die Endzeiterwartung.® Speners ,Hoffnung auf bessere
Zeiten™ galt als Grundzug fast aller Pietisten bis ins 18. Jahrhundert. Aber
auch er musste sich schon mit den Extremen auseinandersetzen: Im Radi-

kalpietismus fanden sich konkrete Endzeitberechnungen, sektiererischer

4

Vgl. Lucian Hélscher, Die Entdeckung der Zukunft, Europdische Geschichte, Frank-
furt/M.: Fischer, 1999; vgl. auch sein Standardwerk: Weltgericht oder Revolution:
Protestantische und sozialistische Zukunftsvorstellungen im deutschen Kaiserreich,
Stuttgart: Klett-Cotta, 1989.

Oswald Spengler, Der Untergang des Abendlandes: Umrisse einer Morphologie der
Weltgeschichte, Miinchen: C.H. Beck, 1988 (1923).

Vgl. hierzu die Beitréige .,Chiliasmus in Deutschland und England im 17. Jahrhundert™
in Pietismus und Neuzeit 14 (1988).
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Riickzug aus der Welt, mystische Ehevorstellungen und apokalyptische
Spekulationen zuhauf. Auch die Uberzeugung einer Entriickung der Ge-
meinde vor der Triibsal wurde schon seit 1690 im Kreis um das Ehepaar
Petersen vertreten.” Eine Sonderstellung ist Johann Albrecht Bengel ein-
zurdumen, der die kirchengeschichtliche mit der futuristischen Auslegung
der Offenbarung verband und den Anbruch des Millenniums auf den Tag
genau berechnete, auf den 18. Juni 1836, ein Datum das im frithen
19. Jahrhundert erheblichen Wirbel machen sollte.®

2.2 Die Erweckungsbewegung

Auf die der klassischen Eschatologie skeptisch gegeniiberstehende Auf-
klarung folgte im spaten 18. und frithen 19. Jahrhundert die Romantik mit
ihren utopisch-endzeitlichen Traumereien. Nicht umsonst war ihr religio-
ser Ausdruck, die klassische Erweckungsbewegung, gepréigt von escha-
tologischen chrzcugungen. Unter dem Eindruck der franzdsischen Re-
volution und der napoleonischen Kriege entstand dabei ein reiches
Schrifttum von Endzeitbiichern, angefiihrt von dem wohl einflussreich-
sten Erweckten des frithen 19. Jahrhunderts, dem Arzt und Okonom Jo-

hann Hemr:ch Jung (1740 1817), genannt Stilling, der in erbaulichen

Romanen die zukiinftige Endzeit und Triibsalszeit ausfiihrlich behandelte.
Erwihnung finden muss zudem Juliane von Kriidener (1764—1825), deren
eschatologische Spekulationen nicht nur in Deutschland und der Schweiz,
sondern auch am Zarenhof auf offene Ohren stieBen.

Aber nicht nur Jung-Stilling und Madame von Kriidener, fast alle Er-
weckungsprediger haben die franzosische Revolution und das Auftreten
Napoleons als Zeichen der Endzeit interpretiert. Selbst der so dezidiert
reformierte Bremer Pastor Gottfried Mj_qj(gg (1768—1831) sprach ange-
sichts der Unruhen in Europa von dem in naher Zukunft zu erwartenden
Auftreten des Antichristen und von einer baldigen Riickkehr Israels zum
Glauben an den Messias. Durch die Wiederkunft des Heilands wiirde der
Antichrist auf 1000 Jahre gebunden und Jesus eine ,,Christokratie” auf-
richten, so Menken.’

Johann Wilhelm Petersen, Die Warheit des herlichen Reiches Jesu Christi, welches in
der siebenden Posaune noch zu erwarten ist, 1. Theil, Magdeburg: 0.V., 1693, S. 50.
Aber schon vor Bengel gab es in Wiirttemberg eine breite chiliastische Bewegung, vgl.
Martin Brecht, ,,Chiliasmus in Wiirttemberg im 17. Jahrhundert,” Pietismus und Neu-
zeit 14 (1988), S. 25-49.

9  Gottfried Menken, Versuch einer Anleitung zum eignen Unterricht in den Wahrheiten
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Ebenso war sich der schwibische Erweckungsprediger Ludwig Hofak-

ker (1798-1828) bewusst, dass er in der letzten Zeit kurz vor der Wieder-
kunft Jesu stehe. In seiner Antrittspredigt in Rielingshausen sagte er: ,,.Der
Herr der Ernte hat mich hierher gestellt, um in der letzten betriibten Zeit
Seelen fiir Thn zu werben ...“'° Alle revolutioniren Umtriebe des Vor-
mirzes waren ihm ein Greuel und Zeichen des bevorstehenden Abfalls
von Gott. Und selbst der konfessionalistische Erweckungsprediger Lud-
wig Harms (1808-65) 1 immerhin seines Zeichens ein iiberzeuger Luthe-
raner, sah ab Kapitel 4 der Offenbarung eine Beschreibung noch zukiinf-
tiger, aber in Bilde anbrechender Ereignisse der Endzeit. Der Reiter auf
dem weiBen Pferd sei Napoleon gewesen, wie iiberhaupt die Revolution
und die bdse Demokratie aus Frankreich gekommen seien. Die Wieder-
herstellung des Gottesvolkes in der Offenbarung beziehe sich nicht auf
Israel, sondern auf die wahren Lutheraner der Endzeit.

Diese apokalyptische Grundausrichtung, die sich interessanterweise

auch in der Erlanger Theologie und im lutherischen Konfessionalismus

wiederfindet (v. Hofmann, Luthardt, Delitzsch), war iiberall mit Hénden
zu greifen. Ein gewisses Sprachrohr bekam sie spiter im bekannten ,,Bi-
belwerk™ von ‘_A_ldlgl_gt‘_l)ﬁchsel (1818-1901), erschienen zwischen 1862
und 1880, das auch in freikirchlichen Kreisen gerne benutzt wurde. Dich-
sel sah in der ;A‘pglgghfp_s_e_dcslnhannes die ,.Entfaltung des Reiches Got-
tes* vorgeschattet'” und berechnete ein genaues Datum fiir die letzte Zeit:
Im Jahre 1897 werde sich die Herrschaft des antichristlichen Zeitgeistes
durchsetzen. Die in der Offenbarung erwahnten 1260 Tage deutete er als
Jahre und bezog sie auf die Zeit von 637 bis 1897. Das Tier mit den sie-
ben Hauptern sei der Antichrist, der aus Frankreich kommen werde. Ab
1900 werde die Welt Zeuge der Bekehrung des jiidischen Volkes werden.
1992 sei das Jahr des Auftretens des personlichen Antichristen, der drei-
einhalb Jahre spiter durch die Wiederkunft Christi getStet und damit ab-
gesetzt werden wiirde.

der heiligen Schrift, in: Des Dr. theol. Gottfried Menken Schriften, Bd. 6, Bremen
1858, S. 246-248.
1 Albert Knapp, Leben von Ludwig Hofacker, Heidelberg ‘1872, S. 172.
Louis Harms, Die Offenbarung St. Johannis: Eine Erklarung des letzten Buches der
Bibel, Hermannsburg '21920. Das Werk beruht auf einer Mitschrift von Predigten
Harms’ vor dem Jahre 1865. Die folgenden Gedanken finden sich auf den Seiten 101-
114.
Die Bibel oder: Die ganze Heilige Schrift Alten und Neuen Testaments, Hg. August
Dichsel, Bd. 7, 2. Abt., Die Offenbarung Johannis, Leipzig 1881, S. 1.
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Naumburg13 und vor allem Christoph Cloeter'* (1823~ 94) Ahnlich wie
Jung-Stilling bewirkte Cloeter iibrigens eine Auswanderung von wiirt-
tembergischen Erweckten nach Russland. Nach Hesekiel 38, 2 und 39,1
seien Russland, Moskau und Tobolsk die ,,Bergungsorte® fiir die Endzeit-
gemeinde."’

2.3 Eschatologie in den Freikirchen

In dieser Tradition der Erweckungsbewegung standen auch die klassi-
schen Freikirchen des 19. Jahrhunderts, denen wir uns nun zuwenden
wollen.

2.3.1 Baptismus

Uber die Eschatologie des Vaters des deutschen B ngtlsmug,J_,.Ighgnn Ger-
‘hard Oncken, ist nicht viel bekannt. Die klassischen Biographien iiber ihn
“schweigen zu diesem Thema. Die Auseinandersetzungen um die Taufe
und die richtige Ekklesiologie scheinen bei ihm im Vordergrund gestan-
den zu haben.

Und doch muss Oncken als Missionar der ,.Continental Society* und
durch seine vielen Reisen nach England mit den Aufbriichen der prophe-
tischen Bewegungen Englands vertraut gewesen sein. Der Griinder der
" Continental Society” war ‘nidmlich kein Geringerer als H_eggi,l_),l;ummond
ein fiihrender Mann der prophetischen Bewegung in England, dem wir
uns gleich noch zuwenden werden.

Von den bekannten drei Griindungsgestalten des deutschen Baptismus
sind insbesondere die eschatologischen . Studien_von Julius-Ké&bner er-
wihnenswert. In seinem Buch ,,Die neue Erde. Eschatologische Studien®
bekannte er sich zum Pramlllenmarlsmus ‘wie auch schon zuvor in seiner

e ey i

3 Ernst Miihe, Das enthiillte Geheimnis der Zukunft oder: Die letzten Dinge des Men-

schen und der Welt, Konstanz '*1933 (1876). Mithes Werk war auBerordentlich popu-
l&r und fand unter allen pramillenniaristischen Schriften in Deutschland wohl die wei-
teste Verbreitung.

Zu Cloeter vgl. Prediger Kohler, Samuel Gottfried Christoph Cloter, Ansbach 1896:
Hermine Cloeter, Ein Herold des ,,Konigreiches Jesu®. Zur Geschichte der siiddeutsch-
osterreichischen Auszugsbewegung nach Kaukasien am Ende des 19. Jahrhunderts, in:
Jahrbuch der Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich, 1953,
3-15. Cloeter war Herausgeber der Zeitschrift ,,Briider-Bote®.

Einen Bergungsort ganz anderer Art postulierten dagegen die Anhénger der ,,Tempel-
gesellschaft” unter Christoph Hoffmann (1815 85): Durch die Wiederherstellung des
irdischen Tempels in Jerusalem konne die Wiederkunft Christi beschleunigt werden.
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heilsgeschichtlichen Dichtung ,,Das Lied von Gott“'®. Grundsitzlich wur-
den die Berichte der Offenbarung von K&bner wortlich genommen und
als tatsachilche Gerichte der Endzelt verstanden Kobner war allerdings,

Triibsal entriickt wiirden."”

In der zweiten Generation ist Julius Herrmann zu nennen, Baptisten-
prediger aus Konigsberg, der in seinem Buch ,Die letzten Dinge* die
baldige Riickkehr Jesu angesichts der kommunistischen Bedrohung ver-
kiindig__r,te.18 Hermann bekannte sich ebenfalls zum Primillenniarismus, -
lehnte aber die Uberzeugung von der Entriickung vor der Triibsal ab.
Gleiches gilt auch fiir Karl F.W. Meyer."

Insgesamt erscheint €s so, dass in den ersten Jahrzehnten des deut-
schen Baptismus der Primillenniarismus fast iiberall vertreten worden ist,
wenn auch in einer gemal?ugten Form. Die Ubelzeugung von einer_Ent-

_ﬁg_ku,ng_vgr der Trubsal scheint dagegen eine Minderheitsposition gewe-
sen zu sein. Typlsch fiir die Zeit nach 1900 ist wohl die Position des
bekannten Autors Carl August Fligge, der mit der Wiederherstellung
Israels rechnete und die Katastrophen der Endzeit noch zu seinen Leb-
zeiten erwartete.”’ Auch das Glaubensbekenntnis von 1912 spricht aus-
fiihrlich iiber die ,,letzten Dinge* und rechnet mit dem baldigen Ende des
,jetzigen Zeitlaufes* >

Insgesamt kann man wohl dem Urteil von Hermann Gieselbusch Recht

geben, dass man im frithen Baptismus emdeung einen chlllastischen

1" Hamburg: J.G. Oncken Nachf,, ?1885; Elberfeld: J.D. Roth, *1894.

Vgl. seine Predigt ,.Das Gesangfest auf Zion* in Julius Kobner, Wasser aus dem
Heilsbrunnen. Eine Sammlung von Predigten, Berlin: Missionsbuchhandlung Bethel,
1906, S. 2-6; zu Oncken vgl. seine Predigt ,,Der Segen der Trilbsal* in J.G. Oncken,
Licht und Recht. Eine Sammlung von Predigten und Reden, Cassel: J.G. Oncken
Nachf. 1901, S. 97-105.

Julius Herrmann, Die letzten Dinge, Kassel: Oncken, 0. J., S. 18.

' Karl F.W. Meyer, Die Wiederkunft Christi. Der Hiilfsbote 30 (1910), S. 86-94.

Vgl. die Belege in Holthaus, Fundamentalismus in Deutschland, Bonn 1993, S. 413 f.
2 C.A. Fliigge, Licht iiber die Zukunft, Friedensboten-Biicherei 8, Kassel: Christliche
Traktatgesellschaft, ca. 21925; vgl. auch J. Hofmeister (Missionar), Der nahe Tag des
Herrn, Cassel: Oncken, 1917. Im Oncken-Verlag erschienen ferner die Endzeitschrif-
ten von Mumssen: Rudgar Mumssen, Das Endgericht, Kassel: Oncken Nachf. 1927;
ders., Die Entriickung der Brautgemeinde, Kassel: Oncken Nachf. 1926.
»Glaubensbekenntnis und Verfassung der Gemeinden getaufter Christen (Baptisten)®,
abgedruckt in Birgit Marchlowitz, Freikirchlicher Gemeindeaufbau. Geschichtliche
und empirische Untersuchung baptistischen Gemeindeverstindnisses (APT 7), Berlin:
Walter de Gruyter, 1995, S. 323-330.
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Grundzug erkennen konne, der aber durch die starke Ekklesiologie des
Baptismus in geméBigten Bahnen verlaufen sei.”

2.3.2 Freie evangelische Gemeinden

Eschatologische Fragestellungen haben in der Griindungsphase der ersten
Freien evangelischen Gemeinde eine wichtige Rolle gespielt. Hermann
Heinrich Grafe war durch die persénlichen Kontakte zur franzdsischen
und schweizerischen Erweckungsbewegung und durch seinen Aufenthalt
in Lyon iiber die dort vorherrschenden eschatologischen Anschauungen
gut informiert.”* Unzweifelhaft ist, dass er die politischen Unruhen im
Wuppertal im Mai 1849 als apokalyptische Vorzeichen des nahenden
Antichristen deutete und auch aus diesen Uberzeugungen heraus den
Evangelischen Briiderverein \ griindete.”” Den Anbruch des 1000jdhrigen
Reiches erwartete er angesichts der gesellschaftlichen Umwilzungen in
Kiirze. Er unterschied sich darin nicht von den vielen anderen Erweckten
im Wuppertal.

Durch die Auseinandersetzungen mit der aufkommenden Briiderbewe-
gung und dem Bruch im Briiderverein scheinen dann spekulative End-
zeitlehren eher an den Rand gedringt worden zu sein. In seinen Tagebii-
chern dachte Grafe nach der Revolutionszeit wieder mehr iiber eine zu
erwartende neue Reformation der Kirchen nach.”® Die Frage nach der
rechten Gemeinde und der Taufe wurden wichtiger als die Fragen der
richtigen Endzeitiiberzeugung. Das erste Glaubensbekenntnis der Freien
evangelischen Gemeinde Elberfeld und Barmen aus dem Jahre 1854 ent-
hilt deshalb nur die allgemeine Uberzeugung von der Entriickung der
Glaubigen und dem Endgericht iiber alle Menschen.”’

Hermann Gieselbusch, Julius Kébner und der deutsche Baptismus, in: Um die Ge-
meinde. Ausgewshlte Schriften von Julius Kobner, Berlin: Kulturelle Verlagsgemein-
schaft, 1927, S. XXIV.

Zur Eschatologie Gaussens s.0. Dessen Einfluss erwihnt sogar W. Hermes, Hermann
Heinrich Grafe und seine Zeit, Witten: Bundes-Verlag, 1933, S. 147. Vgl. auch die
Hinweise in: Ein Act des Gewissens. Erinnerungen an Hermann Heinrich Grafe, hg. v.
Wolfgang Dietrich, Witten: Bundes-Verlag, 1988, S. 119.

So Hartmut Lenhard, Die Einheit der Kinder Gottes. Der Weg Hermann Heinrich
Grafes (1818—1869) zwischen Briiderbewegung und Baptismus, Wuppertal: R. Brock-
haus, 1977, S. 56 f.

% Ebd., S. 114.

¥ Vgl Wilfrid Haubeck, Gemeindegriindung, Glaubensbekenntnis und Verfassung, in:
Ein Act des Gewissens. Dokumente zur Frithgeschichte der Freien evangelischen Ge-
meinden, Hg. Wolfgang Dietrich, Witten: Bundes-Verlag, 1988, S. 128 (Art. 13-14 im
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Beachtenswert ist jedoch wiederum, dass auch nach der Trennung von
den Briidergemeindlern im Briiderverein mit der Berufung des lutheri-
schen Pastors H.W. Rinck zum Inspektor 1853ein bekannter und ausge-
pragter ChlllaSt und Endzeitspekulant die.Geschicke des Evangelisations-
vereins iibernahm.?® Rinck, der ebenfalls in Kiirze mit dem Auftreten des
Antichristen rechnete und viele Biicher zum Thema veroffentlichte, blieb
trotz ekklesiologischer Unterschiede und seinem Austritt aus dem Brii-
derverein eng mit Grafe verbunden.”

Auch in der Folgegeneration verstummte das Thema nicht. Gustav
Nagel, der fleiBige Publizist aus den Reihen der Freien evangelischen
(ﬂeinden, schrieb mehrere Biicher zum Thema, in denen er ganz im
dispensationalistischen Sinne die Endzeit interpretierte. Ein besonderes
Anliegen war ihm der Blick auf die Wiederherstellung der jiidischen Na-
tion als Zeichen der letzten Zeit. Diese detaillierten Gedanken veroffent-
lichte er 1899 unter dem bezeichnenden Titel ,Heilige Ritsel und ihre
Lﬁsung“m. In gleiche Richtung duBerte sich auch Leopold Bender, der
Kolner Prediger, der die Entriickung der Gemeinde vor dem Beginn der
70. Jahrwoche Daniels datierte.’’ In seiner Biographie iiber Bender wies
Bussemer iibrigens ausdriicklich darauf hin, dass Bender diese Uberzeu-
gungen durch die Lektiire englischsprachiger Literatur entwickelt habe.

Neben Nagel und Bender gab es auch innerhalb der Freien evangeli-
schen Gemeinden um die Jahrhundertwende immer wieder ausgesproche-
ne Pramillenniaristen, so z. B. Richard Schmitz, dessen bekannteste Wer-
ke schon 1 programmatische Titel tragen: ,,Wie viel Uhr ist es?**? und ,.Ma-

ranatha: ,Der Herr kommt!““** oder Friedrich Kaiser, der sich wie manche

Glaubensbekenntnis).

Zur Eschatologie Rincks vgl. Holthaus, Fundamentalismus, S. 395 f.

Er hielt Grafes Leichenpredigt. Zu seinen Endzeitspekulationen vgl. H.W. Rinck, Die
Lehre der heiligen Schrift vom Antichrist, mit Berticksichtigung der Zeichen unserer
Zeit, Elberfeld: W. Langewiesche, 1867.

G. Nagel, Heilige Riitsel und ihre Lésung oder das jiidische Volk und die christliche
Gemeinde in ihren gegenseitigen Beziehungen und in ihren Zielen, Witten: Stadtmis-
sion, 1899.

i Leopold Bender, Die siebenzig Jahrwochen: Nach Daniel 9,24-27, in: Der Gértner 16
(12. Juli 1908), S. 218 f.

Richard Schmitz, Wie viel Uhr ist es? Bonn: Joh. Schergens, 1918.

Richard Schmitz, Maranatha, ,,Der Herr kommt!“ Die Entriickung der Gemeinde Jesu
Christi im Zusammenhang des prophetischen Wortes biblisch beleuchtet, Witten:
Bundes-Verlag, 0.J. Vgl. auch ders., Die Offenbarung Johannes. Fingerzeige zu ihrem
Verstéindnis, Witten: Bundes-Verlag, o.J.; ders., Der Richterstuhl Christi. Eine Ver-
standigung zur Lehre von den letzten Dingen, Witten: Bundes-Verlag, 1932.
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an%eren zur apokalyptischen Einordnung des ersten Weltkrieges duBer-
te.

Die Auseinandersetzung mit spekulativen Endzeitpredigern zeigte sich
bei Karl Engler, dem zweiten Leiter der Allianz-China-Mission. Er war —
in Abgrenzung zu seinem Vorginger und Griinder der Mission Carl Pol-
nick — gezwungen, sich gegen die Vorstellung einer Entriickung vor der
Triibsal auszusprechen.® Zudem wirkten auf Polnick die eschatologi-
schen Spekulationen des schwedischen Evangelisten Fredrik Franson ein,
der fiir das Jahr 1897 das Ende der Welt prophezelt hatte und dessen
Buch ,,Die Himmelsuhr* auch iiber die Freien evangelischen Gemeinden
hinaus Verbreitung fand.*

Wir verlassen an dieser Stelle die Freien evangelischen Gemeinden

und wenden uns dem

2.3.3 Methodismus.

zu. Von John Wesley ist bekannt, dass er die Schriften Bengels sehr
schitzte und Bengels Hauptwerk, den ,,Gnomon®, ins Englische iiber-
setzte. Bengels Endzeitspekulationen lehnte Wesley jedoch ab.

Innerhalb des deutschen Methodismus scheint die Frage nach der
Eschatologie eine disparate Rolle gespielt zu haben. Die mir bekannten
Verdffentlichungen zu diesem Thema zeigen ein diffuses Bild. Postmil-
lenniaristische Uberzeugungen finden sich bei Kéichele und Sulzber-
ger. Auch Bischof Escher wandte sich dezidiert gegen den Priamillennia-
rismus.”’ Die eschatologlschen Uberzeugungen von Christoph_Gottlob
Miiller waren demgegeniiber mehr im wiirttembergischen Pietismus als

3 Friedrich Kaiser, Ist nach Gottes Wort der gegenwiirtige groBe Krieg der Endkricg?

Bonn: Joh. Schergens, 1915.

Karl Engler, Wann haben wir die Entriickung der Gemeinde Jesu zu erwarten? Witten:
Bundes-Verlag, 1927; die erste Auflage erschien 1920 im Verlag Stefan Nagel in Hil-
chenbach im Westerwald.

Fredrik Franson, Die Himmelsuhr oder Das prophetische Wort, Barmen: Deutsche
China-Allianz-Mission, 1897. Zur Endzeiterwartung um die Jahrhundertwenden vgl.
Jahrhundertwenden: Endzeit- und Zukunftsvorstellungen vom 15. bis zum 20. Jahr-
hundert, Hg. Manfred Jakubowski-Tiessen uv.a., Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1999.

J. Kichele, Die Zeichen der Zeit und ihre Bedeutung. 2 Theile, Stuttgart: Ev. Gemein-
schaft, 1883.

Arnold Sulzberger, Christliche Glaubenslehre, Bremen: Tractathaus H. Nuelsen, *1886
(1877), S. 768-788.

1.J. Escher, Christliche Theologie. Eine Darstellung biblischer Lehre vom Standpunk:
der Evangelischen Gemeinschaft. Bd. 3, Cleveland: J.H. Lamb, 1901, S. 383 f.
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im englischen Methodismus verankert. Die Wirkungen Bengels, der wie
Miiller auch aus Winnenden kam, waren hier stirker als bei Wesley,
ebenso der Einfluss von Gottlieb Wilhelm Hoffmann in Korntal und sei-
nem Sohn Wilhelm Hoffmann.” Zu priifen wiire, ob die Auswanderungen

innerhalb der wesleyanischen Gemeinschaften in der Frithzeit nach -

Russland auch auf endzeitliche Spekulationen zuriickzufiihren sind."'
Anders die Situation der deutschsprachigen Methodisten in den USA.
Dort gab es eine grofere Gruppe von Pramillenniaristen, die spatestens ab
1890 an Einfluss gewann. Zu nennen ist hier der Name Ernst Ferdinand
Stréter, der ja einer der bekanntesten Vertreter der prophetischen Bewe-
gung in den USA war und spiter nach Deutschland iibersiedelte. Hier
scharte er ab 1913 eine Gruppe von Allverséhnern um sich, die sich in-
tensiv mit den prophetischen Fragen beschéftigte und unter der spéteren
Leitung von Heinrich Schaedel Konferenzen in Klosterlausnitz in Thiirin-
gen abhielt. Spitestens seit dieser Zeit war Stréter jedoch mehr und mehr
isoliert. Auch innerhalb der Methodistenkirche galt er als ,,Exot“. Striter
gab seit 1907 die Zeitschrift ,,Das prophetische Wort™ heraus und verdf-
fentlichte einige Biicher zur Endzeit im Bremer Traktathaus der Methodi-
sten, spater dann im eigenen Verlag in Kosterlausnitz.* Hier vertrat er
einen reinen Dispensationalismus.
Der zweite Vertreter des Priamillenniarismus war der weithin bekannte
William Nast, der an den groBen Konferenzen iiber Prophetie in den USA
beteiligt war und ebenfalls pramillenniaristische Uberzeugungen vertrat.*
Im Zusammenhang mit den Namen Stréter und Nast muss auch der
Name des amerikanischen Methodistenpredigers William Blackstone
erwihnt werden, der in den USA den Priamillenniarismus bekanntmachte.
Sein Buch ,Jesus is Coming™, erstmals 1878 erschienen, wurde zum
Klassiker dieser eschatologischen Anschauung. Die Gesamtauflage belief
sich auf ca. 500.000 Exemplare. Das Buch wurde in 40 Sprachen iiber-

“ Vgl. Ludwig Rott, Die englischen Beziechungen der Erweckungsbewegung und die

Anfiinge des wesleyanischen Methodismus in Deutschland, Stuttgart: Christliches
Verlagshaus, 1968, S. 240 f.

Vgl. ebd. S. 218. Miiller warnte seine Zuhorer auch vor dem kommenden Gericht (ebd.
S. 209).

E.F. Striter, Die Entriickung der Gemeine des Herrn, Bremen: Tractathaus, 1908
(Klosterlausnitz: Maranatha, 21925); ders., Die endliche Errettung aller Menschen,
Bremen: Tractathaus, o. J.

Ernest Sandeen, The Roots of Fundamentalism: British and American Millenarianism
1800-1930, Chicago: University of Chicago, 1970, S. 158.
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setzt und beeinflusste bekannte amerikanische Prediger wie Reuben Ar-
cher Torrey und Wilbur Chapman. Blackstone bekannte sich ganz im
dispensationalistischen Sinne zur Vortriibsalsentriickungslehre und zur
Einteilung der Heilsgeschichte in sieben Perioden, iibrigens lange vor den
bekannten Verdffentlichungen von C.I. Scofield. Eine deutsche Uberset-
zung des Klassikers von Blackstone erschien erstmals 1893 im methodi-
stischen Verlagshaus Lauer & Mattill in Cleveland, 1909 dann in
Deutschland unter dem Titel ,,Der Herr kommt!“. Bearbeiter der deut-
schen Ausgabe war kein anderer als E.F. Stroter.

Ein weiterer Methodistenprediger in den USA, Arno C. Gaebelein
(1861-1945), der 1879 von Deutschland nach Amerika ausgewandert
war, spielte ebenfalls eine wichtige Rolle in der prophetischen Bewegung
in den USA. Von seiner methodistischen Mutterkirche spaltete er sich
jedoch 1899 ab.

2.3.4 Briiderbewegung

Auf die Eschatologie der Briiderbewegung mochte ich an dieser Stelle
nicht eingehen, da zu diesem Thema ein ausfiihrliches Referat vorgesehen
1st Grundsitzlich sel nur angefithrt, dass auBer im Adventlsmus wohl i in
liert verhandelt worden ist w1e in den versch;edenen Zwegw_r,ﬁﬂul :
schen Brudcrbewegung Auf dem Hintergrund einer ausgeprigten dispen-
sationalistischen Theologie mit der starken Trennung zwischen Israel und
der Gemeinde kam es zu einer Differenzierung zwischen der Entriickung
der Gemeinde vor der Triibsalszeit und dem Wiedererstehen Israels in der
Triibsalszeit.* Die Endzeitlehre diente hier zur Begriindung des Verfalls
in Kirche und Gesellschaft. Die Sammlung der Endzeitgemeinde des
Uberrestes wird nur auf dem Hintergrund dieser priamillenniaristischen
Theologie mit ihrer starken Naherwartung verstandlich.

2.4 Ausliindische Einfliisse

Bei den eben dargestellten eschatologischen Entwiirfen der deutschen
Freikirchen diirfen die auslindischen Impulse nicht vergessen werden.

Vgl. C.H. Voorhoeve, Die Wiederkunft unseres Herrn Jesus Christus und die damit in
Verbindung stehenden Ereignisse, Wuppertal: R. Brockhaus, 0.J.; Rudolf Brockhaus,
Ich komme bald! Ein Wort iiber die Ankunft und die Erscheinung unseres Herrn Jesus
Christus, Wuppertal: R. Brockhaus, o.J.
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Im Adventismus ist die Verbindung zu den amerikanischen Impulsen
offensichtlich. Auch in der deutschen Bruderbewegung ist die Abhéngig-
keit von Darby und anderen englischen ,,Plymouth Brethren® nicht zu
leugnen. Der deutsche Baptismus erhielt Impulse aus England, spiter
auch aus Amerika. Im Zusammenhang mit der Entstehungsgeschichte der
Freien evangelischen Gemeinden sprachen wir iiber die Kontakte Grafes
zur Erweckungsbewegung in der franzdsischsprachigen Schweiz und in
Frankreich. Auch der Methodismus hat an den eschatologischen Entwiir-
fen Amerikas partizipiert, man denke an Blackstone, Nast und Stroter.
Deshalb sei es mir erlaubt, den Blick auch auf England und Amerika zu
erweitern.

Zunichst zu England: Ebenso wie in Deutschland diente auch hier die
franzosische Revolution mit den nachfolgenden Kriegen Napoleons als
Ausldser einer neuen apokalyptischen Bewegung, die in den Werken von
George Stanley Faber, William Cuninghame und James H. Frere ihren
Ausdruck fand.” Die Judenmission wurde durch die Schriften von Lewis
Way vorangetrieben, der ab 1815 auch die Geschicke der ,,London So-
ciety for Promoting Christianity among the Jews* gestaltete. Auf den
sogenannten Albury-Konferenzen, die ab 1826 auf dem Landgut von Hen-
ry Drummond stattfanden und stark auf Edward Irving und die Katho-
lisch-apostolische Kirche wirkten, stand die pramillenniaristische Bot-
schaft im Mittelpunkt. Irving war es auch, der das Schliisselwerk des
Primillenniarismus, das Buch ,,The Coming of Messiah in Glory and
Majesty des chilenischen Jesuiten Manuel Lacunza Ben Esra aus dem
Spanischen ins Englische iibersetzte, ein Buch, das auch innerhalb der
englischen Briiderbewegung rezipiert wurde. Selbst die turbulenten Ent-
wicklungen um Edward Irving und seine neue Kirche konnten das escha-
tologische Interesse in der anglikanischen Staatskirche nicht aufhalten.
Weitere prophetische Vereinigungen wurden gegriindet. Seit den 30er
Jahren wirkten insbesondere die Vertreter der ,,Plymouth Brethren feder-
fiihrend in diesen Kreisen, so z. B. Benjamin W. Newton, aber auch Ge-
orge Miiller und John Nelson Darby, der die Vorstellung einer heimlichen
Entriickung der Gemeinde in die Bewegung hineintrug. 1844 erschien das
vierbindige Werk von E.B. Elliott ,,Horae apocalypticae®, ein Standard-
werk fiir alle eschatologischen Entwiirfe in England. Man stelle sich vor:
Der schottische Pastor John Cumming hielt in den Jahren 1847-48 eine
Serie von 6ffentlichen Vortriigen vor 5.000 Menschen in der Exeter Hall.

* Vgl. zum folgenden Sandeen.
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Im Mittelpunkt dieser Ausfiihrungen stand die Wiederherstellung Israels.
Die jahrlichen Mildmay-Konferenzen hielten ebenfalls den eschatologi-
schen Funken am Brennen.

In diesem Zusammenhang muss auf die starke Wirkungsgeschichte der
eschatologischen Schriften von Henry Grattan Guinness (1835-1910)
eingegangen werden. Guinness, eigentlich bekannt als Pionier der Glau-
bensmissionen in England und Griinder einer bekannten Missionsbibel-
schule in London, schrieb zwischen 1878 und 1905 neun umfangreiche
Werke iiber die Endzeit, die fast alle auch ins Deutsche iibersetzt wur-
den.*® Sein wichtigstes Buch hieB ,,Das nahende Ende unsers Zeitalters®,
das 1878 in Englisch und 1888/1889 in zwei volumindsen Bénden auf
Deutsch erschien. Guinness datierte den Fall Babels und die Wiederauf-
richtung Israels auf das Jahr 1917. Sein ausgeprigter Pramillenniarismus
prigte nicht nur unzihlige Missionare, sondern auch viele Vertreter von
Gemeinschaftskreisen und Freikirchen in Deutschland. Er war in England
ebenso bekannt und populér wie Spurgeon.

Nun kurz zur Situation in den USA: Hier miissen zwei Phasen des
Millenniarismus unterschieden werden, die Phase vor 1843/44 und nach
1844. Seit dem Anfang des Jahrhunderts gab es in den USA viele Vertre-
ter eines ausgepriigten Millenniarismus, der damals starke nationale Tone
enthielt und postmillennar ausgerichtet war. Neben dieser Art des Chi-
liasmus wurde aber die primillennialistische Bewegung um William
Miller immer stiirker, der sich theologisch nur in der Frage der Riickfiih-
rung Israels vom klassischen Pramillennialismus unterschied.

Nach den enttiuschten Erwartungen der Jahre 1843 und 1844 ist aber
keineswegs eine vollige Abwendung vom Préamillenniarismus zu beob-
achten. Insbesondere unter dem Einfluss von John Nelson Darby kam es
ab den 70er Jahren zu einer zweiten Phase der Endzeiterwartung, die
diesmal stark dispensationalistische Ziige trug.*’ Die damals fiihrenden
Primillenniaristen kamen dabei aus allen Denominationen, so der Bapti-
stenprediger Adoniram Judson Gordon und der Presbyterianer James Hall
Brookes, ab 1877 vor allem Dwight Lyman Moody. Das Besondere dieser
prophetischen Bewegung war ihre organisatorische Struktur: Man traf

4 Zu Guinness vgl. Le Roy Edwin Froom, The Prophetic Faith of our Fathers: The Hi-

storical Development of Prophetic Interpretation, Bd. 4: New World Recovery and
Consummation of Prophetic Interpretation, Washington: Review and Herald, 1954,
S. 1194-1203.

Vgl. hierzu Timothy P. Weber, Living in the Shadow of the Second Coming: Ameri-
can Premillennialism, 1875—1982, Chicago: University of Chicago, 21983 (1979).
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sich regelmdBig zu sogenannten prophetischen Konferenzen, an denen
Tausende von Gldubigen teilnahmen (Niagara Bible Conference, Prophe-
tic & Bible Conferences). -

Zum Kreis der populdren Primillenniaristen Amerikas gehorten auch —
der Jaﬁ'annesoffenbamng in zwei Banden auch im Deutschen erschien.”
Seiss verfasste sieben Biicher iiber Endzeitfragen, war Herausgeber der
Zeitschriften ,,Prophetic Times®, stand in Philadelphia der groBten luthe-
rischen Gemeinde in den USA vor und hat wie kaum ein anderer den
Priamillenniarismus bekanntgemacht.

Die prophetische Bewegung Amerikas miindete in unserem Jahrhun-
dert in die Bewegung des Fundamentalismus ein und hat wie kaum eine
andere Geistesstromung den amerikanischen Evangelikalismus gesprigt.
Diese StoBkraft war — wie angedeutet — auch in Deutschland zu spiiren
und hat insbesondere die Freikirchen beeinflusst.

2.5 Konkrete Endzeitberechnungen

Wenn wir uns im Folgenden noch etwas ndher mit den Inhalten und Be-
sonderheiten der chlllastlschen ‘Bewegungen des 19. Jahrhunderts befas-

s R ———— e -

sen, so kann das nur in aller Kiirze geschehen.
Ein Beispiel fiir diese Besonderheiten sind die konkreten Berechnun-
gen der Wiederkunft Jesu. Diese endzeitlichen Spekulationen haben eine |

lange eschlchtllche Tradition, die vom antiken Judentum iiber die Mon—
tanisten der Frithen Kirche bis hin zur Reformation reicht. Mlchael Stifel /A

errechnete den 19. Oktober 1533, 8.00 Uhr morgens, als Zeitpunkt der

Wiederkunft Jesu. Von Bengels Berec'ﬁrilihgen war schon die Rede. Jung-
Stilling datierte auf 1837, Dachsel und Miihe auf 1895, Franson auf 1897.
Diese Entartungen chiliastischer Spekualtionen sind daher keine Beson-
derheit des Chiliasmus im 19. Jahrhundert. Auch in den Freikirchen ka-
men sie vor und haben fiir erhebliche Unruhe gesorgt. Auch diesen Fa-
cetten der Geschichte miissen sich Freikirchen heute stellen!

“  Zu Seiss vgl. Sandeen, S. 95. Vgl. Joseph A. Seiss, Die Offenbarung Jesu Christi. 2

Bde., Basel: Spittler, 1884—1887; spiter herausgegeben von G. lhloff in Neumiinster.
Die erste amerikanische Auflage erschien 1865.

115



STEPHAN HOLTHAUS

2.6 Missionsdrang und Endzeit

Eng verflochten mit den Endzeitlehren des 19. Jahrhunderts sind die mis-
sionarischen Aufbriiche in dieser Zeit. Die Gewissheit, nur noch wenig
Zeit fuir die Rettung der Unbekehrten zur Verﬁlgung zu haben, dringte die
Erweckten auf das Missionsfeld. Wie kaum in einer Zeit vorher war die
Motivation zur Mission eschatologlsch bedmgt Zudem war man iiber-
zeugt, man kénne die Ankunft Jesu beschleunigen, indem man den letzten
groBen Auftrag Jesu erfiille, nimlich allen Vélkern die Heilsbotschaft zu
bringen. Beide Motive haben bei der Begriindung der ,,Glaubensmissio-
nen® Ende des 19. Jahrhunderts eine erhebliche Rolle gespielt.

Ein besonderer Schwerpunkt lag dabei auf der Missionierung der Ju-
den. Seit den 70er Jahren verstirkten die neu aufkommenden Glaubens-
missionen die Endzeiterwartung. Noch um die Wende zum 20. Jahrhun-
dert formulierte John Mott, der groBe Fiihrer der Studentenarbeit und
Okumene, das Leitmotto: ,,Evangelisation der Welt in dieser Generation®,
was von vielen unter endzeitlichem Gesichtspunkt intepretiert wurde.

2.7 Heilsplkine

Eine noch zu erwihnende Besonderheit der eschatologisch bewegten
Kreise im 19. und 20. Jahrhundert ist die Vorliebe fiir Graphiken, die die
Welt- und Endgeschichte Gottes bildhaft darstellen. Mit erstaunlicher
Detailversessenheit wurden hier nach kabbalistischer Manier die Endzeit-
berichte der Biicher Daniel, Hesekiel und Offenbarung aufgemalt ‘und

“ausgeschmiickt. Weit verbreitet sind z. B. die Heilspliane der Heilsge-
schichte Gottes mit den Menschen und die Zeichnungen vom groBen
Standbild in Daniel 2.

Diese Graphiken scheinen eine lange Geschichte zu haben. Fiir unse-
ren Kontext wichtig sind die entsprechenden Entwiirfe der Erweckungs-
bewegung, so z. B. die Zeichnungen im Rahmen der Miller-Bewegung
1843/44 und in Louis Gaussens Danielkommentar® (1849), die iiber Genf
hinaus weite Verbreitung fanden. Weitere Zeichnungen finden sich bei

Samuel Hebich®®, William Blackstone’’, Henry Grattan Guinness™,

*  S.R. Louis Gaussen, Daniel le Prophéte. Bd. 3, 1849.

5 Samuel Hebich, Zwanzig Vortrige iiber die Offenbarung nach St. Johannis, Schaff-
hausen 1864, S. 279.

' William E. Blackstone, Jesus is Coming, 1878, S. 229.

32 Henry Grattan Guinness, Das nahende Ende unseres Zeitalters, Berlin: 1889, Anhang.
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Fredrik Franson® und vor allen Dingen beim amerikanischen Primillen-
niaristen Clarence Larkin, der in der dritten Auflage seines Werkes ,,Dis-
pensational Truth® 1920 insgesamt 90 detallllerte Zeichnungen iiber die
Heilsgeschichte und die Endzeit veroffentlichte.” Dieses Werk fand sich
auch in der Bibliothek Erich Sauers, der zusammen mit Johannes Warns
und Legiehn entsprechende Zeichnungen fiir den deutschen Sprachraum
anfertigte.

2.8 Antichrist/Verschwirungstheorien

Eine weitere Besonderheit sei hier nur angedeutet: Die Spekulationen
iiber d:e Identitit des kommendmAntmhnsIen Wle erwahnt, wurden die

barung verbunden (Jung Stlllmg, I—Iarms, Vllmar, Dichsel, Cloeter). Da-

neben hielten einige Chiliasten auch an der Verbindung zur R&misch-

Katholischen Kirche fest. Spiter trat der Bolschewismus an ihre Stelle.
Zudem war bei aller Liebe zu Israel auch die Vorstellung weit verbreitet,
der Antichrist miisse ein Jude sein. Je nach geistesgeschichtlicher Lage
inderte sich deshalb das Gesicht des Tieres aus dem Abgrund.

2.9 Auswanderungen

Zuletzt sei auf die Auswanderungen des 19. Jahrhunderts hingewiesen,

die teils aus Griinden der Verfolgung, ‘teils aber auch aus eschatologl-

Bewegung seit der Erweckungsbewegung. Ju_g-Stn]lmg nannte die Zu-
fluchtsstitte der Glaubigen ,,Solyma™ und verlegte — wohl in Anlehnung
an Bengel — ihrehn Ort nach RuséTand Scharen von Wiirttembergern

53
54

Fredrik Franson, Die Himmelsuhr, Barmen 1899, Anhang.

Clarence Larkin, Dispensational Truth or God’s Plan and Purpose in the Ages, Phil-
adelphia: Rev. Clarence Larkin Est., 31920 (1918); vgl. auch ders., The Book of Re-
velation: A Study of The Last Prophetic Book of Holy Scripture, Philadelphia: Rev.
Clarence Larkin Estate, 1919.

Vgl. Martin Brecht, ,,Chiliasmus®, S. 49. Er erwihnt dort Zimmermann und Kelpius,
die 1693 nach Pennsylvanien aufbrachen

Max Geiger, Aufklirung und Erweckung: Beitriige zur Erforschung Johann Heinrich
Jung-Stillings und der Erweckungstheologie, Ziirich: Ev. Verlag, 1963.
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zogen unter katastrophalen Bedingungen in diese vermeintlichen Refugi-
en. Als zweites Ziel wurden die USA beliebt: Georg Rapp verlieB mit
seinen Anhéngern 1805 Wiirttemberg, um sich in Pennsylvanien in der
Kolonie ,,Harmony“ auf die Wiederkunft Jesu vorzubereiten. Die Aus-
wanderungen aus Wiirttemberg konnten 1818 nur durch die Errichtung
der Kolonie Korntal gestoppt werden. Auswanderungen nach Paléstina
waren ebenfalls nicht selten. Quellen berichten von der Wiirttembergerin
Marie Kummer, die beim Auszug nach Palistina allerdings nur bis Wien
“Kam. Spiter waren es die Templer unter Christoph Hoffmann, die in Palé-
stina das neue Zion bauen wollten.

Inwieweit diese eschatologisch motivierten Auswanderungen auch die
Freikirchen in Deutschland betrafen, miisste noch weiter untersucht wer-
den.

3. Zusammenfassung

Die Faszination und Versuchung einer spekulativen Eschatologie reichten
weit ins 20. Jahrhundert hinein. Wihrend der Hitlerdiktatur wurde z. B.
das Buch des Coburger Predigers Friedrich Hoffmann ,.Der weifle Her-
zog“ mehrmals auf der Schreibmaschine abgetippt und unter der Hand
verteilt. Das Buch, obwohl schon in den 20er Jahren verfasst™, enthielt
eine erstaunlich treffende Beschreibung des spiter an die Macht gekom-
menen Adolf Hitler. In dem Biichlein wird iiber einen kommenden Anti-
christen gesprochen, der von Deutschland aus mit nationalistischem Pa-
thos die Vereinigten Staaten von Europa schaffen werde. Wohl zum er-
sten Mal wurde hier Deutschland eine Schliisselrolle im ‘eschatologischen
Fahrplan eingerdumt. Das apokalyptische ‘Babel war London mit der briti-
schen Seemacht. Andrea Striibind hat die Wirkung dieses Werks auf den
deutschen Baptismus beschrieben, 5% aber auch in anderen Freikirchen
wurde Hoffmann gerne gelesen.

57 Friedrich Hoffmann, Der weife Herzog, Ms. 0.0., o.J. im Besitz des Verfassers; eine

gedruckte Fassung erschien 1929 im Selbstverlag des Autors. Schon 1921 erschien
von Hoffmann das Buch: Europas nichste Zukunft im Lichte der Prophetie oder:
Kénnte der Antichristus auch aus Deutschland kommen? Bad Blankenburg: Harfe,
1921.

Andrea Striibind, Die unfreie Freikirche. Der Bund der Baptistengemeinden im Drit-
ten Reich®, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1991, S. 65 f.
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Nach dem zweiten Weltkrieg waren es dann die Schriften von Abram
Poljak, Wim Malgo und vor allem die Bestseller von Hal Lindsey, die den
Funken der Endzeiterwartung wach hielten.

Zusammenfassend 146t sich festhalten: Das in Fragen der Eschatologie
so rege 19. Jahrhundert hat seine Spuren auch in den kleinen Freikirchen
hinterlassen. Wohl in kaum einem Jahrhundert wurden die Zeitereignisse
der Weltgeschichte so zentral mit den apokalyptischen Texten der Bibel
verbunden, war die Naherwartung ausgeprigter und die Gewissheit iiber
das Ende der Welt stérker.

In gewisser Weise ist dem jiingeren Blumhardt Recht zu geben, der
angesichts der Eschatologie seines Vaters einmal resignierend sagte: ,,In
nichts ist die Dogmatik schlimmer, als wenn sie sich mit dem Kommen
des Heilands befaBt.“* Der Hang zur unniichternen Spekulationen ist
auch in den Freikirchen vorhanden gewesen und fiihrte nicht selten zu
fatalen Handlungsmustern.

Andererseits muss an ein Wort eines unverfianglichen Zeugen erinnert
werden, der die andere Seite betont, an ein Wort von Adolf von Harnack,
der in der Einleitung seiner Dogmengeschichte unmissverstidndlich klar-
machte: ,,Das Evangelium ist als eine apokalyptisch-eschatologische Bot-

schaft in die Welt getreten; das Apokalypti sch—eschatologische gehort

nicht nur zur Form des Evangellums sondern auch zu seinefm Iﬁﬁarf wy

P et

‘auch in unserer Zeit, sich um eine biblisch ausgewogenc Endzeitlehre zu
bemiihen.

% Zitiert nach Willi Olsner, Die Entwicklung der Eschatologie von Schleiermacher bis

zur Gegenwart, Giitersloh: Bertelsmann, 1929, S. 7.
% A.v. Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, Bd. 1. Darmstadt 1983, S. 67.
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Rolf J. Péhler

Der Adventismus als Endzeitbewegung gestern und heute

' Endzeiterwartung im Adventismus in Geschichte und Gegenwart
- Kontinuitiit oder Veriéinderung?

Herr Gott, dein Reich erwarten wir, inbriinstig beten wir zu dir;
vollende dieser Weltzeit Lauf; in dein Reich nimm uns alle auf. '

Mit diesen Worten brachte Erwin Berner (1898—1973), adv(entistischer)
Prediger, Lehrer und Schulleiter, anno 1935 seine Sehnsucht nach dem
Advent Christi in einem seiner ,,Zions-Lieder* zum Ausdruck. Er duflerte
damit in poetischer Form, was nicht nur Siebenten-Tags-Adventisten, sondern
Christen zu allen Zeiten bewegte, die das Selbstzeugnis des verherrlichten
Christus: ,,Ja, ich komme bald.“ mit einem tiefempfundenen ,,Amen, ja,
komm, Herr Jesus!* (Offb 22,20) beantworteten. Wahrend den Glaubigen die
Parusie Christi im allgemeinen nur noch im Credo begegnete (,,... von dan-
nen er kommen wird zu richten die Lebenden und die Toten.“) und die
Theologen der Neuzeit die eschatologische Grundstimmung des Neuen
Testaments (NT) weitgehend ignorierten,” lebte der Glaube an den Advent
unter den aus dem Protestantismus hervorgegangenen ,.eschatologischen
Gemeinschaften* der Neuzeit fort. ,,Kennzeichen der Endzeit-Gemeinden ist
die Hoffnung auf die sehr nahe bevorstehende Wiederkunft Jesu Christi
verbunden mit dem Beginn des Tausendjéhrigen Reiches.«*

! Wir loben Gott: Geistliche Lieder fiir Gemeinde und Heim, hg. Gemeinschaft der STA,
Advent-Verlag, Hamburg 1982, 112.
_.Die biblische Zukunftserwartung ... wurde umgedeutet oder vertrocknete zu einem
diinnen Paragraphen, mit dem die Lehrbiicher der Dogmatik abschlossen.” (Kurt Hutten,
| Seher, Griibler, Enthusiasten: das Buch der traditionellen Sekten und religidsen Sonder-
| bewegungen, 12. Auflage, vollst. rev. und wes. erw. Neuausgabe, red. bearb. von der
. EZW der EKD, Quell-Verlag, Stuttgart 1982, 18).
Eschatologische Gemeinschaften, LThK (1959%), 3:1093. Hutten spricht von ,.apokalypti-
schen Gemeinschaften® (Seher, Griibler, Enthusiasten, 17), Hans-Diether Reimer von
_endzeitlich ausgerichtete[n] Gemeinschaften® (Die Adventisten, in: ... Neben den Kir-
chen: Gemeinschaften, die ihren Glauben auf besondere Weise leben wollen, hg. Riidiger
Hauth, 10., aktualis. Neuausgabe, Bibel, Kirche, Gemeinde 12, Christliche Verlagsanstalt.
Neukirchen-Vluyn 1979/1995, 162.
Oswald Eggenberger, Die Kirchen, Sondergruppen und religidsen Vereinigungen: Ein
Handbuch, 6., iiberarb. und erg. Auflage, Theol. Verlag, Ziirich 1994, 134.
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Endzeitliche Vorstellungen entwickelten sich nicht zuletzt in den Freikir-
chen Nordamerikas und Europas im 19. Jahrhundert. Am Beispiel der Ge-
meinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten (STA) soll in diesem Aufsatz —
im Sinne einer Fallstudie — Wesen und Dynamik einer Endzeitbewegung
beleuchtet werden. Insbesondere geht es um die Frage: Wie entwickelt und
verdndert sich eine auf “das Ende aller Dinge” (1Petr 4,7) ausgerichtete
Glaubensgemeinschaft, wenn das erwartete Ereignis langer — viel linger - als
erwartet auf sich warten lasst? Lassen sich apokalyptische Erwartungen iiber
Generationen hinweg aufrechterhalten oder verdndern bzw. verfliichtigen sie
sich unweigerlich im Laufe der Zeit?

Mit Adventismus im weiteren Sinn bezeichnet man millennaristische
Vorstellungen und Bewegungen, die eine baldige, radikale Zeitenwende
erwarten und sich dabei vor allem auf die Johannesapokalypse berufen 2

Mittelalter (H]ldegard von Bingen, Joz_aghl_m von Flore) in der Reformations-
zeit (Taboriten, T4ufer, Puritaner) sowie in den folgenden Jahrhunderten in
Europa (Albury_—Konferenzen, Bengel/Pietismus, heilsgeschichtliche Theolo-
gie) und Nordamerika (Great Awakenings, Millerbewegung, Darbyismus/
Dispensatiomllismus).6 Im engeren Sinn ist damit die Freikirche der Sieben-
ten-Tags-Adventisten gemeint, die das Erbe der Miller’schen Adventbewe-
gung in ihrem legitimen biblischen Kern bewahren und 'iﬁ'zeltgemaﬂer Form
weiterfithren will. Ihr gilt unsere Aufmerksamkeit in dieser Studie.

Der Begriff Endzeitbewegung deutet darauf hin, dass in einer Glaubens-
gemeinschaft alle Lehre, Verkiindigung und Lebenspraxis auf die in der

nahen Zukunft erwartete Zeitenwende ausgerichtet ist, die das Ende der Welt

> InOffb 20,1-10 ist von 1000 Jahren (Millennium, lat. mille anni) die Rede, in denen Satan
im Abyss gebunden ist und das Gericht iiber die Gottlosen stattfindet. Die Vorstellung
von einem irdischen Friedensreich wihrend des Millenniums wird auch als Chiliasmus
bezeichnet. STA sind Millennaristen, lehnen aber chiliastische Ideen ab. Siehe dazu
Handbook of Seventh-day Adventist Theology, Commentary Reference Series, Bd. 12,
hg. Raoul Dederen, Review & Herald Publ. Assn., Hagerstown MD 2000, 927-946 (abgk.
HSDATh).

Waihrend der Postmillennarismus (Whitby, 1703) die Parusie Christi nach dem Tausend-
jahrigen Reich erwartet, setzt der Priamillennarismus (Miller, Darby) darauf, dass die Wie-
derkunft Jesu vor dem Millennium erfolgt und dieses mit sich bringt. Siehe dazu LeRoy
E. Froom, The Prophetic Faith of Our Fathers: The Historical Development of Prophetic
Interpretation, 4 Bde., Review & Herald Publ. Assn., Washington DC 1946—1954; und
Paul Boyer, When Time Shall Be No More: Prophecy Belief in Modern American Cul-
ture, Studies in Cultural History, The Belknap Press of Harvard University Press, Cam-
bridge/London 1992.
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und die Vollendung des Reiches Gottes mit sich bringt. Die Frage der escha-
tologischen Zukunft wird also nicht auf einen Lehrsatz im Glaubensbekennt-
nis begrenzt, sondern prégt das Denken und Tun der Gléiubigen.7 STA ,,ver-
stehen sich als eine von Gott ins Leben gerufene Endzeitbewegung. Wir
wissen uns beaufiragt, das vollstindige Evangelium zu verkiindigen und die
Welt auf die nahe bevorstehende Wiederkunft Christi vorzubereiten.“®
Gleichzeitig jedoch gibt es Anzeichen dafiir, dass diese Selbstbeschreibung
nicht die ganze Wirklichkeit widerspiegelt. Einschneidende gesellschaftliche
Verinderungen und soziologische Entwicklungen haben deutliche Spuren
hinterlassen. Sie fithren dazu, dass die urspriingliche Gestalt und Dynamik der
,Adventbewegung® sich zu verindern beginnt bzw. sich bereits nachhaltig
verdndert hat.” Ist der Adventismus in eine grundsitzliche Krise geraten?

Dieser Aufsatz versucht zunéchst die theologische Mitte des Adventismus
zu bestimmen, an den sich die Darstellung wesentlicher Kennzeichen der adv.
Welt- und Zukunftsschau anschlieit. Danach wird die Krise der Adventbewe-
gung mit ihren Ausldsern und Auswirkungen beleuchtet und wichtige Reak-
tionen darauf vorgestellt. AbschlieBend wird ein kurzes Resiimee gezogen
und ein Ausblick nach vorn gewagt.

Der Schwerpunkt adventistischer Theologie

Was ist das Proprium adventistischen Glaubens und Denkens? Worin liegt
das Besondere, Arteigene, zuweilen Eigenartige, das sich von anderen For-
men christlicher Theologie unterscheidet? Die Frage nach den charakteristi-
schen Merkmalen des Adventismus richtet den Blick mehr auf das Unter-
scheidende als auf das Gemeinsame und Verbindende, sucht nach dem
Unverzichtbaren, ohne das von ,,Adventismus® nicht geredet werden kann.

..Hinter dem Namen ,Adventist’ verbirgt sich eine ganze Weltanschauung und Lebens-
haltung.” (Hans Heinz, Leben aus der Zukunft: Wende der Zeit — Wandlung der Welt,
Saatkorn-Verlag, Hamburg 1989, 245).

Uberlcgungcn zu einer Leitungs- und Verwaltungsreform, Adventgemeinde heute, 4
(2002), 4. Diesem Satz folgt der Hinweis auf §12 der Glaubensiiberzeugungen der STA,
in dem das adv. Selbstverstindnis als ,.eine missionarische Endzeitbewegung™ (ebd.)
lehrm#Big zum Ausdruck kommt.

Siehe Rolf J. Pohler, Continuity and Change in Adventist Teaching: A Case Study in
Doctrinal Development, Friedensauer Schriftenreihe, Reihe A, Theologie 3, Lang,
Frankfurt u.a. 2000, bes. 71-87, 134-143; dt.: Glaube im Wandel: Wachstum und Verén-
derung in der adventistischen Theologie, Friedensauer Verlag, Friedensau 2002. Diese
Entwicklungen markieren den Weg der STA vom soziologischen Typus der ,,Sekte™ zum
Typus der ,,.Denomination® bzw. ,,Freikirche.
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Unter Konfessionskundlern ist es iiblich, STA unter die ,.eschatologischen
Gemeinschaften“'® bzw. “apokalyptischen Gemeinschaften” einzuordnen, die
ihren Schwerpunkt in der endzeitlichen Ausrichtung haben und in einer
intensiven Enderwartung leben.'! ,Das Glaubensleben ist véllig auf die
Endzeithoffnung ausgerichtet.'> Religionssoziologen wie Bryan Wilson
ordnen STA dem Typus der “revolutionist sect” zu, die sich allerdings im
Laufe der Zeit in Richtung auf eine Denomination entwickelt hat."* Auch adv.
Selbstdarstellungen betonen die eschatologische Ausrichtung der STA.'*
Dennoch wire es eine allzu grobe Vereinfachung, STA nur unter dem
Aspekt der Eschatologie verstehen zu wollen. Dies wird allein schon durch
die Selbstbezeichnung ,.Siebenten-Tags-Adventisten* verwehrt, in der noch
ein zweiter wesentlicher Aspekt des adv. Selbstverstindnisses zum Ausdruck
kommt. ,,.Der Name war und ist durch die ausdriickliche Erwihnung der
beiden fundamentalen Sonderlehren — Sabbat und Adventerwartung — zu-
gleich Progr:a.rnm.“15 ,»Das Lehrstiick von Sabbat bildete die Krone im adven-

10 K. Algermissen, IV. Eschatologische Gemeinschaften, LThK (1959?), 3:1093.

"' Kurt Hutten, Seher, Griibler, Enthusiasten, 9.

'> K. Hutten, Adventisten, RGG (1957%), 102. Das HRG beschreibt STA als ,,eschatologisch
ausgerichtete Gemeinschaft”, bei der ,,die Parusie in Gestalt eines festen Datums keine
(entscheidende) Rolle mehr spielt (Handbuch religiose Gemeinschaften und Weltan-
schauungen, hg. Horst Reller, Hans Krech, Matthias Kleiminger, im Auftrag der Kirchen-
leitung der VELKD, 5., neu bearb. und erw. Auflage, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh
2000, 191).

Wilson definiert ,,Sekten™ soziologisch als religidse Protest- und Minderheitsbewegungen.
Er unterscheidet 7 Sektentypen, unter ihnen befinden sich die revolutionéren oder adv.
Sekten. Sie verstehen die biblischen Prophezeiungen als Wegweiser zum Heil und halten
nach dem Ende der Welt Ausschau. Zu diesem Typus zihlt er auch die STA. Siehe Bryan
Wilson, Religious Sects: A Sociological Study, McGraw-Hill, New York and Toronto
1970, 93-103; dt.: Religitse Sekten, Kindler Verlag, Miinchen 1970. Siehe auch ders.,
hg., Patterns of Sectarianism, Heinemann, London 1967, 1-45; und ders., Sect or De-
nomination: Can Adventism Maintain Its Identity? Spectrum 7:1 (1975), 34-43.
Seventh-day Adventists Answer Questions on Doctrine, Review & Herald Publ. Assn.,
Washington DC 1957; Seventh-day Adventists Believe ...: A Biblical Exposition of 27
Fundamental Doctrines, General Conference of Seventh-day Adventists, Ministerial
Assn., Washington DC 1988; dt: Was Adventisten glauben: 27 biblische Grundlehren
umfassend erklért, Advent-Verlag, Liineburg 1996; und Lutherans and Adventists in Con-
versation: Report and Papers Presented 1994-1998 (General Conference of SDAs; and
Geneva: The LWF, Silver Spring, MD 2000); der ,,Report* alleine findet sich auf deutsch
in: Adventisten und Lutheraner im Gespriich, Bericht {iber die Gespréche zwischen dem
LWB und der Kirche der STA, LWB & STA, 0. O. 1998), 216-253.

Helmut Obst, Apostel und Propheten der Neuzeit: Griinder christlicher Religionsgemein-
schaften des 19. und 20. Jahrhunderts, 4., stark erw. und aktualisierte Auflage, Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen 2000, 370. Nach Obst riickte Ellen White ,.die Sabbatfrage

123



ROLF J. POHLER

tistischen Lehrgebdude*'® und ,,wurde zum zentralen Erkennungs- und

Bewzhrungspunkt adv. Glaubens.“'” Die Sabbatlehre trug entscheidend dazu
bei, die Enttduschung von 1844 zu verarbeiten, das Ausbleiben der Parusie
zu erkldren und sich neu der Gegenwart zuzuwenden.'® STA verstehen den
Sabbat als ,,gegenwirtige Wahrheit“ (present truth) und als ihren wohl
wichtigsten Beitrag zur Christenheit.'’

Somit stellt der Sabbat ,die eigentliche Besonderheit* der STA dar; jedoch
wird er seinerseits ,,im apokalyptischen Zusammenhang“ gesehen.”’ Die
Wiederherstellung dieser vergessenen bzw. verdringten Schépfungsordnung
(Jes 58,12ff., Dan 7,25) geschieht durch die Verkiindigung des ewigen
Evangeliums, das zugleich letzte Warnungsbotschaft an die Welt ist und zur
Anbetung des Schépfers, zu Glaube und Gehorsam gegeniiber seinen Gebo-
ten aufruft (Offb 14,6-12). Dieser prophetische Aufruf und Auftrag (Offb
10,11) gilt allen Menschen in der gegenwirtigen ,Zeit des Gerichts’. M.a.W.,
es ist die Deutung des Sabbats im Kontext der Endzeit, die der ,Adventbot-
schaft’ ihre besondere Dringlichkeit verleiht.!

in den Mittelpunkt. Aus Adventisten wurden unter ihrem maBgeblichen EinfluB Sabbati-
sten, die Adventhoffnung musste sich mit der zweiten Stelle im Gefiige der Sonderlehren
begniigen. Nicht der Glaube an die baldige Wiederkunft Christi, sondern die Sabbatfrage
ist die Unterscheidungslehre, ist der innerste Kern der letzten Gnadenbotschaft Gottes.*
(ebd. 382).

Hutten 44. Auch Irmgard Simon sieht in der ,,Einhaltung des Sabbats neben dem Adven-
tismus das Hauptmerkmal der heutigen Lehre der STA” (Die Gemeinschaft der Siebenten-
Tags-Adventisten in volkskundlicher Sicht, Aschendorff, Miinster 1965, 36).

"7 Adventisten. EKL (1986), 1:46.

.Die Milleriten, die 1844 nicht eingestehen konnten, daf sie einer Tduschung erlagen,
verarbeiteten intern ihre Enttduschung in der Suche nach weiteren, bisher iibersehenen
Zeichen. Hinweise von den sabbatistischen Baptisten haben sie den Sabbat als ein solches
Zeichen entdecken lassen,das besonders geeignet schien, sowohl die Parusieverzogerung
zu erkldren, als sich auch ihrer Erwéhlung zu versichern. ... Der Sabbatismus ist also hier
... die Bewiiltigung der Enttiduschung einer konkreten Naherwartung und somit eine Art
von Entapokalyptisierung.” (Jiirgen Kaiser, Ruhe der Seele und Siegel der Hoffung: Die
Deutungen des Sabbats in der Reformation Forschungen zur Kirchen- und Dogmenge-
schichte 65, Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen 1996, 252).

..Properly understood, the Sabbath is the capstone of Adventist theology and potentially
ist most valuable contribution to the larger Christian world.* (Richard Rice, The Reign
of God: An Introduction to Christian Theology from a Seventh-day Adventist Perspective.
Andrews University Press, Berrien Springs MI 1985, 356).

Hans-Diether Reimer, Die Adventisten, 187.

Auch die eschatologische Dimension des Sabbats als Vorzeichen des verheiflenen
Gottesreiches bildet eine zusitzlich Briicke zwischen Sabbatlehre und Eschatologie. ,.Jede
Sabbatfeier ist ein messianisches Intermezzo in der Zeit und wenn der Messias kommt,
bringt er den endgiiltigen messianischen Sabbat fiir alle Geschépfe Gottes. Darum sind
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Tréger der letzten Gnaden- und Warnungsbotschaft ist der eschatologische
(Uber-)Rest, die wahren Anbeter Gottes, die Treuen der Endzeit, die sich
durch Standhaftigkeit und Gehorsam auszeichnen (Offb 12,17; 14,12). Sie
unterscheiden sich von denen, die das ,Tier’ anbeten und sein ,Malzeichen’
tragen. Der Sabbat spielt dabei die Schliisselrolle als Erkennungszeichen
wahrer Anbetung und als Identititsmerkmal der ,Ubrigen’. STA haben sich
hiufig mit den ,Ubrigen’ identifiziert und die Bezeichnung ,Gemeinde der
Ubrigen’ verwendet. Darin spiegelt sich ihr besonderes, apokalyptisch ge-

fiirbtes Kirchen-, Selbst- und Missionsverstéindnis,” das eng mit der endzeitli-

chen Auslegung von Offb 12-14 verkniipft ist.”

,.Mit diesem prophetisch-apokalyptischen System ist das Selbstverstdindnis
der Siebenten-Tags-Adventisten als Gemeinschaft weitgehend festgelegt.“**
STA sehen sich ,,im endzeitlichen Licht* als ,,endzeitliche Sammlungsbewe-
gung®; allerdings ist damit ,.kein Exklusivitdtsanspruch® verbunden. 5 Seit
Mitte des 20. Jh. ist das adv. Selbstversténdnis in Bewegung; seitdem wird
weniger exklusiv und mehr funktional gedacht. Die ,Ubrigen’ sind die von
Gott Berufenen und Beauftragten, nicht die exklusiv Bevorrechtigten, denn
Gott hat seine Treuen in jeder Kirche. STA verstehen Offb 14,12 heute als
.einen Ruf an alle Kirchen“ und betonen, ,,zu diesem Uberrest gehdren zu
wollen®, der mit keiner kirchlichen Institution identisch ist. ,,Daraus folgt, dafl
fiir die Adventgemeinde der Anspruch, der Uberrest der biblischen Prophetie
zu sein, mehr eine Herausforderung als eine Feststellung, mehr ein Aufruf als

die Adventisten die christliche Gemeinschafi, die kraft ihrer Hoffnung den Sabbat hilt.*
(Jiirgen Moltmann, Das Kommen Gottes: Christliche Eschatologie, Kaiser Giitersloher
Verlagshaus, Giitersloh 1995,158, 287-294; vgl. ders., Gott in der Schépfung, Gott in der
Schopfung: Okologische Schopfungslehre, 2., durchges. Aufllage, Kaiser, Miinchen 1985,
294-297).
2 Siehe dazu: Hans K. LaRondelle, The Remnant and the Three Angels’ Messages, in:
HSDATHh, 857-892. Hier liegt auch der Hauptgrund fiir die Zuriickhaltung der STA ge-
geniiber der 6kumenischen Bewegung. STA verstehen sich als Alternative zu anderen
Okumenischen Bestrebungen, bemithen sich aber gleichzeitig um gute Beziehungen zu
anderen Kirchen. Siehe dazu Bert B. Beach und John Graz, 101 Fragen und Antworten:
Was Adventisten von ihrer Kirchenleitung wissen wollen, Advent-Verlag, Liineburg
2000, 27-29, 93 ff.
Jon Paulien, Eschatology and Adventist Self-Understanding, in: Lutherans and Adventists
in Conversation: Report and Papers Presented 1994—1998, General Conference of SDAs:
and Geneva: The LWF, Silver Spring MD 2000, 237-253.
Reimer, Die Adventisten, 197.
Erich Geldbach, Die Adventisten — eine konfessionskundliche Einordnung. Materialdienst
(Bensheim) 43:3 (1992), 50.
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eine Bilanz, mehr ein Priifstein des Glaubens als die Summe ihrer Werke
darstellt.*

Somit ist die Schlussfolgerung berechtigt, dass die theologische Mitte des
Adventismus in der Tat in der Eschatologie zu finden ist. Auch das Sabbat-
verstdndnis und die Ekklesiologie werden von den ,letzten Dingen* her
gesehen und gedeutet. Die Vollendung des gottlichen Heilsplans in der
Wiederkunft Christi, der Auferstehung der Toten und der Neuen Welt bildet
den gedanklichen Schwerpunkt adv. Glaubens und Denkens, um den sich alle
anderen theologischen Aspekte ranken. STA haben ,.eine reale Enderwar-
tung®, bei der ,,der wiederkommende Herr und damit die Hoffnung auf die
Vollendung im Mittelpunkt der endzeitlichen Verkiindigung steht.“?’ ,Die
gesamte adventistische Theologie steht in einem eschatologisch-
apokal%rsptischen Rahmen,* der ,,die Grundlage des adventistischen Denkens*
bildet.

Kennzeichen der adventistischen Endzeiterwartung

Was sind nun die wesentlichen Kennzeichen der adv. Welt- und Zukunfts-
schau? In der in diesem Aufsatz gebotenen Kiirze lassen sich die folgenden
sechs Aspekte unterscheiden.

Apokalyptische Eschatologie

Die ,,apokalyptische Sichtweise® ist ,,ein fester und wesentlicher Bestandteil
des adventistischen Glaubens.*”’ Gekennzeichnet von einer deterministischen
Geschichtsschau sowie einem geschichtlichen und ethischen Dualismus™ ist

% Richard Lehmann, Die Ubrigen und ihr Aufirag, in: Die Gemeinde und ihr Aufirag,

-Studien zur adv. Ekklesiologie Bd. 2, hg. J. Mager, Saatkorn, Liineburg 1994, 100 £., 73-

102; vgl. Charles W. Teel, Jr., Remnant, in: Remnant and Republic: Adventist Themes
for Personal and Social Ethics, hg. Charles W. Teel, Jr., LLU, Center for Christian
Bioethics, Loma Linda CA, 1995, 1-35. Siehe auch SDA Answer Questions on Doctrine;
und Hans Heinz, Leben aus der Zukunft, 243-247.
Geldbach, Die Adventisten, 50. Vgl. Rolf J. Pshler, Kein ewiger Himmel ohne Jiingstes
Gericht? Biblische Apokalyptik und christliche Hoffnung, in: Apokalyptik und apokalyp-
tisches Lebensgefiihl, Spes Christiana Beiheft 5, Theologische Hochschule Friedensau,
Friedensau 2001, 21-46.

% Hans-Diether Reimer, Adventistische Theologie. Materialdienst der EZW 40 (1977). 241.

Dazu gehort nach Reimer die Sabbatheiligung wie das Kirchen- und Selbstverstdndnis.

Reimer, Die Adventisten, 194.

Siehe dazu Pohler, Kein ewiger Himmel ohne Jiingstes Gericht? 23-25; und William G.

Johnsson, Biblical Apocalyptic, in: HSDATh, 784-814.
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biblische Apokalyptik zielgerichtet/teleologisch; sie redet vom Ziel und Ende
der Geschichte. Christliche Hoffnung ist nicht zeitlos, sondern auf die von
Gott verheiBene Zukunft ausgerichtet, die in Christus bereits angebrochen ist.
Darum ist jetzt letzte Zeit, Endzeit. Biblisch-christliche Apokalyptik ist zwar
pessimistisch in bezug auf die menschlichen Zukunfisaussichten, aber optimi-
stisch hinsichtlich der gottlichen Moglichkeiten. Sie ist Hoffnungslehre und
verbreitet keine Kaxastrophenangst.3 ' Diese geschichtstranszendierende
Eschatologie erwartet die Vollendung allein von Gott, der die Schépfung
ohne menschliche Mitwirkung vollendet, so wie er sie auch ohne menschliche
Beteiligung ins Leben gerufen hat. Sie steht im Gegensatz zu allen geschicht-
simmanenten (evolutiondren wie revolutiondren) Weltvollendungstheorien,
wie sie im Millennarismus/Chiliasmus vorherrschend sind. Das kataklysmi-
sche Weltende (Mt 24, 38f; Lk 17,27; 2 Petr 2,5f.) bringt die ultimative
Zeitenwende, der Weltuntergang wird zum Auftakt der Neuschopfung. Die

ntl. Botschaft kennt eine ,,Zeit mit Finale®.*

Prémillennaristische Theologie

Adv. Eschatologie rechnet mit der pl6tzlichen, sichtbaren und persénlichen
Wiederkunft Christi, mit der Gottes Heilsplan fiir diese Welt zur Vollendung
kommt. Der Wiederkunft folgt das Millennium, in dem das Gericht iiber die
Gottlosen stattfindet (Offb 20). Dieser geschichtspessimistische Prdamillenna-
rismus unterscheidet sich zum einen vom sozialutopischen Postmillennaris-
mus, der — vom Fortschrittsglauben gepréigt — auf graduelle Weltverbesserung
setzt und die Aufrichtung der Gottesherrschaft innerhalb der Geschichte
erwartet (Edwards, Whitby, Finney, social gospel movement). Er unterschei-
det sich zum anderen aber auch vom Amillennarismus, der in der Kirche das
gegenwiirtige Gottesreich sieht (Origines, Augustinus), sowie von politisch-
sdkularen chiliastischen Vorstellungen, die von einem (tausendjihrigen)
irdischen Friedensreich triumen und ein ,Paradies auf Erden’ erwarten
(eschatologischer Chiliasmus).

% ~Apokalyptische Naherwartung ist weder gekennzeichnet durch pessimistische Tone noch

durch destruktive Tendenzen, auch wenn ihr diese fiir gewthnlich zugeschrieben werden.
noch liegt ihr daran, Angst und Verzweiflung einzufléBen. Ganz im Gegenteil: Apokalyp-
tische Naherwartung ist optimistisch, hoffnungsvoll und konstruktiv. Apokalyptische Na-
herwartung iiberlésst die Zukunft der Geschichte nicht dunklen Schicksalskriften, sondern
appelliert an die Freiheit des Menschen und an das Handeln Gottes.” (Juan-José Tamayo-
Acosta, Biblische Perspektive: Zwischen Eschatologie und Apokalyptik, Concilium 37
[2001], 195, 190-198).
2 Gerd Felder, Wie Nomaden ohne Route. Rheinischer Merkur — Online 4.1.2002.
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Kirchengeschichtliche Auslegung

STA folgen der kirchen-, reichs- bzw. heilsgeschichtlichen Auslegung bi-
blisch-apokalyptischer Weissagungen (Historismus). Danach liefert die Bibel
einen Grundriss der Weltgeschichte von der Zeit des Sehers bis zur Wieder-
kunft Christi (history in advance), wobei nicht die zeitgendssische Situation
der Glaubigen (Israel, Urkirche) primér ins Blickfeld tritt, sondern die verbor-
gene Zukunft beleuchtet wird. In der Auslegung werden die biblischen
Weissagungen bestimmten Personen, Institutionen und Ereignissen der
Geschichte zugeordnet, die symbolischen Zeitangaben der Apokalypsen®
mithilfe des Tag-Jahr-Prinzips entschliisselt.* Die Ergebnisse lassen sich auf
prophetischen Karten darstellen; diese Zeittafeln geben einen prophetischen
Abriss der Weltgeschichte, in der sich die angekiindigten Ereignisse erfiillt
haben bzw. noch erfiillen werden.”® Apokalyptische Prophezeiungen gelten
als nicht-konditional®® und erlauben fiir jedes Symbol nur eine geschichtliche
Erfillung.”’

Die kirchengeschichtliche Auslegung wurde von den Reformatoren ver-
treten und bildete vom Ende des 17. Jh. bis in die Mitte des 19. Jh. die vor-
herrschende Sicht unter protestantischen Auslegern.”® In der Millerbewegung

¥ Damu gehoren die 70 Wochen (Dan 9,24), die 32 Zeiten (Dan 7,25; 12,7; Offb 12,14), die
1260, 1290, und 1335 Tage (Dan 12,11f; Oftb 11.3; 12,6), die 42 Monate (Offb 11,2;
13,5) und die 2300 Abend-Morgen (Dan 8,14).

Siehe dazu William H. Shea, Selected Studies on Prophetic Interpretation, DARCOM
Serie, Bd. 1, General Conference of SDAs, Washington DC 1982, 56-93; dt.: Ausge-
wiihlte Studien prophetischer Interpretation, rev. Ausg., hg. Frank B. Holbrook, Biblical
Research Institute, GK der STA, Silver Springs MD 1992, 51-83.

Ein Nachdruck sowie mehrere Abbildungen solcher prophetic charts finden sich in The
Disappointed: Millerism and Millenarianism in the Nineteenth Century, hg. Ronald L.
‘Numbers und Jonathan M. Butler, Indiana University Press, Bloomington and Indianapo-
lis IN 1987.

William G. Johnsson, Conditionality in Biblical Prophecy with Particular Reference to
Apocalyptic, in: The Seventy Weeks, Leviticus, and the Nature of Prophecy, Daniel and
Revelation Committee Series, Bd. 3, hg. Frank B. Holbrook, General Conference of
SDAs, Biblical Research Institute, Washington DC 1986, 259-287; dt. Fassung: ders.,
Konditionale Prophetie, in: Prophetie und Eschatologie, 2 Béinde, Referate der Bibelkon-
ferenz Marienhhe, Darmstadt 1982, 1:65-89; und HSDATh, 791-796.

37 Gerhard F. Hasel, Fulfillments of Prophecy, in: The Seventy Weeks, 288-322; dt. Fassung:
ders., Prophetie und ihre Erfiillung, in: Prophetie und Eschatologie, 155-191.

Froom’s The Prophetic Faith of our Fathers gilt bis heute als Standardwerk zu diesem
Thema. Siehe auch Kenneth G. C. Newport, Apocalypse and Millennium: Studies in
Biblical Eisegesis, Cambridge University Press, Cambridge 2000; Newport bezeichnet
den Historismus als ,.,the Protestant (interpretative) paradigm® (21 £, 173).

128

34

35

36

38



DER ADVENTISMUS ALS ENDZEITBEWEGUNG GESTERN UND HEUTE

(1840-1844) erlebte sie ihre Hoch-Zeit’’; nach der groBen Enttduschung
geriet sie jedoch zunehmend in Misskredit. STA sind heute praktisch die
einzigen Vertreter der historischen Auslegung. Sie unterscheiden sich damit
von der zeitgeschichtlichen Auslegung (Priterismus; historisch-kritische
Exegese), der endgeschichtlichen Auslegung (Futurismus, Dispensationalis-
mus), die die Erfiillung erst unmittelbar vor der Parusie bzw. dem Millennium
erwartet, geschichistheologischen Deutungsansitzen sowie solchen, die
priiteristische mit futuristischen Ansétzen verbinden.*

Endzeit als Bewdhrungs- und Gerichtszeit

Nach adv. Verstindnis geht der Parusie eine Bewihrungszeit der Gemeinde
voraus, in der ihr Glaube aufs AuBerste gepriift wird (Dan 12; Mt 24; 2 Thess
2; Offb 12-14). Im Unterschied zum Dispensationalismus (Darbyismus,
Entriickungstheologie) wird die Endgemeinde von Gott nicht vor, sondern in
der ,Stunde der Versuchung’ bewahrt. Dem Weltende geht ein himmlisches
Gericht voraus, das Gottes Entscheidung iiber die Heiligen und ihre Widersa-
cher offenbar macht, bevor dieses Urteil vollzogen wird (Dan 7). Auch die
,Reinigung’ bzw. Rechtfertigung oder Wiederherstellung des Heiligtums am
Ende der 2300 Jahre dient der endgiiltigen Beseitigung der Siinde (Dan 8).
Der endzeitliche Angriff Satans auf die Glaubigen und die Rettung durch den
wiederkommenden Christus markieren den Abschluss des Kampfes zwischen
Gut und Bose, der mit einem doppelten Ausgang der Geschichte verbunden
ist (keine Allverséhnung).

¥ Miller wollte seinen aufgeklirten Zeitgenossen — er selber war stark vom Deismus

beeinflusst gewesen — beweisen, dass die Bibel den hichsten Anforderungen des mensch-
lichen Verstands gerecht zu werden vermag. Diesem Zweck diente sein Versuch, die pro-
phetischen Zeitangaben der Bibel zu harmonisieren und die biblische Chronologie mit-
hilfe des Tag-Jahr-Prinzips mit mathematischer Genauigkeit zu synchronisieren. Eine
ausfiihrliche Beschreibung der Hermeneutik der Millerbewegung bietet Kai Arasola, The
End of Historicism: Millerite Hermeneutic of Time Prophecies in the Old Testament, Uni-
versity of Uppsala Faculty of Theology, Uppsala 1990.

Priterismus (Luis de Alcazar, 1554—1613) und Futurismus (Francisco Ribera, 1537—
1591) waren ursprilnglich katholische, von spanischen Jesuiten entwickelte Antworten auf
den protestantischen Historismus, die die Deutung der Antichrist-/Babylon-Symbolik auf
das Papsttum entkriiften sollten. Siehe dazu Newport, 66-90.

129



ROLF J. POHLER

Die Zeichen der Endzeit

Wiihrend der zeitgendssische Postmillennarismus den Siegeszug von Wissen-
schaft und Technik, soziale Reformen und gesellschaftliche Errungenschafien
als Indizien eines bevorstehenden goldenen Zeitalters deutete, verwies der
Prdmillennarismus Miller’scher Pragung auf die apokalyptischen Endzeit-
Zeichen als Indikatoren des nahen Weltuntergang. Zeichen in Natur (Erdbe-
ben von Lissabon 1755, dunkler Tag 1780, Sternenfall/Meteoritenschauer
1833), Geschichte (Niedergang des Ottomanischen Reiches 1840) und Ge-
sellschaft (soziale Ubel und Missstéinde) untermauerten die apokalyptische
Zukunftserwartung. Zuweilen werden auch heute noch Darstellungen von
Endzeitszenarien verbreitet, mit deren Hilfe sich die verbleibenden Stationen
bis zum Tag X anniihernd bestimmen lassen sollen. Im Mittelpunkt solcher
,Endzeitfahrpline’ stehen religids-politische Machtkonstellationen (Rom,
USA), die erwartungsgemiB die letzte Welt- und Glaubenskrise und damit
den ersehnten Tag des Herrn herbeifiihren werden.*’

Die unterschwellige Frage nach dem ,, Wann? *

Gerade der Blick auf die ,,Zeichen der Zeit* diente immer wieder dazu, die
apokalyptische Naherwartung aufrecht zu erhalten. Zwar haben sich STA
,,von jedem Versuch, den Zeitpunkt des ,Endes’ von neuem zu berechnen,
distanziert**; dennoch wurden und werden von Einzelnen bzw. bestimmten
Gruppierungen immer wieder Anstrengungen unternommen, um die jeweilige
Gegenwart nachweislich zum definitiven ,Ende der Endzeit® erkldren zu
konnen. Solch indirektes date setting mochte das unbestimmte ,bald’ der
ParusieverheiBung zeitlich konkretisieren und die Adventbotschaft auf diese
Weise aktualisieren.”

41 Giehe dazu Ellen G. White, Last Day Events: Facing Earth’s Final Crisis, Pacific Press

Publ. Assn., Boise ID 1992; dt: Christus kommt bald! Ereignisse der Endzeit, Advent-

Verlag, Hamburg 1994; Marvin Moore, The Crisis of the End-Time, Pacific Press Publ.

Assn., Boise ID 1992; dt.: Mit Christus durch die Endzeit, Advent-Verlag, Liineburg

1997; und Donald Ernest Mansell, The Shape of the Coming Crisis, Pacific Press Publ.

Assn., Nampa ID 1998.

Reimer, Die Adventisten, 193.

5 Als Joseph Bates die Wiederkunft Jesu auf den 22.10.1851 datieren wollte, stellte Ellen
White bereits ein Jahr vorher ein fiir allemal klar: ,.Seit 1844 ist Zeit kein Priifstein mehr
gewesen, und niemals wieder wird ein berechneter Zeitpunkt ein Priifstein des Glaubens
sein.* (Frithe Schriften von Ellen G. White, Wegweiser-Verlag, Wien 1993, 65). Sie hat
zeitlebens vor solchen Deutungsversuchen gewarnt. Siehe dazu Pohler, Continuity and
Change in Adventist Teaching, 83-85.
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Adventhoffnung und Weltverantwortung

Entgegen einem weit verbreiteten Vorurteil (Apokalyptik ist weltfremd,
passiv und blind fiir die N6te der Zeit) sind STA ,,menschen- und weltbezo-
gen. Das ist deshalb so bedeutsam, weil es unter den apokalyptischen Ge-
meinschaften fast eine einmalige Erscheinung ist. Ja, selbst im grofleren
Rahmen der evangelikal-traditionalistischen Gemeinschaften gehdren die
Adventisten mit ihrem ,humanitdren Werk’ zu den ausgesprochen positiven
Gruppen.“* Offensichtlich hat die Erwartung des nahen Weltendes STA
nicht veranlasst, sich in sektiererische Selbstisolation zu begeben und die
gottlose Welt ihrem Untergang zu iiberlassen. Viele Anhénger der Millerbe-
wegung waren urspriinglich in sozialen Reformbewegungen aktiv gewesen;
die bevorstehende Wiederkunft Christi bedeutete fiir sie nicht die Preisgabe,
sondern die baldige Verwirklichung ihrer Ideale. Auch unter den sabbathal-
tenden Adventisten waren aktive Reformer zu finden, die die Siinde der
Sklaverei angeprangert und sich fiir die Bekampfung sozialer Ubel (wie den
Alkohol- und Nikotinmissbrauch) eingesetzt hatten.*

Seit ihrer Griindung als Religionsgemeinschaft im Jahr 1863 haben sich
STA auf vielfiltige Weise gesellschaftlich engagiert, zunéichst auf pidagogi-
schem, priventivem und sozial-karitativem Geblet zunehmend aber auch in
gesellschaftlichen und sozial-politischen Fragen.*® Die Férderung gesunder
Lebensweise (Vegetarismus, Reformlebensmittel), die Einrichtung von Sana-
torien /Krankenhdusern, der Bau von Grund- und Hochschulen, eine gut
organisierte Wohlfahrts- und Entwicklungszusammenarbeit sowie Katastro-
phenhilfe, das engagierte Eintreten fiir Religionsfreiheit — all das sind Indizi-

#  Reimer, Die Adventisten (1979/1995) 181. Nach Eggenberger fithrt die einseitige Uber-
betonung von Glaubensaussagen zu schwirmerischen und sektenhaften Ziigen, bsp. wenn
die Hoffnung auf die Wiederkunft Christi ,,nahezu blind [macht] fiir die Aufgaben unserer
Zeit und fur die christliche Verantwortung dem Néchsten gegeniiber” (Eggenberger, 22).
Siehe dazu The Rise of Adventism: Religion and Society in Mid-Nineteenth-Century
America, hg. Edwin S. Gaustad, Harper & Row, New York 1974; und The Disappointed:
Millerism and Millenarianism in the Nineteenth Century. hg. Ronald L. Numbers und
Jonathan M. Butler, Indiana University Press, Bloomington and Indianapolis IN 1987.
Siehe Douglas Morgan, Adventism and the American Republic: The Public Involvement
of a Major Apocalyptic Movement, University of Tennessee Press, Knoxville TN 2001:
Morgans Untersuchung zeigt, wie sich STA nach anfinglicher sozialer und theologischer
Isolation zunehmend in der amerikanischen Gesellschaft engagiert und diese — nicht trotz,
sondern gerade wegen ihrer apokalyptischen Weltdeutung — aktiv mitgestaltet und nach-
haltig geprigt haben.
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en, die auf eindrucksvolle Weise zeigen, dass apokalyptische Naherwartung
und christliche Weltverantwortung durchaus zusammengehen kénnen.*’

Das Ausbleiben der Parusie und die Krise der Adventbewegung

Das Ausbleiben der Parusie stellt eine der gréften Anfechtungen fiir den
christlichen Glauben dar, insoweit er die WiederkunftsverheiBung des NT
ernst nimmt. Sie bildet auch die eigentliche Ursache fiir die gegenwiirtige
Krise der Adventbewegung.”® Diese prophetic disconfirmation (Festinger)
stellt den Adventismus, der aus der Enttiduschung von 1844 hervorgegangen
ist, grundsitzlich in Frage und betrifft Identitit und Mission der STA. So
wundert es bsp. nicht, dass anstelle der ,groBen Enttiduschung’ eine Art
schleichende Verunsicherung eingesetzt hat, die uniibersehbar geworden ist.
,.Die Festlegung auf das ,sehr bald’ ist eine Hypothek, eine ,Zeitbombe’,
welche Ellen G. White ihrer Gemeinschaft zuriicklieB und deren innere
Sprengkraft nach iiber hundert Jahren angespannten Wartens stindig zu-
nimmt.“* “Der heutige deutsche Adventist ist trotz seines eifrigen Glaubens
an die baldige Wiederkunft Jesu jedoch weit entfernt vom Zeugengeist der
ersten Generation, die die Parusie zu Lebzeiten erwartete.”™’ ,, Aus der wan-
dernden Pilgerschar wurde die organisierte Kirche. Es war ein zwangslaufiger
ProzeB. Kann die Adventgemeinschaft sich ihm entziehen? Kann sie die Glut
der Enderwartung konservieren? Die ,,Endzeitbewegung® wurde zu einer
»fest organisierte[n] Kirche mit eschatologischem Lehrakzent ..., die sich
notwendig in der Welt und in der Gesellschaft etablierte und teilweise auch
sich in sie integrierte.*’

47 Man wird dabei an den Satz von C. S. Lewis erinnert: ,»Aus der Geschichte wissen wir,

daf} gerade die Christen, die am stirksten auf das Jenseits schauten, sich auch am einge-
hendsten mit dem Diesseits befaBten. ... Sie alle driickten dieser Welt ihren Stempel auf,
gerade weil ihr Sinnen und Trachten auf das Jenseits gerichtet war. (C. S. Lewis, Grund-
Sitze: Aphorismen und Gedanken. Brunnen-Verlag, Basel und GieBlen 1985, 74).

Jack W. Provonsha, A Remnant in Crisis, Review & Herald Publ. Assn., Hagerstown MD
1993; und Laura L. Vance, Seventh-Day Adventism in Crisis: Gender and Sectarian
Change in an Emerging Religion, University of Illinois Press, Urbana und Chicago 1999.
Obst, Apostel und Propheten der Neuzeit, 385.

Simon, 47. ,,Adventisten haben zu Recht darauf verwiesen, daB die Endzeiterwartung in
der Schrift ausgeprigt ist. Dennoch muBl man die Frage stellen, ob eine Gemeinschaft
dauernd unter ,eschatologischem Dampf® stehen kann. Auch der Adventismus hat sich
inzwischen eingerichtet und institutionalisiert.” (Erich Geldbach, Auf dem Weg zur Frei-
kirche? Die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten [Teil II], Evangelischer Bund
[995:4], 7).

*'" Hutten, 62 f.
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Ausloser und Auswirkungen der Krise

Erste Anzeichen einer Krise waren schon im Zusammenhang mit den beiden
Weltkriegen zu spiiren, als die geopolitischen Entwicklungen der Deutung
apokalyptischer Weissagungen zuwiderlief. So mutierte weder ,der kranke
Mann am Bosporus® zum endzeitlichen Nordkonig (Dan 11,40ff), noch
entpuppten sich Japan, China (,die gelbe Gefahr’) und Russland als die
,Konige vom Aufgang der Sonne’, die die Volker zur Endschlacht von
Harmagedon zusammenriefen (Offb 16,12ff.). Seitdem ist die Verkiindigung
und Auslegung dieser und anderer biblisch-apokalyptischer Weissagungen
weitgehend verstummt.

Unauffilliger, aber umso nachhaltiger wirkten die soziologischen Verin-
derungen, denen die STA in ihrer Entwicklung unterworfen waren. Stetiges
Wachstum, materieller Wohlstand, ein iiberdurchschnittliches Bildungsni-
veau, zunehmender gesellschaftlicher Einfluss und wachsende politische
Verantwortung vor allem in Lindern der dritten Welt — all das fiihrte dazu,
dass aus der isolierten und weltabgeschiedenen ,Sekte’ eine weltoffene,
vielseitig engagierte ,(Frei-)Kirche’ geworden ist. Was Religionssoziologen
lingst wussten (Weber, Troeltsch, Niebuhr, Wilson), hat inzwischen auch die
STA eingeholt. Die Institutionalisierung und Verkirchlichung der Adventbe-
wegung fiihrte zu einem gewandelten Verhiltnis zur Welt und zur Gesell-
schaft.”” Die ,,Diskrepanz zwischen dem eschatologischen Anspruch und der
angepaBten Wirklichkeit der Gemeinschaft” wurde zum ,,neuralgischen Punkt
des Adventismus,*”

Die theologischen Auswirkungen dieser Entwicklungen zeigen sich u.a.
in nachlassender Naherwartung, abnehmender Betonung des nahen Welten-

52 Pohler, 134-143, siche auch 83-87. ,.Somit ist aus einer separatistischen amerikan[ischen]

.Sekte’ eine allseits anerkannte, missionarisch engagierte. auch sozial hochst aktive welt-
weite ,Kirche’ geworden.” (Adventisten, EKL [1986], 1:45)

Hans-Diether Reimer, Endzeitgemeinde im Wandel: Wohin bewegt sich der Adventismus?
Materialdienst der EZW 36 (1973), 218-225, 218 f. Nach Reimers Beobachtung be-
schréinken sich STA ,,auf eine fundamentale biblische Lehre mit leicht endzeitlichem Ak-
zent*” (219). ,.Die Adventgemeinde in der Bundesrepublik hat sich tendenziell von einer
die Wiederkunft Christi verkiindenden gesellschaftskritischen Protestbewegung in eine
soziokulturelle Anpassungs-Freikirche verindert. Sie hat sich im Diesseits etabliert und
die kritische Verkiindigung auf die hinteren Plitze verwiesen.” (Thomas Steininger, Na-
herwartung und Etablierung im Diesseits, in: 2000 Jahre Naherwartung — Altert eine
Hoffnung? Der Adventglaube in Geschichte und Gegenwart, Band 30, 0.0.; 0.]., 66, 64-
77). Vgl. Christian D. Schmidt, Zeit des Gerichts oder Gericht der Zeit? Ideologie und
Eschatologie der Siebenten-Tags-Adventisten. Lembeck, Frankfurt 1972.
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des,”* Verunsicherung in der Deutung apokalyptischer Texte, internen theolo-
gischen Auseinandersetzungen, der Suche nach dem ,,Siindenbock*“”” und
zunchmenden Polarisierungstendenzen. Dabei ist das Bemiihen um funda-
mentalistische Vergewisserung ebenso spiirbar wie ein verstirktes Engage-
ment im Diesseits, die theologische Bejahung der Welt als Lebensraum der
Gemeinde und sogar die Bereitschaft zum radikalen lehrmiBigen Traditions-
abbruch. Das Schwellenjahr 2000 mag ein Ubriges dazu beitragen, dass sich
die Adventgemeinde im dritten nachchristlichen Jahrtausend weiterhin und
verstirkt mit diesen Fragen auseinanderzusetzen haben wird.>

Wege aus der Krise

Wie reagiert der gegenwirtige Adventismus auf diese nachhaltigen Veriinde-
rungen? Welche Reaktionen auf die aktuellen Herausforderungen und Ent-
wicklungen lassen sich beobachten? Welche Alternativen bieten sich an? Im
Wesentlichen sind es vier Tendenzen, die auf ganz unterschiedliche Weise
auf das Ausbleiben der Wiederkunft Christi reagieren.

Intensivierung apokalyptischer Naherwartung

GemadB dem traditionellen adv. Verstindnis enthiillt die biblische Prophetie
die gottliche Chronologie der Geschichte; die Weissagungen Daniels und der
Offenbarung zeigen, wo die Weltgeschichte angelangt und was noch zu
erwarten ist (history in advance). Die Zeitzeichen bestitigen, dass das Kom-

*' Hans-Diether Reimer verweist auf die quantitative Reduzierung eschatologisch-apokalyp-

tischer Glaubenssitze in der Neufassung der ,,Fundamental Beliefs“, die von fast 50% auf
etwa 20% zuriickgegangen sind (Adventisten: Neufassung der adventistischen ,Glaubens-
grundsitze’, Materialdienst der EZW 44 [1981], 266 f.).

Vance hat vier adv. Erklérungen fiir die Parusieverzogerung gefunden: das laufende
Untersuchungsgericht, unvollendete Weltmission, mangelnde Vorbereitung der Gemeinde
und unerfiillte Endzeitprophezeiungen; sie stoBen aber jeweils nur bei einem Teil der STA
auf Zustimmung (Vance, 48).

In seiner Untersuchung zur religiosen Sozialisation junger Erwachsener in der postmoder-
nen Gesellschaft hat Steininger auf die nachhaltigen Veriinderungsprozesse aufmerksam
gemacht, die zu einem Verblassen traditioneller Glaubensiiberzeugungen und Verhal-
tensweisen fiithren. Trotz aller Relativierungstendenzen steht der Glaube an die Wieder-
kunft Jesu jedoch weiterhin unangefochten an der Spitze der adv. Identititssymbole
(94%), obgleich er sich offenbar nur fiir die Hilfte der Befragten als alltagsrelevant er-
weist. Siehe Thomas R. Steininger, Konfession und Sozialisation: Adventistische Identitét
zwischen Fundamentalismus und Postmoderne, Kirche und Konfession 33, Vandenhoeck
& Ruprecht, Gottingen 1993, 190-198, 234-236.
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men des Herrn nahe ist, ja unmittelbar bevorsteht. Aktuelle Ereignisse kénnen
diese Uberzeugung festigen und wieder beleben: Die friedliche Revolution
von 1989 und das Millenniumsjahr 2000, der iiberraschende Fall des Kom-
munismus und die neue Rolle Amerikas als einziger Supermacht, die ,neue
Weltordnung’ und die unaufhaltsame Globalisierung, der wachsende Einfluss
des Papstes und die Ausshnung der christlichen Konfessionen — all das lisst
erwarten, dass die letzte Erfiillung prophetischer Vorhersagen unmittelbar
bevorsteht. Dazu gehort eine religios motivierte Sonntagsgesetzgebung, bei
der das endzeitliche Babylon, angefiihrt vom christlichen Amerika und dem
wiedererstarkten Papsttum den entscheidenden Widerpart zu den ,,Ubrigen
bilden und deren Verfolgung einleiten werden.

Der sorgfiltige Blick auf die aktuellen Zeitereignisse dient der Vergewis-
serung des Adventglaubens, der Stirkung der Naherwartung sowie dem
Ansporn zum heiligen Leben und mutigen Glaubenszeugnis. Wer die Zeichen
der Zeit versteht, aus dem geistlichen Schlaf erwacht und mit dem Kommen
Christi rechnet, wird vorbereitet sein, wenn er erscheint. Bis dahin ist es
Aufgabe der Gemeinde, die Welt zu warnen und die Aufrichtigen aus ,Baby-
lon’ heraus- und in die ,Gemeinde der Ubrigen® hineinzurufen. Bekannte adv.
Autoren verbreiten die Auffassung, dass die Endereignisse in allernichster
Zukunft zu erwarten sind.”’ Auch adv. Satellitenevangelisationen lassen
keinen Zweifel daran, dass die gegenwirtigen Entwicklungen in Politik,
Wirtschaft, Gesellschaft, Kultur, Religion, und Umwelt/Natur alle zu einem
Schluss fiihren, ndmlich dass die Weltenuhr nahezu abgelaufen ist (Mark
Finley: Net’96, Dwight Nelson: Net’98).

Hermeneutische und theologische Neuorientierung

Anzahl und Umfang adv. Verdffentlichungen zur histor(ist)ischen Auslegung
lassen vermuten, dass diese nicht mehr so unumstritten ist, wie es in der

¥’ Clifford Goldstein, Day of the Dragon, Pacific Press Publ. Assn., Boise ID 1993: dt.:
Amerika in der Prophetie: Daten, Fakten, Hintergriinde, Advent-Verlag, Liineburg 1993;
ders., One Nation Under God? Bible Prophecy — When the American Experiment Fails,
Pacific Press Publ. Assn., Boise ID 1996; Marvin Moore, The Crisis of the End-Time,
Pacific Press Publ. Assn., Boise ID 1992; dt.: Mit Christus durch die Endzeit, Advent-
Verlag, Liineburg 1997; ders., The Antichrist and the New World Order, Pacific Press
Publ. Assn., Boise ID 1993; ders., The Coming Great Calamity, Pacific Press Publ. Assn.,
Boise ID 1997; und G. Edward Reid, Even at the Door, Omega Productions, Fulton MD
1994; ders., Sunday's Coming! Eye-opening evidence that these are the very last days,
Omega Productions, Fulton MD 1996; ders., (Are You —...) Ready or Not: Here He
Comes, Omega Productions, Fulton MD 1997,
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Vergangenheit der Fall war. Wahrend sich die Kirchenleitung um die histori-
sche Untermauerung, theologische Vertiefung und hermeneutische Begriin-
dung des Historismus bemiiht®® und adv. Theologen umfassende Darstellun-
gen apokalyptischer Eschatologie vorlegen,” bleiben kritische Stellungnah-
men nicht aus. Sie kommen iiberwiegend vom progressiven Fliigel der STAY

und stellen sowohl die kirchengeschichtliche Auslegung als auch die apoka-
lyptische Prigung des Adventismus in Frage.®' Das Spektrum an Auffassun-
gen reicht von der Erweiterung und Modifizierung der kirchengeschichtlichen
Auslegung zugunsten einer historisch-kontextuellen und geschichtstheologi-
schen Deutung® bis hin zur Fundamentalkritik an der apokalyptischen Welt-

8 Als der australische Theologe Desmond Ford Anfang der 1980er Jahre die histor(ist)ische
Auslegung infrage stellte, wurde ein Studienausschuss (Daniel and Revelation Committee
=DARCOM) eingesetzt, dessen Ergebnisse in sieben Banden verdffentlicht wurden. Zu
den hermeneutischen und exegetischen Fragen der Auslegung apokalyptischer Texte siehe
William H. Shea, Selected Studies on Prophetic Interpretation, DARCOM Serie, Bd. 1,
General Conference of SDAs, Washington DC 1982; dt.: Ausgewihlte Studien propheti-
scher Interpretation, rev. Ausg., hg. Frank B. Holbrook, Biblical Research Institute, GK
der STA, Silver Springs MD 1992; The Seventy Weeks, Leviticus, and the Nature of
Prophecy, DARCOM Serie, Bd. 3, hg. Frank B. Holbrook, General Conference of SDAs,
Biblical Research Institute, Washington DC 1986; und Symposium on Revelation-Book
1+2, DARCOM Serie, Bd. 6+7, hg. Frank B. Holbrook, General Conference of SDAs,
Biblical Research Institute, Silver Spring, MD 1992.

Siehe Hans K. LaRondelle, How to Understand the End-Time Prophecies of the Bible?,
First Impressions, Sarasota FL 1997; ders., Light for the Last Days, Pacific Press Publ.
Assn., Nampa ID 2000); und Norman Gulley, Christ Is Coming! A Christ-Centered Ap-
proach to Last-Day Events, Review & Herald Publ. Assn., Hagerstown MD 1998.

In diesem Zusammenhang ist auch die Theologie des ,.offenen Gottesbildes™ zu erwéhnen,
die von Richard Rice und anderen vertreten wird und eine Determiniertheit der Zukunft
unter Berufung auf die Freiheit des Menschen ablehnt. Danach verwirklicht Gott seine
Absicht ohne Vorherwissen/-bestimmung der Geschichte. Prophetie ist nicht ,,history in
advance®, der Verlauf der Geschichte nicht determiniert. Siehe Richard Rice, The Reign
of God: An Introduction to Christian Theology from a Seventh-day Adventist Perspective,
Andrews University Press, Berrien Springs MI 1985, 67-95, 310-353; ders., The Open-
ness of God: The Relationship of Divine Foreknowledge and Human Free Will, Review
& Herald Publ. Assn., Nashville TN 1980; ders., God’s Knowledge and Man’s Free Will.
Bethany House, Minneapolis, MN 1985.

Morgan, 177-183; sieche auch Arasola und Newport.

Hans Heinz, Theologische Schulen prophetischer Interpretation, in: Prophetie und
Eschatologie, 2 Binde, Referate der Bibelkonferenz Marienhshe, Darmstadt 1982 , 1:47-
51; und Rolf J. Pohler, Das pastorale Anliegen der Offenbarung des Johannes, in: Studien
zur Offenbarung: Die Bedeutung der drei Engelsbotschaften heute [Offenbarung 14,6-12],
2 Binde, Referate der Bibelkonferenz 1988, Gemeinschaft der STA, Euro-Afrika-Divi-
sion, Bern 1988, 113-143.
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und Zukunfisschau und zum Zweifel an einer tatséchlichen und buchstébli-
chen ,Wiederkunft Christi’.%

Th. Domanyi vertritt eine historisch-kontextuelle Auslegung der Apoka-
lypse, ohne den traditionellen Bezug auf das christliche Rom zu erwihnen;
seine prophetische Bedeutung entfaltet das Buch iiberall dort, wo sich &hnli-
che Strukturen und Machtanspriiche zeigen.** B. Oestreich versteht apoka-
lyptische Bilder nicht als Zeichen mit festgelegter Bedeutung, sondern als
zukunfisoffene Symbole, die auf eine allgemeine Zeit- und Weltdeutung
hinzielen, aber immer wieder neu zu aktualisieren sind. Sie lassen sich des-
halb nicht auf bestimmte Personen, Institutionen oder Ereignisse festlegen.®’

Dass eine grundsitzliche hermeneutische Neuorientierung weitreichende
Folgen fiir den Adventismus haben kann, diirfte ein Grund dafiir sein, dass
sich bisher nur wenige Theologen in diesem Sinne geéduBert haben.® Doch
finden sich auch im theologischen mainstream Deutungsansitze, die die
apokalyptischen Symbole nicht mehr nur im traditionellen Sinne verstehen.®’
Aufgrund ihrer grundlegenden und aktuellen Bedeutung wird die apokalypti-

6 Immer mehr adventistische Denker in entsprechend etablierten Positionen stellen in

bislang ungekannter Offenheit die Grundsatzfrage: Gibt es tiberhaupt eine Wiederkunft?
(Jon Paulien, 2000 ... und dann? Hat der ,.Jahrtausendwechsel heilsgeschichtliche Be-
deutung? Advent-Verlag, Liineburg 1999, 135).

Thomas Domanyi, Der Toleranzgedanke im Neuen Testament: Ein Beitrag zur christlichen
Ethik, Friedrich Reinhardt, Basel 2000, 100-109. Vgl. Klaus Schmitz, Der grofe End-
kampf — Grundziige und Grundstrukturen des biblisch-apokalyptischen Themas und seine
eng gefiihrte traditionelle adventistische Deutung. Theologische Anregungen zu einem
erweiterten Verstehen. Unverdffentl. Manuskript 2002.

Bernhard Oestreich, Zur Bildersprache der Offenbarung des Johannes, in: Apokalyptik
und apokalyptisches Lebensgefithl, Spes Christiana, Beiheft 5, hg. Bernhard Oestreich,
Theol. Hochschule Friedensau, Friedensau 2001, 133-160.

.In den letzten beiden Jahrzehnten haben beispielsweise einige Adventisten die fiir den
Adventismus von Anfang an zentral wichtige historizistische Auslegung von Daniel und
Offenbarung verlassen und sich einem futuristischen oder sogar priteristischen Verstind-
nis prophetischer Texte angenihert. Eine Umdeutung biblischer Prophetie in diesem Sin-
ne wiirde es erforderlich machen, den Adventismus neu zu definieren; denn dieser hat sich
immer als eine prophetische Bewegung gesehen, deren Identitéit auf einem historizisti-
schen Verstidndnis der Prophetie beruht.” (George R. Knight, Es war nicht immer so ...
Die Entwicklung adventistischer Glaubensiiberzeugungen, Advent-Verlag, Liineburg
2002, 187 £.; engl. Originalausg.: A Search for Identity: The Development of Seventh-day
Adventist Beliefs, Review & Herald Publ. Assn., Hagerstown MD 2000).

So verkniipft Jacques B. Doukhan das .kleine Horn’ in Dan 7-8 u.a. mit religidser
Intoleranz und christlichem Antisemitismus; Dan 11 mochte er nicht buchstablich-
historisch, sondern allegorisch-symbolisch verstanden wissen (Secrets of Daniel. Review
& Herald Publ. Assn., Hagerstown MD 2000, 110, 152, 166-181).
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sche Weltsicht jedoch meist beibehalten;*® zuweilen wird sie allerdings im
Namen der biblischen Eschatologie kritisch hinterfragt.

So méchte L. E. Trider den Zeitfaktor vollig ausklammern; was zihlt, ist
allein die Tatsache der Parusie Christi; jedes Denken in zeitlichen Kategorien
(Wann? Wie lange?) ist schédlich und gefiihrlich.®® Nach E. V. H. Vick kann
man heute allerdings nicht mehr glaubhaft von einer buchstiblichen und
baldigen Wiederkunft Jesu reden. Stattdessen sollte man sich auf die heute
erfahrbare Wirklichkeit des Reiches Gottes besinnen (realized eschatology)
und die Rede vom Advent als nichttemporales Symbol (Mythos) verstehen.”
Auch fiir K. Schmitz gehort die apokalyptische Naherwartung nicht zur
konstitutiven Grundlage des Glaubens, deshalb kann sie schadlos preisgege-
ben werden. Naherwartung ist als Ausdruck ,.existenziell-brennender Vollen-
dungshoffnung®, nicht jedoch als theologische Lehraussage legitim.”"

Biblisch-theologische Verortung der Adventhoffnung
Seit den 1970er Jahren hat eine Reihe adv. Theologen’” die Adventhoffaung

Rolf J. Pshler, Kein ewiger Himmel ohne Jiingstes Gericht? Biblische Apokalyptik und
christliche Hoffnung, in: Apokalyptik und apokalyptisches Lebensgefiihl, Spes Christiana,
Beih. 5, hg. Bernhard Oestreich, Theol. Hochschule Friedensau, Friedensau 2001, 21-46.
Lothar E. Trdder, Wir werden IHN sehen, Saatkorn-Verlag, Hamburg 1981; vgl. ders.,
Friede ohne Zukunft — Zukunft ohne Frieden, Saatkorn-Verlag, Hamburg 1982; und ders.,
Der groBe Aufbruch, Saatkorn-Verlag, Hamburg 1990.

Edward W. H. Vick, The Adventists’ Dilemma, Evening Publications, Nottingham 2001;
vgl. Max Gord. Phillips, 1844: No Disappointment. Adventist Today, No. 6, 1995, 17-19.
K. Schmitz, ,,... sehnsiichtig wartend und ganz in Hochspannung, in: 2000 Jahre Naher-
wartung — Altert eine Hoffnung? Der Adventglaube in Geschichte und Gegenwart, Bd.
30, 0.0., 0.J., 6-46.

Samuele Bacchiocchi, The Advent Hope for Human Hopelessness: A Theological Study
of the Meaning of the Second Advent for Today, Bibl. Perspectives, Berrien Springs M1
1986; ders., Hal Lindsey's Prophetic Puzzle: Five Predictions That Failed! Biblical Per-
spectives 3, Biblical Perspectives, Berrien Springs 1987; Hans Heinz, Radikale Verinde-
rungen stehen bevor: Wohin fiihren sie? Advent-Verlag, Ziirich 1991; ders., Zeiten, Rei-
che und Regenten, Wegweiser-Verlag, Wien 1976; Sakae Kubo, God Meets Man: A
Theology of the Sabbath and Second Advent, Southern Publ. Assn., Nashville TN 1978;
Ralph E. Neall, How Long, O Lord? Review & Herald Publ. Assn., Washington DC, and
Hagerstown MD 1988; Jon Paulien, What the Bible Says About the End-Time. Review
& Herald Publ. Assn., Hagerstwon MD 1994; ders., 2000 ... und dann? Hat der ,,Jahrtau-
sendwechsel heilsgeschichtliche Bedeutung? Advent-Verlag, Liineburg 1999; Rolf J.
Pahler, Kein ewiger Himmel ohne Jiingstes Gericht? Biblische Apokalyptik und christli-
che Hoffnung; Gerhard Rempel, Ende und Vollendung der Welt, Advent-Verlag, Ham-
burg 1977; und Amold Wallenkampf, The Apparent Delay: What Role Do We Play in the
Timing of Jesus' Return? Review & Herald Publ. Assn., Hagerstown MD 1994.

138

69

70

71

72



DER ADVENTISMUS ALS ENDZEITBEWEGUNG GESTERN UND HEUTE

durch die Riickbesinnung auf ihre biblisch-theologischen Grundlagen zu
stiarken versucht, ohne dass dabei Zeitpunkt und Ablauf der Endereignisse
eine besondere Rolle spielen. Wihrend sie die theologische Bedeutung und
praktische Relevanz des Glaubens an die Parusie betonen, iiben sie auffallen-
de Zuriickhaltung hinsichtlich der Ereignisse in Gesellschaft, Kirche und
Natur/Umwelt.” Aus der Sicht dieser Theologen verkiindet das NT die Nihe
der Wiederkunft Christi und betont zugleich, dass der ,Jiingste Tag’ eine uns
unbekannte Wegstrecke entfernt ist. Dieses Paradox von Nihe und Distanz,
Ansage des .,schon bald” und Wissen um das ,,nicht so bald“ ist ein Kennzei-
chen ntl. Zukunftsschau. Die Inkarnation Christi verbindet sich mit seiner
endzeitlichen Offenbarung zu einem einzigen Ereignis, sodass die in ihm
bereits angebrochene Gottesherrschaft prinzipiell ,nahe vor der Tiir’ steht.
Endzeit ist somit die gesamte Zeit zwischen dem ersten und zweiten Kommen
Jesu, die vom Wirken des Geist-Parakleten gepragt ist, in dem der erhohte
Christus persdnlich gegenwirtig ist. Solche qualitativ gefiillte ,Endzeit’ ist
konstitutiver Bestandteil biblischer Zukunftshoffnung und erméglicht ein
Leben in bestindiger Erwartung (Stetsbereitschaft).

Verkniipfung von Adventhoffnung und Weltverantwortung

Seit den spéten 1960er Jahren haben Theologen und Akademiker ein stirke-
res soziales und politisches Engagement der STA gefordert und auch prakti-
ziert.” Sie sehen keinen Widerspruch zwischen biblisch-apokalyptischem
Denken und politischen und sozialen Reformbemiihungen, Im Gegenteil, die
Erwartung des Herrn der Welt befreit zum tatkréftigen Wirken fiir die Welt,
schafft Raum fiir evangelistisches und soziales Handeln, aber auch fiir politi-
sches und gesellschaftliches Engagement. Apokalyptische Hoffnung ist in
ihren Augen eine Triebfeder ethischen Handelns.”” Dass dieser Ruf nicht

7 Beach/Graz pladieren fiir eine abwartende Haltung, die zwar am traditionellen Endzeits-

zenario festhilt, dieses aber in die Mdglichkeitsform kleidet (kann/kénnte/wiirde, wenn
... dann), Spekulationen dazu ablehnt und und positive Verinderungen — bsp. in der rs-
misch-katholischen Kirche — aufrichtig zu wiirdigen weil (101 Fragen und Antworten,
111-138).
™ Morgan, 162-167, 182 f., 205-208. Siehe auch Roger L. Dudley und Edwin I. Hernandez,
Citizens of Two Worlds: Religion and Politics among American Seventh-day Adventists,
Andrews University Press, Berrien Springs MI 1992.
Roy Branson, Second Advent, in: Remnant and Republic: Adventist Themes for Personal
and Social Ethics, hg. Charles W. Teel, Jr., Loma Linda University, Center for Christian
Bioethics, Loma Linda CA 1995, 145-160; John Brunt, Now & Not Yet, Review & Her-
ald Publ. Assn., Hagerstown MD 1986; Thomas Domanyi, Der Christ im Spannungsfeld
zwischen Schopfungsauftrag und Wiederkunfiserwartung, in: 2000 Jahre Naherwartung
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ungehort verhallte, zeigen diverse Stellungnahmen zu aktuellen politischen,
sozialen und ethischen Fragen, die seit 1975 von der adv. Kirchenleitung
herausgegeben wurden.”® Sie legen zunehmend Gewicht auf die gesellschaft-
liche Rolle und Aufgabe der STA, die in manchen Gebieten einflussreich
geworden sind. Diesen ganzheitlichen Ansatz vertritt auch die adv. Theologi-
sche Hochschule Friedensau in ihrem Leitbild: ,,Die christliche Gemeinde lebt
in der Erwartung der neuen Welt, zugleich aber auch in der Verantwortung
fiir die jetzige ... Die Hoffnung auf das Kommende begriindet die verant-
wortliche Gestaltung der Gegenwart.*”’

Ein Blick in die Zukunft

Verfliichtigt oder erneuert sich die adv. Zukunftshoffnung? Lisst sich Naher-
wartung iiber Generationen hinweg aufrechterhalten? Altert die christliche
Hofthung oder reift sie heran? Ist das neuerwachte soziale Gewissen der STA
Ausdruck lebendiger Adventhoffnung oder ihr heimlicher Ersatz, stiller
Grabgesang?

Auch 150 Jahre nach der groBen Enttduschung warten adv. Christen noch
immer auf die Wiederkunft des Herrn; aber sie sind zuriickhaltender gewor-
den, was deren Zeitpunkt betrifft. “Es kann noch eine Weile dauern, bis der
Herr kommt”, so kann man heute von denen horen, die sich einst sicher
waren, den Tag des Herrn selber erleben zu kénnen. Doch noch immer gilt:
,»ie GewiBheit der Wiederkunft gibt Kraft, verschiebt die irdische Wertig-
keit, l4Bt dringende Probleme schrumpfen, gibt den Blick frei fiir das Eigent-
liche, das Wesentliche.«"®

— Altert eine Hoffnung?* Der Adventglaube in Geschichte und Gegenwart, Band 30, 0.0..
0.J., 90 f., 78-96; Rolf J. Pohler, Kein ewiger Himmel ohne Jiingstes Gericht? 38-41: und
Stefan Hoschele, Parousia & Ptochoi: Eine biblisch-theologische Studie iiber die soziale
Ethik neutestamentlicher Eschatologie. Unverstfentl. Manuskript, ThH Friedensau, 1995.
" Statements, Guidelines & Other Documents: A Compilation, SDA Church, Gen. Conf.,
Comm. Dept., Silver Spring MD 1996; dt.: Erklarungen, Richtlinien und andere Doku-
mente, hg. Generalkonferenz der STA, Advent-Verlag, Liineburg 1998; vgl. Beach/Graz,
101 Fragen und Antworten, 44 ff. Siehe auch Pohler, Continuity and Change in Adventist
Teaching, 132-134.
Glaube und Zukunftsgestaltung: Aufsitze zu Theologie, Sozialwissenschaften und Musik.
Festschrift zum 100-jahrigen Bestehen der Theol. Hochschule Friedensau, hg. B.
QOestreich, H. Rolly, W. Kabus, Lang, Frankfurt u.a. 1999, 8.
Trader, Wir werden IHN sehen, 42. ,,Der Glaube an Jesus ohne die Erwartung seiner
Parusie ist ein Gutschein, der nie eingeldst wird, ein Versprechen, das nicht ernst gemeint
ist. Ein Christusglaube ohne Parusieerwartung ist wie eine Treppe, die nirgendwohin
fiihrt, sondern im Leeren endet. ... Ohne das Kommen des Hermn in Herrlichkeit bleibt das
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Ob Siebenten-Tags-Adventisten auch im dritten Jahrtausend nach Christus
in der Lage und gewillt sind, einen dynamischen — biblisch verwurzelten,
zeitrelevanten und zukunftsgerichteten — Adventglauben zu leben und ge-
meinsam mit anderen Glidubigen zu bezeugen? Das ,Evangelium vom Reich®
(Mt 24,14) hat jedenfalls die gute Nachricht vom (wieder)kommenden Herrn
zum Inhalt. ,,BewuBt lebende Christen sind deshalb adventliche Menschen,
und die christliche Kirche ist zutiefst eine ,Adventgemeinschaft’ .’

neue Leben in der Verborgenheit, gibt es fiir die unerloste Welt keine Vollendung.* (Emil
Brunner, Dogmatik, Band 3: Die christliche Lehre von der Kirche, vom Glauben und von
der Vollendung, Zwingli-Verlag, Ziirich 1960, 443 f.).

Kurt Koch, ,Fiille der Zeit*: Jenseits von Wendezeit und Endzeit, MThZ 49:4 (1998),
303.
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Kurt Erlemann

»Die Bibel und die Endzeit. Hermeneutische Uberlegungen
zu einem umstrittenen Thema.*

Einfithrung

Der zuriickliegende Jahrtausendwechsel wurde von den verschiedenen Ge-
sellschaﬁsgruppen recht unterschiedlich wahrgenommen. Im Riickblick kén-
nen wir zwischen einer sidkular-volkskirchlichen und einer dezidiert religio-
sen Sichtweise auf die Jahrtausendwende unterscheiden. Die sikulare war
vergleichsweise rational und niichtern, das Ereignis wurde medienwirksam
und profitbringend vermarktet, und die Planungen in Politik, Wirtschaft und
Kultur gingen unbeeindruckt ins ndchste Jahrtausend weiter. Auch nicht
besonders endzeitlich gestimmt waren die etablierten Landeskirchen, und
das, obwohl von den christlichen Wurzeln her, von Jesu Botschaft von der
nahen Gottesherrschaft, von der Totenauferstehung und dem Endgericht',
eigentlich eine theologische Reflexion der Jahrtausendwende nahegelegen
hitte. Statt dessen haben sich die Medien des Themas bemichtigt und apo-
kalyptisches-Gedankengut, Astrologie, Beschiftigung mit Menschheitsing- -
sten und Mythen instrumentalisiert; Religion wurde als umsatzsteigernder
Faktor wahrgenommen. Zugleich erkannten selbsternannte Gurus  ihre
»Marktchance” und versuchten, ihrerseits die apokalyptische Stimmung an-
zuheizen und fiir sich zu nutzen. Ansonsten waren endzeitliche Angste nicht
spiirbar, vielleicht einmal abgesehen vom ,,Y2K“-Problem der Computer-
branche oder dem scheinbaren allgemeinen Werteverfall.?

Die Situationsanalyse macht auf ein weit verbreitetes Defizit aufmerk-
sam: Die Endzeitthematik, oder besser: Die Frage, wie wir es heutzutage mit
der Ansage Jesu eines globalen Umbruchs halten, spielt angesichts von
zweitausend Jahren Kirchengeschichte kaum noch eine Rolle. Die Erwartung
der Wiederkunft Christi scheint auf den St. Nimmerleinstag verschoben oder
religisen Sondergruppen iiberlassen. Es stellt sich damit natiirlich die Frage,

' Uber die aktuellen Trends in der Jesusforschung informiert die auch fiir Religionspidago-

ginnen und Religionspédagogen konzipierte ,Zeitschrift fiir Neues Testament® (ZNT).
Heft 1 (Themenheft Jesus Christus), Tiibingen 1998. Weiter vgl. die Kontroverse iiber die
Frage ,.War Jesus Apokalyptiker? zwischen Klaus Koch und Folker Siegert in ZNT 3
(1999), 40-52.

Ein ungleich hheres apokalyptisches Potenzial entwickelten die Ereignisse vom 11. Sep-
tember 2001 und was seither geschah.
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ob das Thema theologisch erledigt ist, ob sich Jesus und Paulus in ihrer Na-
herwartung etwa getduscht haben.’ Damit verbunden ist die Frage, welchen
Stellenwert die Endzeitvisionen und die Erwartung des nahen Weltendes in
"der Zeit der ersten Christengemeinden hatten. Zugleich ist damit das Thema
des biblischen Zeitverstindnisses und der Funktion der entsprechenden Aus-
sagen in ihrem Kontext verbunden.

Die Botschaft Jesu von der nahen Gottesherrschaft -

Die synoptischen Evangelien sprechen von der Gottesherrschaft (gr. basileia
tou theou oder basileia tén ourandn) als zentralem Topos der Verkiindigung
Jesu. Nach den Gleichnissen Jesu hat die Gottesherrschaft mit Freude, Fest-
mahl, Gerechtigkeit und Giite, dem Gericht und der Trennung von Gut und
Bose zu tun. Das Hlmmelrelch wird in Kiirze erwartet (Mk. 1,15; 9,1;
13,30), und so ist Umkehr. (BuBe) geboten Vor dem Ende wird snch dle all-
gemeine Lage sukzessive verschlimmern (Mk. 13,8: ,,Wehen der Endzeit®).
Jesus kann aber auch davon sprechen, dass das Himmelreich schon da sei
(Mt. 12,28 par Lk. 17,20 f.). Beide Aspekte, prisentische und futurische
Eschatologie, stehen unverbunden nebeneinander, und es stellt sich, sofern
man auf literarkritische Operationen verzichtet, die Frage, wie sie zusam-
menzudenken sind. Meines Erachtens sah sich Jesus selbst als endzeitlicher
Bote Gottes, der die Menschen fiir die Ankunft der Gottesherrschaft bereit
zu machen hatte. Heutzutage wiirde man ihn als ,,Promoter” der Gottesherr-
schaft bezeichnen. In seinem Wirken erkannte er ihren Beginn, die Niederla-
ge der Didmonen in den Exorzismen machte den Sieg Gottes iiber die satani-
schen Michte offenkundig. Die vollstindige Durchsetzung der Gottesherr-
schaft erwartete er freilich fiir die nahe Zukunft. Nach den ,,Wachstums-
gleichnissen* von Mk. 4 wichst die basileia allmihlich, aber unaufhaltsam,
bis sie alles ausfiillt. Thr Kommen gleicht Prozessen, vergleichbar Vorgiingen
in der Natur.! Dieser Prozess hat irreversibel eingesetzt, sein Ende ist (nur
noch) eine Frage der Zeit. Wer sich jetzt Jesu Botschaft 6ffnet, wer schon

> Der Theologe Alfred Loisy brachte dieses Problem vor rund hundert Jahren auf den

Punkt, als er formulierte: ,,Jésus annongait le royaume, et c’est 1'église qui est venue.”
[L Evangile et I'Eglise, Bellevue (1902) *1904, 155].

4 Mt 13,31 f.: Gleichnis vom Senfkorn; Mt. 13,33: Gleichnis vom Sauerteig; Mk. 4,26-29:
Gleichnis von der selbstwachsenden Saat. Zum Begriff der basileia Gottes und zum Be-
griff der ,Ndhe™ vgl. Kurt Erlemann, Gleichnisauslegung. Ein Lehr- und Arbeitsbuch
(UTB 2093), Tiibingen 1999, 103-106.
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Jetzt nach den ,,Spielregeln® der Gottesherrschaft zu leben beginnt, bekommt
Anteil an der Herrschaft Gottes.”

Die Naherwartung des Apostels Paulus

Auch Paulus erwartete das Ende in Kiirze. Doch unterscheidet sich seine
eschatologische Erwartung in zwei charakteristischen Punkten von der Jesu:
Zum einen steht bei ihm nicht die Gottesherrschaft, sondern die Wiederkunft
Christi im Blickpunkt. Paulus setzt die Botschaft von der nahen Gottesherr-
schaft nicht fort, dafiir spricht er m fast allen seinen Briefen von der nahen
Wiederkunft (Parusie) Jesu Christi.* Daneben rechnet er mit der allgemeinen
Totenauferstehung (1.Thess. 4,13-18; 1. Kor. 15). Mit den endzeitlichen
Vorgingen rechnet Paulus noch zu seiner eigenen. Lebenszeit. Neben diesen
kollektiv ausgerichteten Hoffnungen zeigt Paulus individuell Angst vor dem
Tod und personliche Hoffnung auf die Gemeinschaft mit Jesus Christus
(2. Kor 5,1-10; Phil. 1,23 v.a.). — Zum anderen ist eine Verschiebung des
historischen Blickwinkels zu erkennen: Anders als Jesus erwartet Paulus das
entscheidende geschichtliche Eingreifen Gottes nicht mehr fiir die nahe Zu-
kunft, sondern sieht es mit Kreuz und Auferstehung als bereits vollzogen an.
So kann er von der Gegenwart der Heilszeit sprechen (2. Kor. 5,17; vgl. Gal.
4.4). Sichtbares Zeichen des (an sich unsichtbaren) Neuen ist die Gabe des
Geistes (Rom. 8.,23; 2. Kor. 1,22; 5,5; Eph. 1,13 f.). Seine Gegenwart ver-
steht Paulus als Zeit des Ubergangs der Aonen, als Ineinander von alter und
neuer Zeit. Klassisch formuliert ist diese Geschichtsauffassung in Rém.
8,24: Wir sind gerettet, aber auf Hoffnung hin. Damit verldsst Paulus den
Boden der friihjiidischen Apokalyptik. Zwar rechnet er mit einer schweren
Zeit bis zur Vollendung (etwa 1. Kor. 10,12 f.), aber die entscheidende
Wende liegt zuriick. Was seiner Meinung nach noch aussteht, ist ,lediglich
das Offenwerden bzw. Sichtharwerden. der mit dem Christusgeschehen eta-
blierten neuen Heilswirklichkeit. Sie ist nach aullen hin vorldufig noch un-
_sichtbar und nur dem Glauben zugénglich, bis sie bei der Wiederkunft Chri-
sti fiir alle Welt sichtbar werden wird. Fiir Paulus hat die Heilswirklichkeit
globalen Charakter. Sie betrifft die gesamte Kreatur — sie wird erlost, zeit-

Die ,,Spielregeln™ der Gottesherrschaft bezeichnen als Metapher die roten Fiden der ethi-
schen Botschaft Jesu, wie sie etwa in den Seligpreisungen oder den Gleichnissen festge-
halten sind. Zentral gehdren dazu der Verzicht auf Gewalt, die Barmherzigkeit gegeniiber
den Benachteiligten, die Bereitschaft zur Siindenvergebung und zur Leidensnachfolge.

o Vgl. etwa Rom. 13,11 f; 1. Kor. 7,29.31; 2. Kor. 6,2; Phil. 4,5.
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gleich wird die wahre Identitit der Glaubenden als Gotteskinder offenbar
werden (Rom. 8,19).

Weitere Belege fiir ntl. Endzeitgedanken

Als weiteres Beispiel fiir die verbreitete Auffassung vom baldigen Ende sei
2. Petr. 3,1-13 genannt. Der Textabschnitt bezeugt einerseits, dass die Hoff-
mmg auf das nahe Ende in spiteren Generationen in Zweifel gezogen wurde,
was im Grunde fiir ihren hohen Stellenwert spricht (2. Petr. 3,3: Rede von
,.Spottern®; vgl. 1. Clem. 23,3). Andererseits hilt der Autor an der Erwar-
tung des nahen Endes fest. Was wie eine Verzogerung des Endes aussieht, so
seine Argumentation, ist lediglich Zeichen fiir Gottes Langmut, die mog-
lichst allen Menschen noch Gelegenhelt zur_Umkehr geben mochte. Das
Ende selbst komme, wie einst die Sintflut, iiberraschend und habe fiir die,
dle nicht damit. Lechnen fatale Folgen (Vision vom pldtzlichen Feuergencht
und Weltuntergan_g) — Die Offb. des Johannes schlieBlich stellt in aller
Breite das Endzeitszenario dar. Charakteristische Vorstellungen sind die
vom tausendjihrigen Reich (Millennium), von der Vernichtung Satans, von
der Neuschopfung der Welt und vom himmlischen Jerusalem. Am Anfang
und Ende des Buches wird pointiert die Nahe des Endes herausgestrichen
(Offb. 1,1; 22,20). So entsteht eine Spannung, die fiir das friihchristliche
Gt‘igg}'ggrlggggnken _kennzeichnend. ist, und die man als modifizierte Naher-
‘wartung bezeichnen kann: Das Ende ist zwar nah, aber nicht berechenbar
oder greifbar, das heilvolle Ende kommt erst, wenn der Plan der Geschichte
~abgearbeitet“ ist. Der endzeitliche ,,Countdown“ gilt als irreversibel in
Gang gesetzt, alles andere wird als Frage der Zeit und der Geduld gewertet.
Das heilit konkret: Endzeit gibt es nicht ohne Bewihrung, Leiden und Mar-
tyrien. Die in der Offbg angesprochenen Gemeinden diirfen aber damit rech-
nen, dass zu ihren Lebzeiten die Gottesherrschaft aufgerichtet werden wird.

Terminangaben und die Frage des historischen Irrtums

Jesus lebte in der Erwartung der nahen basileia Gottes. ,,Nah® ist freilich ein
sehr dehnbarer J_":jgguff er kann sogar rein rdumlich oder personllch verstan-
den werden. Doch wir erfahren auch, fiir wie nah Jesus die Gottesherrschaft
glaubte: Nach Mk. 9,1 pgl_gs und Mk. 13,30 parr’ erwartete er ihre vollstin-

Zum Motiv des plétzlichen Kommens vgl. auch 1. Thess..5,1 ff.
,Und er sprach zu ihnen: Wabhrlich, ich sage euch: Es stehen einige hier, die werden den
Tod nicht schmecken, bis sie sehen das Reich Gottes kommen mit Kraft.
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dige Durchsetzung noch in seiner, der ,messianischen” Generation. Das
Zeugnis der Evangelisten scheint an dieser Stelle glaubwiirdig; denn weshalb
sollten sie, die sie am Ende dieser Generation schreiben, sich selbst freiwillig
Schwierigkeiten bereiten? Plausibel ist die Annahme, dass hier die Autoritit
des Sprechers (Jesu) fiir die Tradierung den Ausschlag gab.'"” — 1. Thess.
4,15.17 ist eine eindeutige Belegstelle fiir eine vergleichbare Uberzeugung
des Paulus. Im Kontext der Trostrede 1. Thess. 4,13-18 nimmt der Apostel
den Thessalonikern die Sorge, die vorzeitig Verstorbenen hétten einen
Nachteil gegeniiber denen, die bis zur Parusie iiberleben. Zu verstehen ist die
Argumentation auf dem Hintergrund der friihjiidischen Uberzeugung, wo-
nach die ,messianische Generation® besonders privilegiert sei.'' Paulus
selbst zihlt sich emdeuttg zu den Uberlebenden, wenn er formuliert: ,,.Denn
das sagen wir euch mit einem Wort des Herrn, dass wir, die wir leben und
iibrig bleiben bis zur Ankunft des Herrn, denen nicht zuvorkommen werden,
die entschlafen sind“ (V. 15; vgl. V. 17). Die allgemeine Totenauferstehung,
die Paulus hier erstmalig formuliert, ist gleichsam Kompensation fiir das
vorzeitige Sterben. Nicht ganz so eindeutig ist 1. Kor. 15,51: ,Siehe, “ich
sage euch ein Geheimnis: Wir werden nicht alle e entschlafen, wir werden
aber alle verwandelt werden.© Es ist nicht sicher, ob Paulus sich hier zu den
Uberlebenden zihlt oder nicht."> Gegeniiber 1. Thess. 4 ist zumindest eine
Akzentverschiebung erkennbar, der vorzeitige Tod von Christinnen und
Christen erscheint nicht als Besorgnis erregende Ausnahme."

Wenn auch die eine oder andere Aussage Fragen offen lsst, bleiben doch
eindeutige Belegstellen fiir die terminierte Naherwartung Jesu und des Hei-
denapostels, Damit stellt sich unweigerlich die Frage des historischen Trr-
tums. Die Frage ist so alt wie die exegetische Beschiftigung mit den ntl.
Schriften. Wenn ich richtig sehe, erkannten schon die Evangelisten selbst
das Problem. Dass auf Mk. 9,1 parr. in allen drei synoptischen Evangelien

®  Wahrlich, ich sage euch: Dieses Geschlecht [= Generation] wird nicht vergehen, bis dies

alles geschieht.*

Ein weiterer Hinweis auf diese Erwartung ist Mt. 23.34-36, wo der Generation Jesu das
Gericht angekiindigt wird. Unsicher ist dagegen Mt. 10,23, wo von der Ankunft des Men-
schensohns noch vor Beendigung der Israelmission die Rede ist.

"' Dan. 12,12; 4. Esr. 5,41; 8,24; PsSal. 17,44; 18,5 f.; Sib. IV 24.192.

Negativ duBern sich unter anderem Giinter Klein, Art. Eschatologie IV, in: TRE Bd. X
(1982), 270-299: 279, und Gerhard Sellin, Der Streit um die Auferstehung der Toten. Eine
religionsgeschichtliche und exegetische Untersuchung von 1. Korinther 15 (FRLANT
138), Géttingen 1986, 47.

Gegen die Annahme einer Entwicklung im paulinischen Denken sprechen u.a. die gegen-
iiber 1. Thess. 4 verdnderte Problemstellung und die Bestitigung der endzeitlichen Er-
wartung in Rom. 13,12,

10

146



DIE BIBEL UND DIE ENDZEIT

ausgerechnet die Verklirungsgeschichte folgt, scheint das zu bestitigen,
denn sie birgt eine exemplarische Erfiillung dieser Prophetie: Ausgewahite
Jiinger treffen auf Mose und Elia als Reprasentanten des Himmelreichs.
Weiter wird die Prophetie Mk. 13,30 par durch die nachfolgende Auskunft
Mk. 13,32 par ,,Von dem Tage aber und der Stunde weil} niemand, auch die
Engel im Himmel nicht, auch der Sohn nicht, sondern allein der Vater (vgl.
Apg. 1,7) korrigiert und relativiert. Nach modernem Wahrheitsverstindnis
geurteilt wire demnach die niichterne Bilanz zu ziehen: Jesus und Paulus
haben sich qu_im, und damit ist ihre Glaubwiirdigkeit insgesamt fragwiirdig
geworden."” Das Wahrheitsverstindnis des frithen Christentums kommt je-
doch zu einem anderen Ergebnis, und wir haben m. E. eben diese Messlatte
anzulegen, um den Aussagen gerecht zu werden. Ein Hinweis darauf ist die
Beobachtung, dass sich weder die Evangelisten noch die Viter des Kanons
dazu genétigt sahen, die fraglichen Aussagen zu zensieren. Ihr Respekt vor
den Autoren der VerheiBungen trieb sie eher zur Uberlegung, diese missver-
standen zu_haben, als zu einer Sachkritik, Die Rezeptionsgeschichte der
Texte ist als Bemithen zu deuten, den Aussagen einen Wahrheitsgehalt ab-
~zugewinnen, der iiber den reinen Informationsgehalt (,,bis dann und dann
wird es eintreten*) hinaus fiihrt.

Die Mehrdimensionalitiit prophetischer Verheilungen

Dieses Bemiihen ist schon im Alten Testament, im Umgang mit schwierigen
Prophetien, erkennbar. So lasst sich die Inkonsistenz der Terminangaben im
Buch Daniel" als Versuch der sukzessiven Aktualisierung verstehen — ohne
dass durch den Geng der Geschichte iiberholte Aussagen getilgt worden
wiren. Auch die strittigen Aussagen Deuterojesajas iiber die vollige, so nie
eingetretene Wiederherstellung Israels nach dem Exil haben sich halten kon-
nen. Dasselbe gilt fiir die Identifizierung des Davididen Serubbabel mit dem
Messias bei Haggai (2,23) und Sacharja (3,8; 6,9-15). Der Befund weist auf
ein Wahrheitsverstindnis hin, das in den Texten mehr sah als ihren puren,
wortlich zu nehmenden Informationsgehalt. Die Leser und Ausleger er-
kannten offensichtlich einen Sinniiberschuss in den Texten, der die aktuelle
Situation iiberdauerte. Zu denken ist éiﬁ“aéﬁ:e_x_pressiven oder emotionalen

4 So Alfred Loisy, vgl. Anm. 3, aber auch Franz Overbeck, Christentum und Kultur. Ge-
danken und Anmerkungen zur modernen Theologie (Hg. A. Bernoulli), Basel 1919,
Nachdruck Darmstadt 1963, 8.

'S Dan 7,25; 12,7: .dreicinhalb Zeiten*; 8,13 f: 1150 Tage; 12,7.11 f.: ,,1290“ bzw. ,,1335
Tage™.
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Gehalt, der auf die Steuerung von Emotionen wirkt: Die Aussagen wollen
‘nicht nur informieren, sie wollen auch aufriitteln, ins Herz_gehen, Trost
spenden Eine dritte Ebene betrifft den praktischen Gehalr, der auf die ethi-
schen Konsequenzen des Gesagten zielt."® Im Vordergrund steht dabei der
implizite Appell an die Adressaten umzukehren, bevor es zu spit ist. Oder
die Mahnung, geduldig zu sein und auf Gottes rettendes Eingreifen zu ver-
trauen. Die Terminangaben spiegeln einen bestimmten Leidensdruck und ein
Gottesbild wider, das Gott als Retter aus der aktuellen Not ansieht, der gar
nicht anders kann, als jetzt oder in absehbarer Zeit einzugreifen. Hinzu
kommen, zumindest bei_Daniel, weisheitliche (Zahlen-)Spekulationen iiber
den Weltenlauf und Gottes groBlen Geschichtsplan.

Der so umschriebene Sinniiberschuss lisst die prophetische Ansage auch
iiber die historische Falsifikation hinaus bleibend aktuell erscheinen. Die
Hoffnung auf den rettenden Gott, der die Geschicke und die Geschichte
lenkt, gehort zum Wahrheitsbestand der prophetischen Hoffnung. Einmal in
die Welt gesetzt, pflanzt sich diese Hoffnung fort, fiihlt sich jede Generation
neu angesprochen. Im Blick auf das Zeitverstdndnis evozieren prophetische
Ankiindigungen der nahen Wende den Eindruck, in einer besonderen Zeit zu
leben, die es aktiv zu nutzen gilt. — Konkrete Terminangaben sind freilich
die_Ausnahme im biblischen Schrifttum. Die Uberzeugung, man kénne Gott
gewissermaBen in die Karten schauen, wird stillschweigend zuriick genom-
men, in der spéteren Apokalyptik werden Gottes Souverinitit und die Ein-
sicht menschlicher Unzulinglichkeit betont.'” Nach Mk. 13,32 par und Apg.
1,7 weiB Gott allein den Zeitpunkt des Endes, nach 2. Petr. 3,8 sind mensch-
liches und gottliches Zeitmall inkommensurabel. Der Vers fiihrt Ps. 90 wei-
ter: ,,Eins aber sei euch nicht verborgen, ihr Lieben, dass ein Tag vor dem
Herrn wie tausend Jahre ist und tausend Jahre wie ein Tag®.

Das Zeitverstindnis im Neuen Testament'®

Im vorigen Abschnitt ist bereits die Frage des Zeitverstéindnisses angeklun-
gen. Ohne die Riickfrage nach dem biblischen Zeitbegriff ldsst sich die ntl.
Erwartung des nahen Endes nicht adiquat beurteilen. Das moderne Zeitver-

Zur Mehrdimensionalitét prophetischer Auskiinfte duBert sich ausfiihrlich Lars Hartman,
The Functions of Some So-Called Apocalyptic Timetables, NTS 22 (1976), 1-14.

Das ldsst sich fast fiir die gesamte frithjlidische Apokalyptik nach Daniel beobachten. Das
4. Esrabuch beispielsweise wird nicht miide, dem Visionér seine begrenzte Sichtweise,
was die gottlichen Dinge angeht, (,.finitum non capax infiniti*), anzudemonstrieren.

Zum Folgenden vgl. Erlemann, Endzeiterwartungen, 33-59 und (in Bélde) ders., Artikel
LZeit (IV)* (TRE).
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standnis ist wesentlich von der Aufkldrung und der_industriellen Revolution
‘geprigt und nicht unbesehen auf die biblischen. Texte zu.iibertragen. So ist
der quantztatzve Zeitaspekt, der den modernen Zeitbegriff entscheidend
pragt, im biblischen Denken weit weniger dominant. Die Orientierung an der
Uhr, die exakte Zeitmessung im Einzelnen und die globale Vertaktung von
Zeittakten ist der Bibel so nicht bekannt.'® Fragen moderner Historiker nach
historischer Gleichzeitigkeit oder Ungleichzeitigkeit sind mit dem biblischen
Zeit- und Geschichtsbegriff inkompatibel. Und so kann das moderne Zeit-
verstindnis nicht unkritisch auf die prophetischen Aussagen der Bibel proji-
ziert werden. Allerdings gibt es Briicken, die uns das biblische Zeitverstind-
nis erschlieBen helfen: Das subjektive Zeitempfinden, das oft quer zum ,,0b-
jektiven“ Zeitverlauf steht, kann fiir Moderne und Antike vorausgesetzt wer-
den. Es lidsst uns zum Beispiel bestimmte Zeiten als schwer ertrdglich oder
allzu schnell verfliegend wahrnehmen. Ein qualitatives Zeitverstdndnis ist
ebenfalls damals wie heute erkennbar, man denke nur an die heutige Be-
wertung von Berufsalltag und Freizeit, an die Diskussion um den freien
Sonntag etc. einerseits, oder an die ntl. Rede vom ,kairos*, dem qualitativen
Zeitpunkt, andererseits. Zuletzt ist ein quantifizierender Zeitbegriff auch dem
Neuen Testament nicht fremd, wie etwa am  Gleichnis von den Arbeitern im
\Y,gmhea:g (Mt. 20,1-16) deutlich wird. Trotz dieser Analogien bleibt es bei
einer deutlichen Akzentverschiebung im Zeitverstindnis: Erstens, in bibli-
schen Texten dominiert der qualitative Zeitaspekt. Prophetische Aussagen
weisen auf die besondere Qualitdt der bevorstehenden Zeit hin, Angaben
iiber die quantitative Dauer sind zugleich Angaben iiber die qualitative Be-
deutung. Zweitens, Aussagen iiber das nahe Ende oder iiber dessen Verzoge-
rung haben eine starke emotionale Komponente, denn sie bringen bestimmte
Sehnsiichte, Enttiuschungen etc. zum Ausdruck. Akute Naherwartung spie-
gelt eine negative Gegenwartssicht und eine starke Sehnsucht nach Verinde-
rung wider. Wer starke Sehnsucht hat, empfindet selbst objektiv kurze Zeit
als unertréiglich lang. ,Naherwartung“ ist somit als psychosoziales Phano-
men zu bezeichnen. Drittens, der ntl. Zeitbegriff kennt keine globale Ver-
taktung, im Gegenteil: Wie etwa 2. Petr. 3,8 bzw. Ps. 90 zmgen béstehen
nach jiidisch-christlicher Tradition mehrere verschiedene, ja inkommensu-
rable Zeitmalle glenchzeltlg nebeneinander. Gott, Mensch, Sterne, Sonne und
‘Natur haben je ihr eigenes ZeitmaB. Gleichwohl herrscht eine kosmische

¥ Zum modernen Zeitbegriff vgl. Georg Picht, Unter dem Diktat der physikalischen Zeit.
Uber einen Schliisselbegriff der industriellen Gesellschaft, EvKomm 1975/2, 75-77; Dirk
Lehmann, Ohne Uhren keine Zeit, GEO 12/1995, 144-161; Hermann Liibbe, Zur Kultur-
philosophie des Fortschritts (Herkunft und Zukunft 1), Graz u.a. 1983.
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Ordnung, eine ,Vertaktung® anderer, gottgewirkter Art. Zeichen der end-
zeitlichen Katastrophe ist es, wenn die kosmische Ordnung aus den Fugen
geriit, wenn die Sterne und die Sonne zu schnell laufen, so dass die Feld-
friichte nicht mehr rechtzeitig reifen kénnen.”® Viertens, Gott ist der Herr der
Zeit(en) und kann die Zeit selbst zur Disposition stellen. Er kann die Zeit
beschleunigen oder gar amputieren (zur Rettung der Frommen, vgl. Mk. 13,8
par), er kann die Zeit verlangsamen (um Moglichkeit zur Umkehr zu geben,
vgl. 2. Petr. 3,9), er kann sie sogar ganz abstellen, so dass es keine Zeit mehr
gibt (am Ende der Zeiten, vgl. Apk. 10,6). Gottes Zeitmal ist menschlichem
Einfluss grundsétzlich entzogen.

Die Eigenart und Funktion der Rede vom nahen. Ende

Vor dem Hintergrund des biblischen Zeitverstindnisses ldsst sich die ntl.
Naherwartung folgendermalBlen bewerten: Die Rede vom nahen Eingreifen
Gottes oder seines Gesandten zielt auf den ganzen Menschen, auf seinen
Verstand, sein Herz und seine Willenskraft. Wer sie hort, soll sie nicht nach
ihrem Informationsgehalt abklopfen und gegebenenfalls abhaken, sondern
sie als Ansage der Nihe Gottes, die aufwiihlen oder trosten will, oder als
Appell zum raschen Handeln verstehen. Die Rede vom nahen Eingreifen
Gottes spiegelt zugleich die Sehnsucht, dass sich an der gegenwirtigen Mi-
sere bald etwas dndern modge. Die Rede von der sich noch hinziehenden
Wartezeit (oder ,,Parusieverzogerung™) ist nur die Kehrseite der Medaille.
Der Spott der Gegner in 2. Petr. ist Ausdruck groBer Enttiuschung, das Ver-
halten des bosen Knechts im Gleichnis Mt. 24,45-52 kann ebenfalls so ge-
deutet werden.

Die Nah-Aussagen dienen in ihren jeweiligen Kontexten der Bestiitigung
oder Erschiitterung eines Verhaltens, einer emotionalen Stimmung oder einer
pragmatischen Einstellung der VerheiBung gegeniiber. Das Beispiel der Ol-
bergrede Mt 24f. kann das zeigen: Der Kern der Endzeitrede Mt. 24,1-44
zielt darauf ab, eine hochgekochte apokalyptische Stimmung abzukiihlen.
Aktuelle, tagespolitische Ereignisse werden pointiert von der sehnsiichtig
erwarteten Parusie Christi abgehoben. Die politischen Wirren, gesellschaftli-
chen Zerwiirfnisse, Naturkatastrophen und Verfolgungen der Gemeinde
werden lediglich als ,,Anfang der Wehen® (V. 8) angesehen — eine Mctapher
die zugleich auf die schwere Restzeit und das absehbare Ende hinweist. Als
Trost wird hinzugefligt, dass Gott die letzten Zeiten verkiirzt hat (V. 22), und

20 AthHen. 80,2; vgl. 4 Esr. 5.4.
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dass das Ende noch in dieser Generation kommen wird (V. 34) Damit er-
reicht Mt eine modifizierte, ,realistische® Naherwartung, die eine iibergrofie
Sehnsucht durch Hinweis auf die zu bewiltigende Gegenwart austariert,
ohne die Naherwartung an sich aufzugeben. — Der Korrektur solcher Feh-
leinschitzungen dienen auch die nachfolgenden Gleichnisse Mt. 24,45-
25,30. AuBerdem sagen sie, worauf es in der verbleibenden Zeit ankommt.
Das Gleichnis von den beiden Sklaven Mt. 24,45-52 erweist die Gleichgiil-
tigkeit und Illoyalitét des ,,bosen Sklaven (als Folge von Enttduschung?) als
fatale Fehleinschétzung: Der Herr kommt gerade dann, wenn er nicht mehr
daran glaubt. Die Zeit des Wartens ist die Zeit treuer Pflichterfiillung bis
zum Ende. Das Gleichnis von den zehn Jungfrauen Mt. 25,1-13 beleuchtet
die umgekehrte Fehlhaltung: Gegen iiberschdumenden, aber kurzatmigen
Enthusiasmus wird auf die mogliche Verzégerung der Parusie verwiesen.
Daher kommt alles darauf an, sich von vornherein auf eine lange Wartezeit
einzustellen. Mit dem vorhergehenden Gleichnis ist die Jungfrauparabel
durch das Motiv des plotzlichen, iiberraschenden Kommens verbunden - ein
Appell an die Klugheit, jederzeit bereit zu sein und sich nicht durch den &u-
Beren Anschein tiduschen zu lassen. Das Gleichnis von den Talenten (Mt.
25,14-30) schlieBlich kritisiert ein Fehlverhalten das die Zwischenzeit un-
genutzt ldsst, aus welchen Motiven heraus auch immer. Am Ende wird abge-
rechnet, was zihlt, ist einzig das loyale Engagement. Die Parabel lenkt noch
mehr als die beiden anderen von der Frage des Zeitpunkts ab. Insgesamt
biegt die Olbergrede Mt. 24 £. die brennende Frage nach dem Zeitpunkt, die
iibergroe Sehnsucht nach Gottes rettendem Eingreifendem um zur Frage,
was bis dahin zu tun sei. Statt Fixierung auf das Ende ist kluges Nutzen der
Restzeit das Rezept, um am Ende von der Parusie Christi profitieren zu kon-
nen. Die solchermaBen modifizierte Naherwartung ist fiir das frithe Chri-
stentum charakteristisch.

Analog sind auch die anderen Nah-Aussagen des Neuen Testaments nir-
gends Selbstzweck, pura doctrina, sondern zielen auf bestimmte Emotionen

und Verhaltensweisen. Es besteht ein enger Konnex zwischen eschatologi-_

scher Naherwartung und gefordertem ethischen | Verhalten Der Hinweis auf
das nahe Ende reicht ohne weitere Begrundung aus, Ethik zu begriinden
bzw. zu motivieren. Das spricht dafiir, dass die Naherwartung in diesen er-
sten Generationen kein.Problem darstellte. Im nach-ntl. Zeit &ndert sich das
allmahhch die Naherwartung erhilt mehr und mehr defensiv-konservativen
Charakter, ethische Weisungen werden anders begriindet. Grundsitzlich
_iiberholt ist die frithchristliche Naherwartung freilich erst mit der Konstanti-
nischen Wende zu Beginn des 4. Jh. Bis dahin halten Christenverfolgungen
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und andere Einfliisse die Sehnsucht auf die baldige Wiederkunft Christi le-
bendig.

Ergebnis

Die Uberlegungen zum Wahrheitsverstindnis und zur Funktion der Nah-
Aussagen haben folgendes erbracht:

1. Fiir die biblischen Texte ist das Vertrauen.in.die-Auteritit.des Autors
(Propheten, Jesus, Apostel) groBer als scheinbare Faktizititen. Historische
Falsifizierung fiihrt eher zu Selbstkritik als zu Sachkritik.

2. Der Aussagegehalt bestimmter Weissagungen erschopft sich nicht in
Information, sondern zielt auf Emotionen und Verhaltensweisen der Adres-
saten. Diese expressiv-praktische Funktion der Endzelthoﬂ'nung geht nur
langsam, in nachntl. Zeit, verloren. Hier kommt es allmihlich zu einer Tren-
nung von Ethik und eschatologischer Lehre.

3. Das zugrundeliegende Zeitverstindnis ist stirker qualitativ ausgerichtet
als das moderne, welches die Endzeitaussagen am quantitativen Wahrheits-
gehalt misst. So kénnen im biblischen Denken Aussagen wie Mk. 9,1 oder
Mk. 13,30 auch in spiterer Zeit ihre Aktualitit behalten. Ein wortliches,
fundamentalistisches Verstdndnis verbietet sich angesichts dieser Feststel-
lungen.

Die endzeitlichen Vorstellungen des Neuen Testaments bilden keine
dogmatische Lehre, sondern dienen der Motivation und Begriindung eines
bestimmten Verhaltens. Die Vorstellungen werden nicht kompendienhaft
geboten, sondern selektiv, je nach Problemstellung und Argumentationsziel.
Das, was zu erwarten ist, soll schon jetzt die Gegenwart bestimmen, das ist
die Grundtendenz der ntl. Naherwartung. Die fiinf wichtigsten Funktionen
der Endzeitaussagen sind:

Die Information, dass Gott der Herr der Zeit und der Geschichte ist.

Die Forderung, sich auf Gottes Handeln contra factum einzustellen.

Der Hinweis auf die Dringlichkeit des geforderten Tuns.

Der Appell zur Konzentration auf das Wesentliche.

Der Aufruf zur Herstellung und Konsolidierung der Gemeinschaft.

Die Hoffnung auf ein baldiges Ende hat sich iiberlebt. Trotzdem bleibt
vieles von dem, was diese Hoffiung beinhaltet, erhalten:

1. Der Hinweis auf den Tod als das Ende aller Méglichkeiten, als Mensch
zu handeln.

2. Die Hoffnung auf umfassenden Schalom (Frieden und Gerechtigkeit).
3. Die Vorstellung von Gott als dem Herrn der Zeit.
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4. Die Gewissheit, dass sich Gott gegen alle Widerstinde durchsetzen

wird.

5. Der Trost, dass uns Gott in allen Bedréngnissen in der Hand hilt.

Praktisch bedeutet das ein Vertrauen in den geschichtsmichtigen Gott,
der gleichsam das ,,positive Vorzeichen“ vor der Klammer des Weltgesche-
hens ist, die Mahnung zu einem sorgfiltigen Umgang mit der Zeit (mit Eph.
5,16) und die Erinnerung an den uns anvertrauten Aufirag (Ethik und Ver-
kiindigung). '

Hermeneutischer Ausblick und Abschlussthesen

Die ntl. Schriften geben reichlich Zeugnis von der apokalyptischen Hoch-
stimmung der Zeit und weisen Jesus als Propheten, der die Herrschaft Gottes
anbrechen sah, aus. Diese Naherwartung hat sich freilich im Laufe von zwei
Jahrtausenden Klrchengeschlchte verfliichtigt, an die Stelle frithchristlicher
Prophetle 1rat sehr bald schon die institutionalisierte Kirche, die sich
schlieBlich in der Welt etablieren konnte. Jesus und Paulus haben sich, rein
historisch betrachtet, in ihrer Erwartung getduscht. Trotzdem lebt ihre Bot-
schaft von Gottes Nihe und der nahen Wiederkunft Christi bis heute fort.
Seit Jesus ist die Hoffnung, dass Gottes Herrschaft nahe ist, in der Welt. In
seinen Wundern hat Jesus Zeichen fiir die einsetzende Heilswirklichkeit
gesetzt. Als Christinnen und Christen kénnen wir nicht hinter die Botschaft
zuriick, wonach die Zukunft, potenziell schon der néchste Augenblick, die
Domine Gottes ist. Seit der Gleichnisbotschaft Jesu hat die Zeit, die uns zum
Handeln geschenkt ist, den Charakter einer besonders qualifizierten Zeit, als
Zeit des aktiven Wartens, als Zeit des loyalen Handelns im Sinne der Got-
tesherrschaft. Jede Generation ist damit aufs Neue angesprochen, keine
bleibt ohne Hoffnung, keine kann sich der Verantwortung entziehen. So
gesehen, haben sich Jesus und Paulus zwar getduscht, was den Zeitpunkt des
Endes anbelangt. Aber die Wahrheit, die hinter den umstrittenen Aussagen
steckt, ist dadurch nicht iiberholt. Die Auslegungsgeschichte hat Wege ge-
funden, mit den Aussagen sinngemid umzugehen, ohne borniert auf dem
nahen Weltende zu beharren. So ist die individualisierende Auslegung, die
an die Stelle des Weltendes den Zeitpunkt des personlichen Todes setzt, bis
heute lebendig Auch die_ ersuchc, die Verzogerung des Endes zu erkléren,
haben eine lange Tradition.” Apokalyptlsche Berechnungsversuche hatten

hmgegen auf Dauer keine Chance denn sie verkannten, dass Gott letztlich

——

2! Oft genannt werden als Griinde die iibergroBe Geduld Gottes, die zu komplettierende Zahl
der Mirtyrer, die ausstehende Vollendung der Heidenmission.
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unverfiigbar bleibt. Sie unter dem Vorzeichen des modernen Zeitbegriffs auf
ihren Informationsgehalt reduziert wiederbeleben zu wollen, gibe Anlass zu
groben Missverstindnissen und zu Polemik. Doch wire es meines Erachtens
verfehlt, die Hoffnung auf ein kollektives Eingreifen Gottes, auf die Wieder-
kunft Christi iiberhaupt aus unserem Glauben zu tilgen. Denn in ihr biindelt
sich das Vertrauen, dass Gott der gerechte Gott ist, vor dem kein Unrecht in
den Wind geschrieben ist, und die Sehnsucht nach der allgemeinen Offenba-
rung von Gottes Liebe zu der Welt, in der wir leben. Diese Hoffnung kann
als ,,positives Vorzeichen vor der Klammer“ unseres Lebens unser Denken,
Fiihlen und Handeln im Sinne der Gottesherrschaft motivieren und tragen.

Sechs Thesen sollen zum Abschluss zu einem hermeneutisch verantwort-
baren Umgang mit den biblischen Texten anleiten:

1. Grundsitzlich geht es darum, der Eigenart biblisch-apokalyptischen
Denkens gerecht zu werden. Von daher verbieten sich ein fundamentalisti-
sches (Identifizierung von Metaphern mit aktuellen Erelgmssen) ein psy-
chologisierendes (rein archetypische Deutung) und ein ex1sten21ales Ver-
stiindnis (Reduktion apokalyptischer Aussagen auf das in ihnen enthaltene
,.Existenzverstindnis®). Statt dessen ist eine Umgangsweise zu wihlen, die
sowohl dem historischen Kontext der Apokalyptik als auch der Situation
nach 2000 Jahren Rechnung trégt.

2. Gegen eine fundamentalistische Gleichsetzung apokalyptischer Aussa-
gen mit heutigen Ereignissen spricht die Surrealistik der Vorstellungen: Sie
wollen gerade den Blick von zeitgendssischen Ereignissen ab- und auf Gott
hinlenken, der mit allen Angsten und Widerstéinden fertig wird. Das apoka-
lyptische Szenario wird in jeder Generation mehr oder minder intensiv erfah-
ren. Festzuhalten ist dabei der Zuspruch der Nihe Gottes und seiner Herr-
schaft gerade in den dunkelsten Zeiten.

3. Gegen eine einseitige (tiefen-)psychologische Auslegung spricht, dass
hinter den geschilderten Szenarien konkrete historische Erfahrungen stehen,
die zum Verstiindnis der Texte wesentlich beitragen.

4. Gegen ein ,entmythologisierendes®, existenziales Verstindnis spricht,
dass auch heute mythologisches Denken allgegenwirtig und als Form,
iibermenschlicher Verzweiflung, Angst und Hoffnung Ausdruck zu verlei-
hen, unersetzbar ist. Festzuhalten ist dabei der universale Aspekt der Rede
vom Endgericht: Kein jemals geschehenes Unrecht ist in den Wind ge-
schrieben, alles Tun vollzieht sich letztlich in Verantwortung vor dem ge-
rechten Gott.

5. Die Bibel gibt fiir Endzeitberechnungen nichts her. Wichtiger als die
Frage nach dem Zeitpunkt des Endes ist der sinnvolle Umgang mit der knap-
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pen und begrenzten Zeit. Festzuhalten ist der Gedanke, dass Gottes Zeit in
der nichsten Zukunft beginnt und dass es von daher kein ,,wertneutrales®
Verhalten gibt. Im Zweifelsfall steht das menschliche Verhalten in Konkur-
renz zur Gerechtigkeit Gottes als dem Hauptmerkmal seiner Herrschaft
(R6m. 14,17).

6. Die Besinnung auf Apokalyptik kann helfen, den Sinn von Verzicht
und freiwilligem Leiden neu zu entdecken. Festzuhalten ist der Gedanke,
dass Frieden und Gerechtigkeit gegen grofBite Widerstdnde durchgesetzt wer-
den miissen. Die Glaubigen kénnen das Reich Gottes nicht inszenieren, aber
ihren kleinen Beitrag dazu leisten.
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Franz Graf-Stuhlhofer

Die Faszination des Themas , Endzeit“ fiir Bibelleser im
20. Jahrhundert

Zum 20. Jh. haben wir einen besseren Zugang als zu fritheren Jahrhunder-
ten: Denn dafiir haben wir neben schriftlichen Quellen auch miindliche Be-
richte und unser eigenes — je nach Geburtsjahr unterschiedlich weit zuriick-
reichendes — Erleben. Die Betrachtung des 20. Jhs. bietet daher besondere
Méglichkeiten der Auswertung in theoretischer sowie pastoraltheologischer
Hinsicht. Diesen Blickrichtungen gebe ich im folgenden den Vorzug gegen-
iiber einer chronologisch-deskriptiven Betrachtung.

1. Endzeithaltung und politisches Engagenient

Die zwiespiltige Auswirkung einer starken Endzeitorientierung im Hinblick
auf politisches Engagement will ich an einer konkreten Gestalt sichtbar ma-
chen, und zwar am schirfsten offentlichen kontinuierlichen dokumentierten
NS-Kritiker' im GroBdeutschen Reich, dem Wiener” Baptistenpastor Arnold
Késter’. Die Eschatologie, die Lehre von der Endzeit, hatte in Kdsters Pre-
digen einen hohen Stellenwert.

Zum Vergleich mit anderen Predigern siehe Franz Graf-Stuhlhofer, Von der ,,Grenze
des Moglichen® im Dritten Reich. Kritik am Nationalen in der einzigartigen Pre-
digtsammlung des Wiener Baptisten-Pastors Arnold Koster, in: Geschichte und Ge-
genwart. Vierteljahreshefte fiir Zeitgeschichte, Gesellschaftsanalyse und politische
Bildung 18 (1999) 13-35.

Innerhalb von Wien sind Vergleiche mit anderen Predigern méglich im Rahmen der
Evangelischen Allianz: Franz Graf-Stuhlhofer, Die Gegenwart als Segen oder Ge-
richtsfluch Gottes? Dokumentation der Protokolle des Vorstandes der Wiener Evan-
gelischen Allianz von 1938 bis 1945, in: Jahrbuch fiir die Geschichte des Prote-
stantismus in Osterreich 115 (1999) 157-214.

Als Kurzinformation iiber ihn dient ein Artikel im von Markus Vinzent hg. Metzler
Lexikon christlicher Denker (Stuttgart 2000), S.413. Ein ausfiihrlicher Artikel er-
schien im Biographisch-Bibliographischen Kirchenlexikon, Bd. XIX (2001) Sp.641-
647, im Internet unter www.bautz.de/bbkl/k/o.shtml.
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Betrachten wir zur Veranschaulichung von Kosters' Aussagen einen
Ausschnitt aus einem am 4. Mirz 1943 gehaltenen Vortrag — also knapp
nach der katastrophalen Niederlage des deutschen Heers in Stalingrad (diese
Niederlage wurde der deutschen Bevolkerung Anfang Februar 1943 be-
kanntgegeben). Kaster hielt im Gemeindehaus regelmiBige Vortragsabende
an Donnerstagen, fiir die z. T. gezielt AuBenstehende eingeladen wurden. In
seinem Vortrag zum Thema Jesus von Nazareth, Menschensohn und Gottes-
sohn sprach er Glaubenshindernisse an, und bezeichnete den Nationalsozia-

lismus als solches:

So sprach Kdoster vor mehr als hundert Zuhorern: Er forderte hier den Natio-
nalsozialisten dazu auf, sich seine Weltanschauung ,,zerschlagen“ zu lassen,

., Wenn dieses Evangelium verdeckt ist, so daB die Leute es
nicht erkennen kiénnen, so liegt es daran, daB der Gott dieser
Weltzeit, der Satan, durch seinen Zeitgeist die Sinne, das Gewis-
sen, das Urteilsvermégen, den Sitz fiir die gedanklichen Vorgdnge
geblendet hat, sie blind gemacht hat. Wie ist das méglich? Ein
festgesetztes Gedankengut, das ein Mensch in sich hat, ist das
Hindernis, Jesus von Nazareth als den Sohn Gottes anzuerkennen!
Man kann von einem Nationalsozialisten, der diese Weltan-
schauung getrunken hat, und der den ganzen Gedankenkomplex,
der von bestimmten Biichern herkommt, in sich aufgenommen hat
— von dem kann man nicht erwarten, daff er Jesus von Nazareth
als den Gottessohn erkennt! Dazu ist er nicht fihig, es sei denn, er
lasse sich diese ganze Gedankenwelt zerschlagen — dann ist sein
Gewissen frei, Jesus zu schauen.

um Jesus erkennen zu kénnen.

4

Nun gibt es iiber ihn meine Monographie: Franz Graf-Stuhlhofer, Offentliche Kritik
am Nationalsozialismus im GroBdeutschen Reich. Leben und Weltanschauung des
Wiener Baptistenpastors Arnold Koster (1896-1960) (= Historisch-Theologische
Studien zum 19. und 20.Jahrundert, Bd.9). Neukirchen-Vluyn 2001. - Kosters Pre-
digten sind aufbewahrt im Archiv der Gemeinde Wien-Mollardgasse; siehe dazu

Freikirchenforschung 10 (2000), S.447.

Ausziige aus dieser Predigt wurden abgedruckt unter Franz Graf-Stuhlhofer, Pre-
digten wihrend Stalingrad. Eine Dokumentation zum Wiener Baptistenpastor Ar-
nold Késter im Januar und Februar 1943, in: Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft

48 (2000) 1078-1097.
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Koster war stark eschatologisch ausgerichtet, und das begiinstigte bei
ihm das Erkennen des Charakters des Regimes. So sagte er noch vor Kriegs-
ende, als er bereits noch freier und ungehemmter als zuvor sprach:

., Ich schaue ungefihr 20 Jahre auf den antichristlichen Geist zu-

riick ... Wenn viele meiner Kollegen dem antichristlichen Geist

verfallen sind und nachher wie Fliegen auf dem Fliegenleim ge-
wesen sind, habe ich diesem antichristlichen Geist gegeniiber die
selige Freiheit behalten — um der eschatologischen Haltung mei-
nes Geistes willen. Man hat manchmal dariiber gelacht, daf ich
immer von der Wiederkunft Christi redete, ...
Es gab sicherlich nur wenige, die wihrend der Kriegszeit so deutlich in der
Offentlichkeit regimekritisch sprachen, und doch bewahrt blieben. Es gab
manche Kritiker, deren Wirken rasch beendet wurde: Durch Einschiichte-
rung, Verhaftung oder Ermordung. Sehr viele so Mutige gab es jedoch nicht,
das personliche Risiko bei solcher Kritik war enorm hoch.” Warum war
Koster bereit, dieses Risiko auf sich zu nehmen? U.a. diirfte seine eschato-
logische Orientierung dafiir wichtig gewesen sein. Er sagte selbst gleich
nach Kriegsende:
. .. Wer die Wiederkunft Jesu Christi im Auge hat, der verliert ei-
nes Tages das Fiirchten vor den Reichen dieser Weltzeit. Wir
fiirchten uns nicht, weil das Reich Gottes trotz aller Menschenrei-
che in Herrlichkeit kommt. **
Nebenbei bemerkt: Dieser Arnold K&ster wurde in Wiedenest geboren — ein
Grund mehr, ihn bei unserer an diesem Ort stattfindenden Tagung zu zitie-
ren.

Ausziige aus diesem (am 8.Feb.1945 gehaltenen) und dem im folgenden genannten
(am 17.Mai 1945 gehaltenen) Vortrag wurden abgedruckt in Franz Graf-Stuhlhofer,
Das Kriegs-Ende in Wien im Spiegel der Predigten eines NS-kritischen Baptisten-
pastors, in: Osterreich in Geschichte und Literatur 40 (1996) 113-125. — Ausziige
aus den Predigten zu Kriegs-Beginn finden sich in Franz Graf-Stuhlhofer, National-
sozialismus als Konkurrenz zum christlichen Glauben. Der Wiener Baptistenpredi-
ger Arnold Késter iiber AnschluB und Kriegsanfinge. Eine Dokumentation zu den
Jahren 1938 bis 1940, in: Jahrbuch fiir Geschichte des Protestantismus in Oster-
reich 112 (1996) 137-183.

Von daher stellt sich die Frage, weshalb sich manche dennoch zu Widerstandsaktio-
nen motivieren lieBen. Im Falle des Predigers Arnold Koster widmete ich dieser
Frage ein eigenes Kapitel (XII. Motivation christlichen Widerstandes) im Buch
+Offentliche Kritik ... (wie Anm.4).

158



DIE FASZINATION DES THEMAS ,.ENDZEIT* FUR BIBELLESER IM 20. JH.

Gibt es einen Zusammenhang zwischen Eschatologie und Politik? Nicht
unbedingt — es ist hier im Prinzip alles méglich. Es kann sein, daf3 der
Eschatologe® das politische Geschehen sehr aufmerksam verfolgt, weil er
jeden Augenblick das Auftauchen des Antichristen erwartet. — Er kann aber
auch vollig desinteressiert sein am politischen Geschehen — weil ihm be-
wublt ist, da} die Politik keine wirkliche Wende zum Guten herbeifiihren
kann.” — Eschatologie kann also zur Politik hinfithren, oder von dort weg.

Wie war es bei Koster? Fiihrte seine eschatologische Ausrichtung ihn zu
politischem Engagement? Die Antwort ist ja und nein zugleich. Auf der
einen Seite hitte sich Koster dagegen gewehrt, als ,,politisch aktiv® bezeich-
net zu werden. Politik zu treiben, z. B. auf einen Umsturz hinzuarbeiten, sah
er nicht als Aufgabe eines Christen an. So etwas habe der Christ Gott zu
iiberlassen. Soweit Kdsters verbale Selbstdarstellung. Aber de facto war er
sehr wohl politisch aktiv, eben durch ein Predigen, das haufig politische
Aspekte beinhaltete. Wenn also ein Christ sagt, dal sich Christen aus der
Politik heraushalten sollen, dann ist genauer nachzufragen, an welche Art
von politischer Betitigung er hier denkt. Vielleicht meint er damit nur Um-
sturzversuche, oder speziell parteipolitisches Engagement, und denkt kei-
neswegs an vollstindige ,,politische Abstinenz®.

Die Konsequenzen eschatologischer Erwartung sind also nicht eindeutig.
Endzeit als Thema der Geschichtsphilosophie

Eine ,,Endzeit” ist Teil einer bestimmten Zukunftsvorstellung, ndmlich
der Erwartung eines zielgerichteten Geschichtsverlaufes. Die Alternative
wire die Annahme eines gleichbleibenden Geschichtsverlaufs. Diesen
kénnte man folgendermaBen erldutern: Das Weltgeschehen lauft seit vielen
Jahrhunderten gleichbleibend ab; es ist also zu erwarten, daB es weitere
Jahrhunderte genauso ablaufen wird. Seinen klassischen Ausdruck hat dieser
Eindruck im Buch Prediger Salomo 1,9f gefunden:

. Was geschehen ist, eben das wird hernach sein. Was man getan

hat, eben das tut man hernach wieder, und es geschieht nichts

Neues unter der Sonne. *

Ein zielgerichteter Geschichtsverlauf dagegen erreicht irgendwann sein
Ende (7¢los), womit das Weltgeschehen beendet wird, zumindest in der
bisherigen Form. Die Grundlage fiir eine solche Erwartung des Endes,

Ich nenne denjenigen, der sich intensiv mit Eschatologie befaBt, einen Eschatologen.
°  Zum Verhiltnis Baptisten und Politik vgl. mein Koster-Buch (wie Anm.4) S.76-88.
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eventuell auch fiir seine zeitliche Berechnung, kann unterschiedlichen Wis-
sens- und Glaubensbereichen entnommen werden. In fritheren Jahrhunderten
hatten astrologische Uberlegungen mitunter enorme Breitenwirkung, heute
sind es okologische Betrachtungen, durch die immer mehr Menschen beun-
ruhigt werden. Daneben gab es, in allen Jahrhunderten der Kirchenge-
schichte, auch Ankiindigungen, die an neutestamentliche Aussagen an-
kniipften und diese mit Zeitereignissen verbanden.

Solche zielgerichtete Zukunftsentwiirfe kénnen sowohl von einer A4b-
wirtsentwicklung (wie die Vorstellung von den vier Zeitaltern oder wie die
Erinnerung an ein urspriingliches Paradies) als auch von einer Aufwirtsent-
wicklung (wie der Marxismus oder der christliche Postmillennialismus)
ausgehen. Das schlieBliche Ende kann als Katastrophe oder als Paradies
gedacht sein — oder als beides, aufeinanderfolgend.

Das hierbei erwartete Ende bezieht sich auf die Menschheit, und zwar
dergestalt, daB zumindest der bisherige Verlauf der Menschheitsgeschichte
abgebrochen wird, und entweder iiberhaupt keine Fortsetzung mehr findet
oder nur in einer radikal verdnderten Gestalt.

Zwischen den beiden Vorstellungen zielgerichtet/gleichbleibend liegen
Mittelpositionen. Der Eindruck des Gleichbleibenden 148t sich auch noch
bei langsamen kontinuierlichen Verinderungen aufrechterhalten; je rascher
und tiefgreifender sich solche Verdnderungen aber vollziehen, desto eher
kann es zur Erwartung eines nahen Endes kommen.

Ein zielgerichteter Geschichtsverlauf 148t sich — in einem gréBeren MaB-
stab — in einen zyklischen Verlauf einbetten. Und ein zyklischer Verlauf
wire, wenn sich der Kreislauf mehrmals wiederholt, doch wieder eine Art
gleichbleibender Verlauf,

Der Forischrittsglaube geht von einer Variante eines zielgerichteten
Geschichtsverlaufs aus. Fiihrt ein solcher Fortschritt unbedingt zu einem
Ende? Auf kurze Sicht zwar nicht, aber in der Praxis auf lingere Sicht doch:
Aufgrund der vielfiltigen Zusammenhinge des Weltganzen fiihren derartige
prinzipiell positive Veridnderungen doch nach einiger Zeit an Grenzen und
werden zu Gefihrdungen.

Der Zeitraum bis zum schlieflichen Ende kann sehr verschieden gedacht
sein: als unbestimmt, als sehr lang, als sehr kurz ... Im Rahmen der Be-
schéftigung mit dem Thema ,,Endzeit* kommt es haufig zu der Erwartung
des sehr nahen, unmittelbar bevorstehenden Endes. Oft dominiert diese Er-
wartung die gesamte Beschiftigung mit dem Thema Endzeit, und — bringt
diese in Verruf.
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2. Endzeit als Anliegen von Sondergruppen
a. Innovationen: Besondere Zeitumstdnde und neue Bewegungen

War das 20. Jh. das grofle Jh. der Endzeiterwartung? Genau genommen,
erlebte bereits die Mitte des 19.Jhs. einen starken Aufschwung dieser Er-
wartung.'’ Es entstanden damals Glaubensgemeinschaften in Verbindung
mit Endzeitvorstellungen, die in der Zwischenzeit sehr groB wurden:'!

Die Katholisch-Apostolische bzw. daraus entstehend die Neuapostolische
Kirche. Diese Kirche meinte, dal Jesus bei seiner Wiederkunft durch Apo-
stel begriiit werden sollte — so wie er bei seiner Himmelfahrt von Aposteln
Abschied nahm (und setzte daher im Jahr 1835 zwdlf Apostel ein).

Die Heiligen Jesu Christi der Letzten Tage — diesen Namen gab sich die
Mormonen-Kirche im Jahr 1838. Schon vor fast zwei Jahrhunderten hitten
demnach die ,.Letzten Tage“ begonnen?

Miller und die Adventisten, die den Advent Jesu im Jahr 1843 erwarteten,
und von denen ein Teil die darauffolgende Krise durch neue Anweisungen
bewiltigte — dem Advent Jesu sollte eine vollstindige Befolgung der Gebote
Gottes vorausgehen, auch die Befolgung des Sabbat-Gebots — heute kennen
wir diese Richtung als Siebenten-Tags-Adventisten (STA)."

Die Zeugen Jehovas, die als Bibelforscher — oder doch eher als ,,Russell-
forscher“*? — in den 1870er Jahren begannen und fiir das Jahr 1914 die
vollstandige Aufrichtung des 1000jahrigen Friedensreiches vorhersagten.'
Sie iiberwanden die folgende Krise, und sie iiberstanden auch weitere kon-

' Der evangelische landes- und freikirchliche Bereich wird behandelt von Stephan
Holthaus, Fundamentalismus in Deutschland. Der Kampf um die Bibel im Prote-
stantismus des 19. und 20.Jahrhunderts (Bonn 1993).

" Vgl. dazu Riidiger Hauth (Hg.), ... neben den Kirchen. Gemeinschaften, die ihren
Glauben auf besondere Weise leben wollen. Informationen - Verstindnishilfen -
Kritische Fragen (Neukirchen-Vluyn 1979 u.6.).

' Siehe den Beitrag von Rolf J. Péhler iiber den Adventismus als Endzeitbewegung in
diesem Band.

¥ Zu Russell und speziell seinen und spiteren Vorhersagen sowie dem Umgang der

Wachtturmgesellschaft mit ihren Fehlschligen siehe Franz Stuhlhofer, Charles T.

Russell und die Zeugen Jehovas. Der unbelehrbare Prophet (Berneck 1990 = 21994).

Zum pastoraltheologischen Aspekt der Gesprichsfilhrung siehe Franz Graf-

Stuhlhofer, Zeugen-Jehovas-Kinder als Schiiler. Der mdgliche Beitrag von Lehrern

zur Horizonterweiterung, in: Materialdienst der EZW 59 (1996) 266-270, sowie

ders., Mit Zeugen Jehovas reden, in: Schritte. Magazin fiir Christen 1991, Juni

(S.11-14) und August (S.12-15).
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krete Jahresangaben, wie 1925 und 1975 (damit sind wir bereits im 20. Jh.).
Seit mehreren Jahren verfolgen sie einen neuen Kurs, indem sie sich stirker
an ,,d}g: Welt* anpassen und AnstéBiges beseitigen oder zumindest abschwi-
chen.

Solche im 19. Jh. aus Endzeitbewegungen hervorgegangenen Organisatio-
nen haben im 20. Jh. mitgliederm#Big noch stark zugenommen. Mir ist keine
solche groBe erst im 20. Jh. entstandene Organisation bekannt.'®
Umbruchzeiten filhrten in der Geschichte immer zu einer verstirkten
Enderwartung. Das war so z. B. am Beginn des 16. Jhs. — Enderwartung war
eine reformatorische Begleiterscheinung.'” Solche Umbruchzeiten erlebte
auch das 20. Jh., vor allem durch seine Kriegszeiten (1. und 2.Weltkrieg).
Eine dramatische Zeit begann auch um 1930: Weltwirtschaftskrise, in Ruf3-
land begannen radikale Christenverfolgungen.

Viele Bibelleser sahen in der Staatsgriindung Israels (1948) sowie in der
Eroberung Jerusalems (1967) markante endzeitliche Ereignisse. Sie fithrten
zu einer Hochbliite des Dispensationalismus, und zu einem besonderen Ver-
kaufserfolg: Das Buch Alter Planet Erde wohin? von Hal Lindsey erschien
1970 - also kurz nach der Eroberung Jerusalems.

Die Wende im Osten (1989) brachte einen Umsturz der bisherigen End-
Szenarien. Meine Beschiftigung mit dem Thema kniipfte an diese Wende
an, namlich an den darin sichtbar werdenden MiBerfolg der Endzeitspeziali-
sten: Mein Buch Das Ende naht! erschien 1992. Es kam noch zu einer
2. Auflage,'® und das Buch wurde im deutschen Sprachraum — zu Uberset-

AuBerdem wird versucht, Leiden und Standhaftigkeit vieler Zeugen Jehovas zur NS-
Zeit propagandistisch zu verwerten. Das damalige Verhalten der Zeugen Jehovas ist
allerdings differenziert zu betrachten, wobei erstens die hetzerische Leitung in New
York, zweitens die eingeschiichterte Mehrheit und drittens die fanatische Minderheit
zu unterscheiden sind: Franz Graf-Stuhlhofer, Tduferkirchen in der Ostmark. Von
Adventisten, Baptisten, Mormonen, Pfingstlern und Zeugen Jehovas (Forschungsbe-
richt), in: Osterreich in Geschichte und Literatur 44 (2000) 73-93.

Vielleicht sind einige der im 20. Jh. entstandenen Gruppen jetzt dhnlich groB/klein
wie die oben genannten um 1900 waren, und sie wachsen erst in den kommenden
Jahrzehnten zu betréichtlicher GréBe heran.

Zu Martin Luthers Enderwartung siehe den Beitrag von Werner Klidn in diesem
Band.

Franz Stuhlhofer, ,,Das Ende naht!* — Die Irrtiimer der Endzeitspezialisten (GieBen
1992, 21993).
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zungen'® kam es nicht — unter evangelikalen Christen bekannt.”’ Aber seine
Verbreitung 146t sich bei weitem nicht mit der jener speziellen Endzeitlite-
ratur vergleichen.

In den 1990er Jahren wurden einige ,.Sektendramen® sehr bekannt. Dabei
ist in der Offentlichkeit nicht immer bewuBt, daB an diesen Dramen im all-
gemeinen auch apokalyptische Vorstellungen mitwirkten: Ich denke hier an
die Sonnentempler (in der Schweiz & in Kanada, 1994), an AUM Shinrikyé
(Japan, 1997), an die Weifle Bruderschaft (Kiew, 1993), an die Davidianer
(Waco in Texas, 1993).%!

Fithrte das Herannahen der Jahrtausendwende zu einem starken Aufflak-
kern einer apokalyptischen Erwartung? Zum Teil war diese Erwartung
durchaus innerweltlich, es wurde — zu Unrecht — der Ausfall von Computer-
Systemen befiirchtet. Zu so etwas wie einer ,, Wende* kam es in psychologi-
scher Hinsicht — wir waren gezwungen, uns auf eine deutlich andere Jahres-
zahl umzustellen.”

An die Jahrtausendwende kniipften manche Spekulationen an. Ich gebe
ein Beispiel aus dem Mitternachtsruf, einer stark endzeitlich ausgerichteten
Zeitschrift mit einer Neigung zu buchstiblichem Bibelverstindnis. Dort
wurde im Jahr 1992 auf die geheimnisvolle Schrift an der Wand hingewie-
sen, von der Daniel 5,25 berichtet: ,Mene, mene, tekel upharsin“. Vom

Eine kritische historische Betrachtung des amerikanischen Bereichs liefert Dwight
Wilson, Armageddon Now! The Premillenarian Response to Russia und Israel Since
1917 (Grand Rapids 1977, Tyler 1991).

Exemplarisch zitiere ich aus der Rezension von Christoph Morgner, Prises des
Evangelischen Gnadauer Gemeinschaftsverbandes: ,,Dieses Buch wird viele drgern.
Dennoch wurde es hichste Zeit, daB es geschrieben wurde.“ (Gnadauer Gemein-
schaftsblatt 1993, Nr.2, S.17).

Zu den diversen ,,Sekten® liefert die Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschau-
ungsfragen (abg. EZW; Stuttgart bzw. Berlin) zuverldssige Informationen. Zu den
genannten Gruppen vgl. den Materialdienst der EZW 59 (1996) S.221 f.: Sonnen-
templer (Massenselbstmord Okt. 1994); ebd. S. 43-49 sowie 58 (1995) S.129 f.:
Aum (Weltuntergang 1997); 57 (1994) 52-57: ,WeiBe Bruderschaft® (Massen-
selbstmord im Nov. 1993 in Kiew befiirchtet); 56 (1993) S.161-163: Davidianer
(Massenselbstmord wihrend Belagerung im April 1993).

Diese beiden Umstellungen — die psychische und die technische — fanden bereits ein
Jahr vor der eigentlichen Jahrtausendwende statt. Die Jahrtausendwende war erst mit
dem Anbruch des Jahres 2001 gegeben, da unsere Jahreszahlen Ordnungszahlen sind
(so wie erster, zweiter, dritter usw.), weshalb wir am Ende unserer Datumsangaben,
beim Jahr, eigentlich einen Punkt setzen miiBten, so wie nach Tag und Monat.
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21

22

163



FRANZ GRAF-STUHLHOFER

Mitternachtsruf wird das doppelte Mene (= ,,gezdhlt“) — wo doch ein einfa-
ches geniigt hitte — betont und eine besondere Bedeutung darin gesehen:
,,Mene = 1000 Jahre, Mene, mene = 2000 Jahre. Wieso sollte es sonst so
dastehen?“ Dieses doppelte Mene sei also ein Hinweis auf die nun zu Ende
gehende (ungefiihr) 2000jshrige Gnadenzeit Gottes.”

b. Konstanz: Jahrzehntelang unverdnderte Ankiindigungen

Neben den Veridnderungen im Laufe der Jahrzehnte 146t sich aber auch eine
bemerkenswerte Konstanz beobachten. Manche Ankiindigungen wandern
mit fast gleichbleibendem Wortlaut durch die Jahrzehnte. Hier entsteht der
Eindruck, daB die Zeit stillsteht.

Betrachten wir etwa Friedrich Heitmiiller im Jahr 1930: ,,Wir kdnnen
nur sagen, daB heute sowohl auf politischem als auch auf wirtschaftlichem
und religitsem Gebiete geradezu fieberhaft gearbeitet wird, um das Erschei-
nen des Antichristen vorzubereiten.«**

Ahnlich Billy Graham im Jahr 1954: ,Wir wissen, daB der Antichrist
erscheinen ... wird ... Die Zeit riickt nahe, ... viele von uns mégen lebendi-
ge Zeugen des furchtbaren Augenblicks werden ... das Tempo ist sehr rasch,
die Ereignisse iiberstiirzen sich ...“”

Ahnlich auch Jakob Zopfi (1982): ,Dieser Diktator = Antichrist steht
damit vor der Tiir“.*

Ob 1930 oder 1954 oder 1982 — das scheint keinen groBen Unterschied
zu machen; zu jeder Zeit meinten manche, der Antichrist stehe vor der Tiir.

c. Abgrenzung gegeniiber extremen Enderwartungen

Die Abgrenzung gegeniiber extremen Endzeit-Positionen erscheint vielen
Christen als einfach: Wenn ein Endzeitprophet ein bestimmtes Datum fiir
das Ende nennt, ist ihnen klar, daB das falsch ist. Sie lehnen es ab und er-

2 Die in der Schweiz erscheinende Monatszeitschrift Mitternachtsruf wurde - ebenso

wie Nachrichten aus Israel — von Wim Malgo (1922-92) gegriindet (mein Zitat aus
Sept.1992, S. 12). Vgl. zu diesem Missionswerk Hauth, ... neben den Kirchen (wie
Anm.11, 10. Aufl. 1995) S.81-90.

Friedrich Heitmiiller, Die kommenden Dinge, S.32.

25 Billy Graham, Friede mit Gott, S.56.

% Jakob Zopfi, Prophetie und Endzeit, S.73.
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warten die bevorstehende Blamage des Propheten sowie die darauffolgende
Abwendung seiner Anhénger.

In der Praxis ist das alles jedoch nicht so einfach. Erstens sind nur wenige
Endzeitspezialisten so risikofreudig, daB sie eine bestimmte Jahreszahl nen-
nen wiirden. Sie begniigen sich mit Umschreibungen und sagen etwa: ,.Es
spricht das und das dafiir, dal das Ende in den nichsten Jahren kommt®.
Und auBerdem fiigen sie sicherheitshalber am Schluf} ihrer Darlegung noch
eine Unsicherheitsklausel dazu: ,,Aber natiirlich, wie schon Jesus sagte,
niemand weill Tag oder Stunde®.

Wenn dann in den nichsten Jahren nichts passiert, kénnen sich die Auto-
ren relativ leicht verteidigen: Sie haben ja kein bestimmtes Datum genannt,
sondern — im Gegenteil — ausdriicklich beteuert, dafl ,niemand Zeit oder
Stunde wisse®.

Bei der Beurteilung solcher Ankiindigungen des nahen Endes sollten wir
nicht formal vorgehen: Es geht also nicht nur um die Frage, ob der Autor
wortlich und eindeutig ein bestimmtes Datum festgelegt habe. In den mei-
sten Fillen hat er das nicht. Dariiber hinaus geht es aber um die ganz prakti-
sche Frage der Wirkung seiner Ankiindigung. Wenn der Autor insgesamt
seinen Lesern den Eindruck vermittelt, daB} sie sich darauf einstellen sollen,
daB das Ende in den allernichsten, ungefihr 3 Jahren kommt, dann ist er
mitverantwortlich fiir die Folgen.

Die Verteidigungs-Strategie der Wachtturmgesellschaft der Zeugen Je-
hovas war immer so: Sie arbeitete auf bestimmte Jahre hin; im nachhinein
verwies sie auf Unsicherheitsklauseln, die auch dabeigestanden waren, und
beschuldigte die Leser von Wachtturm und Erwachet!, daB diese zuviel hin-
eingelesen hitten.”’

Neben der Taktik, zwar einen bestimmten Eindruck zu vermitteln, diesen
aber nicht in kurzen und klaren Worten auszusprechen, kann es noch eine
weitere Schwierigkeit beim ,.Festnageln® von Endzeitspezialisten geben:
Das Auffinden der gedruckten Texte ist miithsam. Diese Schwierigkeit be-
trifft insbesondere Zeitschriftenartikel.”® Bei Biichern ist es einfacher, diese

% Wie ging die WTG im nachhinein mit ihren Vorhersagen fiir 1914 sowie fiir 1975

um? Siehe dazu Stuhlhofer, Russell (wie Anm.13), Kap.7 und 10.

Als ich dltere Hefte des Mitternachtsrufes suchte, gelang es mir in Osterreich nicht,
diese Hefte aufzutreiben. Von der &sterreichischen Filiale des Mitternachtsrufes be-
kam ich keine Antwort, die groBen &ffentlichen Bibliotheken wie z.B. ONB haben
diese Zeitschrift nicht, und die Abonnenten, die ich kenne, heben sie nicht auf -
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finden sich in evangelikalen Bibliotheken, und auch von einzelnen Lesern
werden iltere Buch-Exemplare nicht so leicht weggeworfen.

Was tun die Anhinger nach einer Fehlvorhersage? Verlassen sie den
Fithrer*, der ihnen eine falsche Zukunftsorientierung gegeben hat? Das
setzt erstens ein gewisses Minimum an kritischer Haltung voraus, die bei
vielen nicht gegeben ist. Denn nur wer kritisch ist, nimmt &ltere Biicher zur
Hand und priift nach, was damals gesagt wurde. Die meisten Anhénger las-
sen sich durch neue, abgeinderte Ankiindigungen in Spannung halten. So-
weit manche Anhiénger nachdenklich werden, stellt sich fiir sie die Frage der
Alternative. Da manche Endzeitspezialisten sehr negativ iiber viele Teile der
Christenheit schreiben (wie etwa die WTG, aber auch der Mitternachtsruf),
entwickelt der gliubige Anhinger iiber Jahre hin eine tief negative Haltung
gegeniiber anderen christlichen Kreisen. Er wird nicht so leicht eine ihm
zusagende Gemeinde-Alternative finden. Da er nicht in den Unglauben fal-
len will und irgendeine Art von Gemeinschaft braucht, bleibt er trotz man-
cher Bedenken bei seiner endzeitorientierten Gruppe.”’

d. Rechtfertigung durch Verweis auf Naherwartung bei Jesus und Paulus

Das Ende wurde aber nicht erst im 20. Jh. als nahe erwartet, sondern bereits
frither. Viele Theologen meinen, daB wir eine solche Naherwartung bereits
in neutestamentlichen Texten finden. Demnach sei die frithe christliche Be-
wegung von einer Naherwartung geprigt gewesen, deren Nachlassen erst in
den spiteren ntl. Texten erkennbar ist.

Kann eine solche ntl. Naherwartung als biblische Legitimation fiir Zeu-
gen Jehovas oder Hal Lindsey dienen?

Um in dieser Frage Klarheit zu schaffen, miissen wir den schwammigen
Begriff , Naherwartung® prizisieren. Unter diesem Begriff wird manchmal
die Ankiindigung des unmittelbar bevorstehenden Endes, manchmal aber nur
die Hoffnung auf ein baldiges Kommen Jesu verstanden — somit sehr Unter-
schiedliches.

denn iiber die Jahre hin wird das Sammeln einer solchen Zs. zum Platzproblem. D.h.
der Nachweis ist nicht einfach, selbst wenn etwas eindeutig Unzutreffendes vorher-
gesagt wurde.

Falls er doch weggeht, ist er jedenfalls gruppengeschédigt und wird zum Einzelgdn-
ger (z.B. finden es Ex-ZJ schwer, sich in eine andere Kirche einzugliedern: nur im
Kreise anderer Ex-ZJ fithlen sie sich verstanden).
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Nicht die Sehnsucht nach dem Kommen Jesu ist problematisch, sondern
die zeitliche Vorhersage. Die Problematik einer bestimmten Ankiindigung
liegt in den Konsequenzen, die gldubige Horer dieser Ankiindigung daraus
ziechen. Wenn wir von einem Horer mittleren Alters ausgehen, so liegt fiir
ihn die entscheidende Frage darin, ob das Ende etwa in den néchsten 20
Jahren zu erwarten ist, oder ob der Termin fiir das Ende vdllig offenbleibt.
Im ersteren Fall kdnnte er seine Lebensplanung darauf einstellen (und etwa
auf Altersvorsorge verzichten), im zweiten Fall nicht. Ob das Ende in 60,
100 oder 1000 Jahren kommt, kann dem 40jihrigen ziemlich egal sein — er
wird es nicht mehr erleben.

Eine Betrachtung ntl. Texte hat also speziell darauf zu achten, ob dem
Leser der Eindruck vermittelt wird, daB er das Ende mit groBer Wahrschein-
lichkeit innerhalb der nichsten ca. 20 Jahre zu erwarten hat — oder anders
gesagt, daB er selbst dieses Ende noch erleben werde.

Im Hinblick auf 1.Thess 4,15 (,,daB wir, die Lebenden, die iibrigbleiben
bis zur Ankunft des Herrn*) meinen mamc:he,30 daB Paulus erwartete, das
Wiederkommen Jesu noch zu erleben. Hier ist jedoch erstens zu bedenken,
daB dieser Brief in den frithen 50er Jahren geschrieben wurde. Seit Jesu
Himmelfahrt waren also bereits 20 Jahre vergangen. Dadurch war allen klar,
daB der Zwischenraum zwischen Himmelfahrt und Wiederkunft zumindest
in der GroBenordnung von Jahrzehnten liegt. Der Gedanke, daB Jesus weni-
ge Jahre nach seiner Himmelfahrt wiederkommen werde, war schon von
daher nicht mehr moglich. Und wenn schon zwei Jahrzehnte seit Jesu Him-
melfahrt vergangen waren — warum sollten nicht noch weitere Jahrzehnte
vergehen? Zweitens ist die Situation des Paulus zu bedenken. Von einer
personlichen Offenbarung, dal gerade Paulus beim Wiederkommen Jesu
noch leben werde, berichtet er nichts.’! Als gefihrlich lebender Missionar
mufte er jederzeit mit der Moglichkeit rechnen, getdtet zu werden (vgl.
2. Kor 11,23-25). So konnte er sich auch gar nicht darauf festlegen, daB} er
bei der Wiederkunft Jesu noch leben werde, selbst wenn diese bereits sehr
rasch erfolgen sollte. Drittens ist eine streng wortliche Deutung (,,wir, die

3 So zB. Kurt Erlemann, Endzeiterwartungen im frithen Christentum (Tiibingen &

Basel 1996) S. 26, 47-51, 88, 145 (Erlemann verzichtet jedoch auf eine nihere Ar-
gumentation).

Paulus spricht beim Verabschieden von den Ephesern im Jahr 56 von der Vollen-
dung seines Laufs (4pg. 20,23-25). Hier klingt es so, daB Paulus mit seinem Sterben
rechnet, nicht mit seinem Leben bis zum Wiederkommen Jesu.
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Lebenden®) insofern unwahrscheinlich, als damit ja gesagt wire, daB nicht
nur Paulus selbst, sondern auch alle von ihm angesprochenen Thessaloni-
cher das Wiederkommen Jesu erleben werden — auch wenn unter diesen
Horern/Lesern vielleicht gerade manche Sterbenskranke oder sehr Alte wa-
ren.”? Viertens geht die Zielrichtung der Aussage von vornherein nicht da-
hin, den Personenkreis der Jesu Wiederkommen Erlebenden festzulegen,
sondern prinzipiell zu kldren, was mit den beiden Gruppen — der dann Le-
benden und der dann bereits Gestorbenen — geschehen werde.”

e. Angriff als Verteidigung

Zur Frage des Wiederkommens Jesu unterscheide ich drei Positionen:

Demndichst = aufgrund der Zeichen der Zeit erkennen wir, dafl Jesu Wie-
derkommen unmittelbar bevorsteht, d.h. innerhalb einiger weniger Jahre zu
erwarten ist.

Bereitschaft = wir wissen nicht, ob Jesus in einigen Wochen oder erst in
einigen/vielen Jahrzehnten kommen wird, aber wir wollen stets dafiir bereit
sein.

Nie = der Gedanke an Jesu Wiederkunft hat fiir uns keine Bedeutung,
denn Jesus wird nie (oder erst nach sehr, sehr langer Zeit) kommen.

Infolge verfehlter End-Ankiindigungen kommt es zu Diskussionen iiber
Schuld und Unschuld des Endzeitpropheten. Manchmal geht die Verteidi-
gung des Endzeitspezialisten zum Gegenangriff iiber: Wer eine sehr kon-
krete Demndichsterwartung vertrat und nun von einem die Haltung der Be-
reitschaft vertretenden Christen kritisiert wird, behauptet, er selber hatte
lediglich die Haltung der Bereitschafi vertreten, und riickt den Kritiker ins
ungldubige Eck — als ob der Kritiker die Haltung des Nie vertreten wiirde.
So ging es mir, nachdem ich Wim Malgo konkrete Falschvorhersagen (z.B.
daB Deutschland nicht wiedervereinigt werde) nachgewiesen hatte. In einer
ausfiihrlichen Reaktion versuchte der Mitternachtsruf die eigene Position als
Bereitschaft darzustellen; eigene Fehler wurden nicht eingestanden, sondern

2 Bei einer streng wortlichen Deutung miiBte man I.Kor. 6,14 (etwa in der Mitte der

50er Jahre geschrieben): ,,Gott wird uns auferwecken® so auffassen, daB Paulus
nicht damit rechnet, Jesu Wiederkommen zu erleben - denn nur Gestorbene werden
auferweckt, die noch Lebenden werden verwandelt.

3 Zu anderen ntl. Stellen vgl. Stuhlhofer, Das Ende naht (wie Anm.18), Teil D, insb.
Kap.2.
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lediglich mit umschreibenden Worten (die Rede ist von einem anonymen

,»man®) angec.k:utet:3 4
. Gewifs kann man in manchen Aussagen und Auslegungen betreffs
des prophetischen Wortes der Bibel iiber das Ziel hinaussschie-
Ben. Und es ist sicher auch schon vorgekommen, daffi man in spd-
teren Zeiten zu anderen Erkenntnissen kam und man manches
nicht mehr so auslegen wiirde.

Nun wird der Kritiker auf die Nie-Position geriickt:
,, Herr Stuhlhofer macht aus gut bose und aus bose gut. Er scheint
die Hoffnung auf die Wiederkunft Jesu ersticken zu wollen. Aus
seinem Buch ‘Das Ende naht’ entspringt namlich nichts anderes
als dieser Geist: ‘Mein Herr kommt noch lange nicht.” Darum
kann auch die Frucht keine andere sein, als daff er anfiingt, seine
Mitknechte zu schlagen (Matth. 24,48-49). “

J. Moralisierende Historiker

Die Betrachtung von Vorhersage und Nichterfiillung verleitet zum ,,Morali-
sieren”. Ist das eine Aufgabe des Historikers? Dessen Aufgabe wird primér
in der geistigen Rekonstruktion der Vergangenheit gesehen. Soweit der Hi-
storiker dabei ein Fehlverhalten erwihnt, versucht er dieses mit psychologi-
schen oder soziologischen Kategorien zu erklaren. Moralische Kategorien,
wie ,,schuldig® oder ,,bose“, kommen da kaum vor. Nur bei bestimmten
Themen, wie Sklaverei oder Nationalsozialismus, verwenden auch Histori-
ker moralische Kategorien.

Doch abgesehen davon, ist der Zweck unseres Vereins von vornherein
nicht auf die freikirchliche Geschichte beschrinkt, sondern er bezieht die
freikirchliche Theologie mit ein. Insofern ist es passend, Fragen der Syste-
matischen Theologie (,,wie sieht eine biblisch orientierte Zukunftserwartung
aus?) und Fragen der Pastoraltheologie (,,wie kdnnen hilfreiche Gespriche
mit Christen gefiihrt werden, die zu einer extremen Demnéchsterwartung
neigen?) miteinzubeziehen.

Nun wenden wir uns pastoraltheologischen Fragen zu, nimlich den Fol-
gen und Ursachen einer ungesunden Endzeiterwartung. Ich beginne mit den

M Mitternachisruf April 1995, Artikel von Norbert Lieth: Mein Herr kommt noch
lange nicht? (S.21-29); meine Zitate S.22 f. und 27 f.
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Folgen, um die Problematik einer solchen Haltung deutlich zu machen —
damit wird die Suche nach den Ursachen umso dringlicher.

3. Die Folgen iibersteigerter Endzeiterwartung

Welche Folgen ergeben sich daraus, daBl unter Heranziehen von Bibelversen
das Ende als unmittelbar bevorstehend verkiindet wird?

a. Zweifel an der Bibel

Der iiberzeugend dargebrachte Hinweis auf das nahe Ende fiihrt tatséchlich
bei manchen Christen zu besonderem Einsatz. Ein solcher hilt aber nicht
beliebig lange an. Wenn die Jahre vergehen, ohne dafl das angekiindigte
Ende kommt, ergeben sich schlieBlich Resignation und Zweifel. — Das zu
betonen ist wichtig, denn oft wird eine falsche Vorhersage im nachhinein
durch den Hinweis auf die positive, anspornende Wirkung dieser Vorhersa-
ge verteidigt. Doch diese Wirkung ist ein ,,zweischneidiges Schwert™.

Neben den Christen werden auch manche AuBenstehende anfangs beein-
druckt. In solchen Endzeitbiichern macht ja die Bibel einen duBerst aktuellen
Eindruck. In weiterer Folge — wenn die Jahre vergehen — kommt die Bibel
jedoch in MiBkredit. Allmdhlich stellt sich der Eindruck ein, daf} ihre Aus-
sagen doch nicht stimmen.

Die wiederholte Ankiindigung des nahe bevorstehenden Kommens Jesu
bewirkt, daB dieses Kommen licherlich gemacht wird. Dieser Eindruck des
Unseridsen iibertrigt sich dann auf die ganze Botschaft von Jesus, dessen
Name so hiufig in Verbindung mit nicht erfiillten Ankiindigungen genannt
wird.

Neben offenem Zweifel an der Bibel gibt es auch den versteckten. In
Endzeitspekulationen kommen die eigentlichen Aussagen der Bibel nicht
mehr zur Geltung. Einzelne Aussagen werden herangezogen, aber nur so-
weit sie jeweils geeignet scheinen, das vorgegebene Bild vom nahen Ende
zu bestitigen. Das ist eine Praxis, in der die Autoritit der Bibel herabgesetzt
wird.
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b. Unrealistische Lebenseinstellung

Wenn der Leser eines Buches davon iiberzeugt wird, das Ende komme in
wenigen Jahren (spitestens in einem Jahrzehnt ...), so wird dieser auf — als
iiberfliissig erscheinende — Zukunftsvorsorge verzichten.

Die selektive Zusammenstellung angstmachender Einschitzungen wiihlt
den Leser auf und vermittelt ihm eine dngstliche Einstellung, so daB er das
gegenwirtige Zeitgeschehen aus einer sehr pessimistischen Warte beurteilt.
— Es konnte natiirlich auch umgekehrt sein: Solche Christen, die ohnehin
dazu neigen, dem Leben #ngstlich gegeniiberzustehen, suchen nach solchen
Biichern, die ihnen bestitigen, daB ihre #dngstliche Lebenseinstellung ge-
rechtfertigt ist.”

3. Politische Fehleinschdtzung

Angesichts des so nahen Endes erscheinen Projekte zur Entwicklungshilfe
als sinnlos. Fiir langerfristige soziale Aufgaben fehlt die Motivation. Versu-
che der Friedenssicherung durch groBere Vereinigungen wie die UNO wer-
den als negativ — weil als Vorstufe des Reichs des Antichristen — einge-
schétzt.

Sehr oft — aber nicht zwangsldufig — ist mit einer Demnéachsterwartung
auch ein starker Philosemitismus verbunden. Es wird dann bei politischen
Vorgingen prinzipiell Partei ergriffen fiir den Staat Israel. Juden zu segnen,
gilt als besonders wichtig — wichtiger als Nichtjuden zu segnen. Juden wird
eine besondere Nihe zu Gott zugeschrieben — nicht aufgrund ihrer etwaigen
religiosen Haltung, sondern aufgrund ihrer kdrperlichen Abstammung.

4. Die Ursachen iibersteigerter Endzeiterwartung

Nun will ich mich mit den Ursachen fiir intensive Beschiftigung mit dem
Thema ,,Endzeit* befassen.”® Warum sind Menschen, insbesondere Bibelle-

35 Einen verglichen mit sonstiger Endzeit-Literatur anspruchsvolleren Zugang wihlt

Ulrich H.J. Kortner, Weltangst und Weltende. Eine theologische Interpretation der
Apokalyptik (Gottingen 1988).

Diese Ursachen wurden bereits zur Diskussion gestellt von Franz Graf-Stuhlhofer,
Ursachen einer Erwartung des nahen Endes. Psychologische Faktoren geschichtli-
cher Vorgiinge, in: Geschichte der Psychologie. Nachrichtenblatt der Fachgruppe
Geschichte der Psychologie in der Deutschen Gesellschaft fiir Psychologie 16
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ser, von diesem Thema fasziniert? Eine erste Antwort ist einfach: Durch die
beunruhigende Weltsituation und durch die Bibel, die diesem Thema einen
wichtigen Stellenwert einrdumt, werden wir auf dieses Thema verwiesen.

Dariiber hinaus konnte aber auch Neugier mitwirken. Sind es vielleicht
ganz dhnliche Motive, die manche Menschen zu Science fiction, zur Astro-
logie oder zur Nostradamus-Auslegung und andere zum spekulativen Zei-
chendeuten mit Hilfe biblischer Texte fiihren?”’

Meine Frage ist aber nicht ganz allgemein, warum sich Bibelleser mit
dem Thema der Endzeit befassen, sondern warum sie das in einer bestimm-
ten Art tun: Es geht um die Neigung, das Ende der Geschichte — und das
beinhaltet fiir den Christen insbesondere das Wiederkommen Jesu — fiir die
néichste Zukunft zu erwarten. Das ist eine Art des Umgangs mit dem Thema
,,Endzeit“, die sich in der Vergangenheit bereits wiederholt als verfehlt her-
ausstellte. Schon aufgrund der geschichtlichen negativen Erfahrung ist diese
Art des Umgangs als sehr problematisch zu bewerten.

Jedenfalls sorgte diese Art des Umgangs mit dem Thema ,,Endzeit” fiir
enormes Aufsehen. Das Thema ,,Endzeit verband sich im BewuBtsein der
Christen stark mit einer solchen ,,Demnichsterwartung™. Die diese propagie-
renden Biicher erzielten viel hthere Auflagen als jene Biicher, die in sachli-
cher, behutsamer Weise mit diesem Thema umgingen. Diese starke Wirkung
rechtfertigt es, sich nun speziell auf diese ,,Demnéchsterwartung™ zu kon-
zentrieren.

Es ist eine Reihe von Ursachen fiir eine solche Erwartung des nahen En-
des denkbar. Diese Ursachen iiberschneiden einander teilweise, sie kénnen
zusammenwirken und sich verstirken. Manche Ursachen liegen offen zuta-
ge, bei anderen kann blofl vermutet werden, daB sie beteiligt sind, ohne daB
sie sich im Einzelfall zweifelsfrei nachweisen lieBen.

Von den folgenden sieben Ursachen sind die letzten vier als ,,psychologi-
sche im engeren Sinn einzustufen.

(1999) H.2, S.15-19. Dieses Nachrichtenblatt ist allerdings nicht sehr verbreitet, so
daB es kaum ausreichen wiirde, einfach auf jene Publikation zu verweisen; deshalb
prasentiere ich die Liste der Ursachen auch hier.

Wie ist es mdglich, daB im evangelischen Raum entstandene Endzeitbiicher, in de-
nen prizise Vorhersagen fiir die nichsten Jahre gemacht werden, so hohe Auflagen
erzielen? Fiir das Buch Alter Planet Erde, wohin? von Hal Lindsey wurden iiber 20
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a. Extrapolation aktueller katastrophenartiger Entwickiungen

Hierbei handelt es sich um eine empirisch-rational begriindbare Erwartung,
nicht um eine mit Anspruch gottlicher Offenbarung aufiretende Prophetie.
(Natiirlich verwenden auch Offenbarungsgldubige eine solche empirisch-
rationale Argumentation gerne als zusétzliche Unterstiitzung.)

Gegenwirtige Vorgidnge werden als mit konstanter Geschwindigkeit bzw.
gar konstanter Beschleunigung andauernd in die Zukunft hinein verldngert
gedacht. Es entsteht nun der Eindruck ,,So kann es nicht mehr lange weiter-
gehen!“ Stillschweigend vorausgesetzt wird die unverminderte Wirksamkeit
der gegenwiirtig beobachtbaren Krifte. Aber mitunter wirkt die auf eine
bestimmte Ursache beruhende Wirkung auf diese Ursache — verstirkend
oder abschwichend — zuriick. Dieses Wirkungsgefiige korrekt einzuschitzen
war und ist eine Schwierigkeit etwa bei Skologischen Uberlegungen.

b. Deutung von Zeitereignissen als Vorzeichen

Hierbei geht es nicht um eine gedankliche Verldngerung aktueller Entwick-
lungen, sondern um eine Verbindung eines gegenwirtigen Ereignisses mit
einem vermuteten zukiinftigen, ohne daB der behauptete Zusammenhang auf
nachweisbare Naturgesetze zuriickgefithrt werden kann. Die Deutung be-
stimmter Zeitereignisse als Vorzeichen kann auf tradierten (z.B. astrologi-
schen) Lehren oder auf ,heiligen Schriften” (wie etwa der Bibel) beruhen.
Die Berufung auf solche Texte ist vermutlich jedoch oft bloB sekundir, da-
neben scheinen andere Faktoren bestimmender zu sein. Das schlieBe ich
daraus, daB sich hiufig eine gleichbleibende Erwartung trotz im einzelnen
unterschiedlicher Zeitereignisse beobachten 1aBt. Wir sahen das schon oben
(im Abschnitt Konstanz) im Blick auf den vor der Tiir stehenden Antichri-
sten: Manche Ankiindigungen wandern mit fast gleichbleibendem Wortlaut
durch die Jahrzehnte.

c. Berechnung aufgrund autoritativer Texte

Unter Berufung auf biblische Texte kam es oft zur Ankiindigung des nahen
Endes: Die konkrete Gestalt des zunichst Erwarteten konnte in der Wieder-

Millionen Weltauflage angegeben. (Ich habe es nicht tiberpriift und wei auch nicht,
ob ein AuBenstehender das tun kénnte.)
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kunft Jesu, dem Hereinbrechen des endzeitlichen ,.Krieges Gottes* (oft nach
seinem in Offenbarung 16,16 genannten Schauplatz als Harmagedon be-
zeichnet), der Entriickung der Christen oder dem Anbruch des tausendjih-
rigen Reiches gesehen werden. Auffillig dabei ist, da solche Berechnungen
zumeist — Albrecht Bengel mit seinem Termin 1836 bildet hierbei eine Aus-
nahme — auf die unmittelbare Zukunft hinfiihren. Die bunte Fiille der Be-
rechnungsversuche sowie die RegelmaBigkeit, mit der die Rechner zu einem
in der nichsten Zukunft liegenden Datum kommen, erweckt den Verdacht,
daB hier neben der verwendeten Textgrundlage noch ein anderer Faktor
mitwirkt. — Der Rechengang greift hierbei oft Jahrtausende zuriick, beruht
also nicht auf aktuellen Zeitereignissen.
Die folgenden vier Faktoren oder Ursachen sind psychologische Motive:

d. Wunsch nach Verdnderung

Dieser Faktor ist leichter zu behaupten als nachzuweisen. Die Sehnsucht der
Armen nach Verbesserung ihrer Lebensbedingungen konnte zur Aufnahme-
bereitschaft fiir die Ankiindigung des baldigen Hereinbrechens eines Tau-
sendjihrigen Reiches allgemeiner Gleichheit fithren. Endzeitprophetien als
Projektionen, als in die Form von Vorhersagen gekleidete Wiinsche von
Menschen, die ihr Schicksal als bedriickend empfinden? Als Argument fiir
das Mitwirken dieses Wunsches (an der Offenheit fiir eine solche Erwar-
tung) kann dienen, daB eine solche Erwartung in der Gegenwart haufiger bei
alten Menschen als bei jungen zu finden ist. Der Mitternachtsruf etwa, eine
— wie schon der Name andeutet — stark endzeitlich ausgerichtete Zeitschrift,
wird iiberwiegend von dlteren Leuten gelesen.

e. Nichtbewdltigen eines Umbruches

Hier werden bestimmte Verdnderungen nicht als zukiinftig erhofft, sondern
als gegenwirtig erlebt — und nicht verkraftet. Die rasch ablaufenden Verin-
derungen gehen manchen Menschen zu schnell, so daB ihnen die Gegenwart
nur noch als Vorstufe des Endes verstehbar erscheint. Gegenwdrtig tatscich-
lich stattfindende Verdnderungen haben also die Erwartung des nahen En-
des zur Folge. Dieser Faktor gewinnt in unserer Gegenwart zunechmend an
Bedeutung, denn manche Innovationen fiihren zur Beschleunigung der Le-
bensvorginge — man denke an die Geschwindigkeit der Ubertragung von
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Nachrichten und des Transports von Menschen und Giitern. Diese rasante
Geschwindigkeit wurde im 20. Jh. erreicht.

- Auf die eigene Gegenwart bezogene Selbstiiberschdtzung

Eine solche Selbstiiberschitzung im Sinne von ,,Mit mir hat die Geschichte
ihren Hohe- und SchluBpunkt erreicht® ist insofern verstindlich, als ja jeder
Mensch sich selbst als Subjekt und somit als besonders bedeutsam erlebt.
Dal} und wo eine solche Haltung hinter einer konkreten Enderwartung steht,
1aBt sich jedoch kaum nachweisen. Jedenfalls wiirde das Vorhandensein
einer solchen Selbstiiberschitzung die unter Ursache 2 und 3 erlduterte Be-
liebigkeit in der Ausdeutung angeblich autoritativer Texte verstandlich ma-
chen.

Gelegentlich wird in Publikationen das BewuBtsein, einer besonderen,
gewissermaBen ,,auserwihlten” Generation anzugehdren, angesprochen. So
schrieb etwa Marius Baar: ,,Die Prophetie der Bibel wird Geschichte, Ge-
genwartsgeschichte. Und wir sind Zeugen!“’® Oder Klaus Gerth: ,,Wenn wir
offene Augen und Ohren haben, um den gewaltigen Heilsplan Gottes zu
verstehen, kénnen wir erkennen, daB wir in der aufregendsten Zeit der

Weltgeschichte leben®.”

g. Streben nach Beachtetwerden

Wer iiberzeugend vom nahen Ende spricht, erregt Aufmerksamkeit. Seine
Hinweise werden nicht allseits akzeptiert, doch jedenfalls diskutiert. Ein
Endzeit-Prophet hat die Chance, bekannt zu werden. Wenn ein Missions-
werk vom nahen Ende spricht, vielleicht auch noch ausdriicklich darauf
verweist, wie wertlos Geldbesitz nach diesem Ende sein wird, und dal Zu-
kunftsvorsorge angesichts des nahen Endes ohnehin iiberfliissig ist, besteht
die Chance, daB dieses Missionswerk selbst zum NutznieBer freigiebiger
Sp%:den wird. Den finanziellen Aspekt spricht Wim Malgo ausdriicklich
an:

38 Marius Baar, Das Abendland am Scheideweg. Ismael oder Israel — Koran oder Bibel

— Mohammed oder Jesus? (1979), S.12.

¥ Klaus Gerth, Der Antichrist kommt. Die 80er Jahre — Galgenfrist der Menschheit?
(1982), S.61.

“  Wim Malgo, Der beschleunigte Aufmarsch Russlands nach Israel (1980), S.65.
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.» . @8 gibt noch immer Gotteskinder, die es wagen, auf ihrem
Bankkonto Geld anzuhdufen; sie leben von ihren Zinsen und Zin-
seszinsen. ... Was geschieht denn mit deinem Sparguthaben, wenn
heute die Entriickung stattfindet? Diese Mittel, die du fiir die Sa-
che Jesu Christi hdttest investieren konnen, gehen dann in den Be-
sitz des Antichristen iiber.
Das Mitwirken der Faktoren Macht- und Geld-Streben 1dBt sich im Einzel-
fall schwer nachweisen, kann aber auch nicht von vornherein ausgeschlos-
sen werden. Das betrifft natiirlich stirker noch als Deutschland den groBen
evangelikalen Markt in den USA.
Waihrend die zuvor genannten Faktoren sowohl beim Verbreiter als auch
beim Rezipienten von Endzeitvorhersagen mitwirken konnen, gilt dieser
zuletzt genannte Faktor speziell fiir den Verbreiter.

h. Lassen sich die jeweils wirksamen Ursachen nachweisen?

DaB ein bestimmter Endzeitspezialist seine ,,Demnichsterwartung® aus ei-
nem bestimmten Motiv heraus vertritt, kann kaum mit Sicherheit behauptet
werden. Die Eruierung der Motive ist immer von Unsicherheit umgeben.
Trotz dieser Unsicherheit erleben wir das ,,Motive unterstellen® aber oft —
im Rahmen von Polemik.

Nebenbei bemerkt, gilt eine solche Unsicherheit aber ganz allgemein fiir
die Ursachen-Frage. Es ist leichter zu sagen, was geschah und wie es ge-
schah, als zu sagen, warum es geschah. Die Beschreibung ist immer einfa-
cher als die kausale Erklarung. Das gilt in den Naturwissenschaften ebenso
wie in der Geschichtswissenschaft, und so auch in der Psychologie.

DaB ich trotz dieser Unsicherheit die Frage nach den moglichen Motiven
der Endzeitspezialisten so intensiv beleuchte, hat einen pastoralen Grund.
Im Gesprich mit Christen, die zur Demnéchsterwartung neigen, bewirkt
sachliche Aufklirung oft keine Anderung — allenfalls wird die Rolle des
erwarteten Antichristen jemand anderem zugeschrieben: An die Stelle der
Sowjetunion tritt dann vielleicht die EU oder die UNO. Wenn der Ge-
sprachspartner auf eine bestimmte Grundhaltung fixiert ist, muB man zu den
Wurzeln vordringen, und das kénnen tiefere, etwa psychologische Wurzeln
sein. Eine Grundhaltung der Demnichsterwartung macht sich dann fest an
irgendwelchen beliebigen Zeiterscheinungen. Hier bewirken rationale oder
biblische Argumente wenig. Das Offenlegen von Wurzeln geschieht nicht
so, daB einem bestimmten Menschen auf den Kopf zugesagt wird, was sein
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innerstes Motiv ist, sondern im Versuch, im gemeinsamen Gesprich zu
moglichen Motiven vorzustofen.

5. Endzeiterwartung als Grundhaltung in Predigten

Arnold Késter soll auch am SchluB stehen. Er sah im Wiederkommen Jesu
die eigentliche Losung, gerade auch die politische Losung. So war es ihm
wichtig, darauf immer wieder hinzuweisen. Am 31. Jan. 1943 predigte er:
»Man kann mich in meiner Hoffnung auf den wiederkommenden
Christus auch nur verstehen, wenn man weifs, wie ich in allen
menschlichen Unternehmungen nach der Erlosung der Menschheit
geforscht und gesucht habe, bis ich mir gesagt habe: Es gibt nur
eine Losung der Weltkrisis, und das ist der wiederkommende
Herr! Darum ist das dauernd der Ton, der durch meine Ver-
kiindigung durchschwingt, weil ich keinen anderen Ausweg aus
dem Chaos sehe, als bis der Christus zugreift und alles neu
macht!*
In diesem Sinne — der wiederkommende Herr als Losung der Weltprobleme
— kann und soll eine lebendige eschatologische Hoffnung unser Predigen
durchziehen — aber ohne dal wir uns dabei auf die chronologische Nihe
dieses Wiederkommens festlegen diirften.
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Die Briiderbewegung und ihre Endzeiterwartung in
Vergangenheit und Gegenwart

1. Die geschichtliche Entwicklung der Briiderbewegung

Die Briidergemeinden sind eine Spitfolge der revolutiondren angelsdchsi-
schen Freikirchen-Bewegung. Diese hatte in scharfem Widerspruch zur
anglikanischen Staatskirche schon seit dem 17. Jahrhundert zur Bildung
von Freikirchen gefiihrt: Presbyterianer, Baptisten, Quéker, Methodisten.
Man wollte unabhiingig sein von jeder staatlichen und z.T. auch von einer
kirchenhierarchischen Beeinflussung. Das ergab in Britannien ein konfes-
sionell buntes Bild, und die USA wurden auf diese Weise von England
her zum Land der Freikirchen.

Angesichts der vielen konfessionell getrennten christlichen Gruppen
entstand in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts die Frage nach der Ein-
heit der Kinder Gottes, nach dem Einssein der Gemeinde Jesu Christi.
Bezeichnend dafiir sind die Griindung der Evangelischen Allianz und
deren erste Weltkonferenz in London 1846.

Das englische Briidertum

In diesem geistlichen Umfeld ist um 1830 die Briiderbewegung entstan-
den, als sich in Irland und England Christen aus verschiedenen Denomi-
nationen zu Gebet, Verkiindigung und Abendmahlsfeier zusammenfan-
den, weil sie die Einheit des Leibes Christi verwirklichen wollten und
nach einer vom Geist Gottes gepragten Gemeinschaft suchten. Die Anfiin-
ge wurden 1829 in Dublin durch den Zahnarzt und Theologen Anthony
Norris Groves (1795-1853) angeregt. In Plymouth (1831) und Bristol
(1832) war Georg Miiller (1805—1898), der als Waisenhausvater beriihmt
werden sollte, titig. Als ,,Brethren* (= Briider) wurden die Glieder der
Bewegung bezeichnet, weil sie in ihren Versammlungen das Priestertum
aller Gldubigen zu verwirklichen suchten. Sie wollten nach dem Grund-
satz Jesu handeln: Einer ist euer Lehrer, ihr alle aber seid Briider (Mt
23,8). Daher wurde jedem Bruder, der sich durch den Heiligen Geist dazu
gefiihrt sah, die Moglichkeit zu Gebet, Liedvorschlag oder Schriftausle-
gung eingerdumt. Nicht ein Amt, sondern Gnadengabe und Geistesleitung
sollten fiir die Beteiligung in den Versammlungen ausschlaggebend sein.
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Die sich an vielen Orten Britanniens ausbreitende Bewegung war vor-
nehmlich von jungen Akademikern getragen, von Medizinern, Juristen
und Theologen, und da man sich gerade in der Zeit der Industriellen Re-
volution befand und sich die Arbeitermassen den Kirchen entfremdet hat-
ten, war man stark evangelistisch ausgerichtet; wohlhabende Manner er-
richteten grofie Sile (halls), in denen sonntags vor vielen Menschen das
Evangelium verkiindet wurde. Durch das Interesse an biblischer Prophetie
war das Denken von der Naherwartung der Wiederkunft Christi geprégt.

Richtungweisend fiir die junge Bewegung wurde vornehmlich John
Nelson Darby (1800-1882), der schon 1829 als Jurist und anglikanischer
Theologe bei der ersten Abendmahlsfeier in Dublin dabeigewesen war.
Sein Hauptanliegen war es, die Einheit der Kirche Christi unter Absonde-
rung von den Gliedern aller Staats- und Freikirchen bei der Feier des Her-
renmahls am Tisch des Herrn darzustellen. Sein Verstdndnis der Absonde-
rung fithrte zu Auseinandersetzungen mit anderen Briidern, u. a. mit Ge-
org Miiller. Darby war der Auffassung, mit ihnen nicht mehr die Gemein-
schaft aufrechterhalten zu kénnen, und so bestand seit 1848 die Spaltung
der Briiderbewegung in den Zweig der Offenen (Open Brethren) und den
der Geschlossenen Briider (Exclusive oder Close Brethren).

Beide Zweige der Briiderbewegung verstanden sich nicht als neue
Freikirchen im institutionellen Sinne, sondern ihre Glieder betrachteten
sich als Christen, die sich einfach gemiB3 Matthius 18,20' im Namen Jesu
versammelten. Daher bezeichneten sie ihre Zusammenkiinfte, die oft
Hunderte von Glidubigen umfaBten, als christliche Versammlungen, ein
Ausdruck, der von auflen, besonders spiter in Deutschland, auch auf die
Gruppierung angewandt wurde.

Beide Zweige sollten weltweite Verbreitung finden, nicht zuletzt durch
die Reisen von J. N. Darby fiir die Geschlossenen und von Georg Miiller
und Robert C. Chapman (1803—-1902) fiir die Offenen Briider.

Das Briidertum in Deutschland

In Deutschland entstanden seit 1843 in Wiirttemberg und im Rheinland
die ersten Briiderversammlungen geschlossener Richtung. Durchschlags-
kraft erhielt die deutsche Bewegung aber erst durch den Lehrer Carl
Brockhaus (1822-1899) in Elberfeld. Seine zahlreichen Reisen in ganz
Deutschland sowie die Konferenzen mit den ihm verbundenen Lehr- und
Reisebriidern trugen sowohl zur Ausbreitung wie zur Festigung der

Denn wo zwei oder drei versammelt sind in meinem Namen, da bin ich in ihrer Mitte.
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,,Christlichen Versammlungen* bei, wie die Briider in Deutschland noch
im 20. Jahrhundert zumeist genannt wurden. Der von Brockhaus 1853 in
Elberfeld gegriindete Verlag iibte durch viele Ubersetzungen der Briider-
Literatur aus der englischen und der franzosischen Sprache ebenfalls ei-
nen groBen EinfluB aus. Nicht weniger bewirkte dies die von Brockhaus
herausgegebene Zeitschrift ,,Botschafter des Heils in Christo® (seit 1853;
ab 1939 ,,Die Botschaft“, 2000 im 141. Jahrgang). Zudem gab er sowohl
die wortgetreue Ubersetzung der Bibel (Elberfelder Ubersetzung, revidiert
1991) heraus als auch das Liederbuch ,Kleine Sammlung Geistlicher Lie-
der”, das bis 1993 stindig erweitert wurde (heute als ,,Glaubenslieder®,
595 Lieder).

Im 20. Jahrhundert vergroBerte und festigte sich die ,,Christliche Ver-
sammlung® weiter, wobei Rudolf Brockhaus (1856-1932), ein Sohn von
Carl Brockhaus, die bedeutendste Fiihrerpersonlichkeit war. Neben ihm
iibten aber u. a. auch Dr. Emil Dénges (1853-1923) und sein Verlag in
Dillenburg sowie der Generalleutnant Georg von Viebahn (1840-1915)
nicht unerheblichen EinfluB aus. Etwa 70 Reisebriider sorgten fiir Zu-
sammenhalt in Lehre und Gemeinschaft. In Agypten und China wurden
Missionare unterstiitzt, und in Deutschland unterhielt man ein Schwe-
stern-Mutterhaus (,,Persis®, seit 1929), eine Pflegeanstalt fiir Behinderte,
zwei Altenheime und mehrere Heime fiir elternlose Kinder.

Die Offenen Briider

Neben den Geschlossenen Briidern, den sogenannten ,,Elberfelder Brii-
dern®, entstanden zum Ende des 19. Jahrhunderts hin auch Gemeinden der
Offenen Briider, die sich durch Mitarbeit in der Evangelischen Allianz
auszeichneten, worin sie dem urspriinglichen Anliegen der Briiderbewe-
gung folgten, ndmlich Gemeinschaft mit allen wahren Kindern Gottes zu
pflegen. Durch die Griindung einer ,,Bibelschule fiir Innere und AuBere
Mission® (1905 in Berlin; seit 1919 in Wiedenest/Bergneustadt) suchte
man besonders die christlichen Gemeinschaften in Russland und iiber-
haupt die Mission in Ost- und Siidosteuropa zu unterstiitzen. Aber die
Missionszeitschrift der Bibelschule, ,,Offene Tiiren* (heute im 93. Jahr-
gang), weist aus, daB ehemalige Schiiler in vielen Lindern der Erde als
Missionare arbeiteten, ob in Turkestan und China oder in Siidamerika.
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Das deutsche Briidertum im Dritten Reich

Nationalsozialistische Herrschaft und Zweiter Weltkrieg bedeuteten wie
fiir das gesamte christliche Leben in Deutschland auch fiir die Briiderge-
meinden einen schwerwiegenden und schmerzhaften Einschnitt. Durch
ihre Ablehnung einer konfessionellen Bezeichnung und jeder organisier-
ten Institutionalisierung traten sie sehr bald in Widerspruch zu einem Re-
gime, das jeden Menschen in seinem Staat erfassen und gleichschalten
wollte.

Waihrend sich die Offenen Briider unter dem Druck der NS-Regierung
1934 als ,Kirchenfreie christliche Gemeinden“ organisierten, lehnten dies
die Elberfelder Briider strikt ab und bestanden in einer Denkschrift darauf,
weiterhin ohne jede Organisierung als ,,Christen ohne Sonderbekenntnis®
zu gelten. Im April 1937 wurden sie deshalb von der NS-Regierung ver-
boten, konnten sich aber wenige Wochen spiter mit fester Fithrungs-
struktur als ,,Bund freikirchlicher Christen (BfC)*“ zusammenfinden. Ca.
10% der Elberfelder Briider schlossen sich aus Gewissensgriinden dem
BfC nicht an und konnten sich nur noch heimlich versammeln, was in
Einzelfillen zu Verhaftungen fiihrte.

Da die Fithrung des BfC den Grundsatz der Absonderung aufgegeben
hatte, war es nun auch moglich, sich mit den Offenen Briidern zusammen-
zuschlieBen, was im November 1937 erfolgte. Damit war eine seit 1848
bestehende und weltweit geltende Spaltung zwischen den Briidern zum
erstenmal in Deutschland iiberwunden. Die Konsequenz aus dem Zusam-
menschluss war allerdings, dass dem BfC weltweit von den Exklusiven
Briidern die Gemeinschaft aufgekiindigt wurde.

Die weitere Entwicklung nach dem Krieg

Unter dem Eindruck einer mehr und mehr christentumsfeindlichen Hal-
tung des NS-Staates schloB sich der BfC (ca. 35 000 Mitglieder) 1941/42
mit den Baptisten zum ,,Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
(BEFG)* zusammen, dessen Briichigkeit sich aber schon kurz nach dem
Kriegsende 1945 erwies. Ein erheblicher Teil der ehemaligen Elberfelder
Briider trat aus dem BEFG aus und vereinte sich mit den von vornherein
auBlerhalb aller Organisationen Gebliebenen, um sich wieder im Zeichen
der Absonderung zu versammeln. Um 1949 verlieBl eine weitere Gruppe
von ehemaligen Exklusiven und Offenen Briidern den BEFG, um sich als
bundesfreie Briider auBBerhalb jeder kirchlichen Organisation versammeln
zu koénnen. Die Gemeinschaft mit den im BEFG verbliebenen Briiderge-
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meinden wurde und wird aber weiterhin praktiziert, weil beide Gruppen
die Grundsitze des Offenen Briidertums vertreten.

Die Situation in der Sowjetzone bzw. der DDR

Wie in Westdeutschland ergab sich in der Sowjetzone bzw. DDR unge-
fihr die gleiche Entwicklung. Auch hier entstanden 1945 wieder Exklusi-
ve Briiderversammlungen, die sich allerdings gegeniiber den religions-
feindlichen Staatsorganen formal organisieren mussten. Die iibrigen Brii-
der blieben aus naheliegenden Griinden im BEFG mit der Schutzfunktion
einer Korperschaft des offentlichen Rechts, holten aber die Scheidung
zwischen bundesfreien und bundestreuen Briidern in der Zeit der politi-
schen Wende 1990 nach. Die geistliche Gemeinschaft zwischen den bei-
den letzteren Gruppen ist aber wie im Westen erhalten geblieben.

Die Situation heute

Die heutige Gliederung des deutschen Briidertums stellt sich also folgen-
dermaBen dar:

1. Die Geschlossenen (Exklusiven) Briider halten an der darbystischen
Absonderungslehre fest, nach der es dem Christen aufgegeben ist, sich
von allen konfessionellen ,.Systemen“ (Denominationen) fernzuhalten.
Die Zugehdrigkeit zu einem solchen ,,System* bedeute Siinde, da hier der
Mensch den Leib Christi willkiirlich zerschneide und dem Gebot Jesu, die
Einheit des Leibes zu wahren, zuwiderhandle. Die Einheit des Leibes
Christi konne nur am Tisch des Herrn ,,dargestellt werden, und zwar nur
von Christen, die keinerlei Verbindung mit konfessionellen Gruppen ha-
ben. Da die Geschlossenen Briider fiir sich selbst den Namen einer kon-
fessionellen Gruppierung ablehnen, nennen sie sich stets nur ,,Christen,
die sich im Namen Jesu nach Matthius 18,20 versammeln®.

2. In den letzten Jahren ist bei den Geschlossenen Briidern allerdings
eine Absetzbewegung eingetreten. Derzeit 50 Gemeinden wollen die rigo-
rosen Absonderungsgrundsitze, die jedem nicht-exklusiven Christen die
Tischgemeinschaft verweigern, nicht mehr vertreten. Sicherlich waren
Wiinsche nach mehr Offenheit und auch nach Lockerung traditioneller
Strukturen schon ldnger latent vorhanden, den Anstofl zu Auseinanderset-
zungen und zur Trennung von den streng exklusiven Briidern gaben aber
Schriften und Vortrige des Professors Willem J. Ouweneel und anderer
Vertreter der niederlindischen Briiderversammlungen. Hier wurden Anre-
gungen fiir eine neue (alte) Offenheit gegeben. Wie die Entwicklung in
Zukunft verlaufen wird, ist heute noch nicht zu sagen. Auf alle Fille sind
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in dieser Gruppe die Grundsétze der Anfinge des Briidertums aufgegrif-
fen worden, die Gemeinschaft mit allen Kindern Gottes zu suchen und
eingefahrene Traditionen aufzugeben, die sich nicht mit dem Wort Gottes
decken und keine Antwort auf die Fragen von heute mehr geben.

Von Bibel und Gemeinde her Antworten auf die Fragen der heutigen
Zeit zu finden und zu geben ist auch das Anliegen der beiden anderen
Briidergruppen:

3. Die bundesfreien (ehemals Geschlossene und Offene) Briider ver-
treten grundsitzlich die Haltung des Offenen Briidertums und haben daher
Gemeinschaft mit den

4. Briidern im BEFG (ehemals Geschlossene und Offene Briider), die
sich zur ,,Arbeitsgemeinschaft der Briidergemeinden im BEFG* zusam-
mengeschlossen haben. Sie vertreten ebenfalls die Haltung des Offenen
Briidertums und halten gerade deshalb an der organisatorischen Verbin-
dung mit den Baptisten im BEFG fest.

Die vier Gruppen umfassen z.Zt. ca. 40 000 Glaubige, die innerhalb
ihrer Gruppen bzw. auch miteinander Gemeinschaft beim Mahl des Herrn
pflegen.

Die gemeinsamen theologischen Grundsitze lassen sich folgenderma-
Ben zusammenfassen:

1. Die Gemeinden und die Gemeinschaft am Tisch des Herrn stehen
jedem wiedergeborenen Christen offen (Joh. 17,21 f.), wenn drei biblische
Bedingungen erfiillt sind, namlich
— HeilsgewiBheit auf Grund biblischer Heilstatsachen (Rom. 3,22 ff.);

— Lebenswandel nach den Ordnungen Gottes (R6m. 12,2);

— kein Vertreten von Irrlehren (Eph. 4,14).

Eine Ausnahme bilden hier, wie oben dargelegt, die Geschlossenen Brii-
der.

2. Da die Anbetung Gottes als das Hauptanliegen der Gemeinde be-
trachtet wird, findet sich die Gemeinde jeden Sonntag zum Herrenmahl
zusammen, wobei dem Wunsch Jesu ,,Dies tut zu meinem Gedichtnis“
nachgekommen wird, die Erinnerung an das Opfer des Gottessohnes am
Kreuz zur Anbetung fiihrt und die Einheit des Leibes Christi mit dem
Herrn und untereinander bezeugt wird. Die Freude iiber die Auferstehung
Jesu und iiber das empfangene Heil wird ebenfalls zum Ausdruck ge-
bracht (1Kor. 10,16f.;11,23f.). Das Herrenmahl wird nicht als Sakrament
oder zur Vergebung der Siinden, sondern als Gedichtnismahl verstanden
(Lk. 22,19).
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3. Die bruderschaftliche Leitung der Gemeinde und Gestaltung der
Gottesdienste soll die Praktizierung des allgemeinen Priestertums ermdg-
lichen, wobei sich jeder Bruder der Leitung des Heiligen Geistes unter-
ordnen soll (1Kor. 2,12f.; 14,26). Daher soll bei den Zusammenkiinften
dem Geist Gottes Raum gelassen werden fiir die Erbauung, Ermahnung
und Belehrung sowie fiir die Verkiindigung des Evangeliums (R6m.
12,6 ff.).

Sind diese ersten drei Gesichtspunkte sicherlich spezifische Anliegen
der Briidergemeinden, so unterscheiden sie sich in den folgenden wohl
kaum wesentlich von anderen evangelikalen Gemeinden:

4. Die Briidergemeinden bekennen sich zur vorbehaltlosen Bindung an
die als wortlich inspirierte und irrtumslos verstandene Bibel (2Tim. 3,16).
Eine historisch-kritische Auslegung der Bibel, die das Wort Gottes als ein
Buch von Menschen wie jedes andere Buch betrachtet, wird abgelehnt.

5. Jede ortliche Gemeinde ist nach dem Verstindnis der Offenen Brii-
der selbstéindig. Diese Selbstindigkeit soll jedoch nicht zu einer falschen
Unabhingigkeit der Gemeinden voneinander fiihren. Die Beschliisse einer
Gemeinde im Blick auf die Zulassung zum Mahl des Herrn oder in Ange-
legenheiten der Gemeindezucht sollen von den anderen Gemeinden aner-
kannt werden (Eph. 4,4). Der Kontakt der Gemeinden untereinander wird
durch Besuche der Reisebriider, durch Tagungen und Konferenzen auf-
recht erhalten. Fiir gemeinsame Aufgaben der 6rtlichen Gemeinden (Kon-
ferenzen, Kassen, Evangelisation, Weltmission, Kinder- und Jugendarbeit,
Literatur, diakonische Werke, Auslinderarbeit) gibt es bei den bundesfrei-
en Briidern einen ,,iiberdrtlichen Arbeitskreis®, bei der ,,Arbeitsgemein-
schaft im BEFG* einen ,,Bruderrat“, Beide haben die Aufgabe, die Ange-
legenheiten unter geistlichem Gesichtspunkt zu beraten und praktisch zu
koordinieren. Fiir verschiedene Dienste berufen sie auch hauptamtliche
Mitarbeiter. Einige Werke werden von beide Gruppen gemeinsam ver-
antwortet.

6. Der missionarische Auftrag Jesu (Apg. 1,8) wird in Verkiindigung
und Diakonie als Verpflichtung gesehen. Beide Gruppen der Offenen
Briider betreiben in Deutschland Zeltmission, haben Missionare in ver-
schiedene Linder von Europa, Asien, Afrika und Siidamerika entsandt
und unterstiitzen sie, zum Teil mit Hilfe des ,Missionshauses Bibelschule
Wiedenest“ in Wiedenest/Bergneustadt, das gleichzeitig als Tagungs- und
Schulungsstiitte Bedeutung hat. In Tansania wird ein Krankenhaus mit
Waisenhaus und Handwerkerschule unterhalten, in Deutschland sind es
Kinder- und Altenheime, Erholungsheime, z. B. in Rehe/Westerwald, und
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(zusammen mit dem BEFG) eine Behindertenanstalt. Groflen Raum
nimmt die Osthilfe fiir die Lander des fritheren Sowjetblocks ein.

7. Wie die missionarische Verkiindigung und Diakonie gehort auch die
heilsgeschichtlich-endzeitliche Ausrichtung zum Bekenntnis der ,,Brii-
der®.

Das Schrifttum wird durch die jeweiligen Verlage erstellt und vertrieben:
Fiir die Geschlossenen Briider: Christliche Schriftenverbreitung, Hiickes-
wagen; Christliche Literatur Verbreitung, Bielefeld.

Fiir die Offenen Briidergruppen: Christliche Verlagsgesellschaft mbH,
Dillenburg; R. Brockhaus Verlag, Wuppertal.

Grundsitzlich liegt die Beteiligung an den Werken der beiden Offenen
Briidergruppen im Belieben jeder einzelnen ortlichen Gemeinde. Insofern
ist davon auszugehen, daB auch die schwerpunktméBig von der einen oder
anderen Gruppe getragenen Werke von Gemeinden der anderen Seite in
Anspruch genommen oder unterstiitzt werden.

I1. Die Endzeiterwartung in der Lehre der Briiderbewegung

Endzeiterwartung in den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts

Die napoleonische Ara hatte in den christlichen Kreisen Europas, beson-
ders in GroBbritannien, eine starke Endzeitstimmung und -erwartung her-
vorgebracht. Napoleon war von Zeitgenossen als Antichrist betrachtet
worden. Nach seiner Absetzung und seinem Tod (1821) blieb er als des-
sen Vorldufer und als ein Hinweis auf die in Bilde erwarteten Ereignisse
der Endzeit im BewuBtsein. Die verschiedenen frommen Zirkel, die sich
bildeten, stellten sich oft die Aufgabe, nach den noch unerfiillten prophe-
tischen Aussagen der Bibel zu forschen, und auch die Briiderbewegung
war von dem Strom dieser Endzeiterwartung erfafit. Einem der fiihrenden
Minner der Anfangszeit, Kapitin Percy Francis Hall (1804—1884), war
die Prophetie geradezu ein Lieblingsthema in seinen Predigten. Uberhaupt
war das Grundanliegen der ,,Briider”, die Einheit der Gemeinde, mit der
Endzeit-Erwartung und der Evangelisation gut zu verbinden, galt es doch,
die Menschen im Blick auf ihre Errettung vor dem kommenden Gericht
anzusprechen.

Als sehr einfluBreich fiir die Eschatologie der ,,Briider” erwiesen sich
zwei Konferenz-Kreise, die die Erforschung der biblischen Prophetie auf
ihre Fahnen geschrieben hatten:
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1. die Albury-Park-Konferenzen,1826—1830;
2. die Powerscourt-Konferenzen, 1831-1833.

Zu 1.: Die Albury-Park-Konferenzen wurden auf dem Landgut des Ban-
kiers Henry Drummond (1786-1860) in Surrey (siidlich von London)
abgehalten. Uber den Inhalt der Aussprachen iiber die Endzeit-Prophetie
sind wir durch eine von Drummond herausgegebene Zeitschrift und einige
kleine Binde gut unterrichtet. Auf diesen Konferenzen spielte Edvard
Irving (1792—-1834) eine einflulreiche Rolle. Er war Prediger der schotti-
schen Kirche, betiitigte sich aber damals in London als begabter und sehr
beliebter Redner. Er hatte charismatische Neigungen und war durch die
Visionen einer schottischen Frau zu der Ansicht gekommen, daB die Ent-
riickung der Gemeinde durch Jesus Christus noch vor der groBen anti-
christlichen Drangsalszeit erfolgen werde. Fiir das darauf folgende Kom-
men Christi in Macht und Herrlichkeit zur Errichtung des Tausendjahri-
gen Reiches hatte er das Jahr 1864 errechnet.

Nun soll nach dem Bericht des Historikers der britischen Briiderbewe-
gung, Andrew Miller, J. N. Darby an diesen Konferenzen teilgenommen
haben, ebenso Lady Theodosia Anne Wingfield-Powerscourt (1800-
1836), mit der er damals kurze Zeit verlobt war (die Verlobung wurde in
beiderseitigem Einverstindnis gelost, und zwar um der geistlichen Beru-
fung Darbys willen). Darby war zu dieser Zeit, also um 1830, noch unsi-
cher im Blick auf eine Chronologie der Endzeit, ebenso auch iiber die
Lehre der Vor-Entriickung, wiihrend Lady Powerscourt von vornherein
dafiir eintrat. Immerhin aber lernte er hier diese in der Dogmengeschichte
nahezu vollig neue Lehre kennen. Die charismatischen Erscheinungen um
Irving lehnte er allerdings kategorisch ab, ebenso auch endzeitliche Be-
rechnungen. ,,Menschen, die den Zeitpunkt feststellen méchten, sind vol-
lig im Irrtum. Der Vater hat dies in Seine eigene Gewalt gesetzt.*

Zu 2.: Erst auf den Powerscourt-Konferenzen rundete sich Darbys Bild
der endzeitlichen Ereignisse ab. Die Konferenzen fanden auf dem Schlof
der Lady Powerscourt in den Jahren 1831, 1832 und 1833 statt und wur-
den dann noch bis 1836 in Dublin fortgesetzt. Hier betrachtete man das
Erscheinen des Antichristen als kurz bevorstehend, habe doch die R&-
misch-katholische Kirche den Boden dafiir vorbereitet, ebenso auch die

28 Weremchuk, S. 84
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liberale Anglikanische Kirche. Damit verbunden war die Frage, ob die
Entriickung noch vorher zu erwarten sei oder nicht.

Darbys ekklesiologisches und eschatologisches Lehrgebiiude

Wenn es um die Endzeitvorstellungen in der Briiderbewegung geht, muB
auf die Personlichkeit John Nelson Darbys und auf seine Lehre néher ein-
gegangen werden. Dabei ist zu beriicksichtigen, dass Darby in erster Linie
immer an der Gemeinde Jesu Christi interessiert war und eschatologische
Fragen ihn nur im Zusammenhang mit der heilsgeschichtlichen Stellung
der Kirche beschiftigten.’ Selbstverstindlich hat es neben und nach Darby
noch andere Vertreter der Briiderbewegung gegeben, die sich mit diesen
Fragen auseinandergesetzt haben, aber das Lehrgebdude Darbys ist so
geschlossen eigentiimlich und hatte eine so nachhaltige Wirkung auf seine
Zeitgenossen und auf die Nachwelt, dass im Zusammenhang eines Vor-
trages die Aufmerksamkeit hauptsichlich auf ihn gerichtet sein muss.

Der Jurist und anglikanische Priester Darby trat 1834 aus seiner Kirche
aus und wurde zum Motor der Briiderbewegung, einmal durch einen kon-
sequenten Ausbau seiner Lehre, zum anderen durch seine Verkiindigung
auf weltweiten Reisen. Waren am Anfang der Bewegung die ,,Briider”
einfach als Kinder Gottes aus den verschiedenen Denominationen zu-
sammengekommen, um miteinander das Brot zu brechen, zu evangelisie-
ren und die Prophetie der Endzeit zu erforschen, so war es Darby, der von
»groen Grundsiatzen“ ausgehend, die er in der Bibel erkannt hatte, ein
Lehrgebdude errichtete und diesem unermiidlich auf seinen Reisen welt-
weit Geltung verschaffte.

Diese Grundsitze hatte er schon relativ frith — um 1830 — erkannt und
nach und nach in Zusammenhinge eingeordnet. Man kann von fiinf
Grundsitzen sprechen:

1. die bedingungslose Anerkennung der Autoritit der Bibel;

2. die Stellung des wiedergeborenen Glaubigen in Christus (Soteriologie);
3. die Gemeinde als Leib Christi (Ekklesiologie);

4. die Heilsgeschichte unter dem Prinzip des Verfalls und die Wiederkunft
Christi (z. T. Eschatologie);

5. der Unterschied zwischen der himmlischen Gemeinde und dem irdi-
schen Israel.

3 Vgl. Erich Geldbach: Christliche Versammlung und Heilsgeschichte bei J. N. Darby,

1971.
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Waren die ersten beiden Grundsitze zur Voraussetzung seines Denkens
und seiner Verkiindigung geworden, die er nicht weiterentwickeln mubBte,
so wurde der dritte Grundsatz, die Ekklesiologie, zum Zentrum seiner
Lehre. Damit gewannen die beiden letzten Grundsitze mehr einen die
Ekklesiologie unterstiitzenden Charakter. Sie hatten im Blick auf die Na-
herwartung der Wiederkunft Christi praktische Folgen fiir die Verkiindi-
gung und das Verhalten des Christen. Darbys Bild der Gemeinde war von
einer Sicht bestimmt, die eine heilsgeschichtliche Entwicklung in mehre-
ren Zeitaltern (Haushalten, Aonen, dispensations) erwartete. Durch sein
Bibelstudium hatte er aber die Einsicht gewonnen, da} jedes Zeitalter von
einem geistlichen Verfall gekennzeichnet sei, hervorgerufen durch den
siindigen Menschen. Nun konne der Mensch nie wiederherstellen, was er
einmal durch die Siinde verdorben habe (Verfalls-Theorie), sondern Gott
miisse in einem weiteren Zeitalter einen neuen Abschnitt seiner Heilsof-
fenbarung beginnen. Fiir das gegenwirtige Zeitalter, das der Gemeinde, in
dem der Niedergang schon sehr friih begonnen habe (zeitlich zwischen 1.
und 2. Timotheus-Brief), seien dies die Wiederkunft Christi und die dar-
auf folgenden Ereignisse.

Weil alle kirchlichen ,,Systeme* (Staats- wie Freikirchen) dem Verfall
anheimgefallen seien, hitten sie auch keine berechtigte Hoffnung im Blick
auf das Kommen Christi. Aber wie in den anderen Zeitaltern gebe es auch
in diesen Kirchen einen glaubigen ,,Uberrest“, die in Wahrheit wiederge-
borenen Glaubigen, die den auf Erden unsichtbaren Leib Christi bildeten.
Diese wahren Glidubigen miifiten die verdorbenen kirchlichen Systeme
verlassen, sich ,,absondern®, d. h. sich vom Bdsen trennen (separation
from evil) und sich ganz einfach nach Mt. 18,20 im Namen Jesu versam-
meln, bei der Mahlfeier am Tisch des Herrn die Einheit des Leibes Christi
zum Ausdruck bringen und die Ankunft Jesu erwarten. Dabei spielte es
fiir Darby keine Rolle, ob das eine oder andere System (z. B. eine Freikir-
che) wirklich verdorben war. Allein die Zugehorigkeit zu einer Denomi-
nation bedeutete fiir ihn Trennung, Zerschneidung des Leibes Christi, und
war daher bdse, Siinde. Die von Gott gefiigte Einheit der Gemeinde miisse
deshalb durch Trennung vom Bosen zum Ausdruck gebracht werden.

Man wolle nicht eine Gemeinde unter anderen sein, auch nicht die
Gemeinde, denn Darby war sich dariiber im klaren, daf} ldngst nicht alle
wiedergeborenen Christen seinem Aufruf zur Absonderung folgten, aber
er kam mehr und mehr zu der Auffassung, dal der Tisch des Herrn nur bei
den ,,Briidern® sei, weil nur sie sich nicht in einem ,,System“ versammel-
ten. Deshalb sollten die Briiderversammlungen auch keinen Namen haben,
keine Mitglieder-Listen fiihren, kurz, keine eigene Identitiit haben. Aber
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gerade durch die Forderung nach Verzicht auf Identitit gewannen die
,Briider” eine einmalig eigentiimliche Identitit, die sie von allen anderen
christlichen Gruppierungen deutlich unterschied, war doch ihr auf Abson-
derung abgestelltes Gemeindebild unvergleichlich elitir (was natiirlich
nur fiir die exklusiven Briider gilt).

Als Gustav Nagel (1868-1944), Prediger der Freien evangelischen
Gemeinden und seit 1926 Vorsitzender der Deutschen Evangelischen
Allianz, 1913 sein Buch ,,Die Zerrissenheit des Gottesvolkes in der Ge-
genwart” herausbrachte, schrieb er, dal man die Einheit der Gemeinde
nicht erdrtern konne, ,,ohne den Grundsdtzen der Versammlung vorerst
eingehende Aufmerksamkeit zuzuwenden®“. Es ist klar, daB die elitire,
exklusive Absonderung der Geschlossenen Briider fiir die iibrigen christli-
chen Gemeinschaften, nicht zuletzt fiir die Offenen Briider, ein dauerndes
Argernis war.

Anders ist es mit der Eschatologie Darbys. Sie hat iiber die Briiderbe-
wegung hinaus in der Gemeinschaftsbewegung des 19. und 20. Jahrhun-
derts, iiberhaupt im gesamten evangelikalen Bereich, eine groBe Wirkung
gehabt. Gerhard Maier weist in seinem Buch ,,Er wird kommen® (1995)
darauf hin, daB die Entriickung in der Dogmatik keine Rolle spiele, wih-
rend doch dieses Thema viele evangelische Christen sehr bewege. Der
Ausléser dafiir aber sei kein anderer als John Nelson Darby. Auch die
Scofield-Bibel, die in ihren Erlduterungen die Gedanken Darbys noch
weiter bis in Einzelheiten ausfiihrt, die nicht mehr fiir jeden nachvollzieh-
bar sind, ist in dieser Richtung ein Schrittmacher gewesen (seit 1909).

Das Ereignis, das Darby als kurz bevorstehend betrachtete, war die
Entriickung, wie sie in 1Thess. 4 f. und 1Kor. 15 angedeutet ist. Sie war
fiir ihn eine Vor-Entriickung, die die wiedergeborenen Glaubigen noch
vor der groBen Drangsalszeit dem Herrn entgegenfiihrt, und zwar ,,in die
Luft“, wo ihnen der Herr begegnet, um sie zur Hochzeit des Lammes in
die Himmelswelt mitzunehmen, was als erste Auferstehung verstanden
wurde.

Es ist interessant, daB er zur Lehre iiber die Vor-Entriickung — wie
schon bemerkt — sicherlich von Edvard Irving angeregt wurde, obwohl
beide Minner danach véllig verschiedene Wege gingen:

Irving wollte die Kirche erneuern durch die Wiedereinfiithrung charis-
matischer Gaben, u. a. durch Apostel, was nach seinem frithen Tod (1834)
zur Griindung der Katholisch-Apostolischen Kirche mit zwdIf Aposteln
fiihrte, woraus wiederum nach dem Tod dieser Apostel die Neuapostoli-
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sche Kirche hervorgegangen ist, so daB Irving ungewollt zum Urheber
einer Sekte wurde.

Darby wurde durch seine niichterne Ablehnung aller Schwarmgeiste-
rei, aber auch durch seine Verfallstheorie vor einem solchen Weg be-
wahrt. Sein Bestreben, die Einheit der Kirche durch das Versammeln im
Namen Jesu zum Ausdruck zu bringen, war bedeutend bescheidener als
das Irvings und auBerdem iibereinstimmend mit dem Bild der Bibel von
dem einen Leib. Den Zeitpunkt der Entriickung sah Darby so nahe bevor-
stehend, daB er viele irdische Vorhaben als iiberfliissig betrachtete, z. B.
ein mehrjahriges Universititsstudium; und er selbst war unschliissig, ob
sich die Abfassung eines groBen Bibelkommentars iiberhaupt noch lohne.

Die Lehre von der Vor-Entriickung (auch Geheime Entriickung ge-
nannt) fand viele Anhinger. Ein Blick in das evangelikale Schrifitum
zeigt dies deutlich, ob es sich nun um Vertreter des Deutschen Gemein-
schafts-Diakonie-Verbandes oder um Autoren der Stadtmission handelt.
Der Dine Skovgaard-Petersen, selbst ein Gegner der Vor-Entriickungs-
Lehre, schrieb 1950, daB die meisten Bibel-Ausleger sie anerkennen.

Andererseits gab es natiirlich auch Gegner dieser Hoffnung auf Be-
wahrung vor der Drangsalszeit. Schon im frithen Briidertum erhoben sich
Stimmen gegen diese Lehre. So berichtete Benjamin W. Newton, dall
Kapitin Hall 1831 in Plymouth morgens iiber die Vor-Entriickung gepre-
digt habe, George V. Wigram (1805-1879) abends dagegen. Allerdings
stellte sich Wigram spiter hinter Darby, wie er iiberhaupt einer seiner
wenigen engsten Freunde war. Benjamin Wills Newton (1807-1899),
Darbys groBer Gegner aus der Zeit der Spaltung — Darby bezeichnete ihn
dennoch als ,,den gottesfiirchtigsten Menschen®, den er je gekannt habe —,
lehnte zeitlebens die damals noch neue Lehre ab. Auch Samuel P. Tre-
gelles (1813—1875), einer der gelehrtesten Manner im frithen Briidertum —
er war u. a. Handschriften-Forscher —, war anderer Ansicht als Darby.
Noch 1864 kritisierte er im Blick auf die Albury-Park-Konferenzen, die
Keimzelle der neuen Lehre, daB man dort nicht alles unbedingt der Bibel
entnommen habe, sondern dem, ,,was man fdlschlicherweise den Geist
Gottes nannte“, eine Polemik, mit der er wohl in erster Linie Irving mein-
te.

Darby selbst hatte jahrelang Probleme mit der Einordnung der Entriik-
kung, besonders unter Einbeziehung von Mt. 24. Erst als ein ehemaliger
Pastor unter den irischen ,,Briidern® ihm geraten hatte, das Kapitel allein
auf Israel zu beziehen, kam er zu eindeutigen Ansichten und auch zu sei-
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nem anderen grofien Thema der Heilsgeschichte, zu der scharfen Unter-
scheidung von Gemeinde und Israel.

Hatte die offizielle Theologie bisher — zwar nicht durchweg, aber doch
im Grofien und Ganzen — unter MiBBachtung von Romer 9 bis 11 die Kir-
che als das neutestamentliche Israel betrachtet, weil Gott Israel endgiiltig
verworfen habe, so stellte jetzt Darby heraus, daB Gott mit beiden, mit der
Gemeinde wie mit Israel, einen jeweils eigenen Weg verfolge, mit der
Gemeinde einen himmlischen (denn ,,unser Biirgerrecht ist in den Him-
meln®, Phil. 3,10), mit Israel einen irdischen, der sein Ziel und seinen
Hohepunkt im Tausendjdhrigen Reich finden werde (,,denn die Gnaden-
gaben und die Berufung Gottes sind unbereubar®, Rém. 11,29).

So ergab sich fiir Darby nach der Vor-Entriickung, die er vom neute-
stamentlichen Text her immer mit dem griechischen Wort ,,Parusie® ver-
band, ein bestimmter Ablauf von aufeinanderfolgenden eschatologischen
Ereignissen:

— die Herrschaft Satans und des Antichristen in der groBen Drangsalszeit
auf der Erde, wihrend im Himmel die Hochzeit des Lammes mit der
Brautgemeinde stattfindet;

— das Kommen Jesu in Macht und Herrlichkeit mit seiner Gemeinde, von
Darby immer mit dem neutestamentlichen Ausdruck ,,Epiphanie verbun-
den (Erich Sauer beweist spiter, dass parousia und epiphania im NT syn-
onym verwendet werden);

— das Gericht iiber den Antichristen und die Bindung Satans auf tausend
Jahre;

— Herrschaft Jesu Christi mit Gemeinde und Uberrest Israels iiber das
Tausendjdhrige Reich;

— letzter Aufstand gegen Gott (Gog und Magog) und Gericht vor dem
GroBen Weillen Thron, zweite Auferstehung;

— neuer Himmel und neue Erde, ,das Zelt Gottes bei den Menschen®
(Offb. 21,3); Gott alles in allem.

Dabei ging Darby nicht so weit — wie manche spitere Dispensationali-
sten — zu meinen, daB die beiden getrennten Wege von Gemeinde und
Israel bis in die Ewigkeit reichten.

Die Auswirkung von Darbys heilsgeschichtlicher Schau

Darbys endzeitliches Bild mit seiner chronologischen Abfolge taucht dann
spiter in vielen evangelikalen Werken wieder auf, auch bei den ,Brii-
dern®, sehr deutlich auch in der Scofield-Bibel. Sehr oft finden wir Ab-
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wandlungen, entweder zuriickhaltenderer oder, wie bei der Scofield-Bibel,
weiterfithrender Art.

Dr. Emil Dénges (1853—1923)", neben Rudolf Brockhaus der wichtig-
ste Fithrer der deutschen Geschlossenen Briider der zweiten Generation,
faBte 1913 das alles noch einmal in seinem Buch ,,Was bald geschehen
muB* zusammen. Das Buch stellt eine Auslegung der Offenbarung dar.
Die sieben Sendschreiben werden wie auch von Darby als verschliisselte
Darstellung der kirchengeschichtlichen Entwicklung verstanden. Donges
weist zwar darauf hin, daB die Entriickung im Buch der Offenbarung nicht
gesehen wird, jedoch mache das vierte Kapitel klar, daB ,.die Tiir der
Gnade geschlossen sei, die Entriickung also vor den hier dargestellten
Ereignissen liege.

Ab 1937 hat dann Erich Sauer (1895-1959), Lehrer an der Bibelschule
Wiedenest, als Vertreter der Offenen Briider die Heilsgeschichte sehr
eindringlich, tiefschiirfend und christozentrisch dargestellt, und zwar in
einer ganzen Reihe von Biichern:

— die alttestamentliche Heilsgeschichte: in ,,Das Morgenrot der Welterlo-
sung® (1937);

— die neutestamentliche Heilsgeschichte in: ,Der Triumph des Gekreu-
zigten® (1937);

— spater noch einmal die gesamte Heilsgeschichte nach gewissen Grundli-
nien mit einem graphischen Ubersichtsplan: ,,Der gottliche Erlosungsplan
von Ewigkeit zu Ewigkeit®, 1950;

— schlieBlich eine Erweiterung letzteren Werkes mit einer sehr ausfiihrli-
chen Auseinandersetzung iiber die Tatsdchlichkeit des kommenden Tau-
sendjdhrigen Reiches, fiir die Sauer eintrat: ,,Gott, Menschheit und Ewig-
keit®, 1955.

Trat Sauer den Theologen, die ein Tausendjdhriges Reich leugneten,
mit Uberzeugung entgegen, so #uBerte er sich im Blick auf eine Vor-
Entriickung bedeutend vorsichtiger. Er wies darauf hin, daB . iiber diese
Frage (gemeint ist: vor oder nach der Drangsalszeit?) durchaus nicht
Ubereinstimmung unter den Gldubigen, nicht einmal unter den gréBten
Schriftkennern und den gesegnetsten Werkzeugen des Herrn* bestehe. Er
vermied es deshalb, seine eigene Meinung zu verdffentlichen, weil er sich
im Rahmen seiner Biicher nicht mit allen vorhandenen Meinungen aus-
einandersetzen wollte. Im iibrigen hielt er eine spezialisierte Einzelschil-

*  Karl Mithlek, Erich Sauer, in: BBKL, Bd. 8 (1994), Sp. 1417-1419.
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derung des Ablaufs und der Reihenfolge der zukiinftigen Ereignisse nicht
fiir moglich. Nur die Hauptstationen lasse die Bibel erkennen.

Sauer falite die eschatologischen Ereignisse unter den verschiedenen
biblischen Wortverbindungen mit dem Begriff ,,Tag® zusammen:
1. der Tag des Heils, die gegenwirtige Zeit der Gnade und der Gemeinde;
2. der Jiingste Tag, wobei er unter
— dem Tag Christi die Hoffnung der Gemeinde verstand: Entriickung und
erste Auferstehung, Richterstuhl Christi, Hochzeit des Lammes, Weltherr-
schaft im Tausendjdhrigen Reich:
— dem Tag des Herrn Gerichtszeiten sah: Drangsalszeit, Gericht bei Chri-
sti Kommen in Macht, Endgericht bei der zweiten Auferstehung;
3. der Tag Gottes oder Tag der Ewigkeit, wenn Gott alles in allem ist.

Erich Sauers EinfluB} auf die heilsgeschichtliche Betrachtungsweise der
Bibel ist mit dem Darbys durchaus zu vergleichen. Die Spannweite seines
Denkens und Schreibens entspricht der Verbreitung seiner Biicher, die in
viele Sprachen iibersetzt worden sind.

Die Christliche Verlagsgesellschaft Dillenburg hat seit 1974 drei Kar-
tenwerke zur Heilsgeschichte herausgebracht, die die Bibel unter heilsge-
schichtlichem Aspekt sowohl chronologisch als auch nach Themen an-
schaulich machten. In den drei farbenprichtig aufgemachten Banden mit
z. T. ausfiihrlichem Text findet man die heilsgeschichtlichen und natiirlich
auch die endzeitlichen Erkenntnisvorstellungen des heutigen Offenen
Briidertums. Erich Sauers Arbeiten sind in diesen Biichern beriicksichtigt
und miteinbezogen. Selbstverstindlich ist dabei der Tatbestand zu beach-
ten, daB es in Einzelfragen durchaus unterschiedliche Erkenntnisse gibt.

Letztlich ist es fiir den glaubigen Christen nicht so sehr wichtig, Glie-
derung und Reihenfolge endzeitlicher Ereignisse wissensméBig zu beherr-
schen, vielmehr kommt es doch darauf an, daB er im Glauben so lebt, daB
er dem Kommen des Herrn Jesus Christus jederzeit erwartungsvoll und
mit Freude entgegensehen kann.
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TAUFERISCHE UND BOHMISCH-BRUDERISCHE LIEDER
Martin Rothkegel

Ein ,,schwiirmerischer* Vorfahr des siebenbiirgischen
Gesangbuches{ Tduferische und bohmisch-briiderische
Lieder in einem Kronstidter Druck von 1543

Es ist eine bekannte Tatsache, daBl im 16. Jahrhundert einzelne Lieder
frither tduferischer Verfasser weit iiber tduferische Kreise hinaus Eingang
in die evangelische Gesangbuchtradition fanden.' In noch wesentlich gr-
Berem MaBe gilt dies von den deutschen Kirchenliedern der B6hmischen
Briider, namentlich Michael Weilles, des Herausgebers und wohl zum
groBen Teil auch Verfassers des briiderischen ,,Gesangbiichleins® von
1531 (welches wiederum auch einige Tauferlieder enthilt).? Wiahrend
briiderische Lieder in theologischer Hinsicht wenig Anst6Biges enthielten,
ist es in bezug auf die Tauferlieder bemerkenswert, dal die nicht-
tduferische Rezeption tiuferischer Lieder auch Texte betraf, die von der
lutherischen bzw. reformierten Lehre theologisch abwichen oder sogar
offen gegen diese polemisierten. Mitunter mag es sich bei der Aufnahme
derartiger Fremdkorper in lutherische und reformierte Gesangbiicher um
bloBe Versehen der ansonsten gut lutherischen beziehungsweise refor-
mierten Herausgeber gehandelt haben. In einigen Fillen jedoch spiegelt
sich in der Rezeption tduferischer Lieder die theologische Inhomogenitit
konkreter lokaler Reformationen, in denen neben den dominierenden
erasmischen, lutherischen und schweizerischen eben auch (in von Fall zu

Den Studenten des Theologischen Instituts in Hermannstadt/Sibiu, Rumé#nien, mit
herzlichem Dank gewidmet.

! Zu den Liedern der Taufer ist immer noch nicht iiberholt: Rudolf Wolkan, Die Lieder
der Wiedertdufer. Ein Beitrag zur deutschen und niederldndischen Litteratur- und Kir-
chengeschichte, Berlin 1903. Neuere Studien zu Teilgebieten: Véclav Bok, Haupt-
merkmale der huterischen Lieder, Diss. Praha 1972 (masch.); Ursula Lieseberg, Studi-
en zum Mirtyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert, Frankfurt a. M. 1991 (Européische
Hochschulschriften, R. I, 1233); dies., Die Lieder des Peter Riedemann, Frankfurt a.
M. 1998 (Europiische Hochschulschriften, R. I, 1692); Andrea Chudaska, Die Lieder
der Tdufer — Spuren- und Identitidtssuche am Beispiel des ersten Gesangbuches der
~Schweizer Briider” (1564), in: Freikirchenforschung 9 (1999), S. 124-145.

*  Ein New Gesengbuchlein M D XXXI, Jungbunzlau: Georg Wylmschwerer (Mlada
Boleslav: Jifi Styrsa); vgl.: Philipp Wackernagel, Bibliographie zur Geschichte des deut-
schen Kirchenliedes im 16. Jahrhundert, Frankfurt a. Main 1855, S. 119 ff.; Rudolf Wol-
kan, Das deutsche Kirchenlied der bohmischen Briider im XVI. Jahrhundert, Prag 1891;
Joseph Th. Miiller, Geschichte der Bohmischen Briider. 2. Bd.: 1528-1576, Hermhut
1931, S. 28-31.

195



MARTIN ROTHKEGEL

Fall unterschiedlicher Weise) tduferische und briiderische Impulse wirk-
sam waren.

I. Stiidtische Reformationen im Ungarischen Reich

Theologische Inhomogenitit kennzeichnet die Friihzeit der Reformation
in den deutschsprachigen Stddten Oberungarns (der heutigen Slowakei)
und Siebenbiirgens, den beiden durch die tiirkischen Eroberungen und den
Streit zwischen Ferdinand I. und Johann Zapolya auseinandergerissenen
Zentren deutscher stidtischer Kultur im alten Ungarn. Die dortigen frithen
Reformatoren waren von Haus aus meist Humanisten, keine schulméfigen
(scholastischen) Theologen. Nicht so sehr Luthers in der Auseinanderset-
zung mit der Schultheologie entwickelte Einsichten in der Frage der
Rechtfertigung, sondern die Hoffnung auf eine praktische Umsetzung des
christlichen Lebens, das — mehr als irgend jemand sonst — Erasmus von
Rotterdam seinen Lesern in den humanistisch gebildeten stddtischen Eli-
ten vor Augen gestellt hatte, brachte diese vielerorts auf die Seite der
Evangelischen, zum Eintreten fiir die causa Lutheri oder res evangelica.
Soweit sich aus der Zeit zwischen 1520 und 1540 Bruchstiicke der Korre-
spondenzen ungarlindischer biirgerlicher Humanisten erhalten haben,
geben diese sehr prizise Aufschliisse iiber die Wege, auf denen sich die
Anteilnahme an der evangelischen Sache bis zu den duBlersten Vorposten
der deutschen Kultur ausbreitete.’

Fiir den schlieBlich erfolgten mehrheitlichen Ubergang der humani-
stisch geprigten evangelischen Bewegungen in Oberungarn und Sieben-
biirgen zum Luthertum im engeren Sinne gab es vielerlei Ursachen. Eine
davon soll hier nicht unerwéhnt bleiben, ndmlich dass das piadagogische
Genie unter den deutschen Humanisten, Wittenbergs ,,Star-Professor
Philipp Melanchthon, besonders intensive Kontakte mit dem Donau-
Karpathen-Raum pflegte. Die meisten ungarlédndischen Reformatoren der
zweiten Generation gingen daher zum Studium nach Wittenberg. Zu die-
ser Zeit hatte die Universitdt Wien, der traditionell bevorzugte Studienort
der Deutschen aus Oberungarn und Siebenbiirgen, durch die Tiirkengefahr
und durch die streng katholische Orientierung der Wiener Professoren
rapide an Attraktivitdt verloren, so dass die Studentenzahlen nach 1520

*  Wichtige Texte sind ediert in: Egyhaztorténelmi emlékek a Magyarorszagi hitujitas

korabdl. Monumenta ecclesiastica tempora innovatae in Hungaria religionis illustran-
tia, edd. V. Bunyitay, R. Rapaics, J. Karicsonyi. Bd. 1-5, Budapest 1902—1912.
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auf einen Bruchteil der unter Maximilian I. durchlebten Glanzzeit zuriick-
gingen.

Ungefihr gleichzeitig mit dem Zusammentreten des Trienter Konzils
(1545 ff.) und dem ungliicklichen Ausgang des Schmalkaldischen Krieges
(1547), der die bisherigen Ergebnisse der Reformation im Reich zeitweilig
in Frage stellte, wurde in den deutschsprachigen Stidten der ungarischen
Lander das Bediirfnis nach einer lehrmédBigen Festlegung und rechtlichen
Absicherung der vielerorts vorgenommenen gottesdienstlichen Neuerun-
gen akut. Zu diesem Zweck war es notwendig, sich sowohl vom Katholi-
zismus (und der bis dahin auch von den evangelischen Stidten notgedrun-
gen anerkannten bischoflichen Jurisdiktion) als auch vom (durch Religi-
onsgesetze kriminalisierten) ,linken Fliigel“ der Reformation abzugren-
zen. Dies erfolgte meist durch die Annahme von evangelischen Bekennt-
nissen in mehr oder minder enger Anlehnung an die Confessio Augustana
und an lutherische Kirchenordnungen aus dem Reich. Als Beispiele sind
zu nennen: 1547 die Kronstddter Reformatio ecclesiarum Saxonicarum
der Siebenbiirger Sachsen, 1549 die Confessio Pentapolitana der deut-
schen oberungarischen kéniglichen Freistidte in der Zips und der Ostslo-
wakei und 1559 die Confessio Heptapolitana der sieben oberungarischen
Bergstidte in der Mittelslowakei.

Ein wichtiges Beispiel fiir eine erst relativ spit erfolgte Festlegung auf
die lutherische Theologie ist die Reformation im siebenbiirgischen Kron-
stadt. Wiahrend im Reich ,,Erasmianer” und ,.Lutheraner spitestens seit
1524 (anlaBlich der Kontroverse iiber die Willensfreiheit), ,,Lutheraner*
und ,,Schweizer” seit 1525 (aufgrund des Abendmahlsstreits) verfeindete
Lager bildeten, war Kronstadts Reformator Johannes Honter (*1498?,
11549) dem Humanismus ebenso verpflichtet wie Wittenberg und der
Schweiz. Honters 1543 erschienenes Kronstiddter Reformationsbiichlein
(Reformatio ecclesiae Coronensis) bezeugt einschneidende Neuerungen
gegeniiber dem altgldubigen Gottesdienst, bleibt aber gegeniiber den inne-
revangelischen Kontroversen weitgehend indifferent. Unter dramatischen
Umstéinden wurde Honter, ein Laie, schlieBlich im Friihjahr 1544 vom Rat
zum Stadtpfarrer eingesetzt. Die theologiegeschichtliche Einordnung von
Honters reformatorischem Werk ist ein vieldiskutiertes Forschungspro-
blem. Erst die auch von anderen siebenbiirgischen Stidten angenommene
Kronstiddter Kirchenordnung von 1547 ist hinreichend eindeutig dem Lu-
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thertum zuzuordnen, das seitdem das kirchliche Leben der Siebenbiirger
Sachsen in so bemerkenswerter Weise bestimmt hat.*

II. Das Kronstidter Liederbuch des Herrn Andreas Moldner
von 1543

Ein Zeugnis dafiir, daB 1543 in Kronstadt auch tiuferische und briideri-
sche Impulse wirksam waren, ist das folgende aus Honters Presse hervor-
gegangene Liederbiichlein, das als die friiheste gedruckte Liedersamm-
lung der Reformation in Siebenbiirgen gelten kann:

Geistliche | LIEDER, DVRCH H.| Andream Moldner | gemacht.|M. D.
XLIIL||
[Kronstadt: Johannes Honter]. Titeleinrahmung, 8°, 12 Bl, A*-C',
letzte Seite leer.
Einziges nachgewiesenes Exemplar: Dokumentarbibliothek der Evan-
gelischen Kirchengemeinde A. B. in Kronstadt (Brasov), Ruminien,
Sign.: 094.1/5.°

Da dieser Druck der siebenbiirgischen Forschung wohlbekannt ist und
mehrfach behandelt wurde, konnen sich die folgenden Ausfiihrungen
weitgehend auf vorhandene Literatur stiitzen, insbesondere auf eine 1973
erschienene kleine Spezialuntersuchung von Karl Reinerth.®

* Vgl den Uberblick vonLudwig Binder, Neuere Forschungsergebnisse zur Reformation

in der siebenbiirgisch-sichsischen Kirche. Darstellung und Kritik, in: Georg und Re-
nate Weber (Hgg.), Luther und Siebenbiirgen. Ausstrahlungen von Reformation und
Humanismus nach Siidosteuropa, Kéln/Wien 1985 (= Siebenbiirgisches Archiv 19), S.
95-113.

Der Leitung der Bibliothek ist fiir die Anfertigung einer Xerokopie zu danken.
Erstmals angezeigt bei: Joseph Trausch, Schriftsteller-Lexikon oder biographisch-
literdrische Denk-Blétter der Siebenbiirger Deutschen. 2. Band, Kronstadt 1870,
S. 439 f. — Ausfiihrliche Beschreibung bei: Julius Gross, Seltene Druckwerke in der
Bibliothek des evang. Gymnasiums A. B. in Kronstadt, in: Korrespondenzblatt des
Vereins fiir Siebenbiirgische Landeskunde 9 (1886), S. 1-5. — Erwihnungen in biblio-
graphischen Nachschlagewerken: Karoly Szab6 (Hg.), Régi Magyar Konyvtar, I1-dik
kotet: Az 1473-t61 1711-ig megjelent nem magyar nyelvii hazai nyomtatvanyok
konyvészeti kézikdnyve, Budapest 1885, S. 7, Nr. 32; Julius Gross, Kronstidter Druk-
ke 1535-1886. Ein Beitrag zur Kulturgeschichte Kronstadts. Festschrift dem Vereine
fur siebenbiirgische Landeskunde gelegentlich seiner Jahresversammlung in Kronstadt
im August 1886 gewidmet, Kronstadt 1886, Nr. 184; Gedeon Borsa u. a. (Hgg.), Régi
Magyarorszégi Nyomtatvinyok 1473-1600. Res litteraria Hungariac vetus operum
impressorum 1473-1600, Budapest 1971, S. 115, Nr. 53. - Forschungsliteratur: Béla
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Uber den Kompilator der Sammlung, Andreas Moldner, ist nichts
weiter bekannt, als daB er sich auf Bl. A," des Liederbiichleins als Kron-
stddter Prediger (,Prediger zu Cron*“) bezeichnet. Der Familienname
Moldner, der der Wortbedeutung nach eine Herkunft ,,von der Moldau®
bezeichnet, war in Siebenbiirgen im 16. Jahrhundert ziemlich verbreitet
und 148t den SchluB zu, dass es sich bei Moldner wahrscheinlich um einen
Siebenbiirger handelte. Weder die zeitgenossischen Universititsmatrikeln
des deutschsprachigen Raums (soweit publiziert) noch die (wegen eines
Brandes im 17. Jahrhundert nur sehr unvollstindig erhaltenen) zeitgens-
sischen Kronstidter Quellen erwiihnen Moldner, so dass iiber seine Be-
deutung fiir die Kronstidter Reformation lediglich Vermutungen ange-
stellt werden konnen. Es ist durchaus wahrscheinlich, dass er, wie ange-
nommen wird, ,.einer der engsten Mitarbeiter Honters*’ und vom Rat be-
rufener Kronstédter Stadtprediger® war, jedoch kénnen sich diese Anga-
ben auf nichts anderes stiitzen als auf den knappen Wortlaut in dem Lie-
derbuch von 1543,

Das Liederbiichlein enthilt acht Lieder, deren Verse im Druck nicht
abgesetzt sind. Bereits Julius Gross stellte in seiner ausfiihrlichen Be-

von Pukanszky, Geschichte des deutschen Schrifttums in Ungarn. 1. Bd.: Vion der ilte-
sten Zeit bis um die Mitte des 18. Jahrhunderts, Miinster i. W. 1931 (Deutschtum und
Ausland, Studien zum Auslandsdeutschtum und zur Auslandskultur, 34./36. Heft),
S. 160 f:; Karl Reinerth, H. Andreas Moldner aus Kronstadt und sein Gesangbiichlein
aus dem Jahr 1543, in: Korrespondenzblatt des Arbeitskreises fiir Siebenbiirgische
Landeskunde, IIl. Folge, 3 (1973), S. 3-10; ders., Die Griindung der evangelischen
Kirchen in Siebenbiirgen, Koln/Wien 1979 (Studia Transylvanica, Ergiinzungsbinde
des Siebenbiirgischen Archivs, 5), S. 157-160; Dietmar Plajer, Zur Geschichte des
Kronstédter Gesangbuchs, in: Christoph Klein (Hg.), Bewahrung und Erneuerung.
Festschrift fiir Bischof D. Albert Klein, Hermannstadt 1980 (Beihefte der , Kirchlichen
Blatter”, Heft 2), S. 223-236, dort 225 £.; vgl. auch: Heinz Galter, Zur Entstehungsge-
schichte des zweiten landeskirchlichen Gesangbuches der evangelischen Kirche in
Siebenbiirgen, in: Hans Klein/Hermann Pitters (Hgg.), Im Krafifeld des Evangeliums.
Festschrift fiir Prof. Dr. Hermann Binder zu seinem 70. Geburtstag, Hermannstadt
1981 (Beihefte der ,,Kirchlichen Blitter, Heft 3), S. 173-185, dort S. 174 und Anm. 1-
3; ders., Lutherlieder in Gesangbiichern der Evangelisch-sdchsischen Kirche A. B. in
Siebenbiirgen, in: Hermann Pitters/Gerhard Schullerus (Hgg.), Gefordert und gesegnet.
Die Kirche der Siebenbiirger Sachsen und ihr lutherisches Erbe, Festschrift zum 500.
Geburtstag D. Martin Luthers, Hermannstadt 1983 (Beihefte der , Kirchlichen Blitter®,
Heft 4), S. 197-218, dort 199 f. — Fiir wertvolle Hinweise danke ich den Herren Prof,
Dr. Hermann Pitters, Hermannstadt/Sibiu und Gernot Nussbicher, Kronstadt/Brasov.
Oskar Wittstock, Johannes Honterus, der Siebenbiirger Humanist und Reformator,
Gottingen 1970 (Kirche im Osten: Studien zur osteuropiischen Kirchengeschichte und
Kirchenkunde, Monographienreihe, 10), S. 191.

i Reinerth, Moldner (wie Anm. 6), S. 3.; DERS., Griindung (wie Anm. 6), S.159.
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schreibung von 1886° fest, dass es sich, entgegen der Uberschrift der
Sammlung auf der Titelseite, bei den meisten dieser Lieder nicht um eige-
ne Dichtungen Moldners, sondern um solche anderer Verfasser handelt.

1. Bl. A;"Y: DANCKSAGUNG H. ANDREAE MOLDNER PREDIGER ZU CRON.
Inc.: Lob und ehr mit stetem danckopfer, sei Gott unserm vatter almechti-
gen schopfer, sampt seinem sun, der hie fiir uns hat genug gethan ...
5 Strophen.

Bei diesem Lied handelt es sich um einen Lobgesang der deutschsprachi-
gen Gemeinden der Bshmischen Briider, der 1531 in dem deutschen Brii-
dergesangbuch des Michael Weille erstmals gedruckt wurde und vermut-
lich WeiBe auch zum Verfasser hat. Die Abweichungen Moldners von
Weiﬁels0 Text von 1531 sind, bis auf einige Kleinigkeiten, orthographischer
Natur.

2. Bl. A;y-A,": EIN ANDERS.

Inc.: Mir dancken Gott von hertzen, seiner vetterlichen trew, Sein gnad sol
niemant verschertzen, das es ynn nit gerew ... 11 Strophen.

Dieses Lied, das vor dem falschen Glauben an eine ,,billige Gnade* warnt,
ist sehr wahrscheinlich tiuferischen Ursprungs. Es wurde bis zur Mitte
des 16. Jahrhunderts mindestens zweimal ohne Angabe des Verfassers
gedruckt. Der erste, 1886 von Karl Goedeke beschriebene Druck erschien
ohne Angabe von Ort, Drucker und Jahr und enthélt auBler diesem Lied
noch Leonhard Schiemers Lied ,,Wir bitten dich, ewiger Gott“."" Der
zweite Druck enthilt vier Lieder, erschien bei Valentin Neuber in Niirn-
berg und ist laut Wackernagel um 1550 zu datieren. Wackernagel gibt das
Lied nach dem letzteren Druck wieder. Diese Fassung hat nur zehn Stro-
phen."? Spiter findet es sich in bearbeiteter und textlich korrupter Form im
,»Ausbund®, dem bekannten tduferischen Liederbuch von 1583, wo Jorg
Steinmetz (1530 in Pforzheim enthauptet) als Verfasser genannt ist, wah-
rend zwei hutterische handschriftliche Liederbiicher es Eucharius Binder

®  Gross, Druckwerke (wie Anm. 6).

10 WeiBes Text von 1531 ist ediert bei: Philipp Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied
von der dltesten Zeit bis zum Anfang des XVIIL. Jahrhunderts. Bd. 3, Leipzig 1870, S.
287 f., Nr. 329. Abweichende Lesarten Moldners: Str. 3, Z. 5: Was mag; Str. 4. Z. 2:
immermehr genug dancken; Str. 4, Z. 8: und von siind, tod; Str. 5, Z. 13: als ein warer
mensch und Gott.

Karl Goedeke, GrundriB zur Geschichte der deutschen Dichtung aus den Quellen,
Dresden 21886, S. 241, § 138. 1. .

= Wackernagel, Kirchenlied, Bd. 3 (wie Anm. 10), S. 1096 f., Nr. 1266.
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(1527 in Salzburg verbrannt) zuschreiben. Auch die Ausbund-Fassung
von 1583 ist bei Wackernagel abgedruckt, sie hat elf Strophen.'* Moldners
Text steht der dlteren der beiden von Wackernagel edierten Fassungen
niher, abgesehen von der zweiten Hilfte der zehnten und der elften Stro-
phe, wo Moldners Text in den Grundziigen mit der Ausbund-Fassung
iibereinstimmt.'* Der von Goedeke erwihnte Druck, einst in der Konigli-
chen Bibliothek in Berlin vorhanden, war mir nicht zuginglich. Auch
wenn Druckgeschichte und Verfasserschaft des Liedes noch nicht ganz
geklart sind, erscheint bereits jetzt die Annahme Karl Reinerths unberech-
tigt, wonach Moldner aus dogmatischen Griinden in den ihm vorliegenden
Text eingegriffen habe, denn die Lesart Moldners, auf die Reinerth sich
bezieht,"” findet sich auch bei dem Niirnberger Druck von ca. 1550, und
daB} dieser von Moldner abhéngig sei, ist doch sehr unwahrscheinlich.

3. Bl. A/-B,": EIN ANDERS.

Inc.: Ein bliimlein auf der heiden, ist lesus Christus fein, umb das trag ich
gros leiden, o mécht ich bei im sein ... 18 Strophen.

Auch hier handelt es sich um ein in tduferischen Kreisen verbreitetes Lied
von Leid und Nachfolge, das in zahlreichen hutterischen Liederhand-
schriften enthalten ist, die allerdings nicht vor dem letzten Fiinftel des 16.
Jhs. entstanden sind.'® Moldners Text, den Julius Gross 1886 vollstindig

" Ebd., S. 488 ., Nr. 540.

" Abweichende Lesarten Moldners gegeniiber Wackernagel, Kirchenlied, Bd. 3 (wie
Anm. 10), S. 1096 f., Nr. 1266: Str. 2, Z. 5: wol hie; Str. 3, Z. 6: die uns beschuldigt
han; Str. 4, Z. 5: vor im ist noch ein hagen [= Zaun]; Str. 5, Z. 7: nach [= noch] pau-
sen; Str. 6, Z. 5: ein will brechen; Str. 7, Z. 3: nach thut tragen; Str. 9, Z. 2: geschriben
stan; Str. 9, Z. 5: o Gott. — Der SchluB des Liedes lautet bei Moldner 1543:

[10] Er thut gar klerlich sagen, Wol in der warheit gut,

Das mir nit solln verzagen, Sunder haben ein ringen mut,

Das mir so fur sich lauffen, Wol auf der engen ban,

Leib und leben verkauffen, Und also zum vatter gan.

[11] Mir dancken Gott dem rechten, Der uns geruffen hat,

Zu unwirdigen knechten, Den willen mir frii und spot,

Beyde loben und preisen, Immer und ewiklich,

Das mir die ban durch reisen, Im blut des lambs so reich.

Vermutlich geht Moldners Fassung der Str. 10-11 auf die noch zu identifizierende, den
spéteren Textfassungen gemeinsame Vorlage zuriick.

B Vgl. Reinerth, H. Andreas Moldner (wie Anm. 6), S. 4 f. (Str. 2, Z. 8: glauben und
pein; die Ausbund-Fassung, mit der REINERTH Moldners Text verglich, liest: leiden
und pein).

1 Vgl. Wolkan, Lieder der Wiedertdufer (wie Anm. 1), S. 272.
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abdruckte,'” stellt also die ilteste bekannte Uberlieferung dar. Er weicht
stark von der Fassung ab, die (aufgrund hutterischer Handschriften in
Nordamerika) in der Sammlung ,,Dle Lleder der Hutterischen Briider*
w1edergegeben ist und 22 Strophen hat.'® Karl Reinerth verglich Moldners
Text mit einem handschriftlichen hutterischen Text in Budapest. Seine
Beobachtungen am Text lassen aber keine Entscheidung dariiber zu, ob
Moldners kiirzere oder die langere hutterische Version die urspriinglichere
ist. Reinerth tritt jedenfalls fiir einen tiduferischen Ursprung des Liedes ein
und nimmt eine theologisch motivierte Uberarbeitung der hutterischen
Textversion durch Moldner an:
., Dap jedoch Moldner das ganze Lied gedichtet habe und das Lied von
Kronstadt aus in die Kreise der Hutterischen Briider eingedrungen sei
und dort Verbreitung gefunden habe, halten wir fiir ganzlich ausge-
schlossen. Als Gegengrund fiihren wir neben anderen vor allem die
durchgdngig wiedertauferische Denkart z. B. in der Rechifertigungs-
lehre an, die iiberall im Lied zutage tritt. Moldner hditte selbst ein Wie-
dertiufer sein miissen, um dies Lied dichten zu konnen, was er jedoch
nicht war, wie auch daraus sichtbar wird, daﬁ er tauferische Ubertrei-
bungen gemildert oder vollig ausgemerzt hat.”

Ohne daB hier die Wahrscheinlichkeit eines tiuferischen Ursprungs des
Liedes bestritten werden soll, ist zu bedenken, daBl die Voraussetzungen,
auf denen Reinerths SchluBfolgerungen beruhen, etwas unsicher sind. Es
kann nicht vollig ausgeschlossen werden, daB ein nicht-tauferisches Lied
aus Siebenbiirgen seinen Weg zu den Hutterern nach Mihren fand. Um
ferner zu beweisen, daB Moldner aus theologischen Griinden, ndmlich im
lutherischen Sinne ,mildernd“, in den Text eigegriffen habe, wire zu-
niichst das héhere Alter der hutterischen Textfassung zu belegen. Diese ist
aber erst einige Jahrzehnte nach dem Erscheinen des Moldner-Druckes
bezeugt. Erst die Identifizierung eines vor 1543 zu datierenden Textzeu-
gen konnte hier mehr Klarheit erbringen. Ferner scheint Reinerth an dieser
Stelle fiir den Kronstidter Prediger Moldner einen lutherischen Stand-
punkt in der Rechtfertigungslehre vorauszusetzen. Aber gerade gegen
letzteres spricht ja der ganze Inhalt seines Liederbiichleins, in dessen Lie-
dern die Betonung des Leidens mit Christus und des in Liebe und Nach-
folge lebendigen Glaubens (der fides caritate formata) grolen Raum ein-

"7 Gross, Druckwerke (wie Anm. 6), S. 2 f.

Die Lieder der Hutterischen Briieder, hg. von den Hutterischen Briidern in Canada,
Scottdale, Pa., 1914 (Nachdruck Cayley, Alberta, Canada, 1983), S. 321-323.

19 Reinerth, Moldner (wie Anm. 6), S. 7.
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nimmt. Wie es scheint, entsprachen Moldners Auffassungen von der
Rechtfertigung eher denen der ,,Wiedertiufer” als der lutherischen Lehre.

4. Bl. B;"-B,": EIN ANDERS.

Inc.: Wiltu bei Gott dein wonung han, und seinen himmel erben, so far nur
stetz auf seiner ban, mit Christo mustu sterben ... 8 Strophen.

Dieses Lied, das zu den verbreitetsten frithen Téduferliedern zu zihlen ist,
wird aufgrund der Verfasserangabe in einem spateren Ziircher Gesang-
buch meist Ludwig Hitzer zugeschrieben, jedoch nennen einige hutteri-
sche Handschriften auch Leonhard Schiemer als Verfasser.”® Das Lied
polemisiert direkt gegen die lutherische Rechtfertigungslehre. Moldners
Text entspricht bis auf einzelne Kleinigkeiten den von Wackernagel mit-
geteilten Lesarten einer sekundédren achtstrophigen Textfassung mit dem
Anfang ,,Wilt du® (anstelle des urspriinglichen ,,Solt du®), die sich laut
Wackernagel erstmals in einem Magdeburger Gesangbuch von 1540 fin-
det?' Letzteres diirfte also direkt oder mittelbar der Moldnerschen
Textwiedergabe zugrundeliegen.

5. Bl. B,"-B;": IM THON DES SEQUENTZ Congaudent ang. cho.

Inc.: O Iesu zu aller zeit, und in ewigkeit gebenedeyt. Wol denen die dich
horen, und sich nit lassen verfiiren ...

Diesen Christushymnus, dessen unregelmiBig gebaute Strophen einer
mittelalterlichen Melodie? folgen, entnahm Moldner wieder dem briideri-
schen Gesangbuch Michael Weiles von 1531.2 Moldners Text weist nur
wenige geringfiigige Abweichungen gegeniiber dem WeiBes auf

6. Bl. B5"-B,": EIN KLAG ZU GOT.

Inc.: O Gott vater in deinem reich, erhér das seuftzen innikleich, welches
zu dir thut geschehen, von mancher frauen und auch von man, du wolst es
herr ansehen ... 10 Strophen.”

2 Wackernagel, Kirchenlied, Bd. 3 (wie Anm. 10), S. 480 f., Nr. 536; vgl. Wolkan,

Lieder der Wiedertdufer (wie Anm. 1), S. 12 und 93.

Abweichungen Moldners von dem Magdeburger Druck von 1540: Sir. 3, Z. 9: ia zil;

Str. 4, Z. 1: und kenst seinen son; Str. 5, Z. 2/4: leide/kreyde; Str. 5, Z. 9: ein schein;

Str. 7, Z. 7: zu erhalten; Str. 7, Z. 9: ist im ein freud.

Notker d. A., In assumptione b. v. Mariae, vgl. Wackernagel, Das deutsche Kirchen-

lied, Bd. 1, Leipzig 1864, S. 98, Nr. 147.

*  Wackernagel, Kirchenlied, Bd. 3 (wie Anm. 10), S. 295, Nr. 339.

M Str. 7, Z. 1: dyrsten; Str. 7, Z. 8: der engel kyr; Str. 9, Z. 4: und fest; Str. 10, Z. 2:
abwenden; Str. 10, Z. 3: deinen bund volenden.

2 Text bei Gross, Druckwerke (wie Anm. 6), S. 3 f.

21

23
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Dieses Lied ist sonst nirgends nachgewiesen. Das Lied bringt vor Gott die
Klage iiber die Bedrdngung der Auserwihlten (Str. 6), deren Namen und
Zahl nur Gott kennt (Str. 8), durch den Satan, der sich in einen Engel des
Lichts verwandelt hat und durch siile falsche Worte (wird hier gegen die
Verkiindiger der ,,billigen Gnade* polemisiert?) in die Schar der Glaubi-
gen eindringt und die Menschen verfiihrt (Str. 2 und 3). Die verworfene
und verstoBene Schar der Glaubigen (Str. 10) fleht zu Gott, die Tage der
Drangsal zu verkiirzen (Str. 6) und den Widersacher zu vernichten (Str. 4).
Da jedoch von gewaltsamer Verfolgung der Gldubigen nicht direkt die
Rede ist, fehlt trotz zahlreicher Ankldnge an zeitgenossische Tauferlieder
das entscheidende Indiz fiir einen tiuferischen Ursprung dieses Liedes. Es
kénnte demnach von Moldner selbst stammen.”® — Nach einer leeren Seite
folgen zwei Versdichtungen zu biblischen Stoffen. Sie sollen hier kiirzer
als die vorangegangenen besprochen werden, da sie anscheinend weder
tiuferischen noch briiderischen Ursprungs sind:

7. BL. C,"-C,": VOM REICHEN MAN VND LAZARO. And. Moldner.

Inc.: Es war ein mal ein reicher man, mit samat und seiden angetan, der
furt ein zartlich leben ... 17 Strophen.

Dieses Lied war in lutherischen Kreisen verbreitet und ist bei Wackerna-
gel in zwei Textfassungen abgedruckt. Moldners Text stimmt meist mit
denjenigen Lesarten iiberein, die sich auch in einem Marburger Gesang-
buch von 1549 finden.”’

8. BL. C3"-C4": VON DER HOCHZEIT IN CANA GALILAEAE.

Inc.: In dem gallileischen land, do lag ein stat Cana genant, da ward der
herr geladen, wol auf ein hochzeit das ist war, mit sampt seinen zwelfpo-
ten ... 24 Strophen.*®

Sonst nicht nachgewiesen.”

% Reinerth, Moldner (wie Anm. 6), S. 9, hilt daneben auch die Moglichkeit eines
Schweizer Ursprungs flir erwéigenswert.

& Wackernagel, Kirchenlied, Bd. 3 (wie Anm. 10), S. 177-180, Nr. 206: vgl. Reinerth,
Moldner (wie Anm. 6), S. 7 f.

Text bei Gross, Druckwerke (wie Anm. 6), S. 4 f.

#  Reinerth, Moldner (wie Anm. 6), S. 9 f., erwéigt fiir dieses Lied tduferischen Ursprung,
da dort einzelne Ziige der Erzahlung von Joh. 2 allegorisch ausgelegt werden, die Al-
legorese als Auslegungsmethode aber unreformatorisch sei. Die Meidung der Allego-
rese durch die frithen siebenbiirgischen Reformatoren miite ber noch anhand zeitge-
nossischer homiletischer Texte belegt werden.
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III. ,,Schwiirmerische* Tone: Miflklang oder Mitklang?

Von den acht Liedern des Moldnerschen Liederbiichleins fanden alle au-
Ber dem letzten Aufnahme in das Kronstddter Liederbuch Valentin Wag-
ners von 1556, mit welchem die lutherisch orientierte siebenbiirgische
Historiographie die eigentliche evangelische siebenbiirgische Gesang-
buchtradition einsetzen 148t*° Diese Auffassung, wonach Moldners
,.schwiirmerisches“ Liederbuch kein direkter Vorfahr, sondern nur eine
Art miBratener Uronkel der spiteren siebenbiirgischen Gesangbiicher ist,
wire dann gerechtfertigt, wenn sich glaubhaft machen lieBe, dass das
Moldnersche Achtliederbuch nicht fiir den gottesdienstlichen Gemeinde-
gesang bestimmt war, wie es z. B. Heinz Galter annimmt.”' Das ist jedoch
keineswegs ausgemacht, zumal Honters Reformationsbiichlein, das 1543
aus derselben Presse wie Moldners Liederbuch hervorging, deutschen
Gemeindegesang vorschreibt und fiir diese Zeit kein anderes in Sieben-
biirgen verbreitetes Liederbuch als das Moldnersche nachweisbar ist.? So
sind etwa die briiderischen Lieder Nr. 1 und 5 ausgesprochene Gottes-
dienstlieder. Auch der geringe Umfang der Sammlung steht der Annahme
eines gottesdienstlichen Gebrauchs nicht entgegen, wie zahlreiche andere
zeitgenossische Sammlungen geringen Umfangs belegen. Moldners Lie-
derbuch war jedenfalls im 16. Jahrhundert nicht nur in Kronstadt, sondern
auch im nordsiebenbiirgischen Bistritz verbreitet, wo in einem Verzeich-
nis der Bibliothek der stiddtischen evangelischen Lateinschule von 1548
das Cantionale Andreae Moldneri Coronensis genannt wird. >

Aufgrund der diirftigen Quellensituation zur Kronstidter Reformation
ist es schwierig, den Platz des Moldnerschen Gesangbuches in seinem
historischen Kontext zu bestimmen. Es ist zu bedenken, daB sich tiduferi-
sche Lieder auf den groBen europdischen Handelsrouten ebenso leicht
verbreiteten wie die kleinformatigen Biichlein, in denen sie in Augsburg,
Niirnberg, Stralburg und anderswo im Druck erschienen. Es ist daher sehr
fraglich, ob allein schon die Rezeption tiuferischer Lieder als ein Zeugnis
fiir einen direkten Kontakt mit dem T#ufertum oder gar fiir eine zeitge-

% ygl. Karl Reinerth, Das ilteste siebenbiirgisch-deutsche evangelische Gesangbuch, in:

Jahrbuch fur Liturgik und Hymnologie 17 (1972), S. 221-235; DERS.: Nochmals: Das
ilteste siebenbiirgisch-deutsche evangelische Gesangbuch, ebd. 20 (1974), S. 172-176;
Plajer, Geschichte (wie Anm. 6), S. 225 ff.; Galter, Entstehungsgeschichte (wie Anm.
6), 174.

' Vgl. Galter, Lutherlieder (wie Anm. 6), S. 199.

2 Ebd.

¥ Heinrich Wittstock, Beitréige zur Reformationsgeschichte des Nosner-Gaues, Wien
1858, S. 33, Anm. 1.
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nossische Verbreitung des Taufertums in Kronstadt und Siebenbiirgen
angesehen werden kann. Reinerth neigte dennoch zu dieser Annahme, da
im Friihjahr 1544 in Kronstadt ein Bildersturm durchgefiihrt wurde, den er
radikalen ,,schwirmerischen® Kreisen am linken Fliigel der Kronstidter
evangelischen Bewegung zurechnet, wihrend die von ihm zitierten Quel-
len jedoch ausdriicklich besagen, daB der Kronstéddter Stadtrat die Entfer-
nung der Bilder angeordnet habe, und Honter im Herbst 1544 die Liqui-
dierung des Altargerits und der Kirchenschitze persdnlich beaufsichtig-
te.** Reinerth fiihrt als Beleg fiir die Existenz von T#ufern in Kronstadt
eine Stelle aus Honters Schriften an, wo dieser die Wiedertaufe von Ket-
zern und erst recht die Wiedertaufe von katholischen Christen scharf ver-
wirft.”’ Diese polemischen AuBerungen sind jedoch angesichts der ethni-
schen und konfessionellen Umwelt Kronstadts wohl eher als Ablehnung
der traditionellen orientalisch-orthodoxen Praxis der Konvertitentaufe zu
verstehen. Sonstige Quellen, die eine Ausbreitung des Taufertums bis
nach Kronstadt belegen konnten, fehlen.

Reinerths Hypothese von der Existenz ,,schwirmerisch-wiedertauferi-
scher Kreise in Kronstadt dient dem Versuch, den Kronstiidter Rat und
den vom Rat eingesetzten Pfarrer Honter (den heros archegetes der Sie-
benbiirgischen Landeskirche!) von der Verantwortung fiir die allzu
,schwirmerisch anmutende Ausriumung der Bilder zu entlasten. Der
positive Beweis, daB Moldners ,,schwirmerische” Liedauswahl im Gegen-
satz zu ,.korrekt reformatorischen” Auffassungen Honters gestanden habe,
ist jedoch nicht zu erbringen. Bedeutsam erscheint daher der Umstand,
daB sich Polemik gegen die lutherische Rechtfertigungslehre auch bei
Honter selbst findet, auch wenn Reinerth, der auf diese AuBerungen Hon-
ters in einem wichtigen Beitrag hinwies, dieselben nur als Bedenken an
der missverstandenen reformatorischen Rechtfertigungslehre verstanden
wissen wollte.” Allerdings setzt Honter dem keineswegs die rechtver-
standene reformatorische Rechtfertigungslehre entgegen, sondern eine
humanistisch-reformkatholische Auffassung.

Es erscheint demnach als wahrscheinlich, daBl die von Moldner heraus-
gegebenen Téuferlieder im Kontext der polyphonen Kronstidter Refor-
mation gar nicht als MiBklinge empfunden wurden, sondern daB der

3 Reinerth, Griindung, 151 ff.

* Ebd., S.160f.

% Vgl. Karl Reinerth, Die reformationsgeschichtliche Stellung des Johannes Honterus in
den Vorreden zu Augustins Sentenzen und Ketzerkatalog [1539], in: Kirchliche Blétter
52 (1929), S. 97-114; ders., Moldner, S. 4.
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.Prediger zu Cron“ sie ganz bewulit seiner Gemeinde in die Hand geben
wollte, zumal er sich selbst gegeniiber den Kronstiddtern als der Verfasser
der Texte ausgab. Offenbar empfand er nichts AnstoBiges an Hétzers ge-
gen Luther gerichteten polemischen Versen:

,»Ja,” spricht die welt, ,.es ist nit not,
Das ich mit Christo leide,
Er lid doch selbs fiir mich den tod,
Nu zech ich auf sein kreyde.
Er zalt vor mich, Das selb glaub ich,
Domit ists ausgerichtet.*
O bruder mein, Es ist ein schein,
Der teuffel hats erdichtet!*’

Will man den ,reformatorischen Boden* anhand der Rechtgfertigungsleh-
re abstecken (wofiir in theologischer Hinsicht gewiB schwerwiegende
Argumente sprechen mdgen), erschwert man sich zugleich den histori-
schen Zugang zu der Eigenart dessen, was in den ungarlidndischen
deutschsprachigen Stiddten zwischen 1520 und 1550 an kirchlichen Um-
wilzungen geschah. Der Kronstddter Prediger Moldner wire nicht der
einzige Pionier der ostmitteleuropdischen Reformation, der auBerhalb des
so definierten Bereichs zu stehen kdme.

Das Moldnersche Liederbiichlein von 1543 kann am Beispiel einer
lokalen Reformation veranschaulichen, wie problematisch es ist, das ,,Ra-
dikale” aus dem Gesamtphinomen der Reformation ausgrenzen zu wol-
len, wozu (aus unterschiedlichen Motiven) sowohl die konfessionell ori-
entierte als auch die marxistische osteuropdische Geschichtsforschung
neigte. Angebrachter wire es, worauf Hans-Jiirgen Goertz hingewiesen
hat, sich um ein Verstindnis der Reformation als eines insgesamt radika-
len Phé#inomens zu bemiihen.

37 Zitiert nach Moldners Text in: Geistliche lieder, Bl. B,".
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ASTRID VON SCHLACHTA
Astrid von Schlachta

Die hutterische Gemeinde in Mihren von 1578 bis 1619
|| Entwicklungen und Ambivalenzen

In seinem Testament gibt Ulrich von Kaunitz, ein Grundherr der Hutterer,
1613 folgende Anweisung an seine Erben weiter: ,,Die Wiedertiufer ver-
treibet nicht béswillig, kiindiget ihnen weder Haus noch Hof; aber dort,
wo keine sind, nehmet keine auf. Denn wenn es schlecht ist, mit ihnen zu
leben, so ist es noch schlechter ohne sie.*! Die dieser Bitte innewohnende,
die Situtation der Hutterer charakterisierende Ambivalenz ist typisch fiir
die inneren und #uBeren Beziehungen der hutterischen Gemeinde in
Mihren im spéten 16. und frithen 17. Jahrhundert. Eine schriftlich propa-
gierte ,,Absonderung” korrespondierte mit der fortschreitenden Integration
in die miahrische Gesellschaft, ein ausgefeiltes System von Ordnungen
stand einer wachsenden Anzahl von Missstinden und Problemen ge-
geniiber.

Die Hutterer, die sich von anderen Gruppen der Téuferbewegung durch
ihre besondere Lebensform in der Giitergemeinschaft unterschieden, sie-
delten seit den frithen 1530er Jahren in Siiddméhren. Die hutterischen T#u-
fergemeinden, die in relativem Frieden und unter der Toleranz der
mihrischen Grundherren lebten, iibten in der Folgezeit eine immer
groBere Anziehungskraft auf Taufer in allen Teilen des Binnenreichs und
Mitteleuropas aus. Jakob Huter konnte sich nach einigen Fiihrungsstrei-
tigkeiten 1533 durchsetzen, die Gemeinde organisieren und erste Grund-
lagen fiir das spéter immer extensiver umgesetzte Experiment der Giiter-
gemeinschaft legen.”

In den knapp 90 Jahren, die die Hutterer bis 1622 in Siidméhren und
auch in den angrenzenden Gebieten Oberungarns wohnten, konnte die
Gemeinde ein duBerst erfolgreiches Siedlungsprojekt aufbauen. Mit viel-
leicht bis zu 70.000 Mitgliedern, die in den 1580er Jahren auf iiber 80
,Haushaben® in Giitergemeinschaft wohnten, hatte die Gemeinde, vor al-

! Zit. nach Frantisek Hruby, Die Wiedertaufer in Mahren, in: Archiv fiir Reformations-
geschichte 30-32, Sonderdruck, Leipzig 1935, S. 50. Im folgenden wird nur auf die
wichtigsten Werke verwiesen.

Zu den Anfingen, vgl. Werner O. Packull, Hutterite Beginnings Communitarian Expe-
riments during the Reformation, Baltimore und London, 1995; dt. Fassung: ders., Die
Hutterer in Tirol. Frithes Taufertum in der Schweiz, Tirol und Méihren (Schlern-
Schriften, S. 312), Innsbruck 2000.
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lem aufgrund der ausgeprigten Missionsbestrebungen in allen Teilen des
Alten Reiches, eine GroBe erreicht, die eine effiziente Organisation und
Verwaltung erforderte, diese zeitweise jedoch auch iiberforderte. Auf
sildmihrischem Boden entstand so ein komplexes Gemeinwesen, dessen
Bewohner immerhin bis zu 2,5% der Bevdlkerung stellten. Das ge-
meindeinterne Ordnungs- und Regelsystem, das sich in zahlreichen Ge-
meinde- und Handwerksordnungen niederschlug, lieB die hutterische Ge-
meinde zu einem kleinen ,,Staat im Staate® werden, der mittels Gemein-
dezucht und Sozialdisziplinierung bis zu einem gewissen Grad iiber eine
eigene Rechtsprechung verfiigte.

Ein Kennzeichen der hutterischen Gemeinde war die immer weiter
schreitende Aufgabe der ,,Absonderung®, die eine Integration in das wirt-
schaftliche, politische und gesellschaftliche Umfeld und die Anpassung
der Lebensgewohnheiten innerhalb der Gemeinde an Tendenzen und Ent-
wicklungen der m#hrischen Umgebung zur Folge hatte. Ausgangspunkt
fiir die Integration der Hutterer war die Toleranz, die den tduferischen
Fliichtlingen von den mihrischen Adligen entgegengebracht wurde. Die
Hutterer revanchierten sich fiir diese Toleranz, indem sie sich als weitge-
hend loyale Untertanen erwiesen, die sich wirtschaftlich in den Aufbau
des mihrischen Landhandwerks einfiigten und zu Erfolg und Gewinn der
grundherrschaftlichen Wirtschaftsweise beitrugen.

Es stellt ein gewisses Paradoxon dar, daB8 die hutterische Gemeinde
ihre Bliitezeit sowie ihr wirtschaftliches und personelles Wachstum in ei-
ner Zeit erlebte, zu der in Miahren bereits erste Bestrebungen zur Reka-
tholisierung zu beobachten sind. In diesem Zusammenhang ist das Haus-
haben in Nikolsburg besonders interessant, denn in der Adam von Diet-
richstein unterstehenden Herrschaft Nikolsburg 148t sich die in den 1570er
Jahren beginnende Rekatholisierung gut nachvollziehen; Hauptakteure
waren der Jesuitenpater Michael Cardaneus und der Dechant Christoph
Erhard. Obwohl die hutterischen Chronisten klagten, dal die Hutterer
.viel erleiden” muBten, weil ,,sie nicht das Hiietl vor ihnen [=den Jesuiten]
abzogen?, zeigen die nicht-hutterischen Quellen, daB die Gemeinde in der
Herrschaft Nikolsburg eine Art Sonderstellung und Duldung genoB, die
zweifelsohne aus ihrer wirtschaftlichen Potenz resultierte.! Cardaneus

3 Rudolf Wolkan (Hg.), Das groBe Geschichtsbuch der Hutterischen Briider, hg. von den

Hutterischen Briidern in Amerika, Canada, Twilight Colony, Falher 1990.

Vgl. etwa Heinrich Christian Lemker, Historische Nachricht von Unterdrukkung Der
Evangelisch-Lutherischen Religion In der Herrschaft Nikolsburg in Mihren, Lemgo:
Johann Heinrich Meyer, 1748, S. 45-47; oder auch Karl DworZak, Die Wiedereinfiih-
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wurde nicht miide, Dietrichstein in seinen regelméBigen Berichten auf die
stillschweigende Duldung der Hutterer und ihre ,,tagliche vermehrung und
sterckung” hinzuweisen. ,,Es wirt ein zeit kommen®, schreibt er, ,,da man
gern wirt sein pena peccati vnd ruten, die wir vns muttwillig selbst binden,
darauf man aber ietz nicht sehen noch gedenken wil. Ich red itzs vom gan-
zen land, welches vermein, man konne one die briider weder leben noch
hausen. Der graff von Wastitzs hat sie all vertrieben, bleib dennoch ein
g:raﬂ; vnd hat seinige.“ Er hoffte, daB es ,,nicht Erger gerathe® als in Miin-
ster.

Trotz dieser polemischen Warnungen blieben die Hutterer von den
MaBnahmen zur Rekatholisierung verschont. Zwar erklirten die Stidte
und Mirkte der Herrschaft Nikolsburg 1583 offiziell, daB sie sich ,,von
den Rotten vnnd Secten [...] abgesondert, vind zii dem wahren aposto-
lischen, Romischen, Catholischen glatiben begeben* hitten,® doch Hut-
terer wurden in fast allen Orten weiterhin geduldet. Die duBere Position
der hutterischen Gemeinde blieb bis 1622 weitgehend gefestigt, auch
wenn die Tiirkenkriege einiges Leid iiber die Gemeinde brachten und ein-
zelne Haushaben aufgegeben werden muBten. Die Grofe der Gemeinde
und die Verteilung der Haushaben iiber verschiedene Grundherrschaften
erlaubten es den Hutterern sogar, entsprechend mehr Druck auf die
Grundherren auszuiiben, als dies kleineren Bauern moglich war. Sahen sie
ihre Privilegien in Gefahr oder empfanden sie die Robotdienste und Ab-
gaben als zu hoch, so lautete eine haufig geduBerte Drohung der Hutterer,
das Haushaben auf der betroffenen Grundherrschaft aufzuldsen und die
Bewohner auf einer anderen Grundherrschaft anzusiedeln.’

Im Inneren der Gemeinde ist in der Zeit bis zur Vertreibung aus Méh-
ren eine Konsolidierung zu beobachten, in deren Folge die Fliichtlingsge-
meinde grundlegende organisatorische und konfessionelle Strukturen er-
hielt. Den Mittelpunkt der Organisation und Verwaltung bildeten die be-

rung der katholischen Religion auf den Giitern des Hauses Dietrichstein im siidlichen
Mihren am Schlusse des 16. und Anfange des 17. Jahrhunderts, Wien 1860, S. 9.
> Bericht vom 23. November 1581; Moravsky Zemsky Archiv, Brno, G 140, Kart. 127,
Inv. 381, 196. Diese Bemerkung Cardaneus’ zeigt, daB das ,,Schreckgespenst® der
Tauferherrschaft in Miinster im spéten 16. Jahrhundert immer noch als warnendes
Beispiel herangezogen wurde.
Urkunde vom 20. August 1583, Moravsky Zemsky Archiv, Brno, Korrespondenz Diet-
richstein, G 140, Kart. 304, Inv. 1023, No. 245; auch ediert in Lemker, Von Un-
terdrukkung der Evangelisch-Lutherischen Religion, S. 76-79.
4 Vgl. Wolkan, Geschichtbuch, S. 465-469.497-498. Auch in Sobotisté zdgerten die
Hutterer 1581 nicht lange, das Haushaben aufzugeben, weil sie mit der steigenden Ar-
beitslast nicht einverstanden waren; vgl. Wolkan, Geschichtbuch, S. 408.
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reits erwdhnten Gemeinde- und Handwerksordnungen, die die wirtschaft-
liche und konfessionelle Seite des Gemeindelebens regeln sowie das all-
tigliche Zusammenleben und Funktionieren der Giitergemeinschaft si-
cher-stellen sollten. Grundlegend fiir die Aufteilung der Amter innerhalb
der Gemeinde war die ,,Allgemeine Dienstordnung®“ aus dem Jahr 1581
(,Was mit denen so in Amptern sein: Als Weinzierlen / Kellneren / Es-
sentragern / HauBhalterin / Kuchlvolck / Betterin und Wescherin zu reden
ist“).® Durch die Beschreibung der genannten Amter gibt die Ordnung
einen detaillierten Einblick sowohl in die innere, wirtschaftliche Organi-
sation der einzelnen Haushaben als auch in die Rangfolge der einzelnen
Amter. Demzufolge fiihrte der Haushalter die Aufsicht iiber die Kiiche
(das ,,Kuchlvolck®), den Weinzierl, der wiederum flir die Beaufsichtigung
der Feld- und Weingartenarbeit zustindig war, und den Kellner, der fiir
die Aufbewahrung und Ausgabe des Weines sowie die Reinheit der Fasser
verantwortlich war. Letztgenannter wurde aufgefordert, mit dem Wein
geschmeidig [zu, v.S.] sein“, d.h. nicht zu viel auszugeben’ — der Genuf
von Alkohol stellte auf den hutterischen Haushaben des spiten 16. und
frithen 17. Jahrhunderts ein nicht zu unterschétzendes Problem dar.
Sowohl die .,Allgemeine Dienstordnung™ als auch die von 1582 bis
1616 jdhrlich zweimal erlassenen ,,.Sommer- und Winterzedl”, die in den
sogenannten ,Kuchlordnungen” zusammengefat sind,'® zeigen die Bliite
und Wohlstand der hutterischen Gemeinde. Die ,Kuchlordnungen”
richteten sich an die in der Kiiche und den Essensstuben Beschiftigten
und regelten genau, wie die Gemeindemitglieder, meist aufgefiihrt nach
Berufen, mit Essen und Trinken versorgt werden sollten — welcher
Handwerker wieviel Fleisch, Bier und Wein bekommen sollte, welche
Gemeindemitglieder zur ,Marent”, also zur nachmittéiglichen Zwischen-
mahlzeit, kommen sollten (oder muBten) und was gekocht oder gebacken
werden sollte. Der Wohlstand spiegelt sich deutlich im Speiseplan wider
und léBt sich unter anderem am regelmiBigen Verzehr von Fleisch fest-
machen. Selbst 1605, als ein Viehsterben um sich griff und Fleisch sehr
rar war, stand dieses fiir die Altesten immer noch zweimal in der Woche,
fiir die iibrigen Gemeindemitglieder alle 14 Tage, jeden zweiten Sonntag,

! Uberliefert in Cod. E.AH. 165, 33-50; Archives of the Society of Brothers.
> E.AH. 165, 39.
' Vgl E.AH. 189.
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auf dem Speiseplan.'' In guten Zeiten kam Fleisch jeden Tag auf den
Tisch der hutterischen Essensstube, was fiir das 16. Jahrhundert eher
auBergewdhnlich war. Auch das Abendmahl, das zeitversetzt iiber das
Jahr jeweils an einem festgesetzten Sonntag von mehreren Haushaben
gemeinsam gefeiert wurde, war um 1600 zu einem allzu iippigen und
ausschweifenden Beisammensein mutiert. Besonders der reichliche Genull
von Branntwein sorgte bei den Altesten fiir einigen Arger, da Gemein-
demitglieder im Gottesdienst ,,6fftermalen [...] sehr stark und unlieblich
nach Branndwein” rochen."

Neben der Kodifizierung von Regeln fiir das tiagliche Zusammenleben,
die fiir eine Gruppe, die in enger Giitergemeinschaft lebt, von duBerster
Wichtigkeit sind, ist in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts eine
zweite Entwicklung festzustellen: die Herausbildung einer eigenen hut-
terischen konfessionellen Identitit. Es kristallisierten sich nicht nur die
Identitifikationsmerkmale der Hutterer heraus, etwa die Legitimation der
Gemeinde durch die eigenen und die friihchristlichen Martyrer — dies zu
einer Zeit, als die Gemeinde in Mahren nicht mehr verfolgt wurde —, son-
dern es festigten sich auch die Fixpunkte des rituellen Lebens — die Hut-
terer feierten Weihnachten, Ostern und Pfingsten —, und es bildete sich ein
Kanon von konfessionellen Schriften, der die Identitétsbildung forderte. In
diesen Kanon gehérten die ,,Rechenschaften” und Episteln der hutteris-
chen Mirtyrer und Sendboten, eine Zusammenfassung der wichtigsten
Glaubensartikel (das ,,Schon lustig Biichlein”, die ,.Drei Artikel” und
HFunf Artikel”), die abschnittsweise Passagen aus fritheren ,,Rechen-
schaften” iibernahmen, sowie kleinere Schriften iiber einzelne Themen
des Glaubens. Interessanterweise entstand in der zweiten Hilfte des
16. Jahrhunderts nur wenig neues Schrifttum innerhalb der Gemeinde be-
zichungsweise wurden neuere Schriften als nicht mehr iiberlieferung-
swiirdig angesehen. Dies trifft vor allem auf die Episteln zu, von denen
aus der ersten und zweiten Generation eine Vielzahl in mehrfachen Ab-
schriften tradiert ist. Obwohl man aus Hinweisen in den Quellen darauf
schlieBen kann, daB die hutterischen Sendboten auch in der zweiten Hiilfte
des 16. Jahrunderts weiterhin regelméBig iiber ihre Erfahrungen berichtet

"' E.AH. 189, S. 118 f; vgl. auch Richard van Diilmen, Kultur und Alltag in der frithen
Neuzeit, Bd. 1, Miinchen 21999, 69. Innerhalb der hutterischen Gemeinde gab es eine
deutliche Abstufung zwischen den Altesten und den iibrigen Gemeindemitgliedern.
Aus der 1612 auf der ,,GroBen Versammlung“ verabschiedeten Ordnung, zit. nach:
Andreas Ehrenpreis, Auszug etlicher der Gemein Ordnungen, Abschrift von Josef
Beck, Goshen, Archives of the Mennonite Church, Leonard Gross Collection Hist Mss
1-117, S. 65 f.
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hab%n, sind lediglich drei Briefe eines Sendboten in der Schweiz erhal-
ten.

An Schriften, die um 1600 enstanden sind, kdnnen die drei groBen
apologetischen Abhandlungen hervorgehoben werden, die das spezifisch
hutterische Dogma der Giitergemeinschaft rechtfertigten.'* Die Hutterer
vertraten in diesen Abhandlungen eine in der Kirchengeschichte bis heute
hinsichtlich der Linge und der Ausgefeiltheit der Argumente einzigartige
Begriindung der Giitergemeinschaft, die sie als absolut heilsnotwendig
und als Gebot Gottes ansahen. Das in der Bibel hdufig vorkommende
Wort ,,Gemeinschaft” wurde beispielsweise in der hutterischen Argu-
mentation zum Synonym fiir Giitergemeinschaft; auch der gemeine
Nutzen konnte, so die hutterischen Verfasser, nur innerhalb der vollkom-
menen Giitergemeinschaft erfiillt werden. Zudem setzte sich nun die Ar-
gumentation durch, daB alle Gemeinden der Apostelzeit in Giitergemein-
schaft gelebt htten."’

Vermutlich waren die Abhandlungen zur Legitimation der Giiterge-
meinschaft nicht nur an AuBenstehende gerichtet, sondern sind auch als
Indiz dafiir zu lesen, daB die Giitergemeinschaft unter den Gemein-
demitgliedern keineswegs mehr unumstritten war. Grundsitzlich kann fiir
das spite 16. und frithe 17. Jahrhundert festgehalten werden, daf sich im
Gemeindeleben tiefgreifende Probleme und MiBstinde offenbarten. Die
auf den ersten Blick duBlerst effektive Organisation der Gemeinde mittels
des eigenen Normen- und Regelsystems zeigte keine durchgreifende Wir-
kung. Eigennutz, d.h. eigenes Geld der Gemeindemitglieder, das diese
nicht an die gemeinsame Kasse ablieferten, eine zunehmende Privatisie-
rung des Lebens — Gemeindemitglieder gingen nicht mehr zu gemeinsa-
men Essen, die Familienstrukturen wurden wichtiger — sowie eine allge-
meine Emanzipation von den Ordnungen und Regeln stellten das hutteri-

Hinzu kommt noch der Briefwechsel des Miillers Salomon Boger, der in den Tiirken-
kriegen verschleppten Hutterern ins Osmanische Reich nachreiste. Dieser Briefwechsel
ist jedoch nur in einfacher Uberlieferung erhalten.

Die Briefe an den Flacianer Colman Rorer (1591), den Schweizer Bruder Christian
Raussenberger (1601) und schlieBlich die theologische Schrift von Joseph Hauser
»Unterrichtung, daB die Gemeinschaft der zeitlichen Giiter eine Lehr des Neuen Te-
staments sei und von allen Gldubigen erfordert werde* (1605).

Im grundlegenden Dokument der hutterischen Gemeinde, der 1533 verfaBten ,,Rechen-
schaft®, hatte Peter Riedemann argumentiert, daB nur in Jerusalem Giitergemeinschaft
praktiziert worden sei. Vigl. Peter RIEDEMANN, Rechenschaft unsrer Religion, Lehre
und Glaubens. Von den Brildern, die man die Huterischen nennt, Falher, Alberta,
1988, 87.
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sche Leben im frithen 17. Jahrhundert vor immer gréfere Probleme, die
durch die Vertreibung aus Méhren im Jahr 1622 noch verstirkt wurden.
Trotz der zahlreichen Krisen, die die hutterische Gemeinde in ihrer fast
500jghrigen Geschichte erlebt hat, erstaunt die Kontinuitit der hutteri-
schen Giitergemeinschaft. Ein Grund fiir diese Kontinuitét ist zweifelsoh-
ne in der Festigung der konfessionellen Identitit im spiten 16. und frithen
17. Jahrhundert zu sehen. Der Schriftbestand dieser Epoche bildete eine
feste konfessionelle Basis, die in spdteren Jahrhunderten bei jeder Neuor-
ganisation der Gemeinde immer wieder als Grundlage dienen konnte und
unter anderem auch dafiir verantwortlich ist, daB die hutterische Ge-
meinde heutzutage groBtenteils noch in jahrhundertealten Traditionen lebt.
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Martin Rothkegel

Téauferquellen Miihren—Schlesien:

 Die Dokumentierung der Tiuferbewegungen des 16. Jahr-
hunderts in den historischen Béhmischen Liindern als
Aufgabe fiir die Forschung

Die Geschichte und Theologie der Tauferbewegungen in den historischen
Bohmischen Lindern, d. i. Bohmen, Mihren, Schlesien, Glatz und in den
Lausitzen, ist nur unzureichend erforscht. Nur iiber Méhren liegen relativ
viele Arbeiten vor, die sich insbesondere auf zwei, in modernen Editionen
leicht zugingliche, Gruppen von Quellentexten stiitzen. Es sind dies die
152627 in Nikolsburg gedruckten Schriften Balthasar Hubmaiers und
das umfangreiche Corpus von Chroniken, Briefen und religiésen Trakta-
ten aus dem Bereich der Hutterischen Briider. In der Sekundarliteratur
entsteht aufgrund dieser Quellenlage oft der Eindruck, das Taufertum in
Mihren habe hauptséchlich aus zwei Phdnomenen bestanden, dem einjéh-
rigen Aufenthalt Hubmaiers in Nikolsburg und den Kommunen der Hutte-
rischen Briider. Der deutsch-canadische Kirchenhistoriker Werner O.
Packull, der sich in vielen seiner Publikationen mit dem T#ufertum in
Mitteleuropa beschiftigt hat, sprach von einer ,hutterozentrischen* Per-
spektive der mitteleuropdischen Tauferforschung. Nur mit viel Miihe las-
sen sich aus schwer zuginglichen zusitzlichen Quellen die Grundlagen
fiir ein differenzierteres Bild des mitteleuropdischen Tdufertums erarbei-
ten. Durch neue Quellenfunde nehmen mitunter tauferische Gruppierun-
gen, die zuvor nur dem Namen nach bekannt waren, plétzlich eine profi-
lierte theologische Gestalt an; gelegentlich 148t sich das apologetisch und
polemisch verzerrte Geschichtsbild der hutterischen Chroniken iiberpriifen
und gegebenenfalls korrigieren.

Eine systematische Sammlung und Publikation der handschriftlich,
teilweise auch in alten Drucken iiberlieferten zeitgendssischen Quellen
zum Taufertum in den historischen Bhmischen Landern diirfte also eini-
ge Uberraschungen erbringen. Seit 1997 versuche ich mir einen Uberblick
iiber die Quellenlage zu verschaffen. Das — bislang noch imaginire — Ziel
ist eine Quellenedition in der Art der vom Verein fiir Reformationsge-
schichte herausgegebenen Tauferaktenbinde, also ohne Beschrinkung auf
eine bestimmte Textgattung und unter Einschlufl von verwandten Bewe-
gungen wie dem Schwenckfeldertum und dem Antitrinitarismus. Als zeit-
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licher Rahmen wurden von mir die Jahre zwischen 1525 und 1564 (dem
Ende der Regierungszeit Ferdinands 1.) festgelegt, geographisch habe ich
mich bisher auf Materialien konzentriert, die Mihren und Schlesien be-
treffen. Alle in diesem Zeitraum entstandenen relevanten Quellentexte
bzw. spitere Texte, die auf heute verlorenen Dokumenten beruhen (z. B.
lokale und regionale Chroniken des spéten 16. und des 17. Jahrhunderts),
sollen erfaBt und nach und nach ausgewertet werden. Im folgenden
mdochte ich einen Bericht {iber den Stand der Arbeit geben.

1. Sichtung der vorhandenen Sekundiirliteratur und der
Quelleneditionen

Zunichst sind die vorhandene Sekundérliteratur und die bisher erschiene-
nen Quelleneditionen zur méhrischen und schlesischen Geschichte durch-
zusehen. In Prag stehen fiir die mihrische Geschichte zahlreiche biblio-
graphische Hilfsmittel zur Verfiigung. Fiir Schlesien habe ich mich, da ich
kein Polnisch kann, zunichst auf die in deutscher Sprache erschienenen
Publikationen konzentriert, wofiir in Prag und in deutschen Bibliotheken
eine Reihe deutschsprachiger Regionalbibliographien vorhanden sind.
AufBerdem verfiigt die Universititsbibliothek Breslau/Wroctaw iiber eine
gut erschlossene umfangreiche Sammlung zur schlesischen Landesge-
schichte, die ich mehrfach besucht habe. Die Durchsicht der regionalge-
schichtlichen Literatur erbrachte nur eine relativ kleine Zahl von Titeln,
die sich speziell auf das Taufertum beziehen; jedoch finden sich Hinweise
auf gedruckte und ungedruckte Quellentexte zum Tdufertum auch in zahl-
reichen weiteren Veroffentlichungen zur Kirchen-, Literatur- und politi-
schen Geschichte Mihrens und Schlesiens.

Von einer einheimischen tschechischen oder polnischen Tiuferfor-
schung als einer etablierten Teildisziplin kann keine Rede sein, obwohl
einige tschechische und polnische Forscher an der Materie interessiert
waren bzw. sind und mehrere wichtige Beitrige geliefert haben. Die Fra-
gestellungen und Ergebnisse der westeuropdischen und nordamerikani-
schen Tauferforschung wurden in der tschechischen und polnischen Histo-
riographie jedoch bisher kaum rezipiert. '

Diese Feststellung gilt nicht fiir zwei Spezialgebiete, in denen die einheimische For-
schung der westlichen Tduferforschung weit iiberlegen ist: auf tschechischer Seite die
Erforschung der hutterischen Keramik; auf polnischer Seite die Erforschung des tiufe-
rischen, aber national-polnischen Antitrinitarismus des spéten 16. und des 17. Jahrhun-
derts.
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Die in mehreren Reihen und Sammelwerken edierten Quellen zur Ge-
schichte Mihrens enthalten relativ wenige Texte, die sich auf die Téaufer
beziehen. Am meisten findet sich noch in der dreibdndigen Teilpublikati-
on der mihrischen Landtagsverhandlungen von Kamenicek, von der aus
man zu den handschriftlichen Quellen gelangt, die oft ergiebiger sind als
die von Kameniek gebotenen Ausziige und Zusammenfassungen.

Fiir Schlesien fithren die landesgeschichtlichen Quellensammlungen zu
zahlreichen einschligigen Texten. Wichtige Angaben iiber die Tauferbe-
wegung in Schlesien enthalten einige der in den Scriptores rerum Silesia-
carum verdffentlichten Chroniken. Sabischs Edition der Protokolle des
Breslauer Domkapitels enthilt ebenfalls eine Reihe von Nachrichten iiber
die Taufer. In der Regestenedition von Buckischs Religionsakten sind lei-
der keine die Téufer betreffenden Texte im Volltext enthalten, man ge-
langt iiber die Regesten jedoch zu den entsprechenden Volltexten, die
teilweise in dlteren Publikationen abgedruckt (z. B. in den Appendices
von Rosenbergs Schlesischer Reformationsgeschichte, die weitgehend aus
Buckischs Sammlung schopft), teilweise in den — in vielen Bibliotheken
vorhandenen — handschriftlichen Abschriften von Buckischs Religions-
akten aus dem 18. Jahrhundert zu finden sind.

2. Zeitgenossische Druckschriften

Ein weiterer Arbeitsschritt ist die Sichtung der zeitgendssischen Druck-
schriften verschiedener Literaturgattungen, sowohl der Schriften tduferi-
scher Verfasser (das sind nicht gerade viele) als auch ihrer Gegner. Diese
Drucke sind in Bibliographien der Drucke des 16. Jahrhunderts und in
Darstellungen der Literaturgeschichte erschlossen und, wenn man Gliick
hat, in den Sammlungen alter Drucke in Prag, Olmiitz, Briinn, Breslau
oder Wien vorhanden.

Fiir Mihren enthalten die Schriften des koniglichen Rates (spéter Bi-
schofs von Wien) Johann Fabri wichtige Angaben iiber die Taufer. Auch
eine Anzahl neulateinischer Dichtungen beschiftigt sich mit den méh-
rischen Taufern. Fiir Schlesien sind die polemischen AuBerungen des
Breslauer Reformators Andreas Moibanus und des katholischen Kontro-
verstheologen Michael Hillebrand zu nennen. Die im Corpus Schwenck-
feldianorum meist nach zeitgenossischen Drucken edierten Texte sind
iiberwiegend auBerhalb Schlesiens entstanden und enthalten auffallend
wenig zum schlesischen Taufertum.
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In Schlesien sind eine Reihe von Chroniken im spéten 16. und im 17.
Jahrhundert im Druck erschienen, z. B. die Glogauer Chronik des Joachim
Cureus und die Glatzer Chronik des Georg Aelurius, die beide von den
Téufern berichten. Die bhmische und méahrische Historiographie des 16.
Jahrhunderts (z. B. lanus Dubravius, Vaclav Hajek z Libog&an) ist hin-
sichtlich der Taufer ausgesprochen schweigsam. Eine Ausnahme ist die
im ersten Drittel des 16. Jahrhunderts entstandene Prager Chronik des
Schreibers Bartos, die allerdings erst im 19. Jahrhundert im Druck er-
schien. Sie enthélt mehrere Nachrichten iiber Tdufermartyrien. Ein theo-
logisches Werk des Olmiitzer Bischofs lanus Dubravius enthilt eine aus-
fiihrliche Polemik gegen zeitgendssische mihrische Antitrinitarier.

3. Nichtarchivalische Handschriften

Der nach meinen Erfahrungen interessanteste Teil der Arbeit ist die
Durchsicht von Handschriftensammlungen. Wenn gedruckte Kataloge
vorliegen, dann l4Bt sich schon vorab kldren, welche Binde zu bestellen
sind. Uber die in tschechischen und slowakischen Sammlungen vorhande-
nen Handschriften des 16. Jahrhunderts 148t sich ein guter Uberblick ge-
winnen. Die in slowakischen Sammlungen vorhandenen (nicht sehr zahl-
reichen) Handschriften des 16. Jahrhunderts wurden bereits in den 1980er
Jahren in einem Auswahlkatalog von Julius Sopko weitgehend erfafit. Die
groBeren tschechischen Bibliotheken haben gedruckte Kataloge (Prag,
Briinn etc.), ferner lduft ein groBangelegtes Projekt der Tschechischen
Akademie der Wissenschaften zur Erfassung der Handschriftensammlun-
gen der Tschechischen Republik, dessen bisherige Ergebnisse bereits in
mehreren Verzeichnissen vorgelegt wurden.

Die Breslauer Universititsbibliothek besitzt sehr umfangreiche
Sammlungen, die nach dem Krieg durch die Zusammenlegung der im
Zweiten Weltkrieg beschddigten Handschriftensammlung der Breslauer
Stadtbibliothek und der Bestinde mehrerer anderer schlesischer Biblio-
theken entstanden sind. Leider liegen fiir den GroBteil der Breslauer
Handschriften bisher keine gedruckten Kataloge vor.

Auch die Wiener Nationalbibliothek enthilt einige fiir das Taufertum
in Méhren und Schlesien relevante Handschriften, die sich per Internet
recherchieren lassen (TABULAE-Datenbank). Die im Ausland befindli-
chen handschriftlichen Moravica und Silesiaca, man denke nur an die be-
reits im Dreiligjahrigen Krieg und an die unter Joseph II. verschleppten
Bibliotheks- und Archivbestinde, stellen ein besonderes Problem dar. Die
historischen Buchbestinde Schlesiens sind stirker von Kriegsverlusten im
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Zweiten Weltkrieg betroffen als tschechische Bestinde; in Tschechien
traten jedoch bei den Verstaatlichungen kirchlicher und privater Samm-
lungen in den 1950er Jahren einige bedauerliche Verluste ein.

Die bisher wichtigsten Neufunde in mitteleuropéischen Handschriften-
sammlungen waren, abgesehen von einigen Dutzend bisher unbekannter
hutterischer Handschriften, das Glaubensbekenntnis der Nikolsburger
Kirche von 1535 (deutsch) in einem sabbatarischen Konvolut der Univer-
sititsbibliothek in Bratislava, eine Schrift des sabbatarischen T#ufers Os-
wald Glaidt von 1530 (deutsch) iiber den Dekalog, den Sabbat und die
Todesstrafe (die Glaidt vehement befiirwortete!) in der Wissenschaftli-
chen Bibliothek im ostslowakischen PreSov, schlieBlich ein 900 Foliosei-
ten umfassender Band von (lateinischen) Mitschriften exegetischer Vorle-
sungen Valentin Krautwalds iiber das Neue Testament von 1530 in einer
Prager Bibliothek. Von dem utraquistischen Theologen Bene$ Optat fand
sich, ebenfalls in Prag, ein ausfiihrliches, iibrigens sehr wohlwollendes,
theologisches Gutachten (tschechisch) zu einer Schrift Pilgram Marpecks.
Ein umfangreicher Band von handschriftlichen Traktaten (lateinisch und
deutsch) des Breslauer Taufers Hans Recke von 1530 in der Breslauer
Universititsbibliothek, der in der élteren Literatur erwihnt ist, ist leider
bis auf ein Fragment verloren. Dieselbe Bibliothek besitzt einen Kom-
mentar zum Markus-Evangelium von Peter Riedemann von 1549. Ein
Wiener Privatsammler machte mir freundlicherweise einen Sammelband
von 1548 zuginglich, der einen Kommentar zum Romerbrief und zwei
Traktate von Gabriel Ascherham enthilt.

4. Archivalien

Der schwierigste (auch besonders zeit- und kostenintensive) Arbeitsschritt
ist die Archivforschung. Zunichst muB man sich bemiihen, das System
der Sammlung zu verstehen, und diejenigen Fonds und Einheiten identifi-
zieren, in denen Nachrichten iiber die T#ufer enthalten sein kénnten. Da-
bei ist natiirlich nicht jeder Versuch ein ,,Treffer. Wenn man dann fiindig
wird, stellt sich die Frage, ob man Reproduktionen herstellen 1aBt (das ist
nicht immer méglich, manchmal auch unerschwinglich teuer), ad hoc Re-
gesten herstellt (dabei ist die Fehlergefahr durch sprachliche und sachliche
MiBverstdndnisse sehr groB) oder die Texte komplett mit dem Laptop oder
mit dem Bleistift abschreibt (letzteres ist die von mir bevorzugte Metho-
de). Bisher habe ich auBer dem Ratsarchiv Gorlitz, das freilich historisch
zur Oberlausitz gehort, keine schlesischen Archive besucht, sondern mich

219



ARCHIVE UND BIBLIOTHEKEN

auf die Archive in Prag, Olmiitz, Briinn und einigen kleineren méhrischen
Stiddten beschrinkt.

In der Archivverwaltung des tschechischen Innenministeriums im
Staatlichen Zentralarchiv (SUA) in Prag befinden sich Kopien der Inven-
tare der meisten staatlichen Archive der Tschechischen Republik, so dal3
man von Prag aus die Arbeit in tschechischen Archiven gezielt vorberei-
ten kann. Das Zentralarchiv enthilt, neben anderen Bestiinden zur Ge-
schichte Mihrens und Schlesiens, vor allem die lange Reihe der konigli-
chen Kopiarbiicher (Fond Rg). Bei der Durchsicht von iiber siebzig Bin-
den aus den Jahren 1529-1564 mit Zehntausenden von Einzeltexten
konnten iiber hundert konigliche Befehle, Missiven und Generalmandate
festgestellt werden, die sich auf Tdufer in Méhren und Schlesien beziehen.
Ein weiteres Kopiarbuch mit mehreren koéniglichen Befehlen gegen die
Téufer befindet sich in der Prager Nationalbibliothek im Klementinum.
Einige der Befehle enthalten sehr aufschluBreiche Angaben iiber die Té-
tigkeit der Tauferprediger Clemens Adler (1533, 1536) und Gabriel
Ascherham (1548) in Schlesien. Der Verlauf der Tauferverfolgung von
1535 in Méhren 148t sich aufgrund der Befehle relativ exakt rekonstruie-
ren, ein bemerkenswertes Detail ist die Rolle Jakob Hutters, der durch
einen Schmihbrief gegen den Konig offenbar vorsitzlich eine Verschér-
fung der Verfolgung provozierte — Hutter hielt die Stunde der , letzten
Triibsal” fiir gekommen und nahm keine Riicksicht mehr auf Verluste in
den eigenen Reihen, auch er selber bezahlte seinen Trotz mit dem Leben.
In demselben Archiv befindet sich als Depositum des Archivs der Briide-
runitdt in Herrnhut die im 16. Jahrhundert angelegte vielbindige Akten-
sammlung zur Geschichte der Bohmischen Briider, Acta Unitatis Fratrum,
die eine Reihe von wichtigen Texten zur Geschichte und Theologie der
T#ufer in Méhren enthélt.

Die fiir die religiosen Verhiltnisse der Zeit Ferdinands 1. relevanten
Bestiinde des Mihrischen Landesarchivs (MZA) in Briinn gehen teilweise
auf die Landesbehdrden des alten mihrischen Stindestaates, teilweise
auch auf die Forschungs- und Sammeltitigkeit mahrischer Historiker des
spiten 18. und des 19. Jahrhunderts zuriick (Cerroni, Boczek, Beck) und
wurden durch die Zentralisierung kirchlicher und privater Archive nach
dem Zweiten Weltkrieg stark erweitert. Hier befinden sich in zahlreichen
Fonds Materialien zur Tduferbewegung, vor allem in den Memorialbii-
chern der Landsténde (Stavovské rukopisy) und in der Beckschen Samm-
lung (Beckova sbirka). Letztere besteht hauptsiachlich aus Abschriften des
19. Jahrhunderts und wurde bereits von etlichen Forschern (vor allem von
Johann Loserth) in zahlreichen Publikationen ausgewertet. Wichtige Do-
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kumente finden sich teils in Abschrift, teils im Original in den Sammlun-
gen Cerronis (Cerroniho sbirka), Boczeks (Bockova shirka) und der sog.
Sammlung der Neuerwerbungen (Novd sbirka). Diese Sammlungen er-
ginzen die sehr liickenhaften Bestinde der mihrischen lokalen Archive,
aus denen so manches nun in Briinn aufbewahrte Stiick urspriinglich
stammt. Die in Briinn vorhandenen adligen Familienarchive enthalten nur
wenige relevante Materialien aus der Zeit Ferdinands I.

Auf den Spuren des tduferischen Exulanten Jakob Kautz habe ich die
Stadtarchive in Iglau und Olmiitz durchgesehen und bin dabei auch auf
Nachrichten iiber andere Tiufer gestoBen. Das in der Olmiitzer AuBen-
stelle des Troppauer Landesarchivs befindliche (ehemals Kremsierer)
Erzbischofliche Archiv enthilt ebenfalls einige Dokumente zur Tauferbe-
wegung, jedoch vergleichsweise weniger als deutsche und sterreichische
Dibzesanarchive, da die T#ufer meist in traditionell utraquistischen Ter-
ritorien siedelten, die weder der geistlichen noch der weltlichen Jurisdikti-
on des Olmiitzer Bischofs unterstanden. Das Stadtarchiv in Znaim enthalt
einige Dokumente iiber Tdufer und ehemalige Téufer in Znaim, unter an-
derem iiber Wilhelm Reublin und Leonhard Freisleben. Leider sind in Ni-
kolsburg und im ehemals Nikolsburger Dietrichsteinschen Familienarchiv
im MZA Briinn fast gar keine lokalen Nikolsburger Archivalien aus der
Zeit Ferdinands 1. erhalten (ebensowenig in den Archiven der Regieren-
den Fiirsten von Liechtenstein in Wien und Vaduz). Die Durchsicht weite-
rer lokaler Archive Mahrens wird sicherlich noch einige wertvolle Mate-
rialien zutage fordern. Dabei sollten auch die lokalen Chroniken mih-
rischer Stidte beriicksichtigt werden, die meist erst aus dem 18. und 19.
Jahrhundert stammen. In einigen Fillen beruhen ihre Nachrichten jedoch
auf verlorenen Primirquellen. Zahlreiche Lokalchroniken sind von dem
oben erwihnten Akademieprojekt zur Erfassung der Handschriftenbestén-
de der Tschechischen Republik verzeichnet worden.

5. Sonstige Quellen

Erginzend sind zeitgendssische Briefwechsel durchzusehen, die jedoch
nur in sehr kleiner Zahl erhalten und bei weitem nicht vollstindig publi-
ziert sind. Ein Brief des Predigers der Koniginwitwe Maria, Johann
Henckel, von 1529 enthilt beispielsweise einen interessanten Bericht von
Téauferhinrichtungen in Znaim. Ungedruckte Briefe des Olmiitzer Bischofs
Stanislaus Thurzd enthalten ein paar launige Bemerkungen iiber den Téu-
fer Jakob Kautz, der 1539 Rektor der Olmiitzer Lateinschule wurde. Be-
reits in der &lteren Forschung wurde auf einige fiir das Taufertum rele-
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vante Briefe der Rhedigerschen Briefsammlung in Breslau aufmerksam
gemacht, von der sich heute infolge der Kriegsauslagerungen ein wert-
voller Band in Berlin befindet. Ferner sind die auBerhalb Mihrens ent-
standenen Verhorprotokolle von gefangenen Taufern zu vergleichen, die
teilweise in den vorhandenen Tauferaktenbénden gedruckt sind. Wertvolle
Stiicke fiir die mahrische Taufergeschichte sind in den von Hans Wiede-
mann gesammelten ungedruckten Materialien aus bayerischen Archiven
enthalten, von denen sich Xerokopien in der Mennonitischen Forschungs-
stelle Weierhof befinden.

6. Perspektiven fiir die weitere Arbeit

Wie aus der Ubersicht bereits erkennbar, sind in dem bisher gesammelten
Material sehr unterschiedliche Textgattungen vertreten. Obwohl es auch
in den Bohmischen Landern gelegentlich zu Tauferprozessen und zu eini-
gen Hinrichtungen kam, fehlen bisher jedoch bis auf geringe Ausnahmen
die peinlichen Verhorprotokolle, die in anderen Regionen einen erhebli-
chen Teil des Materials darstellen. Das von mir in Abschrift und Repro-
duktionen gesammelte Material z#hlt inwischen ungefihr 500 Textein-
heiten unterschiedlicher Lénge und unterschiedlichen Wertes in deutscher,
tschechischer und lateinischer Sprache. Es handelt sich lediglich um einen
Torso, vermutlich nur um einen geringen Teil des gesamten vorhandenen
Materials. Welche der gesammelten Texte fiir eine zukiinftige Quellene-
dition in Frage kommen, ist daher noch nicht abzusehen. Es ist zu hoffen,
dass sich eine Moglichkeit zur Fortsetzung des Projekts und entsprechen-
de Forschungsmittel finden lassen. Vielleicht gelingt es in Zukunft auch,
die baptistischen Seminare in Prag und Breslau, mit denen bisher eine Zu-
sammenarbeit leider nicht zustandegekommen ist, fiir ein derartiges Pro-
jekt zu gewinnen.

Martin Rothkegel, Jugoslavskych partyzani 31, byt &. 20, Bubeneg, 160
00 Praha, Tschechische Republik
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Buchbesprechungen

Catherine Booth, Das Recht der Frau zu predigen oder Das Predigtamt der
Frau. Heilsarmee Verlag, Koln 2000, 38 S.

Diese Broschiire liegt vor mir. Noch etwas zu diesem abgegriffenen Thema?
Wogen sind dariiber schon hochgegangen und tun es bei manchen auch heute
noch. Schaut man genauer hin, stellt man fest, es ist eine Botschaft aus dem Jahr
1859, die erst jetzt erstmals ins Deutsche {ibersetzt wurde, und zwar von Cathe-
rine Booth, der Mitbegriinderin der Heilsarmee. Dann fillt auf, wie unterschied-
lich Ménner und Frauen die Bibel lesen. Ist der Mann in seinem Denken vorpro-
grammiert oder ist es jahrhundertelange Erziehung, die ihn nicht vorurteilsfrei an
einen Bibeltext herangehen lisst? Bei ihm stehen all die Bibelstellen im Vorder-
grund, die den Dienst der Frau verbieten. Allenfalls werden Liicken gesucht,
unter welchen Umstinden eventuell eine Frau doch noch einen Dienst tun darf.

Anders Catherine Booth. Sie sieht zundchst das Positive. Pfingsten fillt Got-
tes Geist auf Manner und Frauen. Sie zihlt Bibelstellen auf, wo eine Frau gere-
det hat oder beauftragt wurde, und nennt Frauen, die Gott in seinem Dienst ge-
brauchte. Sie ist iiberzeugt, dass der Herr die Frauen besonders dafiir zugeriistet
hat: ,.Gott hat der Frau eine anmutige Erscheinung gegeben, gewinnende Um-
gangsformen, Redegewandtheit und vor allem ein groes Einfiihlungsvermdgen.
Das sind die natiirlichen Voraussetzungen fiir das &ffentliche Auftreten und
Reden. Es wird deutlich, dass der Bildungsmangel, die Fesseln der Konvention,
die Macht des Vorurteils und die einseitige Auslegung der Schrift die Frauen aus
diesem Bereich des Dienstes ausgeschlossen haben.® [7]

,.Wenn also das Wort Gottes den Predigtdienst der Frau verbietet, dann stellt
sich die Frage, wie es kommt, dass so viele der hingegebenen Mégde des Herm
sich vom Heiligen Geist getrieben fiihlten, diesen Dienst auszuilben? Gewiss
muss es irgendwo einen Fehler geben, denn das Wort Gottes und sein Geist
konnen einander nicht widersprechen.” [30]

Sie ist {iberzeugt: ,,Wann die Kirche es den Frauen erlaubt, in ihren Ver-
sammlungen zu sprechen, ist nur eine Frage der Zeit. Gesunder Menschenver-
stand, die &ffentliche Meinung und die segensreichen Ergebnisse des Einsatzes
der Frauen werden ihr keine andere Wahl lassen, als den einsamen Text, auf den
sie ihr Verbot stiitzt, in redlicher und unvoreingenommener Weise wiederzuge-
ben.” [22/23]

Sie hilt es fiir eine List des Teufels: ,,Wenn die Kirche es auch nicht sieht, er
[der Teufel] weiB sehr wohl, wie schédlich die geistliche Arbeit der Frau fur die
Interessen seines Reiches der Finsternis gewesen ist.* [27/28]

In der Griindungsakte der spiter in ,,Die Heilsarmee* umbenannten ,,Christ-
lichen Mission* heiBit es in Paragraph 14: ,Der Konferenz ist es nicht erlaubt,
das Recht der Frau, das Evangelium zu verkiindigen oder Fithrungspositionen
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einzunehmen, zu behindern oder zu erschweren; den Frauen ein Amt vorzuent-
halten oder ihnen das Mitsprache- oder Wahlrecht bei Versammlungen zu ver-
weigern ...“ [3].

Anneliese Barenfanger

Ingrid Ebert, Hammer, Kreuz und Schreibmaschine. Aus dem Tagebuch
einer gelemten DDR-Biirgerin. Oncken Verlag, Wuppertal-Kassel 2001, 304 S.

,.Es klingelt an der Haustiir. Ich 6ffne und stehe einem Mann gegeniiber. Mitte
flinfzig. Graues Haar. Trenchcoat. Staatssicherheit!, durchfihrt es mich wie ein
Blitz. Unsinn. Das ist doch vorbei. Gott sei Dank! ,Erinnern Sie sich an mich?°,
fragt der Herr. ,Ich war Thr Schuldirektor. ,Ich kann mich sehr gut erinnern®,
sage ich leise.“ Es ist vorbei — seit November 1989. Es war kaum zu fassen:
,»Das gibt's nicht! Das ist der helle Wahnsinn! Die Grenzen zur Bundesrepublik
und zu Westberlin sind offen. Ein Freudentaumel ist ausgebrochen®.

Als der Schuldirektor vor ihrer Tiir stand, war alles wieder da, stand ihr alles
wieder vor Augen. Als Kind und Jugendliche hatte sie alles gar nicht so schlimm
empfunden. Sie wunderte sich zwar, dass an der Tiir zum Gottesdienst eine Frau
stand, die schweigend die Besucher z#hlte. Als Zwdlfjahrige fand sie beim
Spielen ein Flugblatt, das Ulbricht karikierte. Unter seinem Bild stand: ,,Was der
nicht kann, schafft Neckermann!“ Wer in aller Welt ist Neckermann? Sie ahnt,
dass das ein gefihrliches Papier ist, das niemand sehen darf. Um ein Haar wire
sie nicht zum Abitur zugelassen worden. Da ist ihr klar, dass es nicht um die
Leistung geht, sondern um die ,,richtige® politische Einstellung. Es beginnt da-
mit der Lernprozess zur DDR-Biirgerin. Sie stellt ihn unter Beweis als Journali-
stin bei einer CDU-Zeitung, als Frau und Mutter von vier Kindern, als aktives
Gemeindeglied in der Leitung, in der Kinder- und Jugendarbeit. Richtige Ent-
scheidungen sind gefragt, die das eigene Gewissen und den Staat zufrieden stel-
len. Was antwortet man beispielsweise, wenn die Lehrerin sagt: ,,Sie sind kin-
derreich und haben vom Staat viele Vergiinstigungen. Da ist es doch das Wenig-
ste, Ihre Tochter zu den Jungpionieren zu schicken!* Bitter war das Reiseverbot,
die Kontrolle von Post und Telefon sowie von privaten Schritten. Das war wohl
der Hauptgrund, dass so viele, wenn auch unter Opfern ihre Heimat verlieBen.
Sie aber hat ihren Platz dort gesehen.

Anneliese Birenfinger
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Werner O. Packull, Die Hutterer in Tirol. Friihes Taufertum in der Schweiz,
Tirol und Méhren (aus dem Englischen iibersetzt von Astrid von Schlachta),
(= Schlern-Schriften, 312). Universititsverlag Wagner, Innsbruck 2000, 391 S.

Werner O. Packull aus Kanada, einer der bekanntesten T#uferforscher der Ge-
genwart, legt hier ein neues Standardwerk iiber die frithe Tduferbewegung vor,
das tiber den im Titel genannten geographischen Rahmen hinaus bedeutsam ist.
In der umfangreichen Einleitung schildert er den Wandel in der Tauferfor-
schung. Fiir Harold S. Bender, Heidelberg, war die Ziircher Taufe vom 21. Janu-
ar 1525 der Versuch, die neutestamentliche Gemeinde konsequenter als Zwingli
es wagte wiederherzustellen. Seit dem ersten Drittel des vorigen Jahrhunderts
wurden die Schweizer Taufgesinnten als Normalmeter der Tauferbewegung
idealisiert. Damit lieBen sich allerdings ,,Randfiguren* wie Hans Hut und Mel-
chior Hoffman — um nur zwei Beispiele zu nennen — nur schlecht messen. 1975,
zur 425 Wiederkehr des Ziircher Taufdatums, machte das von Hans-Jiirgen Go-
ertz herausgegebene Gedenkbuch ,,Umstrittenes Tdufertum® die ,,Revision* des
herkémmlichen Tauferbildes publik. Die Ziircher ,,Monogenesis* wurde durch
die ,,Polygenesis®, die das Tiufertum aus dem ,,Wildwuchs* der Reformation
entstanden sah, ersetzt. AuBerdem forderten die besonders von marxistischen
Forschern eingebrachten sozialhistorischen Aspekte ihr Recht. ,,Ein einheitliches
Téufertum — von spiritualistischen, enthusiastischen, apokalyptischen und revo-
lutiondren Elementen gereinigt — sei nach Goertz mehr Mythos als Realitt
[14]. Neuere Forschungen fiihrten wieder zu einer ,,Abschwichung der Unter-
schiede®, der Packull sich anschlieBt [22].

Bewegungen, die sich an der Jerusalemer Urgemeinde orientieren, sind fas-
ziniert vom Gedanken der Giitergemeinschaft, obwohl sie nur fiir die Jerusale-
mer Gemeinde typisch war. Im Téufertum war er von Anfang an da, fithrte aber
nur zu einer freiwilligen, selbstlosen Hilfe fiir in Not geratene Glaubens-
geschwister. Eine konsequent durchgefiihrte Giitergemeinschaft lie sich nur
unter obrigkeitlichem Schutz wie er damals durch die politischen Verhéltnisse in
Mahren voriibergehend erméglicht wurde, verwirklichen [142].

Der Vf. stellt drei frithe Tauferbekenntnisse vor, die ,,Schweizer Ordnung™
von 1527, die ,,Ordnung der Glaubigen: wie ein Christ leben soll* von 1529 und
die ,,Gemeine Ordnung der Glieder Christi* oder ,,Scharnschlager Ordnung® von
1540, vergleicht sie unter einander und mit dem Schleitheimer Bekenntnis, das
allerdings den Punkt ,,Giitergemeinschaft“ noch nicht enthélt. Wie oft bei Bibli-
zisten blieb die Wirklichkeit hinter dem Ideal zuriick. Aber aufschlussreich und
spannend ist es, die einzelnen Linien zu verfolgen, die die ,,Polygenesis® relati-
vieren.

Miéhren galt bis 1535 als das ,,Gelobte Land* nicht nur fiir Taufer, weil der
einheimische Adel sich eine gewisse Selbstindigkeit gegeniiber der Habsburger
Herrschaft unter Ferdinand 1. (1503—1564) zu bewahren suchte. Zeitgenossen
zdhlten 40 verschiedene Gruppen von ,,Héretikern®, die dort Schutz suchten, zu
denen auch die unter sich gespaltenen TAufergruppen zihlten. Allein in Auster-
litz, einer Stadt von damals etwa 3000 Einwohnern, gab es 13 bis 14 verschiede-
ne Glaubensrichtungen. ,.Es gab nichts Vergleichbares im iibrigen Europa, und
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es sollte gleiches bis zur Einwanderung der européischen Nonkonformisten und
Dissidenten nach Nordamerika nicht mehr geben* [69].

Mit ungeheuerem Fleif3 schildert der Vf. den zeitgeschichtlichen, gesell-
schaftlichen Hintergrund, auf dem sich das frithe Taufertum entfaltete und geht
dem Schicksal einzelner Personen nach. Dabei fiillt er manche oft iibersehene
Wissensliicke aus, z.B. warum Hubmaier von leolsburg (heute Mikulov) an
Osterreich ausgeliefert werden musste, Taufer aber in der Stadt iiberlebten.
Heute noch erinnert dort ein StraBenname an das Wohngebiet der spiter ,,Haba-
ner* genannten Hutterernachfahren. Durch die Nikolsburger Auseinanderset-
zungen zwischen Hubmaier und Hut kam es letztlich zur Geschichte der Hutte-
rer. Packull schildert und wertet die Pluriformitit der Taufer und geht den in der
Forschung nur am Rande erwihnten Philippern und Gabrielern nach, mit letzte-
ren damit auch dem schlesischen Taufertum.

Der zweite Teil des Buches widmet sich der eigentlichen Entstehung der
hutterischen Gemeinden. In Tirol breiteten sich die Taufer aus wie vergleichbar
nur in den Niederlanden. Die harte Verfolgung durch Ferdinand I. forderte einen
hohen Blutzoll. Weil die Gerichtsakten weithin erhalten geblieben sind, kann
durch sie die Zuverldssigkeit der hutterischen/tduferischen Geschichtsbiicher
bestétigt werden. Nach dem Martyrertod von Jérg Blaurock wurde Jakob Hutter
die wichtigste Fiihrerpersonlichkeit. Er konnte eine Untergrundform zum Uber-
leben schaffen, die es sogar ermdglichte, mehrtdgige geheime, von bis zu 150
Personen besuchte Gemeindeversammlungen mit aller dazu nétigen Logistik
(Verpflegung) durchzufiihren, die unentdeckt blieben, Fliichtlingsgruppen mit
Kindern iiber den Brenner zu bringen und einen regen Nachrichtenaustausch
zwischen Mahren und der alten Heimat zu pflegen. Fiir kurze Zeit hatten die
stidtiroler Exulanten mit den zahlenmé@Big stirkeren Philippern und Gabrielern
geistliche Gemeinschaft. Ein trauriges Kapitel sind die zahlreichen Spaltungen,
oft hervorgerufen durch die Einseitigkeit der Fiihrerpersonlichkeiten nach denen
die Gruppen sich nannten oder genannt wurden. Hutter, der vermitteln sollte und
wollte, wurde selbst Anlass zu einer folgenreichen Spaltung, andrerseits aber
auch die Autoritit, die durch die konsequent durchgefiihrte Giitergemeinschaft
der nach ihm benannten Gruppe als einziger der méhrischen Téufer das iiberle-
ben (bis heute) ermogllchte Nach Hutters Martyrertod fiihrte Hans Amon das
Werk fort.

Packull schreibt keine Heiligenlegenden. Er verschweigt nicht die Charakter-
eigenschaften jener Menschen. ,,Es ist deshalb nicht iiberraschend, dass die frithe
Geschichte des tauferischen Kommunismus nicht nur die Geschichte von hinge-
bungsvollem Enthusiasmus und Freude an der neugefundenen Gemeinschaft der
'Kinder Gottes™ war, sondern auch die Geschichte von Enttiuschungen, Streitig-
keiten, Spaltungen, Erniichterungen und tragischen Verlusten* [333]. Das gilt
nicht nur fiir diese Gegend, sondern ist die Erfahrung jeder angeblich ,.biblizisti-
schen* Bewegung. Der Vf. schreibt dazu: ,Letztendlich sollte Geschichtswis-
senschaft, um wahrhaftig zu sein, auf ein umfassendes, ganzheitliches Verstind-
nis der Vergangenheit zielen. Sie muss sowohl Ideal als auch Realitit, Licht und
Schatten einschlieBen. Sollte dieses Kapitel Schatten auf das allzu menschliche
Gesicht des frithen Taufertums geworfen haben, so geschah dies nicht, um das
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enorme Engagement zu schmilern, das die Teilnahme des ersten Experiments
gemeinschaftlichen Lebens motivierte, sondern um dieses hervorzuheben™
[267]. Er plant einen zweiten Band iiber die hutterischen Anféinge.

Das englische Original erschien 1996. Astrid von Schlachta, Innsbruck, (un-
ser Vereinsmitglied) besorgte die hervorragende Ubersetzung. Das Zitieren zeit-
gendssischer Dokumente in der urspriinglichen Sprache erforderte zusétzlich ein
miihsames Suchen in der Quellenliteratur. Uber die spétere Zeit der Hutterer von
1578 bis 1617 schreibt sie ihre Dissertation, auf die gespannt gewartet wird.
Martin Rothkegel, Prag, hat die Ubersetzung gegengelesen und korrigiert.

Manfred Birenfinger

Lothar Beaupain, Eine Freikirche sucht ihren Weg. Der Bund Freier evangeli-
scher Gemeinden in der DDR (= TVG, Reihe: Kirchengeschichtliche Monogra-
phien (KGM) Band 6). R. Brockhaus Verlag, Wuppertal 2001, 502 S.

Mit dieser Marburger Inauguraldissertation geht Pastor Lothar Beaupain, Bad
Laasphe, der Geschichte seines Gemeindebundes in der DDR nach. Mit groBem
FleiB hat er Quellen erschlossen, ist es ihm als Westdeutschem gelungen, sich in
die Situation der ostdeutschen Gemeinden und ihrer Glieder hineinzudenken.
Trotz der Nihe der Zeit scheut er sich nicht, kritisch das Verhalten der handeln-
den Personen zu schildern. ¥

Am Anfang steht ein ,,Kurzer Uberblick iber die geschichtliche Entwicklung
und konfessionskundliche Pragung des Bundes Freier evangelischer Gemeinden
in Deutschland bis zum Zweiten Weltkrieg“. Die Mehrzahl der Freien evangeli-
schen Gemeinden (FeG) entstanden in Westdeutschland, im rheinisch-
westfilischen und hessischen Raum. Die wenigen Gemeinden in Berlin, Thiirin-
gen, Pommern und Schlesien hatten als independentistische Gemeinden in der
Diaspora nur ein lockeres Verhiltnis zum Gemeindebund. Daher war es ver-
stiandlich, dass sich die Berliner und thiiringischen Gemeinden unter den verén-
derten Verhiltnissen zu einem neuen Bund verselbstindigten. Diese kleinste
unter den ,.klassischen® Freikirchen war die erste, die die Bezeichnung ,,DDR*
in ihrem Namen fiihrte. Die Gunst der Stunde nutzte Walter Béhme (1891-
1972), der als erster Bundesvorsteher zur ,,Symbolfigur des Bundes FeGn in der
DDR* wurde. Zu Hilfe kam ihm die Kuriositit, dass die thiiringischen Gemein-
den seit 1923, lange vor dem gesamtdeutschen Bund(!), als ,,Bund EfGn Thiirin-
gens“ eine Korperschaft des offentlichen Rechts waren. Zur Sicherung der Ar-
beit war er bestrebt, dieses Recht auf alle bestehenden und entstehenden Ge-
meinden auszudehnen, was ihm auch gelang. Wiederum kurios war es, dass
gerade die groBte FeG in der DDR, die aus einer Landeskirchlichen Gemein-
schaft entstandene Gemeinde Gera, die eine Thiiringer K.d.6.R. war, kurzzeitig
verboten wurde, die Bemiihungen um die Riickgingigmachung dieses Verbotes
zur Ausweitung dieses Status auf die ganze DDR fiihrte. Die ostdeutschen Ge-
meinden waren auf Walter Bohme, diese starke Leitungsperson, ausgerichtet,
dessen Kontakte mit den staatlichen Instanzen aber nicht immer von allen ver-
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standen wurden. Ohne ausreichende Vorgespriche mit der Wittener Bundeslei-
tung griindete er den neuen Bund. Allerdings ist keine ostdeutsche Gemeinde
formell aus dem gesamtdeutschen Bund ausgetreten [100]. Bedauert wurde der
mangelnde Besuch von den Westgemeinden bei den erste Nachkriegskonferen-
zen in der Sowjetischen Besatzungszone bzw. spiteren DDR. Wilhelm Wohrle,
der Schriftleiter der Wittener Bundeszeitschrift ,,Der Gértner” wollte aus dem
Versagen in der NS-Zeit gelernt haben und berichtete unverbliimt wiederholt
iiber die Lage im kommunistischen Machtbereich. Dagegen protestierte B6hme
scharf, weil er dadurch die Existenz der Gemeinden in der DDR geféhrdet sah.

Bo6hme war es auch gelungen, frith die Lizenz fiir den ,,Gemeindebrief* zu
bekommen, aus dem mit neuer Konzeption die Zeitschrift ,,Glaube und Dienst*
wurde, und die Aufhahme des Bundes in die ,,International Federation of Evan-
gelical Free Churches® zu erwirken.

In der ersten Umbruchzeit erhhte sich die Zahl der FeGn fast um das Doppelte.
Spiter erlebten sie den Aderlass wie alle Kirchen, so dass ihre Gliederzahl unter
die magische Zahl 1000 fiel.

Der Leitungswechsel im Bund verlief nicht einfach. Der Nachfolger Armin
Réder (1908-1984) war ein enger Freund von W. Béhme, wurde auch von ihm
gefordert, war aber das Gegenteil seines Vorgéngers. Personlichen Begegnungen
mit Vertretern der Staatsmacht ging er nach Moglichkeit aus dem Wege. In
seiner mehr quietistischen Frommigkeit wurde er die schriftstellerische Haupt-
person im DDR-Bund.

Dritter und letzter Bundesvorsteher (*1929) wurde Johannes Schmidt, unser
Vereinsmitglied und somit noch Augenzeuge.

Der Vf. widmet sich ausfiihrlich dem Verhéltnis des DDR-Staates zu den
Freikirchen und ,kleinen Religionsgemeinschaften im Allgemeinen und zum
Bund Freier evangelischer Gemeinden im Besonderen, aber auch dessen Loya-
litAtsverstdndnis der DDR gegeniiber. Durch die Uberschaubarkeit der kleinen
Gemeinden lieBen sich schwerlich IM einschleusen. Offenbar wurde der kleine
Bund beobachtet, aber nicht ,,total iiberwacht*.

Theologische Fragen und Probleme mussten bedacht werden, etwa wenn frei
stehende Kreise um der groBeren Sicherheit willen dem Bund anschlieBen woll-
ten. Eine Gemeinde wurde sogar ,,aufgrund theologischer Spannungen* [235]
aus dem Bund ausgeschlossen. Das Evangelisationsverstandnis wandelte sich,
zur charismatischen und Pfingstbewegung grenzte man sich ab, Krankenheilung
[337], Tauf- und Abendmahlsverstindnis miissen stdndig bedacht werden. Die
Frauenfrage kam sogar bei der Wiedervereinigung beider Biinde zur Sprache.
Der Zusammenschluss beider Biinde verlief dhnlich wie bei der beider Staaten.
Es ging um die Frage ,,Zusammenschluss® oder ,,Anschluss®.

Spannend ist das Kapitel {iber die Literaturarbeit in der DDR, kurios dabei
wieder, dass W. Bohme der Initiator war, dass die ostdeutsche ,, Theologische
Literaturzeitung® aus dem J. C. Heinrichs Verlag Leipzig ihre Auflage erhthen
und in den Westen exportieren durfte.

Zu einer eigenen theologischen Ausbildungsstitte hat es der Bund FeG in der
DDR nicht gebracht. Da brachte Absprachen mit der Evangelisch-methodisti-

228



BUCHBESPRECHUNGEN

schen Kirche und dem Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden angemes-
sene Hilfe.

Auch in der DDR gab es die wiederholt beschriebenen Probleme durch das
Evangelischen Hilfswerk mit den Landeskirchen. Geschonte Mitgliederzahlen
werden nicht verschwiegen. Die FeG suchten schliellich einen eigenen Weg.
Unklar bleibt in dem Buch der Satz iiber die Hilfswerkarbeit: ,,.Durch die Einset-
zung einer Reisedienstbeauftragten wurde diese Arbeit bis nach Pommern und
Schlesien einheitlich begleitet™ [451].

Eine Freikirche suchte ihren Weg. Der Vf. hat ihn nachzuzeichnen versucht.
Es war ein schmaler Grat bei den spérlichen politischen und gesellschaftlichen
Moglichkeiten und der herkdmmlichen Neigung zu pietistischer Weltflucht.

: Manfred Bérenfinger

Siegfried Brduer, Spottgedichte, Triiume und Polemik in den friihen Jahren
der Reformation. Abhandlungen und Aufsitze hg. v. Hans-Jiirgen Goertz und
Eike Wolgast mit einem Lebensbild von Helmar Junghans. Evangelische Ver-
lagsanstalt, Leipzig 2000, 295 S.

Zum 70. Geburtstag Siegfried Bréuers gaben H.-J. Goertz und E. Wolgast eine
Zusammenstellung von verstreut verdffentlichten Forschungsbeitriigen dieses
Thomas-Miintzer-Forschers heraus. Angefiigt ist ein Lebensbild dieses vielseiti-
gen Theologen, Historikers und Publizisten, dem es gelang, in der ehemaligen
DDR Kirchenhistoriker und sozialistische Historiker zusammenzubringen und
nach der ,,Wende* die Zeit davor aufzuarbeiten. Davon zeugt auch die Briuer-
Bibliographie, die die Festschrift beschliefit.

»Die Zwickauer Spottgedichte von 1521¢ ist das erste Kapitel seiner 1973
von Franz Lau betreuten Leipziger Dissertation, die nur in wenigen hektogra-
phierten Exemplaren vorliegt, und zugleich das erste Kapitel dieser Festschrift.
Mit grofer Akribie ist Briuer Quellen nachgegangen und hat durch deren Studi-
um manches ungepriift tiberlieferte Bild korrigiert. Allerdings ist nach dem
Zweiten Weltkrieg manches Aktenstiick entdeckt und erstmalig publiziert wor-
den. ,Die Zwickauer Spottgedichte* schildern die Auseinandersetzungen der
Anhénger Miintzers und des Egrenus gegen einander, die starken Differenzen
der Hauptakteure schon zu Beginn der Reformation. In den folgenden Kapiteln
geht es um ,,Die Vorgeschichte von Luthers >Ein Sendbrief an die Fiirsten zu
Sachsen von dem aufriihrerischen Geist<,,; ,,Thomas Miintzer und der Allstedter
Bund®, in dem B#umer auch den Beriihrungen dieses Bundes mit den T#ufern
nachgeht; ,,Selbstverstindnis und Feindbild bei Martin Luther und Thomas
Miintzer. lhre Flugschriftenkontroverse von 1524%, bei der es ihm um die
»Grundfragen des Geschichtsverstindnisses* geht; ,,Thomas Miintzers Reform
des Gottesdienstes*, die noch lange iiber Miintzers Tod hinaus Spuren hinterlief.
»Der Beginn der Reformation in Braunschweig®, die sich als ,Offener Uber-
gang* zeigt; ,,Luthers ,Zwei-Reiche-Lehre‘ im Emstfall. Der Konflikt Graf Al-
brechts von Mansfeld mit seinen Vettern wegen reformatorischer Neuerungen
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1524/25%, Interessant und aufschlussreich ist der Beitrag ,,Melanchthon und die
Triume*. Ein Band wertvoller Ergénzungen und Korrekturen zur frithen Refor-
mation im Umfeld Thomas Miintzers!

Manfred Bérenfinger

Holger Bockel, Gemeindeaufbau im Kontext charismatischer Erneuerung.
Theoretische und empirische Rekonstruktion eines kybernetischen Ansatzes
unter Berlicksichtigung wesentlicher Aspekte selbstorganisierender Systeme.
Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig 1999, 458 S.

Diese 1998 von der Theologischen Fakultit der Martin-Luther-Universitdt Hal-
le-Wittenberg angenommene Dissertation geht den durch die charismatische
Bewegung [CB] ausgel6sten Impulsen innerhalb der evangelischen Landeskir-
chen nach. Als ,,Geistliche Gemeinde-Erneuerung” [GGE] versuchen die vom
charismatischen Aufbruch Erfassten innerkirchlich zu wirken. Die CB hat ihre
Waurzeln in der Pfingstbewegung, hat aber lingst ein Eigenleben entwickelt. Sie
stellt sich als weltweites, transkonfessionelles Phanomen dar, in der es nur ,,Zu-
gehdrige®, aber keine Mitgliedschaft gibt.

Der Vf. schildert ausfiihrlich, wie in der CB ,,ungewdhnliche Gaben betont
und erfahren” wurden, ,,Prophetie” als die Féhigkeit verstanden wird, Situatio-
nen ,,aus der Sicht Gottes” zu sehen [41/42], wie selbst niichterne, kritisch den-
kende Akademiker die Gabe der Glossolalie bekommen [68], die CB sich als
»~modeme Form von Religiositit“ [71] erweist, ,um letztlich gegenmoderne
Zielvorstellungen durchzusetzen®. [73]

Die GGE versteht sich ausdriicklich als ,,Geistliche®, nicht ,,Charismatische**
Emeuerungsbewegung, ist aber gleichwohl Teil der CB und teilt deren Gefah-
ren, die nicht verschwiegen werden. Die Arbeit legt, wie im Untertitel ausdriick-
lich erwidhnt, besonderes Gewicht der Untersuchung auf den ,.kybernetischen
Ansatz. Durch den ,,Kreis Charismatischer Leiter entwickelt sich zunehmend
eine Autorititsstellung geistlicher Fithrer. Andrerseits ist dem Vf. klar, dass die
GGE ohne ,Hauptamtliche* keine Chance hat. Die Grundlage der GGE als in-
nerkirchliche Bewegung bis heute sind die im Anhang abgedruckten ,, Wiirzbur-
ger Leitlinien* von 1976. Kirchlicherseits findet sie zwar zunehmende Aufmerk-
samkeit, aber selten Verstindnis. Sie leidet darunter, dass es in ihr eine Tendenz
zur Gruppenbildung mit indirekt freikirchlichen Strukturen gibt. Diese Proble-
matik wird ausfiihrlich und kritisch geschildert am Weg Pfarrer Kopfermanns in
die Separation [141 ff; 154 ff], dem fiir die ganze Bewegung einschneidenden
Ereignis. Die Frage bleibt, ob GGE in der Volkskirche iiberhaupt méglich ist
[159]. Der Bericht aus fuinf ausgewihlten Gemeinden liisst einen Blick in die
geistliche Erfahrung Einzelner und Kirchengemeinden tun. In etwa 300 Ge-
meinden der EKD, mehr lutherischen als reformierten, ist sie vertreten und er-
weist sich darin als Skumenisch offene neupietistische Bewegung,

So anschaulich die geschichtlichen Ereignisse und Erfahrungen geschildert
werden, so mithsam ist das Lesen der strohtrockenen Sprache bei der Aufarbei-
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tung des Themas. ,,.Bei der Gemeindeerneuerung handelt es sich um den Ver-
such der Innovation eines innergemeindlichen Teilsystems im Hinblick auf das
Gesamtsystem der Gemeinde.“ [36]. Verstanden? Manchmal braucht nur ein
ziindender Funke auf trockenen Zunder zu fallen, um um sich greifende Erleuch-
tung zu bringen. Zu wiinschen wére das dem Anliegen dieser miihevoll ge-
schriebenen Arbeit, die zum eigenen Denken und Handeln anregen will ohne
Praxisanleitungen zu geben.

Manfred Bérenféinger

Rudolf Mohr (Hg.), ,,Alles ist euer, ihr aber seid Christi.“ Festschrift fiir Diet-
rich Meyer (= Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte, Nr.
147). Rheinland-Verlag, Koln 2000, 1228 S.

Eine auBergewdhnliche Festschrift mit 1228 Seiten ehrt einen auBergewdhnli-
chen Mann, den Landeskirchenarchivdirektor Dr. Dietrich Meyer, zum Aus-
scheiden aus dem aktiven Dienst in der Evangelischen Kirche im Rheinland. Als
Zweiter Vorsitzender des Vereins fiir Freikirchenforschung trug er in der Zeit
der Krankheit des Vorsitzenden iiber einige Jahre die eigentliche Verantwortung
fiir die Arbeit des Vereins. Bei ihm lag die Herausgabe des Jahrbuchs FREI-
KIRCHENFORSCHUNG fiir die Jahre 1994 bis 1999. In der langen Liste der
Tabula Gratulatoria stehen unter den 189 Namen neben dem Verein als solchem
23 unserer Mitglieder und driicken Dank und Verbundenheit mit dem Jubilar
aus.

Wie vielseitig der in Schlesien geborene und zur Herrnhuter Briidergemeine
gehorende Geehrte interessiert und titig ist, erklart die Gliederung des Buches.
10 ,,Ubergreifende Themen* aus dem vielfiltigen Bereich kirchlichen Lebens
machen den Anfang, 5 Artikel beschiftigen sich mit der Archivarbeit, 13 behan-
deln ,,Allgemeine kirchengeschichtliche Themen®, 14 Rheinische, 4 Schlesische
Kirchengeschichte. 7 Beitrége sind seiner geistlichen Heimat ,,Zinzendorf und
Herrnhutertum® gewidmet. Es folgen 4 Aufsiitze zur , Kunstgeschichte®.

Im Anhang gibt eine 18-seitige Bibliographie Zeugnis von dem reichen
Schaffen Dietrich Meyers. Ein Verzeichnis der Mitarbeiter, Bibelstellenregister
sowie ein Orts-, Personen- und Sachregister beschlieBen den Band.

Wie bei Festschriften iiblich, tréigt jeder Autor eine besondere Spezialitit aus
seinem Arbeits- und Lebensbereich zu diesem groBen StrauB geistiger Bliiten
bei, die natiirlich beim Leser unterschiedliches Interesse finden. Der erstaunlich
giinstige Preis vom DM 69 fiir dieses Buch ist gut angelegt. Es wire nicht recht,
nach subjektivem Empfinden einzelne Beitriige besonders hervorzuheben. Sie
sind alle lesenswert und anregend.

Manfred Bérenféinger
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Giinter Wieske (Hg), Sie folgten Jesus nach. Band 2. Puls Verlag, Born-
heim/Bonn 2000, 110 S.

Nun liegt ein weiteres Bindchen vor, das Christen mit Menschen aus dem téufe-
risch-baptistischen Bereich die ihnen im Glauben vorangingen bekannt machen
mdchte. Wie auch der erste Band bringt dies Buch in anschaulichen, leicht ver-
stdndlichen und damit anregenden Beitrigen Kurzbiographien aus fiinf Jahrhun-
derten. Die Reihe beginnt mit Peter Riedemann, einem Glaubenszeugen des 16.
Jahrhunderts. Es folgen Missionspioniere wie der baptistische Schuhmacher und
spitere Professor William Carey, der Initiator der englischen Baptistischen Mis-
sionsgesellschaft und Adoniram Judson, der Birma-Missionar aus Amerika. Aus
dem deutschen Baptismus werden vorgestellt Gottfried Wilhelm Lehmann, der
. Vater der preuBischen Gemeinden, neben Oncken und Koébner (Band 1) der
Dritte im ,,baptistischen Kleeblatt” der Anfangszeit, Eduard Scheve, der Griinder
Kamerun-Mission und Gemeindediakonie. Albertine Assor, nach der das Ham-
burger Diakoniewerk benannt wurde, wurde von ihm beeinflusst.In den russi-
schen Raum filhren Iwan Stepanowitsch Prochanow, der die Evangeliumschri-
sten zusammenfiihrte, und Jakob Kroeker, der bekannte Bibelausleger. Martin
Luther King, der ermordete amerikanische Zeitgenosse von vielen von uns, be-
schlieBt dies empfehlenswerte Buch.

Manfred Bérenfinger

Christine Lienemann-Perrin, Mission und interreligioser Dialog (= Okumeni-
sche Studienhefie 11, Bensheimer Hefte 93). Vandenhoeck & Ruprecht, Gottin-
gen 1999, 190 S.

Trendsetter ist der erste Satz des Buches ,,Das Christentum ist eine Religion
unter vielen. " [7] ,,.Die Christenheit ist auf AuBenkontakte hin ausgerichtet* [8].
Darum ist sie Mission an und in der Welt. Aber ihre Mission ist ,.Geschichte
geworden, und zwar auf eine Art und Weise, die sie heute selbst weitgehend als
Last empfindet” [9]. Unter diese Last der Geschichte hat sich die Christenheit
gewiss zu stellen. Sie aufzuarbeiten hat sich die Skumenische Gemeinschaft der
Kirchen zur Aufgabe gemacht. Darum tritt neben die Mission der interreligidse
Dialog.

Die Verfasserin durchleuchtet biblische Aussagen, weiB, dass Gottes Bund
nach der Sintflut mit der ganzen Menschheit durch den Sinaibund mit Israel
»hicht auBer Kraft gesetzt™ ist [20] — aber auch nicht durch den Neuen Bund, den
die Christen im Abendmahl feiern! Sie schreibt: ,Das Matthius-Evangelium
schliesst mit dem Anspruch, der neben dem christlichen Glauben fiir fremde
Religionen keinen Raum mehr frei ldsst. Da heiBt es: Alle Macht im Himmel
und auf Erden gehort dem Auferstandenen; denn alle Vélker sollen seine Jiinger
werden; sie sollen gelehrt werden alles was er geboten hat; Christi Gegenwart
soll alle Tage bis an der Welt Ende Bestand haben. Erstmals in der Religionsge-
schichte wird hier ein umfassender, universaler Anspruch formuliert* [35]. Er
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ruft aber nicht zum blutigen Kreuzzug auf, sondern entschuldigt (Act 17,30) die,
die auf ihre Weise Gott suchen!

Heute gehe es um ,, Evangelikales versus okumenisches Zeugnis“. Eine Seite
sieht im Dialog mit anderen Religionen einen Widerspruch zur missionarischen
Verpflichtung, die den Willen der Christenheit zur Mission untergrabe, die ande-
re behauptet, ,.interreligidser Dialog und gesellschaftliche Entwicklung hitten
das Zeitalter der (Bekehrungs-)Mission fiir immer abgeldst™ [89]. Bei aller Ge-
sprichsbereitschaft mit den Religionen hat die Romisch-katholische Kirche erst
kiirzlich ein eindeutiges Bekenntnis zum ,.Dominus Iesus* abgelegt, und die
Orthodoxen Kirchen distanzieren sich ausdriicklich kumenisch-synkretistischen
Tendenzen. Wenn evangelische Christen, die sonntiglich das Apostolische
Glaubensbekenntnis sprechen, das tun und ,,Farbe bekennen [11], werden sie
,,dem religidsen Fundamentalismus* zugerechnet. Das ist wahrlich nicht nur ..ein
erheblicher Teil der pfingstlerisch-charismatischen Missionswerke®, der hier
ausdriicklich ,,ausgeblendet™ und damit diffamiert wird von Menschen, die sich
»evangelisch® nennen, sich also mit ihrem Ordinationsgeliibde der der ganzen
Welt und Menschheit geltenden Frohen Botschaft von Jesus Christus ver-
pflichgtet haben, die nach Paulus den Juden zuerst (Act 13,46; R6m 9) und dann
auch allen anderen Menschen gilt. Brechen sie damit nicht ihr Tauf- und Kon-
firmationsbekenntnis? Der Koran bek#mpft die ,,Ungldubigen” und fordert
strenges Vorgehen gegen sie (z.B. Sure 9,73). Miissen Christen das Fundament,
auf dem sie stehen, untergraben? Wer den Ast abségt, auf dem er sitzt, stiirzt ins
Verderben — und ein Gericht bekennt die Christenheit allen Gegenmeinungen
zum Trotz immer noch! Entgegen allen Modellen einer Pluralistischen Theolo-
gie der Religionen soll im interreligiésen Dialog das christliche Zeugnis natiir-
lich giiltig bleiben. Aber es wirkt recht farblos. Der Okumenische Rat der Kir-
chen ist einmal mit dem Programm angetreten, Gottes Heilsplan der Unordnung
der Menschen entgegenzusetzen. Dazu gehort als ,,Fundament®, dass Gott seinen
Sohn ein fiir alle Male in diese Welt als Heil fiir die ganze Welt gesandt hat.
Dieses Zeugnis darf nicht relativiert werden!

Manfred Bérenfinger

Giinter Frank, Jorg Haustein, Albert de Lange (Hg.), Asyl, Toleranz und Reli-
gionsfreiheit. Historische Erfahrungen und aktuelle Herausforderungen (=
Bensheimer Hefte, Nr. 95). Hg. v. Evangelischen Bund. Vandenhoeck & Ru-
precht, Géttingen 2000, 272 S.

1999 veranstalteten das Melanchthonhaus in Bretten, der Evangelische Bund
und das Gustav-Adolf-Werk gemeinsam eine Tagung, weil sich zum 300. Male
die endgiiltige Aufnahme der Waldenser in Deutschland jdhrte. Die Vortrige
sind in diesem Band dokumentiert. Die Waldenser nehmen darum auch den
groBten Teil dieses Bandes in Anspruch. Deutlicher herausgestellt werden
miisste die heutige Existenz der Waldensernachfahren in Deutschland. Sie wird
vorausgesetzt, aber nicht greifbar. Zwei anregende exegetische Studien untersu-
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chen den Toleranz- und Asylgedanken im Alten, sowie die Frage der Religions-
freiheit im Neuen Testament. ,,Der Schwierige Umgang mit dem Fremden*
[7 ff.] zieht sich dariiber hinaus durch das ganze Buch. Aufgezeigt wird er Um-
gang mit Juden, am Schicksal der Hugenotten unter dem Edikt von Nantes und
nach dessen Aufhebung in Frankreich [101-120], an ,, Toleranz in den Niederlan-
den* [189-208] und stellt aus den , Konsequenzen des Westfilischen Friedens
fiir den Umgang mit religiésen Minderheiten in Deutschland® [121-139] die
Frage, ob er einen ,,dauerhaften Religionsfrieden ermdglicht”. Vom Ringen um
»Gewissensfreiheit in England im 17. Jahrhundert“ [209-226] wird ein Bogen zu
den Menschenrechten heute geschlagen: ,,Zur Situation in Lateinamerika — Men-
schenrechte im Kontext der Begegnung zwischen den Religionen® [227-247]
und fiir unser Land wird die Frage gestellt: ,,Wen interessieren eigentlich die
Menschenrechte? Das Kirchenasyl zwischen Kirche und Staat* [248-258]. Ein
Einblick in Erfahrungen mit Pax-Christi-Projekten in Bosnien [259-265] be-
schlieBt das Buch. Natiirlich fehlen nicht Kurzbiographien und Anschriften der
Verfasser.

Wolfgang Weber schreibt: ,,Die Ungeister von Rassismus und Fremdenhass
sind zu einem europdischen Problem geworden* [249] und Erich Geldbach stellt
im Blick auf das Tagungsthema fest: ,,Toleranz ist keine erstrebenswerte Tu-
gend, sondern, wie schon Goethe wusste, nur eine Zwillingsschwester der Intol-
leranz. Toleranz wird paternalistisch ,,gewéhrt und setzt daher eine Instanz
voraus, die dazu die Macht hat oder annimmt, sie zu haben. ... Gewissensfrei-
heit wird als individuelles Recht verstanden. ... Religionsfreiheit ist dann als
Menschenrecht zu verstehen, das jedem Menschen mit der Geburt zusteht. Reli-
gionsfreiheit ist jeder staatlichen Macht zeitlich und rechtlich vorgeordnet; sie
kann lediglich von dieser garantiert und beschiitzt, aber auf keinen Fall riickgéin-
gig gemacht werden. ... [225, 226].

Manfred Bérenféinger

Norbert Baumert, Gerhard Bially (Hg.), Pfingstler und Katholiken im Dialog.
Die vier AbschluBberichte einer internationalen Kommission aus 25 Jahren.
Charisma Verlag, Diisseldorf 1999, 95 S.

In Zusammenarbeit mit der Koordinierungsgruppe der Chatrismatischen Erneue-
rung in der katholischen Kirche bringt der Charisma-Verlag diese vier Ab-
schlussberichte, die jeweils iiber eine Periode von flinf Jahren gemeinsamer
Arbeit berichten. Seit 1972 treffen sich jahrlich etwa 25 Personen aus aller Welt.
Die katholischen Gespréchspartner sind durch das Sekretatriat fiir die Einheit der
Christen der Romisch-katholischen Kirche legitimiert. Die Pfingstler sind ent-
weder international bekannte Fithrer der Pfingstbewegung, wie du Plessis, oder
Leiter von ,klassischen® Pfingstkirchen. Ziel der Gespriiche war nicht eine orga-
nische Einheit, sondern ,,dafl Christen durch Gebet und gemeinsames Zeugnis
einander ndher kommen® [6/7]. Dabei wurden durchaus ,harte” Fragen [6] an
den jeweils anderen Partner gestellt und beantwortet, brisante Themen wie
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Schrift, Tradition, Mariologie, Ekklesiologie, Wasser- und Geistestaufe, Glos-
solalie und Heilungsdienst, Evangelisation, Proselytismus und Religionsfreiheit
nicht ausgelassen. Sie bekennen im letzten Abschlussbericht [59/60]:

,.Wir, die Teilnehmer, haben einander in der Erfiillung dieser Aufgabe als
gleichwertige Partner gesehen. Dennoch gibt es wenigstens einen wichtigen
Unterschied zwischen dem katholischen und dem pfingstlichen Team, der er-
wihnt werden sollte. Die romisch-katholische Kirche besitzt beziiglich einiger
Themen eine sogenannte offizielle Lehre. ... Die Vielfalt in der pfingstlichen
Bewegung erschwert eine einheitliche Position beziiglich einzelner Themen.
Wenn die Teilnehmer aus der Pfingstbewegung im ganzen Dokument mit einer
Stimme sprechen, dann tun sie das, nachdem sie sich auf das geeinigt haben, was
nach ihrer Ansicht die gemeinsame Meinung der groen Mehrheit der Pfingstler
weltweit ist.“ Sie empfinden es als ,,Skandal, wenn Katholiken und Pfingstler
einen Mangel an Liebe oder Vertrauen zeigen, indem sie negativ iiber einander
reden oder durch ihr Verhalten einander bek&mpfen oder ausschlieBen. Wegen
der Spaltung ist es Katholiken und Pfingstlern nicht moglich, gemeinsam am
Tisch des Herm teilzunehmen. Sie machen ihre Trennung dadurch offenkundig,
daB sie den Tod des Herrn unabhéngig voneinander verkiinden. Die Teilnehmer
des Dialoges haben die Trauer iiber diesen Zustand gespiirt und voreinander
ausgedriickt.” [61] Ein Buch, das durch seine kompromislose, aber geistliche
Darstellung besticht!

Manfred Bérenfinger

Fritz Hugo Haus, Carl Hugo Gutsche (1843-1926). The Significance of his
Life and Ministry for the Baptist Churches and Missions in Southern Africa.
Stellenbosch 1999, 382 S.

Im Krimkrieg 1853—1856 warb England eine Fremdenlegion an, zu der sich
viele deutsche Freiwillige meldeten. Weil Preufien neutral blieb, fiihrte deren
Weg heimlich tiber Helgoland ins groBBe Abenteuer. Als das deutsche Regiment
in Konstantinopel landete, war der Krieg beendet: Fiir die deutschen Legionire,
die keinen Schuss abgefeuert hatten, war es eine interessante Weltreise. Nur
blieb ihnen als illegalen Landesfliichtlingen der Riickweg in die Heimat ver-
sperrt. England siedelte sie deshalb in der Kapkolonie an. Weil die Ménner aber
nicht allein leben konnten, wurden ihre Frauen und Bréute, auch ledige Frauen,
eingeladen, bei freier Uberfahrt nachzukommen. Bald wurden auch deutsche
Farmerfamilien angeworben. Unter ihnen waren fiinf Baptisten, die am 14. April
1861 eine Gemeinde griindeten. In nur zehn Jahren hatte sie die seit 1820 beste-
hende englische Baptistengemeinde an Mitgliedern iiberfliigelt.

Eine geistliche Fiihrung und Betreueung wurde nétig, Oncken in Hamburg
darum wiederholt dringend um Hilfe gebeten. Nach lingerer Wartezeit konnte er
Carl Hugo Gutsche nach Siidafrika schicken. Er brachte die erforderlichen und
erbetenen Voraussetzungen mit. Der Sohn eines héheren Finanzbeamten be-
suchte das Gymnasium der Franckeschen Anstalten in Halle und lie sich zum
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Apotheker ausbilden. Als er Baptist wurde, rief Oncken ihn in die Gemeindear-
beit. Diese fiir die Frithzeit des deutschen Baptismus ungew&hnliche klassische
Bildung befihigte ihn fiir den Pionierdienst in Siidafrika. Er musste unter den
Einwanderern, die teilweise Analphabeten waren, fundamentale Bildungsarbeit
leisten, medizinische Hilfe geben und in einem groBen Gebiet Gemeindeaufbau
betreiben, bei der er nicht nach Nationalitéit und Rasse fragte. Allerdings impor-
tierte er das Onckensche Gemeindeideal mit seinem Bekenntnis und seinen Ord-
nungen. Bis in die Gegenwart kamen seine Nachfolger vom Hamburger Bapti-
stenseminar.

Der Verfasser legt mit dieser im hohen Alter erstellten Dissertation die span-
nenden Geschichte vor, fiir die er sorgfiltig Quellenmaterial auswertet, einige
Dokumente der Arbeit anfiigt, und auch ,,Oral History* verarbeitet. Er zeichnet
das harte Leben dieses Pionierpastors, das kilmmerliche Leben der ersten Ein-
wanderergenarationen, schildert das bleibende Werk dieses Mannes und seiner
tapferen Frau, in dem es Enttiuschungen und Riickschldge gab, die menschliche
Kleinkrimerei erduldeten (in all den Jahrzehnten des Dienstes gab es fiir die
wachsende Familie keine Gehaltsaufbesserung!). Der auf Weite und Ver-
sthnung bedachte Mann musste an der Generationenschwelle noch eine Ge-
meindespaltung verkraften.

Der Verfasser verteidigt Gutsche auch gegen Urteile, die an die Missions-
und Gemeindearbeit des 19. Jahrhundert heutige Mafistéibe anlegen, wie es auch
hierzulande leider bei der Aufarbeitung nationaler, sozialistischer und national-
sozialistischer Erscheinungen nur zu leichtfertig geschieht. Gutsche arbeitete
unter Deutschen, Engldndern, Buren, Schwarzen und Farbigen, war damit seiner
Zeit weit voraus. 1955 gingen die ehemaligen deutschen Gemeinden mit den
englischen und afrikaanssprechenden Gemeinden in der gemeinsamen Baptist
Union auf.

Die Dissertation bemiiht sich, Gutsches Arbeit und die Fortsetzung im zeit-
geschichtlichen Kontext zu schildern, deutsche Theologie in Siidafrika bekannt
zu machen. Der gelegentlich ,.erbaulich® klingende Ton dieser sachlichen Arbeit
beweist, dass der letzte ,,Hamburger” Pastor eine rd. 135 Jahre wihrende litk-
kenlose baptistische ,,Sukzession* mit Herzblut erforscht hat. Wer das fest ge-
bundene, maschinegeschriebene Buch erwerben mdchte, wende sich an den
Verfasser Rev. Dr. F. H. Haus. ,Lo Egsar”, 54 Lovell Ave., 7600 Die Boord,
Stellenbosch, Siidafrika. Der Preis: 120 Rand oder 20,— Euro zzgl. Versand.

Manfred Bérenfanger

Ernst Nikesch, Die deutschen Briidergemeinden in Rumiinien. Ihre Anfiinge
in der Dobrudscha und in Siebenbiirgen. Eine Sammlung und Ordnung der
verfiigbaren Quellen. concepcion SEIDEL, Hammerbriicke 32000, 232 S.

Der Sohn eines Pioniers und Leiters der Gemeinde Hermannstadt schildert

»nach verfiigbaren Quellen” die Anfiinge der Missionsarbeit in Siidost-Europa
der ,,Offenen Briider. Diese Quellen sind hauptséchlich die Berichte der Missi-
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onsarbeiter in ,,Offene Tiiren®, der bis heute erscheinenden Zeitschrift der ,.Bi-
belschule fiir Innere und AuBere Mission®, zunichst in Berlin, heute in Wiede-
nest. Schon von der ersten Nummer an, seit 1909, enthilt sie Berichte von die-
sem Missionsfeld der ,,Briider”. Ergéinzt werden sie durch die erhalten gebliebe-
nen persénlichen Aufzeichnungen des Vaters und weitere Erinnerungen. Der
Verf. legt damit eine Dokumentation weithin im Originalton vor, die in eine
heute weit entfernte und Welt fiihrt, von der nur noch Reste existieren. Wir erle-
ben den fiir die ,,Offenen Briider* bezeichnenden Missionsdienst in weiter Alli-
anzgesinnung mit, die Anfeindungen seitens der etablierten Kirche, die Note im
Ersten Weltkrieg und den Fortgang danach. Die wichtige Mitarbeit der Schwe-
stern wird anerkennend gewiirdigt. Unterstiitzung erfuhr die Arbeit durch die
enge Verbindung mit der Bibelschule, durch ,Briider* aus England und der
Schweiz, aber auch durch die (Bad) Homburger Konferenzen. Der Verf. stellt
eine Fortsetzung seiner Arbeit in Aussicht. Es ist wiinschenswert, dass sie bald
erscheint.

Manfred Béarenfinger

Eduard Gerber, Sekten, Kirche und die Bibel im neuen Jahrtausend. Krimi-
nalberichte aus Christentum und Esoterik, Evangelikale und Charismatiker,
Absage an die Sektenjédgerei, Jiiddische Gemeinden, Okumene. Licorne-Verlag,
Bern—Langnau—Murten 1999, 248 S.

Eine interessante Konfessionskunde auf Schweizer Hintergrund! Sie hat ,.eine
fiir ,Weltliche*® fassbare Form®, wie der Vf. dem Rezensenten schreibt. An der
Ausdrucksweise merkt man, dass uns von der Schweiz — wie von Osterreich —
die gemeinsame Sprache trennt. Geschrieben hat sie ein interessanter Mann. Als
Erster aus der Altevangelisch-Taufgesinnten Gemeinde Langnau im Emmental,
der tduferischen ,,Urgemeinde* von 1530, wurde er Pfarrer der Berner Evange-
lisch-reformierten Kirche und bekannt nach 40 Dienstjahren: ,Ich stehe zur
Landeskirche ... bin zwar Freikirchler*. Geschickt greift er angesichts der beim
Schreiben noch bevorstehenden Jahrtausendwende (nicht nur) ,,Weltliche* er-
schiitternde Kriminalberichte tiber fanatische Massenselbstmorde auf, fragt nach
dem Wesen von ,,Sekten* und dem Hintergrund der Esoterikwelle, schildert die
Endzeiterwartungen der Christen. Er unterscheidet ,.Sondergruppen®, fiir die er
das etwas anriichige Wort ,,Sekte* gebraucht und gibt zu, dass es auch ,,Sektierer
in der Landeskirche* gibt, von ,,Besonderen Gemeinschaften®, Freikirchen und
Landeskirchen und nennt auch die jiidischen Gemeinden der Schweiz. In der
Regel werden die Denominationen kurz und treffend beschrieben, gelegentliche
langere Ausfiihrungen greifen aktuelle Fragen auf. In versshnlichem Ton geht er
gegen jede ,,Sektenjégerei* an und wird auch mit der Schilderung positiver Sei-
ten den Randgruppen gerecht.

Die Adventisten reiht er unter ,,Besondere Gemeinschaften™ ein ,,obschon
sich diese besondere Gemeinschaft als Freikirche betrachtet” [79]. In Deutsch-
land ist die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten Gastmitglied in der
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Vereinigung Evangelischer Freikirchen. Zur Rechtschreibung: mindestens in
Deutschland legen die Freien evangelischen Gemeinden Wert auf das klein ge-
schriebene ,.evangelische. Aber vielleicht spielen bei den beiden Genannten
schweizerische Verhiltnisse mit.

Mit den Juden haben Christen den groBten Teil der Bibel gemeinsam. Muss
man deshalb von der ,hebriiischen Bibel“ schreiben, wenn man das Alte Testa-
ment meint? Natlirlich ist Gottes Bund mit Abraham nie aufgekiindigt worden —
der mit Noah auch nicht! Aber Gott hat wiederholt weiterfiihrende Novellen
gegeben. Auch wenn das Wort , Messias“ oder ,,Heiland* in der Bibel auch in
Verbindung mit anderen Menschen gebraucht wird, gilt das Evangelium von
Jesus ,,den Juden zuerst“, wie die Apostel nicht miide werden zu betonen. Na-
tiirlich hat Gott alle Nachkommen Abrahams, die . natiirlichen® wie die »Zeistli-
chen® in seine Liebe eingeschlossen. Aber wenn mit Sure 2,129 [241] Abrahams
Gebet mit Ismael zitiert wird, darf auch Sure 5,73 nicht unterschlagen werden, in
der allen, die den Sohn Marias als Gott verehren, ,,das Héllenfeuer als ,»Woh-
nung* angedroht wird. ,.Die Bibel im neuen Jahrtausend* bezeugt nach wie vor
Jesus Christus als den einzigen Weg zum Heil. Durch ihn offenbart Gott seine
Liebe zur ganzen Welt und lasst auch Irrende und ,,sonderbare Heilige* in seiner
Einladung nicht aus.

Manfred Birenfinger

Arbeitskreis Geschichte der Briiderbewegung (Hg.), 200 Jahre John Nelson
Darby (= edition Wiedenest, Briiderbewegung). jota Publikationen GmbH,
Hammerbriicke 2001, 93 S.

Am 13. Mai 2000 gedachte das , Dokumentationszentrum fiir Geschichte der
Briiderbewegung® in Wiedenest zweier ihrer , Fithrer*: John Nelsen Darby wur-
de 1800, vor 200 Jahren, geboren, Carl Brockhaus starb 1899, vor rd. 100 Jah-
ren.

Professor Willem J. Ouweneel aus den Niederlanden schildert ,,John Nelson
Darby (1800-1882) — Person, Leben, Denken, Wirken*. Er zihlt sich selbst
zu den ,.exklusiven Briidern, die er aber mit einer gesunden Kritik erlebt und
~-auch eine gewisse Distanz zu manchen seiner [Darbys] Lehren eingenommen
hat. Darby war der Pionier der ,Briiderbewegung® und in gewisser Hinsicht
sogar ,,des evangelikalen Christentums. Von dem, was Darby gegriindet hat, ist
manches in evangelikalen Strémungen heutzutage Gemeingut geworden® [8].
Dennoch fragt man sich, wie seine komplizierte Schriftauslegung, die zu den
»hohen Wahrheiten* der ,,Briider [26] fiihrten, einen so weit reichenden Ein-
fluss gewinnen konnte. Darbys Lehre von der , Einheit des Leibes* fiihrte zu
einer Unzahl von Spaltungen und er ,hat sich fiir diese sektiererische Tendenz
leider hauptverantwortlich gemacht.“ [23] Ouweneel fragt: ,,Wie konnte ein
hochbegabter und tief geistlicher Mann wie Darby, der scharf gegen alle Sektie-
rerei agiert hat, am Ende seines Lebens an die Spitze einer so unheimlichen
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Bewegung geraten?* [28] Trotz der notwendigen Kritik bleibt in der Darstellung
die Achtung dieser Perstnlichkeit, die Gott gebrauchte.

Gerhard Jordy beschreibt ,,Carl Brockhaus — ein Vater der deutschen
Briiderbewegung®, der mit Darby zu den Griindern dieser Bewegung in
Deutschland wurde. AuBerlich ein Gegensatz, der nicht gréBer sein konnte:
Darby, der hochgebildete und vermdgende SproB einer hochen englischen
Adelsfamilie — Brockhaus, der dem deutschen Kleinbiirgertum entstammende
Volksschullehrer, der um der Evangeliumsverkiindigung willen auf den preuBi-
schen Beamtenstatus mit gesichertemm Einkommen verzichtete. Bei aller Ver-
bundenheit mit Darby blieb er eine eigenstiindige Personlichkeit. Deutlich wird
das an der Tauffrage. Wiahrend Darby die Kindertaufe beibehielt, stand Brock-
haus zur Gldubigentaufe, die fiir ihn aber im Unterschied zum ,.Brotbrechen*
nicht eine Angelegenheit der ,,Versammlung®, der Gemeinde, ist, sondern Aus-
druck des persdnlichen Verhéltnisses des Einzelnen mit Christus. Brockhaus
gelang es auch, die deutsche Briiderbewegung von Spaltungen weitgehend frei-
zuhalten.

Bernd Brockhaus, ein Nachkomme von Carl B. in der 5. Generation und
Mitarbeiter an der Revision der ,,Elberfelder Bibel“, versucht ,,Licht und Schat-
ten — John Nelson Darby und die Elberfelder Bibel. Versuch einer Wiirdi-
gung® ,Darbys Mitwirkung an der Entstehung der Elberfelder Bibel sowohl
theologisch zu wiirdigen als auch zu hinterfragen® [57)]. Die Elberfelder Uber-
setzung mdchte ,.exegesenah® [63] den Bibeltext darbieten im Gegensatz zu
auslegender predigtnaher Form. Die damit verbundenen Uberlegungen sind fiir
jeden Bibelleser bedeutsam.

Ein ,,Auszug aus dem Plenumsgespriich* beschlieft das sehr empfehlens-
werte Buch.

Manfred Bérenfinger

Jesus Freaks International presents: Jesus Freaks ten years after. R. Brock-
haus Verlag Wuppertal 2001, 112 S.

»Siehe, es gibt nichts Neues unter Sonne®, denkt man zunéichst beim Lesen die-
ses Buches. Aber jedes ,,Heute" ist ein neuer Tag mit neuen Herausforderungen.
Diesen Herausforderungen haben sich Junge Christen der Hamburger Anskar
Kirche gestellt. Daraus entstand eine missionarische Jugendbewegung, die als
»Jesus Freaks* in zehn Jahren ein Eigenleben entwickelte, von dem diese vorlie-
gende Sammlung von Zeugnissen und Erlebnissen berichtet. Sie will ,,Fine Be-
wegung ohne typische Merkmale einer Bewegung® sein [6]. Nein, die im mo-
dernen Jugendsprachstil geschriebenen Berichte sind wahrlich nichts Neues, die
gab es fast wortlich in Vorgiingerbewegungen. Hier kam es aber zu eigenen
Gemeindebildungen mit ,,Altesten* [81]. Spezialgemeinden fiir bestimmte Grup-
pen sind immer problematisch. Das gilt besonders fiir Jugendgemeinden, in de-
nen ein fiinfzehnjahriges Médchen Leiterin sein und predigen kann [81]. Das
Neue Testament setzt Reife zum Lehren voraus und warnt vor ,,Neulingen®, weil
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Erkenntnisse ,,aufblihen* (1.Tim 3,6). Verstindlich ist, dass es in jeder etablier-
ten Gemeinde Probleme mit dem gibt, was ,heute® ,.dran” ist. Typisch ist, dass
man sich auch in solch jungen Gemeinden Gedanken {iber die eigene Zukunft
macht, schlieBlich gehort man selbst bald zu denen iiber dreifig, denen man
nicht mehr trauen kann. Das Motto ,,und abends lassen wir‘n paar Bands spie-
len“ [65 ff.] ist doch zu diirftig. Wiinschenswert wire, wenn das ,,Neue Leben*
mit Jesus deutlicher beschrieben worden wire. Aber Begeisterung bleibt leicht
im Allgemeinen. Frither beklagten sich Gemeinden, dass ihre Jugend nicht mehr
begeisterungsfihig sei. Hier bekennen sich Jugendliche als von Jesus Begeister-
te. Das bedeutet das in seiner Bedeutung gewandelte Wort , Freaks™. Langen-
scheids Worterbuch iibersetzt ,.freak* allerdings noch mit ,.Laune, Monstrum®,
,freakish® mit ,Jaunenhaft“. Es wire traurig, wenn echte Jesusbegeisterung zu
einer Laune der Zeit — die beschriebene Kurzlebigkeit der Bands lésst den Ver-
dacht aufkommen — oder zu einem ,,frommen* Monstrum entarten wiirde.
Manfred Bérenfinger

Astrid Giebel, Glaube, der in der Liebe tiitig ist. Diakonie im deutschen Bap-
tismus von den Anfingen bis 1957 (= Baptismus-Studien, Band 1). Oncken
Verlag, Wuppertal-Kassel 2000, 378 S.

Dr. Astrid Giebel hatte in FF 9/1999, S. 206-210 und 10/2000, S. 293-310 Er-
gebnisse ihrer Forschung vorgetragen. Jetzt liegt die Dissertation der Dozentin
fiir Diakonik am Theologischen Seminar Elstal des Bundes Ev.-Freikirchl. Ge-
meinden (BEFG) als 1. Band der neuen Reihe , Baptismus-Studien* des Oncken
Verlages vor. Um das Diakonieverstindnis des deutschen Baptismus deutlich zu
machen, schildert sie das soziale Umfeld der jungen Gemeindebewegung. Sie
,hat eine unglaubliche Fiille von Quellen erschlossen®, bescheinigt ihr ihr Dok-
torvater Prof. Dr.Dr. Theodor Strohm, Heidelberg [S. VII]. Indem sie Unbekann-
tes ausgribt, nur Beteiligten Bekanntes der Vergessenheit entreiBt, ermdglicht
sie ein tieferes Verstindnis fiir im Baptismus Gewachsenes. Der Blick fiir die
Néte der Umwelt war von Anfang an da, aber begrenzte Mittel, sowie Enge und
Uneinsichtigkeit Verantwortlicher flihrte wie in den Evangelischen Kirchen zu
institutionellen Zweitstrukturen (Diakonissenhéuser) und einem paragemeindli-
chen Vereinswesen [301]. Was als ,,bekennende Gemeindediakonie® entstand —
und von auBen auch so beargwohnt wurde — leistete aber auch als ,6ffentliche
Volksdiakonie*“ seinen Beitrag ,,zum Aufbau des Wohlfahrtstaates” [301].
Menschliche Schwichen werden nicht verschwiegen, Versagen wird beklagt.
Schwer ist es, der Zeit im ,Dritten Reich® gerecht zu werden. Zu verschieden
sind die Erfahrungen, Entscheidungen und Folgen. Durch die Auflésung des
sehr selbstindigen Baptistischen Jungendbundes bekamen wir die ,,Gemein-
dejugend®, die durch das Verbot von sportlichen und dhnlichen Betétigungen zur
Bibelarbeit ,,verurteilt® war und geistlich erstarkte. In der Folge davon verwan-
delten sich die Frauen- und Gesang-“Vereine* zu echten Gemeindegruppen. ,,Im
Kirchenkampf verhielten sich die deutschen Baptisten — obwohl die baptisti-

240



BUCHBESPRECHUNGEN

schen Schwesterbiinde im Ausland auf eine eindeutige Unterstiitzung der Be-
kennenden Kirche (BK) drangen [...] — weithin neutral* [204]. Auf dem Welt-
kongress in Atlanta im Juli 1939 gab es ,heftige Angriffe auf die deutschen
Teilnehmer wegen ihrer Neutralitiit im Kirchenkampf* [204, FuBnote 11], aber
der gleiche Weltkongress wihlte in Hans Luckey ein NSDAP-Mitglied zum
Vice-Prisidenten, der bis 1946 im Amt war [247, FuBnote 12]. Mancher bisher
beargwdhnter Person, wie Hans Fehr, wird in der Judenfrage Gerechtigkeit zu-
teil. Leider wird nicht erwihnt, dass die BK die Zusammenarbeit mit Methodi-
sten und Baptisten als ,,Bekenntnisse nicht reformatorischen Ursprungs* [Zeh-
rer, S. 123] ablehnte. Der entsprechende Barth-Asmussen-Brief ist hinlénglich
publiziert! Von daher ist auch ein verstindnisvolleres Urteil iiber die Oxford-
Tagung 1937 iiberfillig. Im abgedruckten Zitat ist leider die Beugung und das
Mitleiden mit den Kirchen ausgelassen. Melle und Schmidt berichteten, was
moglich war. Immerhin war die baptistische Zeltmission im Sommer 1939 in bis
heute nicht wieder erreichtem Umfang mit 12 z.T. sehr groBen Zelten teilweise
bis in die ersten Kriegstage im Einsatz! Dass Alfred Rosenberg [Protestantische
Rompilger, Miinchen 1937, S. 73] ,,Oxford* auf seine Weise ausschlachtete, gibt
dem Ereignis riickblickend natiirlich seine Note. Aber sollten die Briider vor
einer Kirche katzbukeln, die sie briisk zuriickgewiesen hat? Wie schwer war es
der Evangelischen Kirche, von einer Weltokumene zu einer zwischenkirchlichen
Okumene zu kommen! Dazu bedurfte es nach dem Kriege des Druckes aus Genf
und der Liebesgaben freikirchlicher Schwesterkirchen. Das hat die Vin, wie
vorher schon u.a. K. H. Voigt, ausfithrlich und anschaulich beschrieben. Wiin-
sche sind bis heute offen geblieben, in Deutschland, erst recht in der Welt. Be-
schimende UnregelmiBigkeiten in der ,,Bruderhilfe” des BEFG werden belegt.
Was damals in der wohl einmaligen ,,Geschlossenen Sitzung® des Bundesrates
am 21. September 1951 in Dortmund aufgeklért und beschlossen wurde, erfuhr
der damals dazu nicht zugelassene Rezensent aus diesem Buch [297, FuBnote
242! Eine Korrektur sei noch angemerkt. Die Bundeskonferenz 1936, auf der
das drei Jahre zuvor eingefiihrte ,,Filhrerprinzip* wieder aufgehoben wurde, fand
nicht in Barmen, sondern in Gelsenkirchen statt. (Im ,,Gemeindeleiter”, den es
vorher nicht gab, erlebte es bald darauf eine, wenn auch gewandelte, Auferste-
hung!)

Es ist schwer, im Riickblick zeitgendssisches Denken und die in der jeweili-
gen Gegenwart mogliche Einsicht zu deuten. Unsere Véter waren Kinder ihrer
Zeit und Umwelt. Unsere Zeit ist auch nicht iiber Kritik erhaben und auch der
BuBe bediirftig. Manches war damals mdglich, manchmal mehr als gemeinhin
angenommen wird. Ein Beispiel dafiir bieten die Quiker [s.u. Rezension von
Bailey, Ein Quiker-Ehepaar in Nazi-Deutschland. Ich habe das Buch mit Be-
wunderung und Beschimung gelesen.] — Astrid Giebel gebiihrt Dank und héch-
ste Anerkennung flir diese fleiBige Arbeit!

Manfred Birenféinger
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Eckhard Schaefer (Hg.), Wir aber predigen Christus als den Gekreuzigten.
Die Rechenschaft vom Glauben predigend kommentiert. Walter Zeschky zum
Gedéchtnis. Baptismus-Studien 2, Oncken Verlag Kassel 2000, 124 S.

Eigentlich sollte das Buch eine Festgabe fiir Walter Zeschky zum Ausscheiden
aus seinem Dienst als Prisident des BEFG werden. Kurz vor Ablauf seiner
Wahlzeit ist er verstorben. So wurde ein Gedenkband daraus.

»Rechenschaft vom Glauben* heilt — wohl in Anlehnung an die Rechtferti-
gung des Tdufermértyrers Balthasar Hubmaier ( 1528) — das Glaubensbekennt-
nis der Baptistenbiinde im deutschsprachigen Raum. Weggefihrten und Freunde
haben in 20 Beitrigen und Predigten einen Querschnitt baptistischer Verkiindi-
gung geschaffen. Die Traueransprache von Eckhard Schaefer, der auch als Her-
ausgeber zeichnet, zur Beisetzung von Walter Zeschky und eine Wiirdigung
seines Lebens durch Klaus Résler schlieBen sich an. Am Ende dieses Sammel-
bandes steht der volle Wortlaut der ,,Rechenschaft* in der letzten Fassung vom
26. Mai 1995.

Manfred Bérenfinger

Brenda Bailey, Ein Quiiker-Ehepaar in Nazi-Deutschland. Leonhard Fried-
rich iiberlebt Buchenwald (Hg. Religiose Gesellschaft der Freunde (Quiker),
Deutsche Jahresversammlung e.V.). Books on Demand, Bad Pyrmont 2000,
3158.

Leonhard und Mary Friedrich waren fiir mich die erste Begegnung mit dem
Quikertum. Vor dem Studium leistete ich als ,,Gemeindehelfer** ein Praktikum
ab in der kleinen Evangelisch-Freikirchlichen Zweiggemeinde Bad Pyrmont.
Kurz vorher war unser Bundeshaus in Bad Homburg von dort nach Bad Hom-
burg verlegt worden und das Gemeindejugendwerk riistete sich zum Umzug
nach Hamburg. Ich blieb als Einundzwanzigjihriger zuriick. Da brauchte ich
manche Hilfe und Anregung. Das Quikerhaus mit dem Verlag Leonhard Fried-
rich war nur etwa fiinf Minuten entfernt um die néichste Ecke. Frau Mary stellte
sich sofort als ehemalige Baptistin vor. Als ich sie fragte, warum sie es nicht
mehr sei, meinte sie, die Baptisten seien ihr nicht sozial genug. Fiinfzig Jahre
spiter lese ich nun ihre Lebensbeschreibung, dargestellt von ihrer Tochter und
die beiden Friedrichs stehen mir mit ihrer Umwelt wieder lebhaft vor Augen. Ich
lernte dabei nicht nur sie besser kennen, sondern auch Quiker-Denken und als
Heranwachsender miterlebte Zeitgeschichte neu zu reflektieren.

Mary war gebiirtige Englénderin, durch die Heirat zwar Deutsche geworden,
hatte sie aber ihre Spracheigentiimlichkeit nie verloren. Die einzige Tochter ging
beim Erstarken des ,,Dritten Reiches* nach England auf ein Quiker-Internat. Die
letzten Sommerferien stellte die Familie vor eine schwere Entscheidung: sollte
die Sechzehnjahrige in Deutschland bleiben oder zuriick nach England gehen?
Sie entschied sich fiir ihre Schule und Freundinnen. Es wiirde ja nicht lange
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dauern! Am 25. August 1939 fuhr sie mit ihrem englischen Pass zuriick. Als der
Krieg aus war, hatte sie gerade geheiratet!

Thre Mutter hat seit 1901 ausfiihrlich Tagebuch gefiihrt. Das erm&glichte der
Tochter mit ergédnzenden Briefen, Dokumenten und Archivrecherchen das Le-
ben ihrer Eltern zu beschreiben und gelegentlich ihre eigenen Erlebnisse auf der
anderen Seite einzuflechten.

Bis zum Kriegseintritt der USA hatten die Quéker eine Zentralstelle in Ber-
lin. Durch sie konnte noch manche Nachricht ausgetauscht werden. Spiiter ver-
mittelte das Rote Kreuz Lebenszeichen von 25 Wértern.

Faszinierend ist die Quiker-Haltung: Wahrhaftig bleiben, nicht zu liigen
auch dem verlogenen System gegeniiber, in jedem Menschen, wer er auch sei,
ein Lichtstrahl, ,,das von Gott“, zu vermuten, darum dies beispiellose soziale
Engagement, fiir bessere Lebensbedingungen einzutreten, am Aufbau gewalt-
freier Strukturen der Gesellschaft mitzuarbeiten, und das auch unter einem tota-
litiren Regime auszuleben! Sie standen unter stindiger argwohnischer Beob-
achtung durch die Partei. Als eine Quikerin gefragt wurde, warum sie zu den
Juden so freundlich sei, antwortete sie: ,,Weil ihr so bdse zu ihnen seid!* [288].
Mary Friedrich betreute in aller Offentheit so lange sie noch in der Stadt waren
die in einer Villa zusammengepferchten Juden. Es ist erstaunlich was damals mit
etwas personlicher Entschlossenheit noch méglich war!

1942 kam ihr Mann wegen angeblich die Kriegsmoral diampfender Verdf-

fentlichungen seines Verlages ins Konzentrationslager Buchenwald, zunéchst als
besonders gefdhrlicher ,,Politischer” in schwersten Strafeinsatz. Als keine Nach-
richt von ihm kam, machte die Frau eine Eingabe beim Lagerkommandanten:
die Post- und Paketsperre wurde aufgehoben! Seine Haftbedingungen wurden
gelockert, aber ohne die Pakete von daheim — die nur fiir Deutsche und mit
Auflagen méglich waren — hitte er nicht iiberlebt.
Erstaunlich ist, dass die Quéker nicht verboten wurden. Im ganzen Reichsgebiet
gab es nur etwas liber 200 ,.Freunde®. Heute sind es in Deutschland nicht viel
mehr. Das Quékerhaus in Bad Pyrmont wurde allerdings wéhrend des Krieges
beschlagnahmt.

Dass ,.Freunde* (wie sie sich selbst nennen) auch nur Menschen und nicht
immer nur freundlich sind, wird nicht verschwiegen. Aber was eine Geisteshal-
tung trotz korperlicher Behinderung vermag, bezeugt dieses empfehlenswerte
Buch, das iibrigens nie vergriffen sein kann: als ,,Book on Demand*“ wird es
nach Bedarf gedruckt und ist im Buchhandel erhiltlich.

Manfred Barenfanger

Rebecca Larson, Daughters of Light: Quaker Women Preaching and
Prophesying in the Colonies and Abroad, 1700-1775. New York 1999,
416 S., 25 111.

Die Epoche des spiten Quietismus bis zur amerikanischen Revolution ver-
spricht weiterhin neue Interpretationsmodelle liefern zu kénnen — das Ar-
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chivmaterial der schreibfreudigen Quiker ist noch lange nicht erschépfend
ausgewertet. Etwa 1.400 Frauen dienten in der Quikerkirche als ,,Ministers”,
also als Predigerinnen, als Seelsorgerinnen und als Missionarinnen. Larson
untersuchte nun in ihrer Studie 64 Lebensldufe, die transatlantische Reiseer-
fahrung, und 300 Lebensldufe, die Reiseerfahrung in England bzw. in den
Kolonien beinhalten.

Der Einstieg bildet eine erneute Nacherzdhlung der Quékergeschichte von
den ersten Anfingen bis zur amerikanischen Revolution. Es folgt ein Ab-
schnitt, der auf die Eigendefinition und den Handlungsspielraum der weibli-
chen Ministers eingeht, anhand von drei unterschiedlichen Lebensldufen der
Ministers Jane Fenn, Catharine Payton und Abigail Cravan. Besonderen
Schwerpunkt legt Larson auf das transatlantische Reisen und auf die Rolle der
Familie, beides Bereiche, die bereits von Christiane Trevett, Margaret Hope
Bacon, Phyllis Mack und Rosemary Moore eingehend untersucht wurden.
Zusitzlich sei auf die unverdffentlichte Dissertation von Kathryn Damiano
,.;On Earth as it is in Heaven“: Eighteenth Century Quakerism as Realized
Eschatology* (1988) verwiesen, die jedoch in den spezifischen angloameri-
kanischen Quikerbibliotheken zugénglich ist. Wéhrend Damiano betont
»though much warmth is expressed between spouses, it is clear that God’s
work was preeminent®, arbeitet Larson die Paritit von Ehe und Predigtdienst
heraus. Dabei untersucht sie die Mechanismen und Einrichtungen, welche die
Glaubensgemeinschaft schuf , um beides zu ermdglichen. Darunter fallen die
schon von George Fox begriindeten Geschiftsversammlungen fiir Frauen
(women’s business meetings) und die Gewohnheit, daB sich Frauen liberwie-
gend eine gleichgeschlechtliche Reisebegleitung auswihlten.

Larson geht weiterhin auf die Bedingungen und den ProzeB der Neudefi-
nierung von Ehe und Mutterschaft ein und erklért dies sowohl als theologi-
sche Antwort aus der spezifischen Quékerlehre des ,,Inneren Lichtes* als auch
als ein soziales Moment der Abgrenzung der sich etablierenden Quékerkirche.
Als ,,gewissenhafte Ehefrauen” glaubten die weiblichen Ministers nicht, daf3
ihre religiosen Aufgaben sie von den ehelichen entbinden wiirden, sondern
daB sie der groBeren Unterwerfung des eigenen Willens unter den géttlichen
gefolgt seien. Bei Abwesenheit eines Ehepartners sprang die Glaubensge-
meinschaft als eine Art ,.erweiterte Familie” ein und tibernahm die Versor-
gung der Kinder wie die des zuriickgebliebenen Ehepartners. Die Hilfe war
umfangreicher, als bislang angenommen wurde, und erst durch diese Hilfe
war es einem Grofiteil von Frauen aus weniger wohlhabenden Schichten
moglich, dem Ruf in das Predigeramt Folge zu leisten. Diese Vorgehensweise
ist jedoch keineswegs quékerspezifisch, sie findet sich ebenso bei den Men-
noniten oder den Herrnhutern.

Das wichtigste Kapitel erwartet den Leser gegen Ende des Buches, wenn
die Reaktionen auf die predigenden Frauen thematisiert werden. Die Wahr-
nehmung in der Offentlichkeit reichte vom Bild der Hexen bis zum enthusia-
stischen Lob der Predigerinnen als ,,spiritual mothers®. Die Reden der Frauen,
auf Quikerversammlungen wie vor Gericht, auf dem Rathaus wie bei Fest-
veranstaltungen gaben Zuhorerinnen und Zuhdrern aus unterschiedlichen
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gesellschaftlichen Schichten ein Interpretationsmuster vor, das Larson anhand
der Minutes (Beschliissen) iiberzeugend und detailliert nachzeichnet. Die
Frauen gewannen nach dem Toleration Act von 1689 Aufmerksamkeit und
den Status ,6ffentlicher Figuren“ selbst in den Kulturen, die nicht von den
Quikern geprdgt worden sind. Besonders deutlich wird dies in den amerikani-
schen Kolonien, in denen die Quiker 6ffentliche Amter innehielten, 6kono-
misch erfolgreich waren und — ungewollt — die Sikularisierung partiell vor-
antrieben.

Die Dissertation, die Rebecca Darlene Larson 1993 an der Harvard Uni-
versity (Cambridge, Massachusetts) abschlo8, wurde vollstindig iiberarbeitet.
Niitzlich fiir weitere Spezialforschungen ist der umfangreiche Appendix. Er
beinhaltet eine Sammlung von Kurzbiographien, eine Liste der Quékerpredi-
gerinnen und einen umfangreichen Index.

Claus Bernet

Ulrich Herrmann, Karin Priem (Hgg.), Konfession als Lebenskonflikt. Studien
zum wiirttembergischen Pietismus im 19. Jahrhundert und die Familientragsdie
des Johann Benedikt Stanger. Weinheim 2001 (Materialien zur historischen
Jugendforschung), 408 S.

Die pietistische Erziehung hat viele Gesichter, leider auch das einer »Schwar-
zen Péadagogik®. Dariiber und iiber die Leidensgeschichte des Johann Bene-
dikt Spanger (1838-1906), eines einfachen Fremdsprachenlehrers, gibt das
vorliegende Buch Auskunft. Die Aufarbeitung des ,,Falles Spanger ist ein
groBer Gewinn fiir die Pietismusforschung, die allzuoft an Biographien von
Theologen orientiert ist.

Das wesentliche Merkmal eines pietistisch gelungenen Lebenslaufes war
das Bekehrungserlebnis; mit diesem stand oder fiel Gnade und Verdammnis,
Erwéhlung und Verwerfung, Himmel und Halle. Doch ein solches Beke-
hrungserlebnis trat bei J. B. Stanger nicht ein, sehr zum Leidwesen seiner
besorgten Eltern, seiner schiichternen Schwester Christine und seines wohl-
meinenden altviterlichen Lehrers und Mentors Wilhelm Friedrich Thumm.
Diese alle verlangten das Unmégliche: Eine Bekehrung, die kein Willensakt
sein konnte, sondern als Gnadengeschenk erlebt werden muBte. In zahlrei-
chen Briefen zeigen sich die unterschiedlichen Repressionsstrategien der
Akteure, auf das Seelenheil Stangers EinfluB zu nehmen: So die Beeinflus-
sung durch Hoffen und Wiinschen, Drohen und Verzweifeln, doch auch durch
Geldgeschenke und Naturalien (Butter, Wein, Kaffee). So allerdings 148t sich
die siindhafte Kreatur nicht zum Vorzeigepietisten verwandeln, und bei Stan-
ger stolen all diese Vorgehensweisen immer mehr auf Ablehnung und Pro-
test. Er darf es sich als Erfolg verbuchen, daB seine Einstellung zum Pietis-
mus, wie er ihn erleben muBte, niemals in HaB umschlug oder in Atheismus
miindete. Es gelang ihm schlieBlich, seinen Standpunkt zu verbalisieren und
mit seinen Korrespondenten in einen Diskurs um konkurrierende Leben-
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sentwiirfe zu treten, eine Leistung, die von den Autoren des Bandes nicht
adidquat gewiirdigt wird. Stanger entwickelte miihsam, aber letztlich erfol-
greich, eine kontrollierte Distanz, nicht nur geographisch. Die ihm vorbes-
timmte Rolle des reuigen Sohnes nahm er nicht an, ihm stand der Sinn nach
Emanzipation aus der gemeinschaftlich strukturierten Briidergemeinde Will-
helmsdorf, nach Ausbruch und Freiheit. Diese suchte er zunidchst in der
Schweiz, wo er sich zu Jean Bénoit wandelte, um schlieBlich als der Lehrer
John Bennet in England (Lancaster) eine ertréiglicheres Leben zu fiihren, als
es ihm in Wilhelmsdorf méglich zu sein schien. Das #dndert freilich wenig am
schmerzvollen, aber nachvollziehbaren Urteil des Herausgebers: ,,Seinem
Leben fehlte etwas, das es zu einem gelingenden Leben hitte werden lassen
kénnen® (350).

Das Buch besteht aus zwei Teilen. Zunéchst sei auf die Briefe Stangers
und seiner Korrespondenten von 1853 bis 1872 samt dem Apparat verwiesen,
die sich folgenden Themenbereichen zuordnen lassen: Das Bestehen des Ex-
amens, das Ringen um Unabhéngigkeit und ,,Selbstemancipation®, der Streit
um die rechte Lektiire, der Gesundheitszustand der Eltern, Erlebnisse als
Hauslehrer, die Losung von seiner Verlobten Pauline OBwald, seine Integra-
tion in die englische Gesellschaft. Diesen vorangestellt ist eine Sammlung
von Aufsitzen, die iiberwiegend bereits an anderer Stelle publiziert wurden
und mit dem ,,Fall Stanger” nicht immer unmittelbar in Beziehung stehen,
aber dem Leser das notwendige Hintergrundwissen an die Hand geben, da
dorfliche Sozialstrukturen den wenigsten aus eigenem Erleben vertraut sein
diirften.

Mit einem Wiederabdruck des zehnten Kapitels des Buches ,,Kornthal und
Wilhelmsdorf* von Sixt Carl Kapff er6ffnet der dokumentarische Teil. Damit
wird ein unmittelbarer Einblick in die Erziehungs- und Unterrichtsgrundsétze
mdoglich: ,,Unsere Erziehung soll zundchst Bildung fiir den Himmel sein®
(56). Diese Himmelsbildung geriert sich mitunter ganz irdisch: ,,Und bei gar
vielen Kindern sahen wir einige Schldge, bei denen die korperliche Empfin-
dung gar nicht in Anschlag kam, als treffliche Arznei wirken*“ (58). Nicht
weniger schmerzhaft und demiitigend mogen die inquisitorischen Befragun-
gen gewesen sein, ,Durchginge“ genannt, die die ,,Seuche der geheimen
Siinden” ans Licht zu bringen hatten, alles im Rahmen einer ,,viterlich ern-
sten und freundlich ansprechenden Unterredung® (60).

Nach einer Einfiihrung des Herausgebers in die Familienverhdltnisse und
die Biographie Stangers, welche von grofer Menschenkenntnis und von sub-
tilem psychologischem Einfiihlungsvermogen zeugt, folgen zwei Beitriige des
Historikers Andreas Gestrich. Zunichst wird die Ortsgeschichte von Wil-
helmsdorf dargestellt. So wichtig diese Ausfiihrungen des Umfeldes fiir eine
angemessene Wiirdigung des Aus- und Aufbruches Stangers sind, so iiber-
fliissig ist eine abermalige Zusammenfassung der endzeitlichen Erwartungen
im schwibischen Pietismus, die den zweiten Beitrag ausmacht. Zur Lektiire
der Hauptperson zihlten eben gerade nicht Hahn, Bengel oder Oetinger, son-
dern Kant, Lessing und die Weimarer Klassiker. Hier wire eine eigenstindige
Untersuchung des devianten Leseverhaltens und eine Analyse der Pietismus-
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kritik in der Sturm- und Drangzeit ergiebiger gewesen. AnschlieBend fiihrt
Eckart Schultz-Berg den Leser kenntnisreich und lebendig in die dérfliche
Primérsozialisation von Wilhelmsdorf ein, die zwischen Strafen und Verge-
ben oszillierte. Die Sekundérsozialisation in den verschiedenen Anstalten war
von der permanenten Imagination der Siinde dominiert, die die Schiiler mehr
vom Horensagen kannten als vom eigenen Erleben. Im Idealfall sollte die
erfolgreiche Sozialisation in eine Bekehrung miinden, wobei damit die pieti-
stischen Symbole und Werte internalisiert waren und das bislang streng
iiberwachte Gemeindemitglied nun selbst zum Uberwacher qualifiziert war.
Ein Teil dieser Sozialisation konnte, wie im vorliegenden Falle, in einem
»Rettungshaus* stattfinden. Karin Priem stellt diese Einrichtungen im gréBe-
ren Kontext dar, geht auf die Erziehungsideale ein und zeigt anhand des
»Rettungshauszoglings* Jakob Streicher, daB diese Ideale auf der Realitiitse-
bene nur ansatzweise erreicht werden konnten. Pietistische Erziehung konnte
eben nur den Weg bahnen, gehen muBte jeder fiir sich allein. In diesem Sinne
konnte es keine pietistische Pddagogik geben, weil das Ziel, die Bekehrung,
nicht mit erzieherischen Mitteln erreicht werden konnte (29). Oder, wie ein
Pietist es gesagt hitte: ,,Der Mensch wirft das Los, aber es fillt, wie der Herr
will®.

Claus Bernet

William Reginald Ward, Kirchengeschichte Grofibritanniens vom 17. bis
zum 20. Jahrhundert (aus dem englischen Manuskript iibersetzt von Sabine
Westermann). Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig 2000, 202 S.

Dass die Kirchengeschichte Grofibritanniens in Deutschland ein Stiefmiitter-
chen-Dasein fiihrt, merkt man beim vorliegenden Band nicht nur im zu Ein-
gang aufgefiihrten Literaturverzeichnis, das nur einen deutschsprachigen Titel
auffiihrt, obgleich der liebenswiirdige Autor des Deutschen méchtig ist und
wohl Literatur aufgenommen hitte, wenn sie ihm wichtig erschienen wire,
sondern man merkt es auch daran, dass der Herausgeber der Reihe , Kirchen-
geschichte in Einzeldarstellungen®, Ulrich Gébler, meinte, fiir Lesende aus
Deutschland eine Einfiilhrung schreiben zu miissen. Dabei unterlaufen ihm
nicht wenige Unrichtigkeiten, die unterstreichen, was er sagt, dass nimlich in
GroBbritannien ,,die Uhren anders gehen®. Das triffl sowohl inhaltlich als
auch methodisch zu, denn die von Reg Ward angewandte Methode bezieht
viel stirker als in Deutschland iiblich die politischen und sozialen Fragestel-
lungen mit ein und fragt nach den Funktionen und den Beitriigen der unter-
schiedlichen kirchlichen Gruppierungen. Der Plural ist in der Tat eine inhalt-
liche Besonderheit, geht es doch nicht nur um die Kirche von England oder
die Schottische Kirk, sondern auch in entscheidendem MaBe um die Beitréige
der religiosen Nonkonformisten und der methodistischen Erweckungsbewe-
gung. Das macht die Lektiire des Buches fiir Mitglieder und Freunde des
»Vereines fiir Freikirchenforschung® duBerst interessant.
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Das Buch umfasst drei groBe Kapitel. Mehr als die Hilfte ist dem ersten
Kapitel ,,Kirche und Staat* im Zeitraum von 1689 (glorious revolution) bis
1850 gewidmet. Das zweite Kapitel behandelt ,,Die Kirchen in der Industrie-
gesellschaft” in der Zeit von 1850 bis 1920, dessen erster Teil sich auch wie-
der mit dem Verhéltnis von Kirche und Staat befasst. Das dritte Kapitel be-
handelt ,,.Die Kirchen im 20. Jahrhundert®. Eine Zeittafel mit Sacherlduterun-
gen und ein Personenregister beschlieBen den Band.

Gleich der erste Satz wirkt richtungsweisend: ,,.Die Reformation in Eng-
land war eine staatliche Entscheidung ...* Es wird aber nicht nur von der
Entwicklung in England berichtet, sondern es wird immer auch ein Blick auf
Schottland und Irland geworfen, so dass das im Titel genannte Wort Grof3-
britannien zutreffend gebraucht ist. Gleichwohl stehen die englischen Ver-
hiltnisse im Vordergrund, weil man davon ausgehen kann, dass die Ent-
wicklungen in Schottland und Irland gewisse Reflexe sind auf Vorginge, wie
sie in England sich abgespielt haben. Der Verf. schildert zuerst die Zeit von
1689 bis 1720, dann die staatskirchliche Ordnung der Hannoveraner 1720 bis
1763 und schlieBlich die Zeit von 1763 bis 1850 unter der Uberschrift ,,Kir-
che, Staat, Gesellschaft. Dabei werden Begriffe wie Deismus erklirt, vor
allem aber auch John Wesley in einer neuen Weise in die Geschichte einge-
ordnet (die Wichtigkeit der Societies, die ,,Biirde” seiner Bekehrung, Erwek-
kung in Neu-England und Wales (dort eine Sonderrolle bis zu der Tatsache,
dass die Walisische Kirche 1920 entstaatlicht wurde), aber auch in Schott-
land, wo Ralph Erskine beratend Wesley zur Seite stand, seine Theologie,
sein Arminianismus, Rechtfertigung, Heiligung, seine eklektische Methode),
die Auswirkungen der Bevdlkerungsexplosion ab Mitte des 18. Jahrhunderts,
der Einfluss der Sonntagsschule, das Aufkommen der Unitarier (hier: ,,Unita-
rismus® genannt), die flir Presbyterianer und Baptisten attraktiv waren, dage-
gen aber die hochkirchliche Bewegung, ferner die Reisepredigertitigkeit, vor
allem auf dem Lande und die Entwicklung der Quéker und Baptisten, die kurz
und treffend beschrieben werden, ebenso wie die unterschiedlichen Zweige
des Methodismus. Gelegentlich kann die Darstellung auf Sonderentwicklun-
gen, z. B. in Manchester, eingehen, dann werden neue Entwicklungen heran-
gezogen, wie der Traktanamsmus und die Personlichkeit von John Henry
Newman. Der erste Teil endet unter der Uberschrift ,Kirchenspaltung®. Dar-
unter subsumiert der Verf die Spaltungen im Methodismus, dann aber auch
die Kirchenspaltung in Irland und Schottland. Interessant ist seine abschlie-
Bende Frage, warum das Zeitalter der Doktriniire endete.

Das zweite groe Kapitel befasst sich wiederum mit der Frage, wie eine
Trennung von Staat und Kirche moglich wire, was allerdings bei den gegebe-
nen Verhiltnissen sich als unméglich erwies und verfolgt dann die Anliegen
der Kirche, wie sie besonders durch die neuen wissenschaftlichen Erkenntnis-
se auf den Gebieten der Geologie und der Biologie herausgefordert waren,
ferner durch die kritische Geschichtswissenschaft. Es werden dann die sozia-
len Belange, die die Kirchen thematisierten, dargestellt und vor allem auf der
Abstinenzbewegung hingewiesen.
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Das dritte Kapitel behandelt die Frage, wie die Kirchen mit den beiden
Weltkriegen zurechtkamen, es werden interessante Statistiken aufgefiihrt, die
allesamt unterstreichen, dass nicht nur die Zahl der Anhinger der Kirche von
England stetig zuriickging, sondern dass auch die Nonkonformisten damit zu
kdmpfen hatten. Das fiihrt dann zu der Frage, wie sich die Kirchen in England
zu der Frage der Mitgliederwerbung gestellt haben, was dann nicht nur zu den
okumenischen Fragen fiihrt, sondern auch dazu, wie im einzelnen Kir-
chenunionen entstanden sind. Den Schluss des Buches bildet ein besonderes
Kapitel iiber die romisch-katholische Kirche, die einzige Kirche, die in all den
Jahren ein stetes Wachstum zu verzeichnen hatte, was dadurch zustande kam,
dass relativ viele Immigranten, vor allem aus Irland, zu verzeichnen waren,
dass aber auch Konversionen vor sich gingen.

Der einzige groBere Nachteil des Buches besteht darin, dass der Verf,
dessen versteckter Humor in der Ubersetzung nur noch geringfligig durch-
blickt, zu viele Einzelheiten bei seinen Lesern voraussetzt. Man wird daher
das Buch nur dann mit groem Gewinn lesen kénnen, wenn man sich dane-
ben noch andere Moglichkeiten verschafft, sich mit Grundziigen der eng-
lischen Kirchengeschichte vertraut zu machen. Erst dann wird die Lektiire des
Buches zu einem wirklichen Gewinn.

Erich Geldbach

Samuel Désiré Johnson, Ziele und Praxis der Mission in Kamerun — Histo-
rische Aspekte der Titigkeit der Baptist Missionary Society, Basler Mission
und der Missionsgesellschaft der Deutschen Baptisten 1841-1898. Magister-
schrift, Missionsakademie der Evangelisch-Theologischen Fakultit der Uni-
versitdt Hamburg, November 2000

Der Verfasser, Pastor der UEBC in Kamerun, bezeichnet sich selbst ,,Produkt
der Mission“. Darauf weise schon sein Name ,,Johnson® hin, der von den
ersten schwarzen (!) Missionaren, die sein Land Kamerun missioniert hitten,
stamme. Samuel Johnson stammt aus dem Dorf Bonamikengué in Duala in
Kamerun, dem Ort, an dem die erste christliche Gemeinde in Kamerun iiber-
haupt gegriindet wurde. (Einfiihrung, S. 3)

1. Aufbau der Arbeit: In drei groBen Abschnitten folgt die Magisterschrift
chronologisch den drei Epochen der Missionierung Kameruns durch die Bap-
tist Missionary Society (1841-1886), die Basler Missionsgesellschaft (ab
1886) sowie durch die Missionsgesellschaft der deutschen Baptisten (ab
1891). Jeder dieser drei Teile bietet einen geschichtlichen Uberblick sowie
eine Analytische Auswertung, die den Blick auf die Motivation der Missio-
nierung, die Ziele der Mission und auf die Praxis, bzw. Methode der Missio-
nierung der Missionare der jeweiligen Epoche lenkt.

Quellen aus dem Archiv der Baptist Missionary Society in Oxford, dem
Basler Missionsarchiv und dem Johann-Gerhard-Oncken Archiv im Bildungs-
zentrum des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland
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umfassen Protokolle, Korrespondenzen zwischen der jeweiligen Missionslei-
tung und ihren Missionaren im Missionsfeld einerseits und andererseits mit
der afrikanischen Kirchenleitung, sowie private Korrespondenzen von einzel-
nen Missionaren und Missionszeitschriften. (12)

2. Kurzer geschichtlicher Uberblick: Samuel Johnson schildert hier die
Evangelisierung Kameruns bis 1886.

2.1. Erste Periode: 1841-1886: Die erste Periode der Missionierung Ka-
meruns war eng mit der Abschaffung des Sklavenhandels im britischen Empi-
re verbunden. Mit Hilfe von Schwarzen aus Sierra Leone und Westindien
(Jamaika) wollte die britische Regierung kleine Zellen der Zivilisation inner-
halb Afrikas griinden, um so die Landwirtschaft zu entwickeln und in deren
Gefolge den Handeln zu férdern. Die Evangelisierung Kameruns in dieser
Epoche war ein gemeinsames Unternehmen von ehemaligen schwarzen Skla-
ven und der Baptist-Missionary Society. Johnson erwidhnt als Missionare in
Kamerun die beiden S6hne schwarzer Sklaven aus Jamaika, Joseph Merrick
(geb. 1818) und Joseph Jackson Fuller (geb. 1825). Fuller war es, der 1886
das Missionsfeld in die H4nde der Basler Mission iibergab. Johnson: ,,Als er
das Missionsfeld an die Basler Mission iibergab, war die Native Baptist
Church in Kamerun eine selbstdndige Kirche geworden.” [20] Das &nderte
sich in der

2.2. Zweite Periode (1886—1888), in der die ,Mission die Musik der Ko-
lonialisten® [31] zu spielen begann. Durch die Ubergabe der Souverdnitit
Kameruns an Deutschland endet die Epoche der Baptist Missionary Society.
Kamerun wird deutsche Kolonie. Die Missionierung Kameruns gelangt in die
Hénde der Basler Mission. In der

2.3. Dritten Periode ( 1991-1998 ) schalten sich die Deutschen Baptisten
in die Missionierung ein, nicht ohne innere Auseindersetzungen bei den Bap-
tisten in Deutschland selbst. Hier lohnt ein Blick auf das Fazit, das Johnson
aus dem geschichtlichen Uberblick gibt. Er hilt u. a. fest:

- ,Die Initiative zur Evangelisierung ging von Jamaika aus. ... Schwarze
Jamaikaner haben sich an der Missionierung beteiligt® — ,,Der Mythos des
weillen Missionars, nach dem er es war, der den Afrikanern Gott gebracht hat,
relativiert sich hier erheblich* [30].

- Der Anteil der Afrikaner an der Mission kann schon hier nicht einfach als
der von Gehilfen betrachtet werden. ,,Die Entstehung der Kirche (in Kame-
run) wurde ... nur mdglich dank einer starken und qualitativen Beteiligung
sowohl in personeller wie finanzieller Hinsicht von einheimischen Mitarbei-
tern und Bekehrten.* [30]

- Weil die ersten Missionare in Kamerun Baptisten waren, haben ,,die ersten
Christen in Kamerun sehr friih die baptistischen Prinzipien von der Selbstbe-
stimmung der Ortsgemeinde erlebt und verinnerlicht. [39] Letzteres fiihrte
zu Konflikten sowohl mit der Baseler Mission als auch mit der Missionsge-
sellschaft der Deutschen Baptisten. Eine selbstbewuBte einheimische Kirche
wollte, bzw. selbstbewuBte Ortsgemeinden wollten sich nicht von den Missi-
onsgesellschaften bevormunden lassen.
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3. Werfen wir kurz einen Blick auf die Ergebnisse der Quellenuntersu-
chungen fiir die drei Epochen der Mission in Kamerun.

3.1 Die Grundmotivation des Begriinders der modernen Mission, William
Carey, benennt Johnson mit a) Mitleid fiir eine arme Bevélkerung, die ohne
Gott und Zivilisation lebte und b) mit Nichstenliebe. Die missionarische Mo-
tivation in England im 19. Jahrhundert wurzelte in der Erweckungsbewegung
des 18. Jahrhunderts und hier speziell in einem vertieften Verstindnis der
Eschatologie (Millenniumsgedanke und Reich Gottes Gedanke) sowie der
Verkniipfung dieser Frommigkeit mit der praktischen Verwirklichung des
Missionsauftrags. Allerdings spielten auch englische Handelsinteressen eine
nicht unerhebliche Rolle. ,,Man war nicht nur an der Bekehrung der Afrikaner
zum Christentum interessiert, man tat dies parallel zu der Verteidigung des
nationalen Interesses.“ [78] So beklagt Johnson in seiner Untersuchung auch,
daB man nicht in Lage war, eine echte und gleichwertige Partnerschaft zwi-
schen den Missionaren und den Einheimischen, die zum Glauben gekommen
waren, zu entwickeln.

3.2 Bei der Ubernahme der Mission in Kamerun durch die Basler Mission
spielte Angst um die eigene Existenz der Missionsgesellschaft eine entschei-
dende Rolle: ,,Die Basler Mission war gegen eine enge Zusammenarbeit zwi-
schen Mission und Kolonialismus, konnte jedoch die gebotene Mdoglichkeit
fiir ihren eigenen Stellenwert in Deutschland trotz Bedenken nicht ablehnen.*
[111] Mit der Ubernahme der Mission wollte man die eigene dominante
Stellung der evangelischen Mission in Deutschland festigen. Die Basler Mis-
sion wollte Dorfgemeinschaften nach pietistischen Prinzipien griinden, die als
Beispiel einer christlichen Siedlung aufgebaut waren, frei von allen negativen
Einfliissen im Hinblick auf ein richtig christliches Leben. (ebd.) Konflikte mit
den kongregationalistisch gepriigten Baptistengemeinden waren vorprogram-
miert. (vgl. dazu den Abschnitt S. 101-111 iiber die Trennung der einheimi-
schen Gemeinden von der Basler Mission). Das von der Mission eingerichtete
Schulwesen sollte der Volkschristianisierung dienen und die Kinder vor dem
Einfluss ihrer heidnischen Kultur und Tradition schiitzen. Die Kinder sollten
»die Verachtung ihrer eigenen Kultur lernen zugunsten der christlichen Zivili-
sation.” [111] Der kritische Unterton gegeniiber dieser kulturellen Uberfrem-
dung durch die Mission entgegen der doch stirkeren Inkulturation in der mis-
sionarischen Praxis der ersten Epoche ist nicht zu iiberhéren und m. E. auch
berechtigt.

3.3 Die dritte Epoche, die Mission der Deutschen Mission in Kamerun,
nimmt in dem untersuchten Zeitraum nur noch einen kleinen Abschnitt ein.
Bei der starken missionarischen Prigung der deutschen Baptisten gerade im
19. Jahrhundert verwundert es schon, daB der Gedanke der Mission der ,,Hei-
den” in fernen Lindern erst spat im Baptismus FuB faBt. Sicher hingt das
auch mit der eigenen Lage der Abhéngigkeit von auslindischen finanziellen
Mitteln fiir die Griindung von Baptistengemeinden in Deutschland ab. (vgl.
dazu 114) Im Jahr 1885 machte sich der Baptistenprediger Eduard Scheve fiir
den Gedanken einer eigenstindigen Baptistischen (AuBen-) Mission stark.
Dabei sieht Johnson eine enge Verbindung des Missionsgedankens bei Sche-
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ve mit dem der Diakonie. Diakonie definiert Scheve als ,,Dienst (der Kirche)
an Hilfsbediirftigen® [122]. Scheve betrachtete die Baptisten in Kamerun als
deutsche Baptisten. Johnson vermutet: ,,Wenn die Baptisten in Kamerun nicht
mehr fremde Menschen sind, sondern Deutsche, die aufgrund der Verhilt-
nisse in Kamerun eine dringende Hilfe nétig hatten, dann kann gesagt wer-
den, dass Scheve vielleicht unbewufBt in erster Linie gar nicht an ein Mis-
sionieren im Sinne der Verkiindigung des Evangeliums, sondern an Mis-
sionieren im Sinne der Diakonie dachte.* [123]

4. Theologische Auswertung und SchluB: Johnson hilt fest, daB eine Ge-
meinsamkeit aller drei Missionsgesellschaften, die im Untersuchungszeitraum
in Kamerun arbeiteten, darin zu sehen ist, daB Heidenbekehrung und Kir-
chenpflanzung das jeweilige Missionsverstindnis begriindet haben. Eine
kontextbezogene Mission nach heutigem Verstéindnis darf in dieser Epoche
nicht erwartet werden.

»Man fiihlte sich von Gott fiir die Mission berufen und zu einem heidni-
schen Volk gesandt, um dort die Menschen zu Kindern Gottes zu machen.
Damit wird offensichtlich, daB der Grund, bzw. die Begriindung der Mission
Gott ist und das Ziel der Mission die Kirche bzw. die gewonnenen Heiden
sind.“ [131] Sicher sollte diese Motivation auch in der heutigen Zeit, in der
der Weg zu einer partnerschaftlichen und kontextbezogenen Mission hoffent-
lich unumkehrbar geworden ist, nicht aus dem Blick verloren werden. ,,Per-
sonliche Erfahrung mit Gott [kann] nicht frei von Kultur, Kontext und Tradi-
tion [sein].* [131]

Samuel Johnsons Magisterschrift stellt die Vorarbeit zu einer Promotions-
schrift dar. Diese soll die innere Struktur der Missionsgesellschaften im Blick
auf die Frage ,Was ist eine Missionsgesellschaft 7 zum Gegenstand haben.
Es ist zu wiinschen, daB diese Promotionsschrift bald folgen wird.

Kurt Jigemann

Manfred Bottcher, ,,Dialog und Zeugnis. Interkonfessionelle Kontakte und
Konflikte einer Freikirche in der DDR* (= Friedensauer Schriftenreihe,
Reihe B, Gesellschaftswissenschaften) Peter Lang Verlag, Frankfurt/Main
w.a. 2001, 144 S., Pb.

Die im vergangenen Jahrzehnt oft gehorte Aufforderung, einander die je ei-
gene Geschichte zu erzihlen, hat in Manfred Béttchers Untersuchung eine
bemerkenswerte Antwort erfahren. Mit beeindruckendem Selbstbewusstsein
und offenkundiger Freude am Dialog mit anderen Christen und Kirchen ver-
deutlichte Manfred Béttcher einen Abschnitt aus der 150-jahrigen Geschichte
der Siebenten-Tags-Adventisten unter dem besonderen Aspekt der Beziehun-
gen dieser Freikirche zu den ,,GroBkirchen“ in der christlichen Weltgemein-
schaft. In knapper, aber immer préziser Form erfihrt der Leser Wichtiges zum
Verstdndnis der Geschichte einer Freikirche, der viele deutsche Mitchristen,
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wenn iiberhaupt, dann nicht selten mit Vorbehalten und Vorurteilen begeg-
neten und sie mit dem Verdikt ,,Sekte* belegten.

Manfred Bottcher (geb. 1926) zuerst Gemeindepastor in Leipzig und dann
viele Jahre in leitender Verantwortung seiner Kirche als Prisident, Dozent
und Direktor, 1988 Ehrendoktor der Andrews University (Michigan, USA),
schildert mit wachem Blick fiir die Gefahren einer kleinen Gemeinschaft das
Leben seiner Freikirche in den ersten Nachkriegsjahren und schlieBlich unter
den Bedingungen in den 40 Jahren der DDR. Dabei weitet sich das Feld der
Betrachtungen immer wieder auf die ,,weltweite Freikirche, die heute in iiber
200 Lindern vertreten ist und mehr als zwdlf Millionen getaufte Mitglieder
zihlt.

Etwa 20 000 Glieder leben Anfang der 1950er Jahre in der DDR. Bis zur
Mauer 1961 verlassen mehr als 4 000 Glieder die DDR. Uber Austritte wer-
den keine Angaben gemacht. Die Behinderungen der Arbeit und die Ausein-
andersetzungen bes. in der Frage des Schulbesuches, die stdndigen Versuche
des Staates, die Gemeinschaft gegen andere Kirchen auszuspielen, werden
ebenso deutlich benannt wie die einfallsreichen Versuche, mit periodischen
Druckerzeugnissen und Literatur iberhaupt die Aufgabe anzunehmen, ,,dem
Zeugnis des Glaubens in einer atheistischen Welt Geltung zu verschaffen.

Die Bedeutung der Ausbildungsstitte Friedensau bei Magdeburg, heute
staatlich anerkannte Hochschule, wird fiir die Gemeinschaft nach innen und
fiir ihre Wirksamkeit nach auBen aufschlussreich beschrieben. Der Leser ahnt
nicht nur an dieser Stelle etwas von der geistlichen Kraft einer zahlenmiBig
kleinen Gemeinschaft, die um ihrer Aufgabe willen so grofe Leistungen er-
bringen kann.

Die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in der DDR wird fiir die
Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten zum entscheidenden Forum
fiir die behutsam wie energisch angestrebten interkonfessionellen Kontakte.
Namen und Daten der vielfiltigen Begegnungen illustrieren den mithevollen
Weg zur endgiiltigen Uberwindung des ,,Sektenimages*.

Manfred Bottchers Herz schldgt fiir die Kontakte, die Konflikte finden
ohne breite Darstellung Erwdhnung. Dass sich nach der Wiedervereinigung
der beiden in Deutschland bestehenden Arbeitsgemeinschaften christlicher
Kirchen die Zuordnung der Siebenten-Tags-Adventisten zuniichst so schwie-
rig gestaltet, schmerzt nicht nur den Autor. Ob die Sorge berechtigt ist, ,,dass
die ,GroBen‘ eines Tages erneut versuchen konnten, den eigenen ,Lebens-
raum‘ zu beschneiden®, darf bezweifelt werden.

Die vorgelegte Untersuchung, der man gern noch ein kleines Kapitel iiber
die finanzielle Leistungskraft, sprich iiber die groBe Opferbereitschaft der
Gemeindeglieder, gewiinscht hitte, macht die Unumkehrbarkeit eines oku-
menischen Prozesses deutlich. ,,Dialog und Zeugnis“ sollte Verbreitung und
aufmerksame Leser finden und zum kriftigen AnstoB werden fiir den immer
neu notwendigen Dialog, gerade in unseren Tagen, wo es die Andersartigkeit
des anderen als Geschenk und Bereicherung und nicht als Gefahr und Bedro-
hung anzunehmen gilt.

Eberhard Natho
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Reinhard Henkel, Atlas der Kirchen und der anderen Religionsgemein-
schaften — eine Religionsgeographie. W. Kohlhammer, Stuttgart 2001,
299 S. (mit 66 Karten)

Reinhard Henkel, Professor fiir Wirtschafts- und Sozialgeographie in Heidel-
berg und zugleich Mitglied des Vereins filir Freikirchenforschung hat nach
dem Aufsatz iiber ,Die freikirchliche Landschaft in Deutschland. Untersu-
chungen iiber die rdumliche Verteilung der Freikirchen®, erschienen in Frei-
kirchenforschung 1999, S. 214-263, nun weitere Ergebnisse seiner weit rei-
chenden Forschungen zur Konfessions- und Religionsgeographie Deutsch-
lands vorgelegt. Im Unterschied zu diesem Aufsatz, in dem neben Situations-
analysen auch die Verdnderungen in den Vizennien 1955-1975 und 1975-
1995, allerdings nur flir ausgewihlte Freikirchen heraus gearbeitet wurden,
konzentriert er sich in seinem nun publizierten Atlaswerk mehr auf die Wie-
dergabe der Raumstrukturen fester Jahre. Préziser sind die Titulierungen der
Karten geworden: Es wird nicht mehr von Dichte, sondern vom Anteil der
Mitglieder der Konfessionen und Religionen zur Gesamtbevolkerung gespro-
chen. Entscheidend aber ist, dass mit der thematischen Ausweitung nun ein
Vergleich rdumlicher Strukturen der Konfessionen und Religionen in
Deutschland ermdglicht wird.

Durch den Titel wird die Verdffentlichung formal zunéchst als Atlas de-
klariert, gefolgt von der Spezifizierung des Forschungsobjektes auf Kirchen
und andere Religionsgemeinschaften, zugleich unter rdumlicher Eingrenzung
auf Deutschland. Der Untertitel verweist wissenschaftssystematisch auf die
Religionsgeographie. Wenn man heute unter einem Atlas allgemein und weit
gefasst eine Folge graphischer Visualisierungen von Daten- und Faktenmate-
rial in Verbindung mit textlicher Bearbeitung versteht, dann trifft das sehr
wohl fiir das vorliegende Buch zu. Traditionell sind Atlanten im geographi-
schen Sinne jedoch Publikationsformen, die sowohl hinsichtlich ihres Um-
fangs und ihrer Gestaltung stirker durch Kartenmaterial als durch Text be-
stimmt sind. Im vorliegenden Atlas verteilen sich Kartenmaterial und Text
(einschlieBlich Tabellen) im Verhéltnis 2:7, die Regel ware etwa 1:1 oder 1:
=1. Entscheidend aber ist, dass ein Atlas eine enge Verkniipfung von Karten
und Text aufweist. Das kann so angelegt sein, dass das Abbildungsmaterial
den Text veranschaulicht, oder aber der Text die Abbildungen versténdlicher
werden ldsst, interpretiert und gegebenenfalls informativ anreichert. Das
Kartenmaterial, insgesamt 66 Inselkarten, ist konsequent einheitlich angelegt.
Es handelt sich generell um Graurasterdarstellungen mit zumeist fiinf bis
sechs Klassen. Bei 97 Raumeinheiten hdtte man sicherlich die Anzahl der
Klassen auch erhdhen konnen, vielleicht sogar auf 10, doch dabei wiirden bei
diesem Darstellungsverfahren Ubersichtlichkeit und Lesbarkeit beeintrachtigt.
Hinzu kommt, dass die ermittelten Mitgliederdaten nicht wohnortbezogen den
Raumeinheiten zugeordnet werden kénnen. Das eriibrigt auch die Forderung
nach einer stirker detaillierten Darstellung. Es musste hier ein Kompromiss
zwischen den beiden Zielsetzungen der Kartographie, einerseits der moglichst
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exakten Faktenwiedergabe und andererseits der iibersichtlichen Prisentation
eingegangen werden. Das ist {iberzeugend gelungen.

Wer Karten und Text liest, wird den Arbeitsaufwand und die Schwierig-
keiten bei der Datengewinnung zu wiirdigen wissen. Zwar gibt es Religions-
gemeinschaften, die statistisch gut erfasst sind, andererseits muss beriicksich-
tigt werden, dass es auch Gemeinschaften gibt, die — wie z.B. die Offenen
Briider oder die Sondergemeinschaft der Christlichen Wissenschaft - keine
Mitgliederlisten fiihren. Bestechend konsequent ist die Aufbereitung des um-
fangreichen Datenmaterials. In der Umsetzung musste eine Raumgliederung
gewihlt werden, die die rdumlichen Verbreitungsmuster der Kirchen und der
anderen Religionsgemeinschaften vergleichbar macht und offen fiir andere
Aspekte der Raumbetrachtung ist, z. B. fiir historische, gesellschaftspolitische
und soziodemographische. Die Entscheidung fiir die raumordnungspoliti-
schen Einheiten (Raumordnungsregionen = ROR) der Bundesrepublik bot
sich dafiir an, zumal der GréBenzuschnitt angemessen erscheint, obwohl jede
Kirche, Freikirche, Sondergemeinschaft oder Religionsgemeinschaft eine
eigene spezifische Raumstruktur entwickelt hat. Da die Kirchen- und Religi-
onsanghorigen nicht nach dem Wohnort, sondern nach ihrer institutionellen
(gemeindlichen/parochialen) Bindung rdumlich erfasst werden, muss insbe-
sondere bei Minderheits- und Diasporagemeinden an dieser Stelle mit spiirba-
ren Unschérfen gerechnet werden. Bei den kleineren Gemeinschaften werden
Daten von 1995 oder 1998 kartographisch présentiert. Bei den gréBeren wer-
den auch iltere Datenbestdnde visualisiert, riickwirkend z. T. bis 1935 und
sogar 1925.

Aufgabe dieser Untersuchung ist es, allgemeine Raummuster zu beschrei-
ben. Das aber gelingt dem Verfasser dadurch, dass er die Kirchen, Freikir-
chen, Sonder- und Religionsgemeinschaften aus ihrem geschichtlichen Wer-
den und ihrem konfessions- oder religionsspezifischen Verstindnis prézise
und iibersichtlich vorstellt und in Verbindung mit dem zugehérigen Karten-
material prignant deutet. Dabei ergibt sich eine Fiille interessanter Beobach-
tungen, die die religionsgeographische Forschung zu bereichern vermag. Das
Ausgangsmaterial und das Atlaswerk konnten den Grundstein zu einem noch
auszubauenden, umfangreichen Geographischen Informationssystem (GIS)
der Religionsgemeinschaften bilden.

Die rdumliche Analyse wird nach drei Gesichtspunkten vorgenommen:
a) Stadt-Land-Verteilung; b) Fragestellung West-Ost; ¢) rdumliche Konzen-
tration. Zur rdumlichen Konzentration hat sich der Verfasser methodisch auf
die Herausarbeitung des sogenannten Dissimilarititsindexes (DI) festgelegt.
Dabei wird rdumlich die prozentuale Verteilung der Mitglieder einer Religi-
onsgemeinschaft in den ROR in Bezug gesetzt zur entsprechenden Verteilung
der Gesamtbevdlkerung. Ein hdherer DI-Wert steht demnach fiir eine hshere
Konzentration. Zur Interpretation von West-Ost-Unterschieden oder Stadt-
Land-Differenzen in den Mitgliederzahlen werden die Verteilungsmuster
eingehender analysiert. In den einzelnen Abschnitten gelingen hervorragende
Beobachtungen. So sehr die Karten dazu einladen, sich einen schnellen Uber-
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blick zu verschaffen, so sehr regt der Text, religions- und konfessionshisto-
risch und statistisch angereichert, dazu an, die Deutungen nachzuvollziehen.

Bei der romisch-katholischen Kirche und der Evangelischen Kirche wird
zudem die Kirchenbindung angesprochen und ebenfalls kartographisch er-
fasst. Hierbei wird der ,Diasporaeffekt* bestitigt, demzufolge der Gottes-
dienstbesuch in der Minorititssituation hoher liegt. Andererseits sind Kir-
chenaustritte, speziell aus der romisch-katholischen Kirche in der Diaspora
hiufiger zu beobachten als in den von der Kirche dominierten Regionen.
Sicherlich wire es sehr reizvoll und aufschlussreich, auch den Gottesdienst-
besuch der Freikirchen statistisch zu erheben oder notfalls abzuschitzen und
damit zu vergleichen. Der Arbeitsaufwand wire allerdings enorm.

Den Aufbau hat der Verfasser weitgehend konventionell angelegt: Zuerst
wird die rémisch-katholische Kirche behandelt, dann reihen sich die orthodo-
xen Kirchen an. Der Evangelischen Kirche in Deutschland folgen die konfes-
sionellen Freikirchen mit den Altkatholiken. Danach werden recht eingehend
die evangelischen Freikirchen vorgestellt, nachfolgend die anderen Freikir-
chen, Kirchen und christlichen Gemeinschaften. SchlieBlich werden die
christlichen Sondergemeinschaften erdrtert. Auch andere Religionsgemein-
schaften werden beriicksichtigt (Judentum, Islam, Buddhismus u.a.). Den
Abschluss bildet ein Ausblick auf die Nichtreligitsen.

Bei diesem Atlas handelt es sich nicht um ein Nachschlagewerk, das man
beliebig neben andere Sammelwerke iiber Kirchen, Freikirchen und Religi-
onsgemeinschaften stellen kann, sondern um einen neuen Zugang, der mit der
Akzentuierung des R&umlichen eine neue Verstindnisweise erdffnet, die
zudem dazu dienen kann, kirchliche und gemeindliche Raumordnung und
Raumplanung praktisch umzusetzen. Das diirfte insbesondere die missiona-
risch ausgerichteten Freikirchen, z.B. beim Aufbau von “Neulandgemeinden”
interessieren. Interessante Uberlegungen liefert der Verfasser, wenn er bei-
spielsweise die Frage aufgreift, ,,ob der relativ hohe Anteil der Pfingstler in
Bayern darauf zuriickzufiihren ist, dass die pfingstlerische Art der Frémmig-
keit auch in einem vom Katholizismus geprigten Milieu eher angenommen
werden kann als andere protestantische Frommigkeitsformen® (S. 171). Hier
zeigt sich, dass die Interpretation der Raumstrukturen Zuferst anregend fiir
religions- und konfessionskundliche Fragestellungen sein kann. Die datenba-
sierte Raumanalyse ist fiir Henkel weder Datenspielerei noch Selbszweck.

Fir vertiefende konfessionsspezifische Untersuchungen miisste unterhalb
der Mesoebene der ROR die Mikroebene erschlossen werden. Die kommu-
nale Basis ist jedoch insbesondere fiir die kleineren Kirchen- und Religions-
gemeinschaften zu eng. Unweigerlich miisste man auf vorgegebene oder po-
stulierte rdumliche Grundeinheiten zuriickgreifen. Diese Grundeinheiten sind
aber das Gefiige von kirchlichem/gemeindlichem institutionalisiertem Stand-
ort und Mitgliedereinzugsbereich oder Aktionsfeld der Gemeinde. Das aber
kann kaum anders als in einzelnen Fallstudien untersucht werden. Anders
liegt es mit der Raumanalyse von Standorten iibergemeindlicher, i.d.R. funk-
tionaler Einrichtungen und Dienstleistungen der kirchlichen/gemeindlichen
Verwaltung, Diakonie, Bildung, Freizeitgestaltung usw. Eine umfassende
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Bestandsaufnahme kirchlicher Einrichtungen wiirde die Ergebnisse der Hen-
kel-Studie sicherlich abstiitzen, zugleich aber neue Zusammenhinge aufzu-
decken helfen. Das wire insbesondere fiir das freikirchliche Spektrum eine
lohnende, weiterfithrende Aufgabe.

Wen spricht das Buch an? Sicherlich sind es die Religionsgeographen im
besonderen und Sozialgeographen im weiteren Sinne. Fiir sie ist es eine wert-
volle Fundgrube mit anregenden Forschungsergebnissen. Einzureihen sind
hier aber auch die Religionshistoriker, die Religionssoziologen und die Reli-
gionspadagogen. Dem Verfasser ist es unter der thematischen Zielsetzung und
dem methodischen Vorgehen gelungen, ein abgerundetes und weit reichendes
Forschungsergebnis zu prisentieren, dem ein breites Interesse zu wiinschen
ist, weil jeder, der das Buch zur Hand nimmt, mit Sicherheit etwas Neues fiir
sich erschlieBen wird.

Friedhelm Pelzer

Harriet A. Harris, Fundamentalism and Evangelicals (Oxford Theological
Monographs). Oxford Universitiy Press, Oxford 1998, 384 S., geb.

Mit ihrer Arbeit zu fundamentalistischen Tendenzen innerhalb der evan-
gelikalen Bewegung kniipft Harris an Uberlegungen James Barrs an, die
durch die Ubersetzung seines Buches Fundamentalism auch in Deutschland
Eingang gefunden haben. Harris legt ihrer Untersuchung einen Fundamental-
ismus-Begriff zu Grunde, der sich nicht so sehr auf eine geschichtlich konk-
rete protestantische Bewegung, sondern auf eine bestimmte Mentalitit des
Umgangs mit der Bibel bezieht. Nach Harris manifestiert sich diese Men-
talitdt in der methodischen Priémisse, daB die Bibel keine Fehler enthalten
konne, weil sie von Gott inspiriert sei, in dem Bemiihen, die Irrtumslosigkeit
der Bibel empirisch aufzuweisen und einer weithin kompromiBlosen
Ablehnung der wissenschaftlichen Bibelkritik (S. 15). Insofern als die ,,neo-
evangelikale* Bewegung weithin von dieser Haltung bestimmt ist, qualifiziert
sie das Bemiihen dieser Evangelikalen, sich von den Fundamentalisten abzu-
grenzen, als zum Scheitern verurteilt und taktisch motiviert. In den zentralen
Kapiteln des Buches zeichnet die Autorin den EinfluB der Princeton-
Theologie auf das Schriftverstindnis der Fundamentalisten und der Neo-
Evangelikalen nach und priift, inwieweit der EinfluB des holldndischen Neo-
Calvinismus zu einer Modifikation oder gar Abkehr von der Prémisse der
biblischen Irrtumslosigkeit gefiihrt hat. Dabei kommt sie zu einem in der
Tendenz negativen Urteil.

Harris Buch ist dort am stdrksten, wo sie sich mit den Wurzeln, der
Struktur und den Wirkungen der Princeton-Theologie beschiftigt. So stellt
Kapitel 3 eine vorziigliche Analyse der philosophischen Wurzeln des Funda-
mentalismus dar, in der das oft schwer zu durchschauende Geflecht von de-
duktiver und induktiver Argumentation in der fundamentalistischen Herme-
neutik entzerrt und geordnet wird. Ebenfalls sehr instruktiv ist ihre Untersu-
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chung der Rezeption der auf den holldndischen Theologen (und Politiker)
Kuyper zuriickgehenden neo-calvinistischen Hermeneutik des Vorverstéind-
nisses insbesondere auf die amerikanische evangelikale Theologie. Positiv
hervorzuheben ist weiterhin, daf3 Harris in ihrer Untersuchung der ,.,funda-
mentalistischen Mentalitit“ zu — bei James Barr noch vermiiten — differen-
zierten Beurteilungen und sehr zutreffenden Beobachtungen kommt. So ar-
beitet sie sorgfiltig heraus, daB in der Praxis einem eher statischen Schriftver-
standnis unter Evangelikalen ein lebendiges Glaubensleben korrespondiert
(vgl. Kap 5). In der Praxis wird die Bibel eben nicht in rationalistischer Weise
v.a. als Enzyklopidie gebraucht, sondern ist als das lebendige Wort Gottes,
das zum Medium des Heiligen Geistes wird, als Motor und Mitte eines all-
taglich gelebten Glaubens. Die hier nach Harris aufbrechende Spannung wird
u.a. an der Evangelisationspraxis deutlich (S. 195 f.). Einerseits wird mittels
rationaler Argumente an das intellektuelle Vermdgen des anderen appelliert,
andererseits wird das Wirken des Heiligen Geistes als zur Bekehrung not-
wendig erachtet. Auf diese Weise gelingt es der Autorin zu zeigen, daf die
von ihr beobachtete fundamentalistische Mentalitét sich nicht notwendiger-
weise in einem Mangel an personlichem Glaubensleben zeigt.

Obwohl Harris griindliche Kenntnis (eines Teils) der evangelikalen Bewe-
gung zeigt und zu zahlreichen zutreffenden Einsichten kommt, erweist sich
ihr Ansatz bei genauerem Hinsehen als problematisch. Es sei dahingestellt, ob
man die evangelikale Bewegung der Vereinigten Staaten und GroBbritanniens
als reprisentativ fiir die weltweite evangelikale Bewegung betrachten sollte
(S. 3 f., Anm. 2), obwohl angesichts des evangelikalen Wachstums gerade in
der ,,Dritten Welt“ einiges gegen diese Annahme spricht. Gravierender ist,
daB sich Harris Einschitzung hinsichtlich Intensitit und Wirksamkeit der
fundamentalistischen Mentalitit unter den (Neo-)Evangelikalen nicht einmal
fiir GroBbritannien iiberzeugend zeigen 14Bt. Harris nimmt zwar zur Kenntnis,
daB dort insbesondere in Folge des starken Heiligungsimpulses der Keswick-
Bewegung die Auseinandersetzung um das Inspirationsversténdnis der Bibel
in gemaBigten Bahnen verlief und die britische evangelikale Bewegung sich
von jeher durch eine hermeneutisch offenere und stirker induktive Vorge-
hensweise in der Bibelwissenschaft auszeichnet, doch stellt sie sicher, daB
diese Beobachtung ihre Kernthese nicht beeintréchtigt! Hier stellen sich dann
auch Fragen an den Umgang mit der Literatur. So thematisiert Harris auf
knapp zehn Seiten (285-292) die Bedeutung Anthony Thiseltons fiir das Be-
kanntwerden der britischen Evangelikalen mit der neueren hermeneutischen
Diskussion, doch zitiert sie durchgehend lediglich aus dessen frithen Aufsit-
zen und nicht aus seinen zwei wichtigen Hauptwerken. Auffallend ist aufs
Ganze gesehen die nicht zu rechtfertigende Ausblendung des wesleyanisch/
heiligungsorientierten Fliigels der angelsdchsischen evangelikalen Bewegung
(das Problem dieser perspektivischen Engfiihrung 18st sich noch nicht da-
durch, daB sich die Verf. — immerhin — am Ende des Buches dazu bekennt, S.
314 f)). So findet, was die Vereinigten Staaten angeht, z.B. William Abraham
nicht die ihm aufgrund seiner thematisch einschligigen Verdffentlichungen
zukommende Behandlung. Auch Clark Pinnock findet nur in soweit Berlick-
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sichtigung, als er die These des Buches nicht génzlich destruiert, obwohl bei
ihm bereits deutlich wird, da8 Harris’ Beobachtungen auf ihn schwerlich
anwendbar sind. Noch deutlicher wird dies mit Blick auf GroBbritannien, wo
die Autorin offenbar beheimatet ist. Sie begibt sich hier in einen fast aus-
schlieBlichen Dialog mit James Packer, den sie als ,,the leading British Evan-
gelical theologian from the 1950s to the present” (S. 182) bezeichnet. Damit
folgt sie weit zu unkritisch der Wunschvorstellung des reformiert-anglikani-
schen Teils der britischen evangelikalen Bewegung. Eine griindliche Untersu-
chung der Geschichte der UCCF/ RTSF als eine der theologisch einfluBreich-
sten evangelikalen Organisationen hétte erkennen lassen, welche Bedeutung
hier auch Theologen wie F.F. Bruce und Howard Marshall besitzen, die sich
in keiner Weise der Inspirationslehre Warfields verpflichtet fithlen. Beide
werden erwihnt, jedoch ohne gleichwertige Diskussion und — insbesondere
im Fall von Marshall — unter Vernachldssigung einschldgiger neuerer Verdf-
fentlichungen. Nur indem sie die erwecklich-wesleyanische und pentekostale
Tradition innerhalb der evangelikalen Bewegung fast vollstdndig aus ihrer
Untersuchung ausblendet, kann Harris zu dem Urteil gelangen, Evangelikale
und Fundamentalisten wiéren die letzten 150 Jahre lang allein damit beschéf-
tigt gewesen, die Heilige Schrift zu verteidigen und hitten so ein entstelltes
Bild des christlichen Glaubens produziert (S. 167).

Dieser grundsitzliche Einwand &ndert nichts daran, dal Harris sich in
dem, was sie schreibt, um Sorgfalt bemiiht hat. So enthilt das Buch neben
Graphiken und Ubersichten einen Anhang zum Stand der vergleichenden
Fundamentalismus-Forschung sowie einen Index fundamentalistischer und
evangelikaler Institutionen. Thre Arbeit ist ein wichtiger Beitrag zur neueren
Evangelikalismusforschung aus britischer Perspektive und geeignet, bei ge-
bithrender Beriicksichtigung, die dieses Buch angesichts wichtiger Einsichten
trotz seines problematischen Ansatzes besitzt, nun auch entsprechende
Diskussionen in Deutschland anzustoBen. Hier ist nicht weniger Klarheit
gefordert als fiir die weitergehende Analyse des evangelikalen Lagers in
Grofibritannien und Amerika, zumal die geschichtlichen Wechselwirkungen
uniibersehbar und fiir die Identitét weiter Teile der deutschen evangelikalen
Bewegung konstitutiv sind.

Christoph Raedel

Riidiger Hauth (Hg.), Kompaktlexikon Religionen. R. Brockhaus, Wupper-
tal 1998, 373 S., geb.

Die schnelle und sachkundige Orientierung auf dem immer uniibersichtlicher
werdenden Markt der religidsen Moglichkeiten verlangt nach einem kom-
pakten Nachschlagewerk, das gerade auch dem nicht theologisch geschulten
Gemeindeglied in die Hand gegeben werden kann. Riidiger Hauth hat, mit
Unterstiitzung weiterer Autoren und Mitarbeiter, ein solches kompaktes
Nachschlagewerk erstellt. Das Lexikon besticht v.a. durch die begriffliche
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und thematische Weite, die Beriicksichtigung findet. Weite Bereiche der
Esoterik, Sekten, Religionen (das Christentum eingeschlossen) und Weltan-
schauungen erschlielen sich dem Nutzer des Buches. Dabei ist hervorzuhe-
ben, dal der Zugang zu einzelnen Themen iiber mehrere Stichworter modglich
ist. So st6Bt der Leser beispielsweise auf die ,,Scientology* nicht nur unter
dem gleichlautenden Stichwort, sondern auch iiber die Eintriige unter ,,Au-
diting*, ,,Engram* und ,Hubbert-Elektrometer”. Haufig sind es ja solche
Begriffe, die — ohne anfingliche Kenntnis der dahinterstehenden Gruppe —
Fragen aufwerfen. Grundsétzlich hat sich der Herausgeber fiir kiirzere, aber
dafiir zahlreichere Artikel entschieden. Man wird daher die Kiirze der Artikel
nicht kritisieren wollen. Dennoch heben sich bei ungefihr vergleichbarer
Linge manche Artikel durch ihre prizise und zugleich biindige Formulierung
hervor. Verwiesen sei z.B. auf die Artikel zu Personen der deutschen Theolo-
gie- und Philosophiegeschichte. So bringen die Eintrige zu Bultmann und
Hegel Wesentliches in Kiirze auf den Punkt. Aber auch auf andere Artikel,
wie den zur ,,Meditation®, trifft dies zu. Der Artikel ,,Calvinismus® referiert in
Kiirze Otto Webers Sicht von dessen vier Hauptformen. Andere Artikel hét-
ten durch wenige weitere Hinweise an Qualitdt gewonnen. So wére unter dem
Stichwort ,,religitser Sozialismus® neben Wiechern noch Platz fiir den jiinge-
ren Blumhardt gewesen. Unter ,,Dortrecht™ hétten die fiinf von der Synode
verabschiedenen Lehrpunkte genannt werden kénnen. Beim ,,Kreationismus*
sollte auf die Studiengemeinschaft Wort und Wissen verwiesen werden.
SchlieBlich ist eine dritte Gruppe von Artikeln zu nennen, die zu iiberarbeiten
wiren. Der Begriff ,.Dispensationalismus® muB in der Neuzeit mit John Nel-
son Darby in Verbindung gebracht werden. Die Vereinigung der Geschiifts-
leute des vollen Evangeliums firmiert in Deutschland schon seit Jahren nicht
mehr unter dieser Bezeichnung. Die ,,Reinkarnation® unterscheidet sich in
ihrer stlichen und westlichen Variante v.a. durch die im Westen nicht kalku-
lierte Wiederverkdrperung der menschlichen Seele im Tier. Auch wird die
Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten konfessionskundlich weithin
nicht mehr zu den ,,Sondergemeinschaften® gerechnet.

Gelegentlich wird deutlich, daB Hauths Kompaktlexikon keine génzliche
Neuschdpfung ist, sondern teilweise auf eine amerikanische Vorlage zuriick-
geht (Irving Hexham, Concise Dictionary of Religion, Downers Grove 1993).
Allerdings waren die Autoren bemiiht, Artikel auf die Erwartungen des deut-
schen Lesepublikums zuzuschneiden, z.B. durch Deutschland betreffende
Erginzungen. So bleibt ungeachtet der kritischen Hinweise festzuhalten, daB
sich das Kompaktlexikon Religion als ein fundiertes Nachschlagewerk emp-
fiehlt, das ohne spezielles Vorwissen verwendet werden kann und den An-
spruch hat, eine erste Orientierung zu geben, die dann gegebenenfalls an an-
derer Stelle zu vertiefender Weiterarbeit fithrt. Dem Buch ist daher eine weite
Verbreitung zu wiinschen.

Christoph Raedel
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Richard Foster, Viele Quellen hat der Strom. Aus dem Reichtum der
Glaubensgeschichte schipfen. R. Brockhaus, Wuppertal 1998, 366 S.

Mit seinem in der Edition Aufatmen erschienenen Buch méchte Richard Fo-
ster dazu einladen, den Reichtum der verschiedenen christlichen Glaubenstra-
ditionen fiir die eigene Spiritualitit anzunehmen und fruchtbar werden zu
lassen. Er unterscheidet sechs Traditionen, die er als ,,Stréme des geistlichen
Lebens* versteht (S. 14). Gliederungsprinzip seiner Untersuchung sind also
die Dimensionen christlichen Lebens, nicht die Lehrunterschiede der Konfes-
sionen bzw. Denominationen. Folgende Traditionen werden behandelt: Die
Tradition der ,,Kontemplation* (Kap. IT) und die der ,Heiligung* (Kap. III),
die ,.charismatische® (Kap. IV), die ,,s0ziale (Kap. V) und die ,,evangelisch-
reformatorische Tradition (Kap. VI) sowie die Tradition ,,der Gestaltwer-
dung des Glaubens® (Kap. VII). Im ersten Kapitel arbeitet der Autor heraus,
wie sich diese unterschiedlichen Traditionen im Leben von Jesus Christus
biindeln. Dabei konzentriert sich Foster — dogmatisch gesprochen — ganz auf
den aktiven Gehorsam Christi, wie er sich in dessen Leben zeigt, unter Zu-
riickstellung der mit dem Kreuzestod verbundenen Heilswirkungen, die Fo-
ster nicht bestreitet, sondern als Kerniibereinstimmung der behandelten Tra-
ditionen voraussetzt. Die in den genannten Traditionen akzentuierten Aspekte
des irdischen Lebens Jesu werden narrativ anhand einer bestimmten in den
Evangelien berichteten Begebenheit entfaltet. Die Behandlung der Traditio-
nen selbst folgt jeweils dem selben AufriB: zunichst wird das Leben und
Wirken dreier Personen skizziert, in denen die jeweilige Tradition besonders
anschaulich zum Tragen kommt: in einer Person aus der Geschichte, der Bi-
bel und der Gegenwart. Es folgt eine Definition der Tradition sowie eine Ge-
geniiberstellung ihrer Stirken und Gefahren. AbschlieBend gibt Foster kon-
krete Hinweise dazu, wie sich ein Leben des Gebets, der Heiligung, der
Néchstenliebe etc. praktisch fiihren [:ft.

Die Auswahl der zur Veranschaulichung dienenden Personen ist manch-
mal zwar {berraschend, aber dann doch immer wieder einsichtig. Gerade
auch die Lebensberichte iiber eigentlich schon bekannte Personen wie Diet-
rich Bonhoeffer und Billy Graham lesen sich bei Foster interessant, genauer:
herausfordernd und ermutigend. Als besonders gelungen erscheint zudem die
Auflistung der jeder Tradition eigenen Stirken und Gefahren. Foster hat of-
fenbar aufmerksam beobachtet und kann jeder der genannten Traditionen
einige bemerkenswerte Stiirken abgewinnen. Die Gefahren dagegen, so Fo-
ster, sind ,,nicht unbedingt ein Bestandteil der Tradition“, sondern ,.eher durch
ihre Verfilschung verursacht* (S. 74).

Die Stirke des Buches liegt ganz klar in der Entfaltung des in den christli-
chen Traditionen liegenden Reichtums geistlichen Lebens und in der sich bei
der Lektiire unabweislich ergebenden Herausforderung, sich diesen Reichtum
fiir das eigene Leben in der Nachfolge anzueignen und dabei von den Ein-
sichten der Bibel und den Erfahrungen der Geschichte zu profitieren. Der
sozusagen konzeptionelle Unterbau des Buches scheint dagegen weniger klar.
So vermerkt Foster in der Einleitung seines Buches, daB ,,diese verschiedenen
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Traditionen nur die verschiedenen Aspekte des geistlichen Lebens® um-
schreiben (S. 14), dessen Fillle sich in Jesus zeigt. Insofern iiberrascht es
nicht, wenn sich bei den Lebensbeschreibungen, die der Veranschaulichung
einer bestimmten Tradition dienen sollen, immer wieder Verweise auf andere
,.Strome des geistlichen Lebens* ergeben. Diese Menschen, so dringt sich der
wohl zutreffende Eindruck auf, lebten eben niher an der Quelle und deren
urspriinglichem Reichtum. Allerdings durchzieht das gesamte Buch zugleich
der Gedanke einer sich in der Reihenfolge der Behandlung abzeichnende
Aufwirtsentwicklung. So ist die Tradition der Kontemplation ,,die Grundlage
fiir ein Leben in der Heiligung® (S. 82). Dieser wiederum geht es um das
,Sein“ des Menschen, erst der charismatischen Tradition auch um dessen
,Tun® (S. 127). Erst mit der Erméchtigung zum Tun durch das Wirken des
Heiligen Geistes, so Foster weiter, ,,haben wir eine solide Grundlage, um uns
nun auch auf die sozialen Fragen einzulassen® (S. 171). Und all diese Tradi-
tionen sollen ,,im Alltag zusammenwirken“ bzw. zur ,,Gestaltwerdung des
Glaubens“ beitragen (S. 285). Sind die zuvor genannten Traditionen also
letztlich doch (nur) Vorstufen zur ,,Tradition der Gestaltwerdung des Glau-
bens“? Erginzen die behandelten Traditionen einander oder bauen sie aufein-
ander auf — diese Frage wird leider nicht grundsitzlich gekldrt. Die konzep-
tionelle Unschirfe des Buches zeigt sich auch in den chronologischen Uber-
sichten, in denen der geschichtliche Gang der verschiedenen geistlichen Le-
bensstréme nachgezeichnet wird. So wird John Wesley der Heiligungs-, sein
Bruder Charles dagegen der charismatischen Tradition zugeordnet, Charles
Finney iiberraschenderweise der evangelisch-reformatorischen Tradition usw.
Insgesamt fillt auf, daB Foster alle Traditionen in einem pietistisch-
erwecklichen Sinne interpretiert, was sich besonders bei den Ausfilhrungen
zur Tradition des Wortes, also der ,evangelisch-reformatorischen®, zeigt.
Folgt man der Darstellung Fosters, dann scheint fiir alle Traditionen eine
deutliche Akzentuierung der Liebe gegeniiber dem Glauben kennzeichnend
zu sein. Andererseits hat der Autor einen ,,.Lebensstrom*®, in dessen Lebens-
mitte die Verehrung Gottes im Sakrament steht, also eine sakramentale Tra-
dition, offenbar nicht entdecken kénnen. SchlieBlich hat auch der Verlag mit
seiner Entscheidung fiir den deutschen Buchtitel dem amerikanischen Autor
keinen Dienst erwiesen. Denn nach Foster hat nicht der eine Strom viele
Quellen, sondern die Vielzahl der geistlichen Lebensstrome speist sich aus
der einen Quelle — Christus (vgl. Kap. I). Dies wurde im englischen Original-
titel (Streams of Living Water) noch deutlich.

Freilich verliert Fosters Buch fiir den, der Ermutigung fiir das Leben in der
Nachfolge Christi sucht, damit nicht notwendigerweise an Wert. Doch wére
es wiinschenswert gewesen, dem Leser, der die Verbindung von theologischer
Wissenschaft und spiritueller Praxis sucht — wie dies Foster und seine Ge-
meinschaft Renovare durchaus zu tun beabsichtigen — diese oder jene etwas
stirker befestigte Briicke zu bauen.

Christoph Raedel
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Peter Schicketanz, Der Pietismus von 1675 bis 1800 (= Kirchengeschichte in
Einzeldarstellungen, Bd. III/1). Leipzig 2001, 192 S., geb.

Mit diesem Band aus der Reihe ,Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen*
liegt nun auch eine Uberblicksdarstellung zur Geschichte des klassischen
Pietismus vor, die vergleichbar aktuell, aber im Umfang wesentlich kiirzer ist
als die von Martin Brecht v.a. edierte Geschichte des Pietismus. Dem Leser
wird eine gut verstdndliche und iibersichtlich gegliederte Einfiihrung geboten,
die insgesamt betrachtet mehr auf historische, weniger auf theologische Ein-
zelheiten abhebt. In einem Einleitungsteil wird der Pietismus in seinem Ver-
héltnis zur Orthodoxie und zur Aufkldrung bestimmt. Dabei interpretiert der
Verf. den Pietismus als ,,Antwort auf die Orthodoxie* sowie (allerdings mehr
in der Uberschrift behauptet als im Text begriindet) als ,,Wegbereiter der
Aufkldrung®. Der Verf. markiert die Gemeinsamkeiten zwischen Pietismus
und Aufkldrung, v.a. die Betonung der individuellen Freiheit und Verant-
wortung des Menschen, aber auch die Unterschiede z.B. im Siindenbegriff.
Obwohl dem Verf. die aktuell an Zustimmung gewinnende Ausweitung des
Pietismusbegriffs als nicht hilfreich erscheint (,,Der Begriff des Pietismus
verliert dabei immer mehr historische Eindeutigkeit und meint eigentlich nur
noch Frommigkeit™, S. 21), gibt er selbst nur eine relativ allgemeine Bestim-
mung des Pietismusbegriffs. Als kennzeichnend werden die zentrale Bedeu-
tung der Heiligen Schrift und die enge Verbindung von Lehre und Leben, also
das Fiihren eines geheiligten Lebens als Korrelat aufrichtigen Bibelstudiums,
genannt (S. 17 f.). Damit diirfte sich dann faktisch doch eine weite Auslegung
des Pietismusbegriffs anbieten.

Nach einer kurzen Reflexion auf Recht und Grenzen der traditionsge-
schichtlichen Fragestellung in der Pietismusforschung wird, ausgehend vom
Hinweis auf die reformatorische Verwurzelung des Pietismus und die Be-
deutung der deutschen und westeuropdischen Erbauungsliteratur fiir seine
Entwicklung, der Pietismus in den Niederlanden, am Niederrhein und in
Bremen (Kap. 3), Philipp Jakob Spener (Kap. 4), der radikale Pietismus (Kap.
5), August Hermann Francke und der Hallesche Pietismus (Kap. 6), Zinzen-
dorff und die Briidergemeine (Kap. 7) sowie der wiirttembergische Pietismus
(Kap. 8) behandelt. Das Buch schlieBt mit einem Kapitel, in dem an Lavater,
Oberlin u.a. der Ubergang des Pietismus zur Erweckungsbewegung exempla-
risch markiert wird. Wie in einer Geschichte des Pietismus nicht anders zu
erwarten, nimmt die Schilderung des Werdeganges einzelner mit der Entste-
hung und Entwicklung des Pietismus eng verbundenen Personen maBgebli-
chen Raum ein. In der Pietismusforschung umstrittene Punkte werden, was
bei einer Uberblicksdarstellung durchaus ein Vorzug ist, nicht in ihrem fiir
und wider diskutiert, wobei der Verf. jedoch seine eigene Position nicht ver-
schweigt. So bevorzugt es Schicketanz im AnschluB an Ernst Beyreuther, die
collegia pietatis nicht zu einem ,,Hauptkennzeichen des Spenerschen Pietis-
mus zu machen® (S. 60). Die Ursachen fiir den nach A. H. Franckes Tod
schon bald nachlassenden EinfluB des Halleschen Pietismus auf die 6rtliche
Universitit sowie fiir den nie erlangten EinfluB auf breite Bevolkerungskreise
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Brandenburg-PreuBens sieht der Verf. zum einen in der mangelnden Fahigkeit
der Pietisten Halles, sich geistig mit dem an Popularitit gewinnenden Aufkla-
rungsdenken auseinanderzusetzen, zum anderen darin, ,,daB die vornehmlich
von Wolff herkommenden aufklérerischen Methoden und Gedanken mit den -
pletlstlschen Grundanliegen als vereinbar angesehen wurden®, so daf es zu
einem flieBenden Ubergang von Pietismus und Aufkldrung kommen konnte
(S. 109).

An dem vorliegenden Band sind insbesondere die zahlreichen Register
hervorzuheben. So finden sich am Ende des Buches Lied-, Bibelstellen-,
Sach-, Orts- und Personenregister, die den Inhalt dieser Uberblicksdarstellung
erschlieBen helfen. Das Literaturverzeichnis am Beginn des Buches fillt da-
gegen eindeutig zu knapp aus. Verwiesen wird lediglich auf Quelleneditionen
und Gesamtdarstellungen, nicht jedoch auf (v.a. neuere) Monographien zu
Einzelpersonen und -problemen. Dies ist zu bedauern, auch wenn der Interes-
sent gegebenenfalls auf den ersten Band der eingangs erw#hnten Geschichte
des Pietismus zuriickgreifen kann. Dennoch hat der Verf. ein Buch vorgelegt,
das seinem angezeigten Zweck, ein Einfiihrungsbuch fiir Studierende und
historisch Interessierte zu sein, formal wie sachlich gerecht wird.

Christoph Raedel

Mark A. Noll, Das Christentum in Nordamerika (aus dem amerikanischen
Manuskript iibersetzt von Volker Jordan), (= Kirchengeschichte in Einzeldar-
stellungen, Bd. 1V/5). Leipzig 2000, 272 S., geb.

Die Geschichte des Christentums in Nordamerika hat in der theologischen
Forschung Deutschlands bislang nicht die Aufmerksamkeit gefunden, die ihr,
schon aufgrund ihrer zahlreichen Wechselwirkungen mit der europiischen
Kirchen- und Theologiegeschichte, eigentlich zukommen miifite. Als Ernst
Benz 1961 im Rahmen seiner Kirchengeschichte in okumenischer Sicht iiber
»~den Zusammenhang der europdischen und der amerikanischen Kirchenge-
schichte® schrieb (Kap. 4), verwies er dabei auch auf die in dieser Hinsicht
bestehenden ,,vordringlichen Aufgaben“ der Forschung. Vergegenwirtigt
man sich die Liste der von Benz genannten Desiderata, dann scheint es, als
seien wir — insbesondere was den Zeitraum des 19. und 20. Jahrhundert an-
geht — iiber bescheidene Anfiinge nicht hinausgekommen. Von einem um sich
greifenden brennendem Interesse an amerikanischer Kirchen- und Theologie-
geschichte in ihrer Beziehung auf die ,,alte Welt“ kann jedenfalls, legt man
den vorliegenden Forschungsertrag zugrunde, keine Rede sein. Um so stirker
ist es zu wiirdigen, daB der Verlag der Kirchengeschichte in Einzeldarstellun-
gen die Verantwortung fiir den Teilband zur Geschichte des Christentums in
Nordamerika in die Hénde des anerkannt kompetenten Wheaton-Professors
Mark Noll gelegt hat. Um es vorweg zu nehmen: Nolls Buch 148t kaum Wiin-
sche offen. Doch der Reihe nach.

264



BUCHBESPRECHUNGEN

Im Vorwort des Buches wird der Leser sowohl iiber die konzeptionelle
Anlage als auch iiber den intendierten Leserkreis orientiert. Danach hat sich
der Verf. fiir eine ,,Kombination aus notwendigerweise skizzenhafter Beriick-
sichtigung von Ereignissen und Interpretationen zusammen mit sehr ausfiihr-
lichen bibliographischen Hinweisen“ entschieden, so daf3 das Buch einerseits
interessierten Laien einen Uberblick verschafft und sich andererseits als Aus-
gangspunkt fiir weitergehende Forschungen anbietet (S. 5). Die Darstellung
hebt dabei in besonderer Weise auf solche Elemente des nordamerikanischen
Christentums ab, wie z.B. die Trennung von Kirche und Staat, die sich pri-
gnant von der Erfahrungswelt des deutschsprachigen Lesers abheben. Zwi-
schen Vorwort und Haupttext steht ein exzellent gegliedertes Literaturver-
zeichnis, das zeitliche und thematische Gliederungselemente miteinander
vereint. Bereits diese Literaturliste 146t erahnen, auf welchen reichen Fundus
von Monographien zu allen denkbaren Einzelproblemen der Verf. fiir seine
Uberblicksdarstellung zuriickgreifen kann — und dies auch durchgehend tut.
Letzteres zeigt sich auch an dem auf weitere Titel verweisenden Anmer-
kungsapparat, wobei die Fiille gerade neuerer Verdffentlichungen ins Auge
fallt.

Die beiden ersten Kapitel des Buches charakterisieren das amerikanische
Christentum als eine ,,alte Religion in der Neuen Welt* und arbeiten die Be-
deutung der Einwanderungsbewegungen fiir dessen Geschichte heraus. Im
Zuge einer methodischen Reflexion begriindet Noll dabei seinen Ansatz, das
nordamerikanische Christentum aus der Perspektive seiner Verpflanzung aus
der ,.alten” in die ,,neue” Welt zu untersuchen. Im zweiten Kapitel benennt
der Verf. konkret fiinf Bedingungen fiir die Ausprigung des spezifischen
Charakters amerikanischer Religiositit (der weite Raum, die zentrale Stellung
der Bibel in Abwehr anderer Autorititen, Rasse und ethnischer Hintergrund
der diversen Siedlergruppen, der religidsen Pluralismus sowie das Fehlen des
konfessionellen Konservatismus). Die nun folgenden elf weiteren Kapitel
beschéftigen sich mit Ereignissen und Themen der nordamerikanischen Chri-
stentumsgeschichte, wobei sich eine gelungene Mischung aus chronologi-
schen und thematischen Abschnitten ergibt. Der zeitliche Rahmen der Dar-
stellung erstreckt sich von der Kolonisierung bis in die jiingste Gegenwart
(1998); in thematischer Hinsicht finden die Trennung von Kirche und Staat
sowie die Theologie gesonderte Beriicksichtigung. Dem Anspruch des Buch-
titels entsprechend (der keine Gleichsetzung von ,,(US-) amerikanisch® und
»nordamerikanisch* impliziert), werden ferner — wenn auch weniger breit —
Mexiko und Kanada behandelt. Der bewuBlte Zuschnitt des Buches auf einen
deutschen Leserkreis zeigt sich dann in besonderer Weise noch einmal im
letzten Kapitel, das dem Schicksal der europiischen Traditionen, gemeint
sind die lutherische und die rémisch-katholische, nachgeht. SchlieBlich ist
auch das Fazit am Ende des Buches nicht der Versuch, bereits Gesagtes in
gedridngter Form noch einmal zu wiederholen, sondern ein interessant zu
lesendes Restimee des Verf., angeregt durch die Perspektive europiischer
Beobachter der amerikanischen Kirchen- und Frommigkeitsgeschichte. Doch
auch dann ist der Leser noch nicht wirklich am Ende des Buches angelangt.
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Denn der Verf. hat seiner Darstellung nicht nur ein Personenregister und eine
Zeittafel angefligt, sondern auch verschiedene Ubersichten zur denominatio-
nellen Struktur der im Buch besprochenen drei Staaten, die diesseits des At-
lantik nur schwer greifbares, aber wichtiges Material auf wenig Raum biin-
deln.

Natiirlich lieBe sich iiber einige Interpretationen und Gewichtungen der
Darstellung diskutieren. So hitte der Reiz einer Geschichte des amerikani-
schen Christentums fiir den deutschen Freikirchenforscher in einer stérkeren
Beriicksichtigung der Baptisten und Methodisten nicht nur fiir die erste Halfte
des 19., sondern auch fiir das 20. Jahrhundert, gelegen, konkret in einer Re-
flexion auf das enorme Wachstum der siidlichen Baptisten und den signifi-
kanten numerischen Niedergang des Methodismus (der UMC) in diesem
Jahrhundert.

Nach allem, was hier gesagt wurde, steht auler Frage: Mark Noll hat ein
beeindruckendes Buch vorgelegt, das Darstellung und Interpretation in aus-
gewogener Weise miteinander verbindet sowie komplexe Themen und Ent-
wicklungen in sehr gut lesbarer Form aufbereitet, wobei es Noll immer wie-
der gelingt, allgemeingiiltige Beobachtungen gerade an prignanten Fallbei-
spielen zu veranschaulichen. Bemerkenswert ist ferner die umfassende Lite-
raturverarbeitung, die, so bleibt zu hoffen, zu einer zukiinftig stirkeren Wahr-
nehmung amerikanischer Forschungsbeitrége fiihrt.

Christoph Raedel

Dietmar Liitz, Der Weg zum Glauben. Emil Brunner und das unerledigte
Kapitel protestantischer Dogmatik (mit einem Vorwort von Bischof Dr.
Walter Klaiber). WDL-Verlag, Berlin 2000, 556 S., Pb.

Das Erscheinen dieses Buches ist aus drei Griinden sehr zu begriiBen. Erstens
gehort es zu der bislang noch seltenen Spezies systematisch-theologischer
Monographien, die von einem Freikirchler, in diesem Fall von einem Bapti-
sten verfaBt wurden. Zweitens befaf3t es sich mit der Frage, wodurch ein
Mensch zum Glauben an Christus kommt, verbindet also das missionarische
Engagement, das fiir Uberzeugungen und Praxis der Freikirchen zentral ist,
mit wissenschaftlich kommunikabler dogmatischer Denkarbeit. Drittens ana-
lysiert es die dogmatische Denkarbeit Emil Brunners, eines Theologen aus
dem 20. Jahrhundert, der nach meinem Dafiirhalten in fast allen seinen Publi-
kationen eine bis heute wesentliche Alternative zu Karl Barth und Rudolf
Bultmann formuliert hat. Aus diesen drei Griinden ist der Verfasser, der zur
Zeit als Pastor einer Berliner Baptistengemeinde, als Geschifisfiihrer des
Okumenischen Rates Berlin-Brandenburg und als Beauftragter der Vereini-
gung Evangelischer Freikirchen (VEF) am Sitz der Bundesregierung titig ist,
kaum zu stark fiir dies Buch zu loben.
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Ziemlich genau die Hilfte des umfangreichen Werkes widmet er der Dar-
stellung des Wegs zum Glauben aus dem Werk Emil Brunners. In der zweiten
Hilfte wird uns das Thema der Glaubenswerdung dann zunichst aus den
Werken anderer Theologen vorgefiihrt, angefangen von Melanchthons Loci
Communes 1521 bis Wolthart Pannenbergs Systematischer Theologie aus den
Jahren 1988—1993. Auf den letzten 84 Seiten bietet der Verfasser schlieBlich
einen eigenen ,,programmatischen Entwurf™ einer ,,Dogmatik der Glaubens-
werdung*.

Die Schliisselstellung fiir das gesamte Buch nimmt der Abdruck und die
Kommentierung eines bisher nur als Typoskript existierenden Brunner-Textes
ein, den der Ziircher Theologe wahrscheinlich im Jahre 1959 unter der Uber-
schrift ,,Der Weg zum Glauben* als Kapitel seiner Dogmatik entworfen, aber
schlieBlich doch nicht hat drucken lassen. Brunner stellt darin die Frage, wie
der nicht-christliche Mensch dazu kommt, dafl er das Evangelium hdren will
und horen kann, und er stellt die Frage so, daB mit ihr zugleich nach dem
theologischen Ort in der Dogmatik gesucht wird, wo sie ihre Antwort finden
kann. Dieser Ort ist fiir ihn die christliche Anthropologie, und zwar in der
Fassung, die Soren Kierkegaard ihr gegeben hat. Kierkegaard zeigt philoso-
phisch-anthropologisch drei Existenzmdéglichkeiten des un- bzw. vor-gldu-
bigen Menschen auf, die nach Brunner ,,in idealtypischer Weise einen Weg
zum Glauben darstellen* (Liitz 255). Es sind dies — in Kierkegaards Sprache —
Asthetik, Ethik und Religion. Gemeint ist damit zunichst der Mensch, der
den sittlichen Anspruch noch nicht kennt, sondern ganz im GenuBl und im
Theoretisieren lebt (Asthetik), sodann der Mensch, der zwar die Forderung
des Guten kennt, aber vom Problem der Schuld noch nicht bedriickt ist
(Ethik), und schlieBlich der Mensch, der das sittliche Gesetz als gottliches
Gebot kennt, das ihn schuldig spricht, aber vom Evangelium noch nichts weil3
(Religion).

Liitz 146t sich von dieser dreifachen Phdnomenologie zu seiner These
inspirieren, der Glaube entstehe dadurch, daB das Evangelium von Jesus
Christus vom nicht-christlichen Menschen als Antwort auf sein elementares
Fragen nach Sinn (logos), Schuld (opheilema) und Macht (exousia) erfahren
wird. Freilich ist sofort deutlich, daB die drei anthropologischen Grundbegrif-
fe von Liitz (Sinnfrage, Schuldfrage, Machtfrage) mit den dreien von Kierke-
gaard und Brunner (Asthetik, Ethik, Religion) durchaus nicht identisch sind.
Liitz kritisiert sogar Brunners Ansicht, daB die von Kierkegaard ,religids®
genannte Existenz dem Glauben niher stehe als die anderen Existenzformen,
weil sie dem Leben unter dem Gesetz entspreche, von dem Luther sagte, dafl
es die notwendige Vorbereitung auf das Evangelium ist. Er nennt diese Ge-
danken eine ,,befremdliche Zerbruchstheologie* (263). Die Liitz’sche Dreier-
Reihe Sinnfrage, Schuldfrage und Machtfrage findet sich bei Brunner explizit
weder in dem einschligigen Textentwurf noch in seinen gedruckten Verdf-
fentlichungen. Dennoch meint Liitz, das gesamte theologische Schaffen
Brunners nach diesem Dreier-Schema gliedern zu kdnnen. Er behauptet, daf3
alle Versffentlichungen Brunners dem Ziel gewidmet sind, die ,,Bedingungen
der Méglichkeit von Glaube* (4) zu ermitteln, und daf sie sich dementspre-
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chend zundchst (von 1914-1928) der Sinnfrage annahmen, dann (von 1929-
1937) der Schuldfrage und schlieBlich (von 1937-1946, dem Erscheinungs-
jahr des ersten Bandes der zusammenfassenden Dogmatik) der Machtfrage.
Ist es schon angesichts des eben festgesteliten begrifflichen Dissenses eher
unwahrscheinlich, daB diese Periodisierung sachgerecht ist, so macht auch die
interpretatorische Durchfiihrung die These nicht iiberzeugender. Um nur ei-
nen Schwachpunkt zu nennen: Liitz muB, um bei seiner These bleiben zu
konnen, so wichtige Monographien wie ,,Offenbarung und Vernunft“ (von
1941) und ,,Gerechtigkeit* (iiber ein christliches Naturrecht, von 1943) ein-
fach tibergehen.

Liitz arbeitet in seinem ersten Hauptteil gewiB sehr iiberzeugend heraus,
wie stark die missionarische Aufgabe der Christenheit das Brunner’sche Den-
ken bestimmte und wie hiufig sich bei ihm Erkenntnisse finden, die das Ent-
stehen des Glaubens verstindlich machen. Aber zu behaupten, daB die Frage
nach der Glaubenswerdung das alles dominierende Hauptthema der gesamten
intellektuellen Biographie Brunners gewesen sei, ist deutlich iibertrieben. Er
hitte dann wohl auch seine zusammenfassende Dogmatik anders anlegen
milssen. Dal er in seinem ungedruckten Kapitel erklart, die evangelische
Theologie habe den Weg zum Glauben bisher kaum durchdacht, bedeutet
nicht, daB er selber sich ausschlieBlich diesem vernachléssigten Thema ge-
widmet hat. Und wenn er es getan hitte, dann wire ihm die Zusammenfas-
sung gewiB nicht so schwer gefallen, daB er schlieBlich auf ihren Druck ver-
zichtete.

Auf ein einzelnes MiBverstindnis muB noch hingewiesen werden, weil es
von ziemlich groBem Gewicht ist. Liitz erkldrt sich den programmatischen
Buchtitel ,,Wahrheit als Begegnung® so, daB sich Brunner die Bezeichnung
»Wort" fiir sein Anliegen ,,offensichtlich® als ungeniigend erwiesen habe. Das
ist jedoch alles andere als offensichtlich, vielmehr hineingelesen, denn mit
»Begegnung® meint Brunner gerade die ,,personale Korrespondenz von Wort
und Glaube* (dort S. 103); er kann Begriff und Sache des Wortes also keines-
falls entbehren.

Angeregt von Brunners Gedanken zur Glaubenswerdung durchforstet Liitz
in seinem zweiten Hauptteil die gesamte protestantische Theologiegeschichte
— jedenfalls exemplarisch. Er behandelt die reformatorischen Einsichten bei
Luther, Melanchthon, Calvin und im Heidelberger Katechismus, und zwar
weitgehend ablehnend. Bessere Noten erhalten Osiander, Quenstedt, Wesley,
Schleiermacher, Wilhelm Herrmann und Adolf Schlatter, letzterer meines
Erachtens mit groBem Recht! Nach einem kurzen Seitenblick auf katholisch-
theologische Aussagen zur Glaubenswerdung werden dann unter den Dog-
matikern des 20. Jahrhunderts Karl Barth, Paul Tillich, Gerhard Ebeling und
Wolfhart Pannenberg auf das Thema Glaubenswerdung hin befragt. Pannen-
berg kommt am besten weg, vor allem, weil er das Streitgesprdch mit den
Nichtchristen sucht und weil er innerhalb der Theologie Kritik an der lutheri-
schen ,.Einengung des Evangeliums auf die Siindenvergebung* (451) iibt.
Schade ist es, daB Liitz im Kapitel iiber Barth auf einen kritischen Vergleich
mit Brunner verzichtet. Brunner hat ja ziemlich deutlich erkannt, daB Barths
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Offenbarungslehre (Ablehnung einer allgemeinen Gottesoffenbarung auBer-
halb von Christus), seine Erw#hlungslehre (alle Menschen sind in Christus
erwihlt und kénnen gar nicht verloren gehen) und auch seine Anthropologie
(alle Menschen haben durch ihre Erschaffung bereits Anteil an Christus und
existieren unverdnderbar im Bund mit Gott) mit der missionarischen Aufgabe
der Kirche in starker Spannung stehen. Aber auf die Alternativen zu Barth,
die Brunner entwickelt hat, legt Liitz merkwiirdigerweise so gut wie kein
Gewicht, obwohl gerade in ihnen Brunners Verstindnis von Mission deutlich
wird.

Der SchluBiteil, in dem Liitz seinen eigenen Programmentwurf einer
,Dogmatik der Glaubenswerdung® vorlegt, beginnt mit einer ,,ontologischen
Grundlegung®, die ,,die Seinsfrage* als Machtfrage, Schuldfrage und Sinnfra-
ge darstellt. Obwohl Liitz sagt, er habe sich zu dieser ,,Ontologie des Glau-
bens* durch Brunner anregen lassen, erinnert der Abschnitt viel stirker an
Paul Tillich (so etwa folgender Satz: ,,Die Erfahrung des Seins ist die ur-
spriingliche Erfahrung von Macht, denn im Sein wird die Macht des Seins als
ein Anstehen gegen das Nichtsein erfahren®; 457). Zum Begriff der ,,Schuld*
entfaltet Liitz hier noch einmal, was er iiberall betont, da namlich ,,Schuld*
fiir ihn der ,,Oberbegriff fiir das Sollen von Menschen® ist und nicht sofort ein
Versagen gegeniiber diesem Sollen meint.

In der auf die ontologische Grundlegung folgenden Durchfiihrung werden
die Hauptthemen Siinde, Religion, Volk Gottes, Jesus Christus, Geist Gottes
und Mission behandelt, und zwar jeweils unter stindigem Heranziehen der
drei Kategorien Sinn, Schuld und Macht. Bei den WesenduBerungen aller
Religion z.B. finden sich diese drei Kategorien wieder im Dreiklang von
Mythos, Ritus und Kultus. In der Botschaft Jesu klingen sie in den drei
Schwerpunkten Gotteskindschaft (Sinn), Gottesgerechtigkeit (Schuld) und
Gottesherrschaft (Macht) an. In der neutestamentlichen Evangeliumsverkiin-
digung antwortet der johanneische Typ auf die Sinnfrage, der paulinische auf
die Schuldfrage und der synoptische auf die Machtfrage. Der christliche
Glaube ist verankert in Erkenntnis, Gewissen und Erfahrung. So #hnlich wer-
den alle Themen gegliedert. Die Darlegung l4uft schlieBlich auf jene Frage
zu, die das Thema der ganzen umfangreichen Untersuchung bildet: Wie ent-
steht der Glaube? Und des Verfassers eigene Antwort darauf lautet: ,,Wenn
sich der Glaube als Antwort auf die Seinsfragen nach dem Sinn, der Schuld
und der Macht versteht, wenn er also in den Dimensionen von cognitio, con-
scientia und experientia zu Hause ist, dann wird alles, was eine Begegnung
von Menschen mit Gottes logos, opheilema und exousia ermdglicht, als
Zindfunke des Glaubens dienen kénnen* (528).

In seinem Vorwort hat Bischof Klaiber iiber diesen SchluBteil sehr zu
Recht gesagt: ,,In diesem Entwurf ... stecken einige sehr beachtliche systema-
tische Grundperspektiven und eine Fiille von Anregungen zur Weiterarbeit.*
Mich hat dieser Teil im ganzen Buch am stirksten iiberzeugt, und zwar weil
mir die das theologische Erkennen erhellende Kraft des Dreiklangs von Sinn-
frage, Schuldfrage und Machtfrage deutlich wurde. Allerdings: Die konkrete
Durchfiihrung bei Liitz hat auch verschiedene Anfragen entstehen lassen. Das
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betrifft vor allem einen Punkt, der Emil Brunner zusammen mit Luther wich-
tig ist, den Liitz aber gerade (in weitgehender Ubereinstimmung mit Barth
und Pannenberg) kritisiert: Die Betonung der Siindenvergebung als Inhalt des
Evangeliums.

Gewill: Wo Vergebung als einzige Heilsgabe erscheint und das Amt Chri-
sti nur in seinem Priestertum gesehen wird, da wird das biblische Zeugnis
verkiirzt. Aber man kann nun umgekehrt das Gewicht der Siinde und entspre-
chend der Vergebung theologisch auch unterschitzen. Dies geschieht z.B.,
wenn Liitz Siinde nur als ,Einschrinkung und Beeintrdchtigung® der ur-
spriinglichen Féhigkeiten des Menschen betrachtet (475) und wenn er Paulus
so deutet, als bestiinde die Siinde fiir ihn nur in einem Defizit des Menschen.
Siinde ist aber nicht nur Mangel am Guten, sondern Wirklichkeit des Bésen,
namlich ein aktiver Widerwille gegen Gott, eine ,,Rebellion®, wie Brunner
ganz mit Recht geschrieben hat. Darum ist die Stinde auch das entscheidende
Problem im Verhiltnis Gottes zum Menschen — tatsichlich die Siinde und
nicht etwa die Unwissenheit oder die Machtlosigkeit des Menschen. Die Siin-
de als willentlicher Widerstand gegen Gott trennt uns von der Quelle des
Sinns und der Macht. Weil die Bibel ein personales Gottes- und Menschen-
verstdndnis hat, in Gott und Mensch also zwei Willen gegeneinander stehen
sieht, darum bestimmt die ,,Ethik“, also das Verhiltnis von gottlichem An-
spruch und menschlichem Gehorsam, die Beziehung von Gott und Mensch.
Darin unterscheidet sich das biblische (jiidische und christliche), ihm folgend
auch das islamische Gottesverstdndnis von allen anderen, iiberwiegend my-
stisch bestimmten.

Darum bezeichnet auch nicht die exousia die ,eigentlich christliche®
,»Glaubensdimension® (507), sondern das opheilema. Hier kommt es auBer-
dem auf das richtige Verstdndnis an. GewiB3 geht es bei Begriff und Sache der
»Schuld® zunichst um das Geschuldete, also das Gebot und Gesetz Gottes.
Aber in der christlichen Anthropologie kann man nicht einfach nur sagen, da8
Menschen ,.passiv und aktiv schuldig werden kénnen™ (463; Hervorhebung
von mir), man mufl zugleich sagen, da sie auch tatsdchlich schuldig gewor-
den sind. Damit wird man auch dem Umstand besser gerecht, daB der Begriff
der Siindenvergebung in der Bibel wirklich eine Schliisselstellung einnimmt.
Selbst wenn man nicht anerkennen wollte, was vor allem Peter Stuhlmacher
herausgearbeitet hat, daB ndmlich das Zeugnis von Jesus Christus als dem
messianischen Versohner die Mitte des Evangeliums ist, muB man doch aner-
kennen, daf} es das am meisten AnstBige an Jesus war, dal er Vollmacht zur
Stindenvergebung an Anspruch nahm (Mk 2,10), daB seine Jiinger sich von
ihm mit der gleichen Vollmacht ausgestattet wuflten (Joh 20,23), daB sie den
Horern des Evangeliums die Taufe ,,zur Vergebung eurer Siinden* anboten
(Apg 2,38) und daB sie das Abendmahl feierten im Gedichtnis des Blutes
Christi, ,,das vergossen wird fiir viele zur Vergebung der Siinden® (Mt 26,28).
Mit diesen kritischen Bemerkungen soll nicht bestritten werden, da3 das Gan-
ze des Evangeliums in dem Dreiklang der Antwort auf die Sinn-, Schuld- und
Machtfrage treffend zusammengefalit wird, aber es soll sichergestellt werden,
daB darin das Schuldproblem und seine Losung in der Vergebung (ein-
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schlieBlich Erneuerung oder Wiedergeburt) die Zentralstellung einnimmt.
Liitz hiitte gut getan, sich nicht gerade an dieser Stelle der Theologie Brun-
ners zu verschliefen. Gliicklicherweise gibt es auch einzelne Zeichen, daB
eine Anndherung hier nicht ausgeschlossen ist. Liitz zitiert nimlich am Ende
seiner Arbeit zustimmend Brunner u.a. mit folgendem Satz: ,,Ohne iustitia
civilis und ohne theologia naturalis [soll heiBen: ohne Gesetz im theologi-
schen Verstiindnis] kein Evangelium, nach menschlichem Ermessen® (529).
Sein weiteres Nachdenken iiber den Weg zum Glauben konnte sich also
durchaus noch stérker fiir Brunners von Paulus iibernommene Erkenntnis
offnen, daB das Gesetz ein paidagogos, ein Erzieher auf Christus hin ist (Gal
3,24).
_ Normalerweise hitte ich diese Rezension geschlossen mit der auf das
AuBerliche gerichteten Bemerkung, der Autor hitte einen besseren Verlag
verdient gehabt, d.h. einen in der Theologie bekannteren Verlag, der dem
Buch mehr Aufmerksamkeit verschaffen wiirde und der gewiB auch eine
bessere Papierqualitit gewahlt hétte. Eine solche Bemerkung ist in diesem
Fall schwer moglich, denn der Autor ist auch sein eigener Verleger. So bleibt
mir nur zu wiinschen, das Buch mdge auch unter diesen Umstinden die Auf-
merksamkeit erringen, die es inhaltlich verdient.

Uwe Swarat

Herbert Ford, ,,Fluchtwege. Jean Henri Weidner als Lebensretter*. Ad-
vent-Verlag, Liineburg, 2001, 231 S., Pb.

Als im Juni 1940 deutsche Truppen Paris bedrohten, half der Niederlinder
Jean Henri Weidner der franzésisch-belgischen Kirchenleitung der Siebenten-
Tags-Adventisten bei der Ubersiedlung aus der Metropole in die siidfranzési-
sche Provinzstadt Anduze, die zum nichtbesetzten Teil Frankreichs und damit
zum Hoheitsgebiet der von den Deutschen eingesetzten Vichy-Regierung
gehorte. Nach der Kapitulation Ende Juni 1940 wurden viele Fliichtlinge in
die dortigen Internierungslager eingewiesen. Inhaftierte Juden waren stindig
in Gefahr, an die Gestapo iibergeben und in ein deutsches KZ gebracht zu
werden. Derart Gefdhrdete wurden von der Organisation ,,Die Christliche
Freundschaft“ aus den Lagern herausgeschmuggelt und bei Einheimischen
untergebracht. Der Adventist Weidner arbeitete zusammen mit dem Jesuiten-
pater P. Chaillet, dem reformierten Pastor Roland DePury, dem Prisidenten
des Franzdsischen Protestantischen Bundes, Pfarrer Marc Boegner, dem Kar-
dinal Gerlier aus Lyon und anderen in dieser Organisation.

Doch mit der Zeit gab es fiir Juden auch bei Einheimischen keine Sicher-
heit mehr. Sidney Rosenthal und seine Familie waren die ersten, die Weidner
lber die schweizerische Grenze nach Genf in Sicherheit brachte. In Sicht-
weite der Stadt befindet sich auf franzésischer Seite in Collonges die adventi-
stische Hochschule. Weidners Vater lehrte dort zwolf Jahre Griechisch und
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Latein. Sein Sohn kannte die Grenzgegend als begeisterter Wanderer und
Bergsteiger wie kaum ein anderer. Deshalb wihlte er auch fiir kiinftige
Fluchtrouten dieses Gebiet. Sein Bestreben war es, gefihrdete niederldndische
Juden in Sicherheit zu bringen. So entstand unter dem Namen ,,Netz Holland-
Paris“ unter Jeans Leitung eine neue Wiederstandsbewegung, in der im Win-
ter 1943/44 schlieBlich 300 Mitarbeiter titig waren, die von sieben Zentral-
stellen koordiniert und unterstiitzt wurden.

Die Fluchtrouten fiir Juden, andere bedrohte Zivilisten und abgeschossene
alliierte Flieger verliefen von den Niederlanden und Belgien iiber Paris nach
Toulouse oder Lyon. Von diesen beiden siidfranzdsischen Stiitzpunkten aus
wurden die Fliichtlinge dann auf unterschiedlichen Wegen in die Schweiz
oder iiber die Pyrenden nach Spanien geleitet. Weidners Organisation rettete
800 Juden, 112 Luftwaffenangehérige und zahlreiche andere Verfolgte auf
der Flucht vor dem Nazi-Terror das Leben. Seine Agenten iibermittelten auch
Informationen iiber die Lage der Kirchen in den besetzten Landern nach Genf
an Dr. W. A. Visser‘t Hooft, dem ersten Generalsekretir des Okumenischen
Rates der Kirchen. Mitteilungen fiir kirchliche Gruppen liefen von Genf eben-
falls iiber ,,Holland-Paris* zuriick in die besetzten Gebiete.

Die Niederldndische Gesandtschaft in Bern erhielt durch Weidners Orga-
nisation Berichte iiber die Notlage niederldndischer Fliichtlinge in Frankreich
und Belgien. Samtliche Aktionen des Netzes ,,Holland-Paris*, die in militdri-
schem Zusammenhang standen, etwa die Flucht von holldndischen Offizieren
ins neutrale Ausland, wurden vom Berner Biiro des Generals A. G. van Tricht
gefordert. Der General teilte 1943 Weidner mit, dass die niederlidndische
Exilregierung ihn zum Hauptmann ernannt habe, obwohl Jean nicht in der
Armee gedient hatte. Bemerkenswert ist, dass die Mitglieder der Fluchthilfe-
organisation bei ihren Aktionen nie einen Menschen getttet haben.

,Holland-Paris* fiihrte auch Missionen fiir das Internationale Rote Kreuz
in Genf durch. So wurden Kriegsgefangene in ganz Frankreich mit Verpfle-
gung und Informationen versorgt. Zu Weidners Aufgaben gehorte das Sam-
meln von Nachrichten iiber die Verfassung adventistischer Gemeinden in
West- und Siideuropa fiir deren Kirchenleitung in Bern. Auferdem hielt er
liber Pfarrer Marc Boegner Kontakt zum Franzosischen Protestantischen
Bund.

Durch Verrat wurden im Frithjahr 1944 fast 150 Mitglieder des Netzes
»Holland-Paris* festgenommen. Etwa 40 von ihnen, darunter auch Weidners
Schwester, starben in Konzentrationslagern. Auf Weidners Festnahme setzte
die Gestapo eine Belohnung in Hohe von fiinf Millionen franzosischen Francs
aus. Er wurde einer der meistgesuchten Untergrundfithrer Frankreichs. Am
20. Mai 1944 verhaftete ihn die franzdsische Miliz in Toulouse. Trotz Folter
verriet er nichts. Die Vorbereitungen zur Hinrichtung liefen bereits, als ein
Milizionér ihm die Flucht aus dem Gefingnis ermoglichte. Etwa vier Wochen
nach seiner Verhaftung war Weidner in Genf in Sicherheit.

Nach dem Krieg wurde er mit Auszeichnungen iiberhduft: Die US-
Freiheitsmedaille, der Orden des Britischen Empire, die Polnische Wider-
standsmedaille, der hochste Orden Belgiens und die Ernennung zum Offizier
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der Ehrenlegion durch den franzdsischen Staatspriisidenten Francois Mitte-
rand sind nur einige. Fiir seinen selbstlosen Einsatz zeichnete ihn die israeli-
sche Regierung mit der ,Medaille des gerechten Heiden aus. Ihm zu Ehren
wurde in der ,,Allee der Gerechten“ von Yad Vashem ein Baum gepflanzt.
Jede neue Ehrung kam fiir Weidner unerwartet. Er hatte aus christlicher Ver-
antwortung gehandelt und nicht nach Ruhm fiir seine Taten gestrebt.

Weidner iibersiedelte nach Kalifornien, wo er eine Reformhauskette griin-
dete. Er heiratete und beteiligte sich aktiv am Gemeindeleben der Siebenten-
Tags-Adventisten. Zu seinen Kameraden aus dem ehemaligen Netz ,,Holland-
Paris* behielt er Kontakt. Am 21. Mai 1994 starb er im Alter von 82 Jahren in
Monterey Park/Kalifornien. Herbert Ford, der Weidner persénlich kannte,
zeichnet von ihm das Bild eines Menschen, der auf auBergewshnliche Weise
das tat, was fiir einen Christen eigentlich véllig normal sein sollte: nimlich
jedem Notleidenden zu helfen, der ihm iiber den Weg lief, ohne an die Folgen
zu denken.

Holger Teubert

Paul Ernst Hammer, Baronin Amelie von Langenau. Methodistenkirche in
Osterreich 2001, 162 S.

Mit der gut lesbaren Biographie der Baronin von Langenau (1830/1833-
1902) tritt eine weitere Frau ins Blickfeld, die mit der Kirche Christi missio-
narisch, insbesondere diakonisch, aber auch zur Einheit dringend wirksam
gewesen ist. Die geb. Amelie von Haffner hat eine schwere Kindheit mit viel
Verzicht erlebt. Nach ihrer Verheiratung mit dem Osterreichischen K. u. K.
Gesandten an verschiedenen europdischen Héfen, muBte sie zunichst dessen
Invaliditét, spiter den Tod ihre 14-jahrigen Sohnes und einige Jahre spiter
den Tod ihres Mannes erleiden. In der Krise ihre Lebens wurde sie von einem
Seelsorger angeleitet, sich der diakonischen Arbeit zuzuwenden. Mit der tat-
kriftigen finanziellen Unterstiitzung der Gallneukirchner Anstalten im Be-
reich der dsterreichischen Diakonie und den Mitarbeit in verschiedenen dia-
konischen Unternehmungen der lutherischen Gemeinden Wiens waren ihr
zwar Titigkeitsfelder eroffnet, die ihren Begabungen entgegenkamen, aber
ihre geistliche Frage Ioste sich erst, als sie die damals #uBerlich sehr kleine
und armselige, aber geistlich reiche methodistische Gemeinde zu besuchen
anfing. Hier kam sie zur GlaubensgewiBheit. Sie scheute sich nicht, Men-
schen ihrer hochangesehen Gesellschaftsschicht und einfache Mitglieder der
methodistischen Gemeinde in ihrem Palais zusammenzufithren, dort zwischen
ihren gesellschaftlichen Verpflichtungen selber Sonntagsschule zu halten und
hoch und niedrig zu empfangen. Diese eigenartige Kombination von vorneh-
mem Reichtum und schlichter Einfachheit ist innerhalb des deutschsprachi-
gen Methodismus sonst fremd geblieben. Methodisten predigten volkstiimlich
ganz im Sinne John Wesleys ,.einfache Predigten fiir einfache Leute®.
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Die adlige Dame hat fortan auch methodistische diakonische Einrichtun-
gen unterstiitzt und in ihnen mitgewirkt, in Wien selber und bei der Grundle-
gung des Diakonissenwerkes Martha-Maria in Niirnberg, das — wie die Wie-
ner Gemeinde — eine Griindung des aus England kommenden Wesleyanischen
Methodismus war. Spiter wandte sie sich den Berliner Bischoflichen Metho-
disten zu und unterstiitzte deren Missionsarbeit vorwiegend in Regionen Ost-
lich der Elbe. An der Vereinigung der verschiedenen methodistischen Zweige
der Wesleyaner und der Bischoflichen Methodisten war sie nicht nur interes-
siert, sondern auch engagiert. Typisch methodistisch war ihre Skumenische
Aufgeschlossenheit. Sie war nicht nur die Griinderin der Brieftréigermission
und Herausgeberin der Zeitschrift ,,Der Brieftriger™ (spéter ,,Die Christus-
post®), der einige Jahre von dem Berliner methodistischen Prediger Carl
Schell redigiert wurde, bevor die bekannte Tony von Bliicher diese Arbeit
iibernahm. Auch die Gistevortrige im Wiener Salon der Baronin zeigt ihr
weites, missionarisches Herz. Es sprachen dort: Der englische Politiker Sir
Arthur Blackwood, anldBlich der Tagung des Weltpostvereins 1891, Adolf
Stoecker, der umstrittene Berliner Hofprediger, der auch zu dem von ihr iiber-
setzen Buch des methodistischen Predigers Hugh Price Hughes, Soziales
Christentum, das Vorwort beisteuerte, der lange in RuBland titige englische
Laienzeuge Lord Radstock, natiirlich Friedrich Wilhelm Baedeker, der engli-
sche methodistische Prediger Thomas Bowman Stephenson, in seiner Heimat
Griinder der National Children’s Home-Bewegung. Ernst Gebhardt, der sin-
gende Troubadur Gottes und Mitbegriinder der Blankenburger Allianzkonfe-
renzen, die auch von der Baronin besucht wurden, sang in ihren R&umen
Lieder des Heils, der Missionar Dr. Emil Liiring, den die methodistische Kir-
che nach Hinterindien zu den Dajaken gesandt hatte, hielt Missionsvortrége;
spéter auch der bekannte China-Missionar Hudson Taylor. Mit ihren reichli-
chen Mitteln unterstiitzte sie auch die Anfiinge der Sozialdemokratie in Oster-
reich, die sie fiir berufen hielt, dieses Land fiir die Arbeit des Evangeliums zu
Offnen. Fiir die Herausgabe einer eigenen Zeitung stellt sie ein Darlehn bereit.
Von den unter den staatlichen Behdrden und den méchtigen Kirchen ver-
hingten Verbote und ausgelosten Behinderungen und Einschrinkungen, die
die Methodisten Osterreichs zu erdulden hatten, war die adlige Dame trotz
ihrer Beziehungen nicht verschont.

Das verdffentlichte, einfach geschriebene Buch ist eine Zusammenfassung
einer umfassender Studie mit wissenschaftlichem Anspruch, in der viele
Quellenhinweise und weitere Einzelheiten ausgefiihrt und bewertet sind. Aber
gerade diese leicht lesbare Zusammenfassung gibt einen iiberraschenden Ein-
blick in das missionarische Wollen und Anpacken und zeigt, wie durch die
Probleme der Glaube gewachsen und der Mut gestérkt wurde. Der Historiker
wird viele Details finden, die diese Frau und die Wiener methodistische Ge-
meinde in den letzten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts einbinden in die Ver-
bindungen der internationalen Erweckungsbewegung.

Das preiswerte Buch eignet sich gut, um es bei dieser und jener Gelegen-
heit zu verschenken. Die Titelseite ziert ein farbiges Bild jener Frau, die im
Mittelpunkt dieser volkstiimlichen Studie steht. Die umfassende Studie liegt

274



BUCHBESPRECHUNGEN

fur weitere Forschungen im Zentralarchiv Reutlingen der Evangelisch-
methodistischen Kirche.
Karl Heinz Voigt

Ulrike Jenett, Niichterne Liebe. Theodor Schifer, ein lutherischer Diakoni-
ker im Kaiserreich. Lutherisches Verlagshaus, Hannover 2001, 400 S.

Theodor Schifer (1846—1914) war Vorsteher der lutherischen Diakonissenan-
stalt im heutigen Hamburg-Altona. Er ist als Publizist und Autor zu Fragen
der Mutterhausdiakonie und schlieBlich als Initiator einer umfassenden dia-
koniewissenschaftlichen Teildisziplin ,,Diakonik“ wirksam gewesen, hat je-
doch — zusammen mit dem lutherischen Konfessionalismus — im 20. Jahrhun-
dert zunehmend weniger Beachtung gefunden. Beildufige Erwihnungen ver-
mittelten ein eher negatives Bild des Lutheraners. Ulrike Jenett hat mit ihrer
zur Verdffentlichung iiberarbeiteten Kieler Dissertation das Lebenswerk des
konfessionsbewuBten Diakonikers in eindrucksvoller Weise neu ins Blickfeld
geriickt Die Aufmerksamkeit ist schwerpunktméBig dem Theologen Schifer
als Diakoniker gewidmet.

Das Buch behandelt diakonische Themen in sechs Kapiteln. Zunéchst
werden Forschungsstand, Quellen und methodische Voriiberlegungen ausge-
breitet (1, S. 11-27). Danach werden (2, S. 311-75) Entwicklungslinien einer
diakonischen Existenz durch die familisire Prigung, das Studium der Theolo-
gie und ein Auslandspfarramt in Paris (1869/70) sowie eine Mitarbeit in den
Hamburger Alsterdorfer Anstalten erdrtert. Es folgt (3, S. 79-191) nach einer
kurzen Beschreibung der Griindungsgeschichte der Altonaer Diakonissenan-
stalt eine deskriptive Darstellung seines dreibindigen Werkes ,,Die weibliche
Diakonie in ihrem ganzen Umfang dargestellt“. Der 1. Band (1879) enthlt
eine historische Grundlegung, die Schifer bis in die apostolische Zeit zuriick-
zufithren versucht und die natiirlich bis in die Neuzeit reicht. Typisch fiir den
Lutheraner ist, dass eine ,,Tabelle: Deutsche Diakonissengriindungen* von
1887 freikirchliche Griindungen nicht erwihnt, obwohl z. B. das methodisti-
sche Diakonissenkrankenhaus ,,Bethanien® in Hamburg nur wenige Kilometer
von seiner eigenen Einrichtung entfernt titig war. Im 2. Band entfaltete Schi-
fer ,,.Die Arbeit der weiblichen Diakonie* (1880), in der er sich weitgehend an
das Fliedner'sche Modell anschloss. Ganz wichtig war ihm, den Dienst der
Diakonissen unter keinen Umstinden auf den Schwesternseinsatz im Kran-
kenhaus beschrinkt zu sehen. Dass die Paramentik eigens dargestellt wird,
148t eine Nahe, vielleicht teilweise Abhéngigkeit, von dem ebenfalls luthe-
risch gepréigten Wilhelm Lohe in Neuendettelsau erkennen. Der 3. Band be-
handelt schlieBlich ,,Die Diakonissin und das Mutterhaus® (1883). Gerade
diese Trilogie zeigt, dass Schiifer sich nicht von der diakonischen Tagesarbeit
gefangen nehmen lieB. Er hat die ganze Breite der Arbeit der fraulichen Dia-
konie theologisch reflektiert, sie bei aller konfessionellen Positionierung hi-
storisch gesamtkirchlich zu verorten versucht und im Umfeld des ausgehen-
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den 19. Jahrhunderts gezielt strukturiert (S. 79-191). Im n#chsten Kapitel (4,
S. 195-291) wird nachgewiesen, welchen EinfluB Schifer auf die diakonie-
wissenschaftliche Diskussion im Laufe der Jahre gewonnen hatte. Die ge-
wonnene Reputation fithrte zu einem Berufungsverfahren der Universitit
Greifswald. Sie wurde aber wegen Schiifers Bedenken, als Lutheraner an
einer uniert ausgerichteten Universitéit zu wirken, abgebrochen. In der Union
sei ihm die lutherische Grundlage ,unsicher, schwankend, zweifelhaft,
durchldchert, wenn iiberhaupt noch vorhanden*‘(1888). Selbst Ernst Christoph
Luthardt hatte keine Bedenken, wenn Schifer das Abendmahl in einer lutheri-
schen Gemeinde empfange. Unter diesem Gesichtspunkt ist es — wie bei je-
dem Konfessionalismus — klar, dass Schéfers Positionen auch zu ,,Grenzlini-
en“ im Sinne einer ,konfessionellen Differenzierung diakonischer Arbeit“
fiihren muBte, die im folgenden Kapitel (5, S. 296-345) erdrtert werden. Als
Diakoniker der zweiten Inneren Missions Generation suchte er seinen Ort
zwischen Fliedner mit der Kaiserswerther Generalkonferenz und Wichern mit
dem Central-Ausschuss der Inneren Mission. AuBerhalb des Landeskirchen-
tums sah er sich zwischen der Rémisch-katholischen Caritas mit den Barm-
herzigen Schwestern und dem ,,Methodismus als Chiffre fiir verfehlte innere
Mission* gestellt. Dem schlieBt sich (6, S. 349-357) eine Bilanz an, die kom-
primiert, geistlich fundiert und 6kumenisch ausgerichtet ist.

Was macht diese Studie fiir Freikirchler besonders lesenswert? Zuerst die
konsequent unter lutherisch-konfessioneller Fragestellung permanent reflek-
tierte Arbeitsweise Schifers. (1) Im Einzelnen dann: Der Ansatz der Verwur-
zelung der Diakonie in der Gemeinde. (2) Die gar nicht in der Zeit liegende
Offenheit fiir den geordneten Einsatz von ,,Laien®. (3) Das Selbstverstindnis
der Diakonisse, die wie andere Christen ihrem ,.Beruf* nachgeht und weder
einem geistlichen Stand angehdrt noch ein ,,Amt*“ ausiibt. (4) Das Interesse an
der ,,Sonntagsschule® (nicht etwa ,,Kindergottesdienst“!), auch wenn sie als
wenglisches Gewachs* diffamiert sei. (5) Das Verstindnis fiir »Evangelisati-
on, auch als eine Frucht der friihen Pariser Jahre, wenn sie nur nicht in ,,un-
gesunder” oder ,,sektiererischer Trégerschaft geschieht. Diese Akzente prak-
tischer Arbeit im Blickwinkel eines konfessionsbewuBten Lutheraners ver-
dienen Beachtung. Freilich gibt es auch, wie von Ulrike Jenett herausgear-
beitet, das ordnungstheologisch begriindete Denken in unterschiedlichen Ge-
schlechterrollen, das zu einem ,,patriarchalischen Frauenbild* fiihrte genauso
wie es konfessionelle Engfiihrungen geben muBte. Ohne dass es ein besonde-
rer Schwerpunkt der Studie wire wird doch in einer 6kumenisch offenen
Weise an dem Verhiltnis des konfessionellen Lutheraners zur freikirchlich-
methodistischen Wirksamkeit erkennbar, wie es bei Schiifer eine Entwicklung
vom typischen Vorurteil jener Zeit zu einer ehrlicheren Bewertung durch
eigene Beobachtungen und Erfahrungen kam. Es ist ein Zeichen zunehmender
dkumenischer Offenheit und internationaler Erfahrung in der jingeren Theo-
logen-Generation, wenn Ulrike Jenett die Beziehungen Schifers zur frei-
kirchlichen Diakonie iiberhaupt in ihre Erw#gungen einbezogen hat.

Die aufschluBreiche Arbeit tiber Theodor Schfer neben der gerade verdf-
fentlichten Dissertation von Astrid Giebel iiber die ,,Diakonie im deutschen
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Baptismus von den Anfingen bis 1957 (,,Glaube, der in der Liebe titig ist*),
regt zu vergleichenden Studien an. In Ulrike Jenetts Arbeit scheint mir von
besonderer Bedeutung zu sein, dass — auch ein typisches Zeichen lutherischer
Wirksamkeit — die diakonische Arbeit sich nicht einfach von den konkreten
Entwicklungen, finanziellen Moglichkeiten der Forderung und gesellschaftli-
chen Herausforderungen gefangen nehmen ldsst, sondern das praktisches
Wirken und theologische Reflexion ein immerwihrender Prozess ist. Gerade
die in dieser Korrespondenz sich ergebenden Wandlungen machen es span-
nend, diese Arbeit zu lesen. Wenn in der Veroffentlichung der iiberaus
griindliche Einzelnachweis jedes Briefes zugunsten eines Registers — wenig-
stens der Personen — verzichtet worden wiire, hitte ich darin einen Gewinn fiir
das Buch gesehen. Andererseits sind einige beigegebene Bilder zeitge-
schichtliche Dokumente iiber Schéfers Weg und Arbeit, die damalige Zeitge-
schichte dokumentieren. Ich wiinsche der informativen und in mancher Hin-
sicht iiberraschenden Studie nicht nur unter den Diakonikern viele Leser.

Karl Heinz Voigt

Ulrich Gdbler (Hg.), Der Pietismus im 19. und 20. Jahrhundert (= Ge-
schichte des Pietismus, Band 3). Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 2000,
605 S.

Endlich ist er da, der 3. Band der Geschichte des Pietismus. Er umspannt
einen Zeitraum, der fiir die Freikirchenforschung von gréBtem Interesse ist.
Elf hochangesehene Wissenschaftler haben 13 Beitrége fiir dieses Standard-
werk geschrieben. Professor Hartmut Lehmann vom Géttinger Max-Planck-
Institut fiir Geschichte fithrt mit einer kompetenten Beschreibung iiber ,,Die
neue Lage® ein (S. 1-26). In gekonnter Kiirze bietet er eine knappe Ubersicht,
die sofort zur Diskussion einlddt. Auf reichlich einer Seite stellt er eine Perio-
disierung fiir den Zeitraum von 1800 bis 2000 zur Diskussion. Ungemein
anregend schreibt der als Kenner dieser Periode ausgewiesene Basler Profes-
sor Ulrich Gébler iiber ,,Evangelikalismus und Réveil” (S. 27-84). Die aus
Genf und Frankreich heriiberwirkende Erweckung hat nachhaltigen Einflul
auf die Theologie der Freien evangelischen Gemeinden genommen. Der
Bamberger Kirchengeschichtler Horst Weigelt, der schon am vorigen Band
mit zwei Beitrigen (Der Pietismus in Bayern und Der Pietismus im Ubergang
vom 18. zum 19. Jahrhundert) beteiligt war, hat jetzt Studien iiber ,,.Die All-
gduer katholische Erweckungsbewegung™ (S. 85-111) kenntnisreich beige-
steuert. Dem schlieBt sich sein zweiter Beitrag gleichsam in zwei einzelnen
Kapiteln direkt an: ,, (1) Die Diasporaarbeit der Herrnhuter Briidergemeine
und (2) die Wirksamkeit der Deutschen Christentumsgesellschaft im 19.
Jahrhundert* (S. 113-149). Prof. Gustav Adolf Benrath (Mainz) gibt einen
hilfreichen ,,Uberblick®, iiber ,,Die Erweckung innerhalb der deutschen Lan-
deskirchen 1815-1888* (S. 151-271), der die neuere Forschung verarbeitet.
Der Wiener KongreB mit seiner Neugliederung der Bundesstaaten und die
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erste Gnadauer Konferenz der Gemeinschaftsbewegung liefern einsichtige
Eckdaten. Nacheinander beschreibt er knapp die sehr unterschiedlich verlau-
fene Erweckung in dreizehn lokal oder regional gefaBten Bereichen. Pfarrer
Dr. Arnd Gotzelmann (Speyer) widmet einen Beitrag der ,,Sozialen Frage® (S.
272-307), die sowohl kirchlich wie gesellschaftlich fiir die Erweckungsbewe-
gung eine zentrale Rolle spielte und zu der doch eine Monographie fehlt.
Insofern ist es erfreulich, das dieses Thema hier aufgegriffen worden ist.
Ahnlich bedeutungsvoll fiir den Zusammenhalt der erweckten Kreise wie die
Diakonie war die Mission. Prof. Dr. Karl Rennstich nimmt sich des Themas
»Geschichte der protestantischen Mission in Deutschland® an (S. 308-319).
Freilich kann er auf dem knapp bemessenen Raum nur Schlaglichter auf-
leuchten lassen. Die Fragen, was die Mission fiir die Erweckungsbewegung
und was die Erweckungsbewegung fiir die Weltmission geleistet haben, sind
noch zu erforschen. Man denke z. B. an den Indienmissionar Johann D. Pro-
chnow, dessen indische Sonntagsschul-Erfahrungen in Deutschland nicht
ohne Wirkung geblieben sind. Nach der Umschau in Deutschland tritt nun das
Ausland in den Mittelpunkt. Prof. Dr. Pentti Laasonen (Helsinki) schreibt
tiber , Erweckungsbewegungen im Norden im 19. und 20. Jahrhundert* (S.
321-357). Dénemark, Norwegen, Schweden und Finnland werden nacheinan-
der dargestellt, um danach die Fragen »Erweckungsbewegung, Gesellschaft
und Kultur* sowie ,,Die Erweckungsbewegung, der Staat und die Kirche® zu
verhandeln. Dem Blick nach Norden folgen die Einsichten iiber »Die Erwek-
kungsbewegung in Ostmitteleuropa®, die der in Deutschland wohl bekannte,
in Prag lebende Prof. Pavel Filipi vermittelt (S. 360-369). Danach folgen zwei
spannende Beitrige des Greifswalder Professors Jorg Ohlemacher. Er entfal-
tet zunéchst das Thema , Evangelikalismus und Heiligungsbewegung im 19.
Jahrhundert” (S. 371-391) und danach die Weiterfiihrung ,,Gemeinschaft-
schristentum in Deutschland im 19. und 20. Jahrhundert* (S. 393-464). Es ist
erfreulich, dass diese besondere Frommigkeitsbewegung innerhalb des 19.
Jahrhunderts, die sich aus ganz verschiedenen Quellen speist, mit internatio-
nalen Bewegungen verbunden werden und nicht — wie im Amerikanischen
neo-evangelical auf evangelical folgte — auch hier den inzwischen populari-
sierten, aber national verengenden Begriff ,Neupietismus® in die Themen
aufgenommen hat. Es muB hier anerkennend angemerkt werden, dass mit
Ohlemacher ein Fachmann diese Bewegung darstellt, der sich in deren Men-
talitdt und Frommigkeit einfiihlt, um sie ohne die weithin tibliche kritische
Distanz zu beschreiben. Er wilrdigt ihre geistliche und kirchliche Leistung,
ohne dass er sich zum Protagonisten des ,,Gemeinschaftschristentums® macht,
wie er in Absetzung vom Begriff »Gemeinschaftsbewegung® schreibt. Ich
betone diesen Aspekt der historischen Darstellung, weil ich eben gerade die-
ses Interesse bei dem letzten Beitrag des Buches vermisse. Der rithrige Got-
tinger reformierte Professor Eberhard Busch hat das Kapitel ,,Der Pietismus
in Deutschland seit 1945 geschrieben (S. 533-562). Seine Strukturierung mit
den Themen (1) Gemeinschaftsbewegung, (2) Bekenntnisbewegung (Kein
anderes Evangelium), (3) Evangelikalentum und schlieBlich (4) Pietismus und
Diakonie kann der Aufgabenstellung wegen der vielfachen personellen und

278



BUCHBESPRECHUNGEN

auch sachlichen Uberschqeidungen kaum gerecht werden. Wichtige Literatur
ist nicht eingearbeitet." Uberraschend ist, wie wenig die 8kumenische Ent-
wicklung in die Arbeit eingeflossen ist. Der Direktor des Bundes Evange-
lisch-Freikirchlicher Gemeinden, Pastor Paul Schmidt, wird kurz zum ,,Bapti-
stenleiter (S. 553, Anm. 22) gemacht. Das respektable Sonntagsblatt der
Freien evangelischen Gemeinden wird als Publikation aller Freikirchen aus-
gewiesen und angemerkt: ,,Die Freikirchen verdffentlichen ein Blatt unter
dem Titel: ,Der Gértner*.* (S. 553, Anm. 23). Andere Ungenauigkeiten fol-
gen: Ein Gnadauer Wort zum Schwirmertum wird als ,,Absage ... gegen die
im ,Christlichen Miilheimer Gemeinschaft-Verband* vereinigten Pfingstgrup-
pen* gewertet. Es scheint, als habe Busch filschlicherweise die Miilheimer
als Verband aller Pfingstkirchen angesehen (S. 555, Anm. 43)°. Die Verken-
nung der dkumenischen Anlage des ,Missionarischen Jahres* 1980 verleitet
den Autor zu der Annahme, als habe Gnadau die EKD dazu befliigelt (8.
549). Der letzte Abschnitt des Beitrags ,,Pietismus und Diakonie* (549-552)
deckt ein entscheidendes MiBverstindnis auf. Der Pietismus nach 1945 wird
weithin mit Gnadau gleichgesetzt. Die Gnadauer diakonischen Einrichtungen
werden von den anderen abgegrenzt. Ich sehe in anderen diakonischen Wer-
ken iiberwiegend Wirkungen der Erweckungsbewegung. Einen innerhalb
landeskirchlicher Strukturen wirkenden Pietismus, wie etwa in Franken,
scheint es fiir Busch nicht zu geben. SchlieBlich ist es schlichtweg falsch, den
»Evangeliums-Rundfunk® unter die Werke zu rechnen, die als ein Teil der in
den siebziger Jahren entstandenen ,Parallelstrukturen® entstanden sind (S.
547). Die Leitung dieses seit 1959 aktiven ,,Senders* hat zusammen mit dem
quasi aus ihm hervorgegangenen Informationsdienst ,,idea“, von dem sich
kiirzlich die Evangelische Allianz organisatorisch getrennt hat, die Politik der
»Parallelstrukturen® betrieben. Dieses Zentrum evangelikaler publizistischer
Wirkung hat Busch in seiner Bedeutung fiir die zeitweise polemische Rolle
des landeskirchlichen Evangelikalismus dagegen kaum erkannt. So sehr man
seine leider nicht systematisierten, sondern lediglich hier und da eingestreuten
kritischen theologischen Bemerkungen — jedenfalls teilweise — teilen kann,
erwartet der Leser einer ,,Geschichte” doch sachliche Zusammenhénge richtig
dargestellt zu bekommen. Dieser Beitrag wirkt innerhalb des gesamten Ban-
des schon vom Stil er wie ein Fremdkérper. Es dréngt sich der Eindruck auf,
der Autor habe zu diesem Teil des Protestantismus keinen Zugang gefunden
und fachlich sei er sonst mit anderen Fragen als der Zeitgeschichte des Evan-
gelikalismus befaBt. Jedenfalls muB der Leser einen Beitrag, der derartige

Ich denke z. B. an (1) Reinhard Frieling, Die Kirchen und ihre Konservativen, Bens-
heimer Hefie 62, 1984 (118 S.); (2) Roger J. Burger, Einzug in die festen Burgen. Ein
kritischer Versuch, die Bekennenden Christen zu verstehen, 1995 (454 S.); (3) Derek J.
Tidball, Reizwort Evangelikal. Entwicklung einer Frommigkeitsbewegung. Mit einer
Einfihrung des Herausgebers Dieter Sackmann iiber die Situation in Deutschland,
1999 (400 S.).

Inzwischen haben ,,die Miilheimer* ihren Namen gefindert in: ,,Millheimer Verband
Freikirchlich-Evangelischer Gemeinden®.
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Fehleinschitzungen transportiert, von vorne herein besonders kritisch lesen,
zumal es der Autor versdumt hat, die kritische Auseinandersetzung von Seiten
der verfaBten Landeskirchen wie von Seiten der Freikirchen einen Abschnitt
zu widmen.® Aber mit dem Hinweis auf diesen ,,Pietismus nach 1945“ bin
ich, um nach den ganz anders angelegten Beitrdgen von Prof. Ohlemacher in
der Spur des Themas zu bleiben, der Darstellung von dem iiberaus hilfreichen
Gesamtband vorausgeeilt. Ubersprungen habe ich den sehr informativen und
konzentrierten Beitrag von Prof. Dr. Mark A. Noll, der am Wheaton College
in Wheaton, I1./USA lehrt. Der Unterschied in der Bewertung der Wirksam-
keit von Billy Graham bei Noll und bei Busch ist bemerkenswert und zeigt
einen jeweils anderen Umgang mit Frommigkeitsgeschichte. Es ist sehr er-
freulich, dass dem kontinentalen Leser eine amerikanische Schau des ,,Evan-
gelikalismus und Fundamentalismus in Nordamerika* geboten wird (S. 465-
531). An mancher Stelle hitte ich gerne den amerikanischen Urtext eingese-
hen. Vielleicht wiire gerade im Zusammenhang des Themenfeldes Evangeli-
kalismus conversion wiederholt besser mit Bekehrung anstatt mit Konversion
iibersetzt worden. Wie z.B. Second Great Awakening mit Zweite Grofle Er-
weckung in die gebrduchliche deutsche Terminologie ilibersetzt wurde (S.
475, weitere S. 479) wire es konsequent gewesen, auch andere offizielle Be-
zeichnungen entsprechend zu i{ibernehmen. Ich nenne als Beispiele S. 483:
Young Men'’s Christian Association (Christlicher Verein Junger Ménner), S.
505 (mit Bild) Church of the Nazarene, die im deutschsprachigen Europa den
Namen Kirche des Nazareners trigt, oder S. 516: Youth for Christ, eine Or-
ganisation, die in Deutschland als Jugend fiir Christus tétig ist. Auch bei der
Erwidhnung der Evangelical Free Church of America wire — vielleicht in der
FuBinote — fiir den deutschen Leser von Interesse gewesen, dass es sich um
eine Freikirche handelt, die im Internationalen Bund Freier evangelischer
Gemeinden auch mit einem entsprechenden freikirchlichen Gemeindebund in
Deutschland, den Freien evanglischen Gemeinden, in Verbindung steht (S.
516).

Jeder Beitrag ist mit einer dem Thema gewidmeten Bibliographie einge-
leitet, die im Zusammenhang des jeweiligen Apparates ergénzt wird. Ein
Personen-, ein Orts- und ein Sachregister am Ende umfassen zusammen 36
Seiten mit je zwei Spalten (S. 569-605).

Es wire wiinschenswert, viele Einzelheiten dieses fiir die weitere Arbeit
unverzichtbaren Bandes zu diskutieren. Das féingt naturgemiB bereits bei der
Grundfrage an: ,,Was ist alles dem Pietismus zuzurechnen?“ ,,Wo liegen seine
zeitlichen Eckpunkte? ,Wie ist eine Periodisierung dieser vielfiltigen Zeit
zu fassen?” Diese Fragen sind natiirlich hier und da aufgeworfen. Auch die
Frage der Begriffsbildung ,,Deutsche Gemeinschaftsbewegung” wird von J.

#  Z.B.: Die Stellungnahme der Evangelisch-methodistischen Kirche ,,Unser Verhaltnis

zu den Evangelikalen®, EmKheute, Heft 23, zuerst Stuttgart 1976, mit vielen weiteren
Auflagen. Auch: Herbert Seeger, Die Freikirchen und die Bekenntnisbewegung "Kein
anderes Evangelium’. In: Hans-Beat Motel (Hg.), Glieder an einem Leib. Die Freikir-
chen in Selbstdarstellungen, Konstanz 1975, S. 340-344.
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Ohlemacher ins Gesprich gebracht (S. 393-396). Es ist {iberhaupt die Frage
zu kldren, ob nicht jener Paul Fleisch, der die sog. Gemeinschaftsbewegung
so vielfiltig beschrieben und interpretiert hat, in seinen Bewertungen zu hin-
terfragen ist. Nicht nur wegen seiner zeitlichen Nihe, in der er der Bewegung
Schritt fiir Schritt fast wie ein Chronist auf dem Ful3 folgte, sondern auch,
weil seine Interpretationen einer international beeinfluiten Bewegung in einer
Zeit nationalistischen Hochgefiihls erfolgten, aber auch, weil er seinen eige-
nen kirchenpolitischen Standpunkt weitgehend mit einflieBen lie. Da wartet
noch viel Arbeit. Wie man iiberhaupt sagen muB, dass zum Beispiel diese
Gemeinschaftsbewegung in ihren emzelnen Zugen schon in Selbstdarstellun-
gen z.B. bei Hans von Sauberzweig® nicht differenziert genug erfaBt ist. In
solchen Einzelfragen kann man sich als Rezensent verlieren. Wichtiger ist es,
einige Aspekte zur Grundkonzeption anzusprechen, die fiir die weitere Dis-
kussion erwigenswert sein mdgen.

(1) Bei der Anlage des Gesamtwerkes ist es schwer einzusehen, warum
neben den verschiedenen L#nderartikeln ausgerechnet eine dem amerikani-
schen Beitrag entsprechende Darstellung der Entwicklung in England,
Schottland, Irland und Wales fehlt. Gerade jene iiber den Pietismus hinaus die
Erweckung, den Evangelikalismus und die Evangelisation inspirierenden
Zentren mit der grundlegenden Vermittlung von theologischen Impulsen und
strukturellen Vorbildern (z.B. durch die Britische und Ausléndische Bibelge-
sellschaft mit ihren regionalen societies, aber auch der Kontinental-
Gesellschaft, der Missions- und Traktatgesellschaften, sowie der einfluBrei-
chen Judenm1ssmnsgesellschaﬁ) hitte einem eigenen Beitrag verdient ge-
habt.’

(2) Ahnlich wire es aufschluBreich gewesen fiir die Erfahrungen innerhalb
Deutschlands im 19. Jahrhundert die Interpretationsmuster der Erweckung in
der deutschsprachigen Schweiz (Evangelische Gesellschaft Bern) mit einzu-
beziehen. Es ist offensichtlich, dass die ,,Gemeinschaftsbewegung® in der
Schweiz in ihrer Selbstdarstellung sich im Gefolge nationalistischer Strd-
mungen nicht in dem MaBe von den angelsichsichen Impulsen zu I3sen ver-
sucht hatf" wie es besonders beim Gnadauer Verband uniibersehbar ist. Des-
sen Vorldufer war der ,,Deutsche Evangelisationsverein® und daraus entwik-
kelte sich die ,,Deutsche Gemeinschaftsbewegung”, wozu J. Ohlemacher
anmerkt, dass die Begriffsbestimmung im zweiten Fall ,,vor allem durch die

Hans von Sauberzweig, Er der Meister — wir die Brilder. Geschichte der Gnadauer
Gemeinschaftsbewegung 18881958, 1959, 1977 Vgl. dazu: Rezension Paulus
Scharpff. In: Wort und Tat, 13. Jg. (1959), S. 234-237.

Zuletzt: Nicholas M. Railton, No North Sea. The Anglo-German Evangelical Network
in the Middle of the Nineteenth Century, Leiden 2000, 286 S.

Markus Nigeli, Die Evangelische Gesellschaft des Kantons Bern in der Auseinander-
setzung mit der Heiligungsbewegung. In: Rudolf Dellsperger u.a., Auf dein Wort.
Beitréige zur Geschichte und Theologie der Evangelischen Gesellschaft des Kantons
Bern im 19. Jahrhundert, Bern 1981, S. 223-496.
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Forschung Paul Fleischs gebriuchlich geworden(typisch!) ist.” Die nationale
Verengung entspricht keinesfalls der internationalen Erweckung.

(3) In einer freikirchlichen Rezension muf natiirlich auch die Frage ge-
stellt werden, wieso in dem weitausholenden Band mit dem grenzenlosen
Pietismus-Begriff die Entstehung der Freikirchen im 19. Jahrhundert und
ihre Wirkungen im 20. Jahrhundert mit ihrem EinfluB auf Sonntagsschule
und Kindergottesdienst, dem Beitrag in der Evangelisation und vor allem den
EinfluB auf die Gestaltwerdung der Gemeinschaftsbewegung im Gnadauer
Verband, um nur einige gesamtkirchliche Felder zu nennen, keine Beachtung
gefunden hat. Es sprengt den Rahmen dieser Rezension, eine Antwort auf
diese Frage zu versuchen, aber es erscheint notwendig, sie in einem eigenen
Beitrag zu erortern.

Ich komme zu einem anderen Aspekt des Gesamtkonzepts. Die Themen
der Beitrdge mit den vielen geographischen Bezeichnungen zwischen Allgiu
und Wiirttemberg (im Sinne von A bis Z) vermitteln den Eindruck, die bereits
von der Moderne geprégte internationale Erweckungsbewegung wird in den
fritheren territorialen Kirchenstrukturen zu erfassen versucht. Das traditio-
nelle europiische Territorialkirchentum mit seinen starren Grenzen und den
auch vom Pietismus politisch kaum infrage gestellten Idee der strukturellen
Einheit von biirgerlicher und christlicher Gemeinde (notfalls durch eine
Zwangstaufe!) steht aber in einem uniiberbriickbarem Gegensatz zum gren-
zenlosen und in sich pluriformen Wesen jeder christlichen Erweckung mit
ihrem aufklérerischen Drang zur Verwirklichung der Menschenrechte wie
Religions-, Glaubens- und Gewissensfreiheit, die auch als Stichworte im Re-
gister nicht vorkommen. John Wesley, der aus der Sicht Mark A. Nolls einer
von denen war, die ,,der Welt ihren Stempel aufdrﬁckten“g, schrieb bereits
1739 an seinen fritheren Studienfreund, den anglikanischen Pfarrer James
Hervey: ,Ich betrachte die ganze Welt als mein Kirchspiel (Parochie), d. h.
wo in der Welt ich auch immer bin, da halte ich es fiir meine Pflicht und
Schuldigkeit, allen, die es horen wollen, das Evangelium zu verkiindigen.“
Zwei signifikante Positionsbeschreibungen der methodistischen Erweckung
sind hier bemerkenswert: (1) Die Ablehnung des territorialen Anspruchs in-
mitten der englischen Territorialkirche und (2) die Anerkennung der Wiirde
des einzelnen Menschen auch in religioser Beziehung, denn er predigte das

7 J. Ohlemacher, GdP, Bd. 3, S. 393.

®  Wenn auch kein eigener Beitrag iiber die Freikirchen als Teil der internationalen Er-
weckungsbewegung erscheinen konnte, ist es doch erfreulich, dass Ergebnisse frei-
kirchlicher Forschung — iiberwiegend durch Mitglieder unseres Vereins — von den
Autoren des 3. Bandes eingesehen wurden. Ich nenne (ohne Vollstandigkeit zu errei-
chen) Namen von Freikirchlern, die mir innerhalb der Literaturangaben bei der Lektiire
begegnet sind. Aus der Briidergemeine: D. Meyer, H. Renkewitz, O. Steinicke; aus
dem Kongregationalismus: G. Balders, W. Dietrich, W. Eisenblitter, E. Geldbach, W.
Heinrichs, St. Holthaus, A. Jung, A. Striibind, aus dem Methodismus: H. Hauzenber-
ger, H. Mohr, L. Rott, P. Scharpff, P. Streiff, K. H. Voigt, M. Weyer, E.-M. Zehrer.

® Mark A. Noll, GdP, Bd. 3; S. 526.
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Evangelium der Rechtfertigung des Gottlosen allein aus Gnaden allen, ,.die es
héren wollen.* Der Anfang der methodistischen Erweckung war das Ende des
Kirchenzwangs. Damit kommt aus der angelsichsischen Erweckung eine
Dissonanz in die kontinentale Bewegung, die ,,innerhalb der deutschen Lan-
deskirchen (1815-1888)" stattfand (S. 150-271) und auch in Verbindung mit
dem Gnadauer Verband gerade diese permanent diskutierte Ortsbestimmung
blieb: In, mit, aber nicht unter der Kirche, wie man die berithmte Formel zu-
sammenfassen kann.

Der Pietismus in dem weitgefaB3ten Sinn, wie er insbesondere im 3. Band
entfaltet wird, erscheint bei einigen Autoren fast als eine genuin deutsche
Bewegung, die je und dann von anderen geistlichen Bewegungen, insbeson-
dere aus den angelséchsischen Lindern, Impulse empfing. Ich bekomme ein
Bild eines kréftigen Stammes vermittelt, dem — besonders im Hinblick auf
das 19. Jahrhundert — hier und da ein Zweig aufgepfropft wird. Fiir mich er-
scheint fiir die Zeitspanne, die der 3. Band umfaBt, ein anderes Bild fiir die
inhaltliche und strukturelle Beschreibung des Pietismus angemessener: da
wird ein Zopf aus — grob umrissen — drei Stringen geflochten: (1) dem viel-
schichtigen kontinentalen Pietismus, (2) den deutschen verfaBten Kirchen,
mit denen der Pietismus um Anerkennung und Lebensraum gerungen hat —
ein in den Beitriigen wenig beachteter Aspekt! — und (3) viel zu undifferen-
ziert: der internationalen Erweckungsbewegung insbesondere der angelséch-
sischen Lander mit ihren wechselnden inhaltlichen Schwerpunkten und theo-
logischen Eigenarten. Eine entsprechende Erfassung der Erweckungsbewe-
gung mufB die territorialen Rahmenbedingungen hinter sich lassen. Es muf
neben der lokalgeschichtlichen Vertikalbohrung die horizontal-grenzenlose
Gesamtsicht angestrebt werden. Die Erfassung von Biographien, wie es Ul-
rich Gébler vorziiglich gelungen ist,'’ ermoglicht die notwendigen Grenz-
iiberschreitungen in #hnlicher Weise, wie durch die Untersuchung von kon-
kreten Bewegungen und Institutionen schrankenlose Querverbindungen auf-
gewiesen werden kdnnen.

Dieser Aspekt gibt abschlieBend die Gelegenheit, beispielhaft auf zwei
einflureiche internationale Bewegungen aus den beiden vergangenen Jahr-
hunderten hinzuweisen. Beide wurden — durch die Konzeption bedingt — in
dem vorliegenden Band nur beildufig erwihnt: Die angelsdchsische Sonn-
tagsschulbewegung, die im 19. Jahrhundert von England und Amerika her-
iberwirkte, und den AnstoB zur Einrichtung des landeskirchlichen Kinder-
gottesdienstes gab. Von noch weitreichenderer Bedeutung ist die an der
Grenze zum 20. Jahrhundert stirker in Erscheinung tretende Okumenische
Bewegung. Es ist keine Frage, dass die verschiedenen Vorldufer-
Organisationen entscheidende Impulse dem ,Pietismus“ verdanken, auch
wenn die ,,pietistischen Bewegungen* innerhalb der deutschen Landeskirchen
im 20. Jahrhundert der 6kumenischen Entwicklung nicht nur negativ, sondern

' Ulrich Gabler, Auferstehungszeit. Erweckungsprediger des 19. Jahrhunderts (Finney,

Chalmers, A. Monod, da Costa, Moody), Miinchen 1991.
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teilweise ablehnend gegeniiberstehen. Was wire die Okumenische Bewegung
ohne den iiberkonfessionellen CVIM, die Studentenbewegung im DCSV und
den fast vergessenen Studentenbund fiir Mission, ohne den 1914 gegriindeten
Weltbund fiir internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen und die 1910 in
Edinburg stattgefundene Weltmissions-Tagung mit dem methodistischen
Impulsgeber John Mott. Auch Anstdf3e fiir die Bewegungen fiir Praktisches
Christentum und fiir Glaube und Kirchenverfassung diirfen im Zusammen-
hang der Erforschung einer Geschichte des Pietismus — auch wenn die deut-
schen Landeskirchen der Bewegung anfangs nicht gerade aufgeschlossen
gegeniiber standen — nicht fehlen, weil der Einheitsgedanke wesentliche Im-
pulse aus der angelsichsischen Erweckungsbewegung empfangen hat. Es ist
sehr zu wiinschen und zu hoffen, dass der abschlieBende vierte Band diese
und dhnliche Themen aufgreift und vielleicht auch noch Platz findet fiir einen
Beitrag iiber das Freikirchentum als einen Zweig der internationalen Erwek-
kungsbewegung in Deutschland.

Trotz der kritischen Anmerkungen zum 3. Band mdchte ich ihn nicht mis-
sen. Im Gegenteil: Ich werde oft danach greifen, Einsichten gewinnen und
Anregungen fiir das Weiterdenken empfangen. Ein so umfangreiches und
trotz des Umfangs kompaktes Werk war endlich fillig. Die Beitrige fordern
heraus, Begriffe praziser zu bestimmen und geschichtliche Perioden deutli-
cher zu markieren, als es bisher méglich war. Dem Herausgeber, den Autoren
und dem Géttinger Verlag gilt Dank und Anerkennung.

Karl Heinz Voigt

Lexikon der Kirchengeschichte. 2 Bde. Herder Verlag, 2001, 800 S.

Nachdem ich dieses Lexikon aus einem katholischen Verlag genau eingese-
hen habe, bin ich {iberzeugt, ich werde immer wieder danach greifen. Ich will
kurz erldutern, warum. 1. Als freikirchlicher Christ, der 6kumenisch interes-
siert ist, bin ich fiir zwischenkirchliche Begegnungen auf sachlich richtige,
dem heutigen Kenntnisstand entsprechende Informationen angewiesen. Das
Lexikon bietet mir kurz und kompakt Hilfe in Fragen, die mich interessieren.
Ich nenne nur einige Beispiele zu Themenfeldern, in denen mir friithere —
sozusagen vorkonziliare — Informationen nicht mehr reichen: Ablass, Askese,
Judenmission, Konkordat, Laienkelch, Reliquien, Schwirmer, Unfehlbarkeit,
Wallfahrt, Zensur und Zélibat. 2. In den sog. Landerartikeln wird eine Fiille
von Information geboten und zwar konfessionsiibergreifend. Zwischen
Agypten und Zypern gibt es Einblicke auf dem neuesten Stand. Ich greife als
Beispiel Russland heraus. In den Spalten 1482-1508 werden in einem grofien
Artikel drei historische Perioden erfasst: Bis zum Ende des Russischen Rei-
ches, die Sowjetunion und die heutige Russische Féderation. Jedes dieser drei
Kapitel ist konfessionell gegliedert in (1) Orthodoxe Kirche, (2) Katholische
Kirche und (3) Kirchen der Reformation, die wiederum — wirklich konsequent
— in (a) Lutheraner und (b) Freikirchen unterteilt sind. Es wird hier zunéchst
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auf die Mennoniten und den Einfluss des »Kontinentalbaptismus®, sowie die
Adventisten hingewiesen, spater auf den Zusammenschluss im ,Bund der
Evangliumschristen-Baptisten (Baptisten, Pfingstler und Mennoniten);
schlieBlich wird kurz von wachsenden Gemeinden und der Organisation von
Ausbildungsstitten berichtet und erwihnt, dass die Mennoniten im Zuge der
Ausreisewelle Gemeinden aufgeben und die Methodisten neue Gemeinden
aufbauen. - Ich erkenne in diesem Artikel einen konsequenten Skumenischen
Ansatz, der auch in der Kiirze das ganze Spektrum erfassen méchte. 3. In
theologischen Artikeln findet sich eine gleiche Tendenz. Z. B. wird in einem
Artikel ,,Bekenntnisschriften schlieBlich auf Dokumente ,,anderer protestan-
tischer Kirchengemeinschaften“ hingewiesen. Nach den historischen Artikeln
aus der Reformationszeit wird als Beispiel eines neuen Bekenntnisses in
Deutschland die baptistische ,,Rechenschaft vom Glauben® in der Fassung
von 1977 erwihnt (Sp. 223). Ein Ausdruck Skumenischer Offenheit ist auch
die Tatsache, dass kompakte Beitréige aus der evangelischen Kirchenge-
schichte auch von Protestanten geschrieben sind, z.B.: Erweckungsbewegung
(Gustav Adolf Benrath), Methodismus (Walter Klaiber), Protestantismus
(Martin Brecht). Der Grundbestand der Beitréige ist dem groBen ,,Lexikon fiir
Theologie und Kirche*“ (19932001 erschienen) entnommen. Die Literaturan-
gaben sind bis 2001 weitergeflihrt und bieten damit den neusten Stand. Eine
Zeittafel und eine Ubersicht mit Stichwértern, die in groBere Artikel integriert
sind, also eine Art Grobregister, schlieBt das Werk ab.

Ich empfehle dieses preiswerte Lexikon kirchengeschichtlich interessier-
ten Theologen und Laien gerne, weil es kompetent, kompakt, aktuell und in
seiner Anlage 6kumenisch ist.

Karl Heinz Voigt

Thomas Rigl, Die Gnade wirken lassen. Methodistische Soteriologie im
Okumenischen Dialog (= Konfessionskundliche und kontroverstheologische
Studien, Bd. XLLIII, hg. v. Johann-Adam-M&hler-Institut). Bonifatius-Ver-
lag, Paderborn 2001, 194 S.

In dieser Studie, die von der Katholischen Theologischen Fakultit der Uni-
versitdt Regensburg als Dissertation angenommen worden ist, untersucht der
katholische Theologe Thomas Rigl die interkonfessionellen Dialoge methodi-
stischer Kirchen unter dem Gesichtspunkt der fiir den Methodismus zentralen
Lehre vom Heil.

Nach einer Einleitung, in der das Leben und Werk des methodistischen
»Kirchenvaters* John Wesley vorgestellt und dessen bis heute wirksame
Skumenische Bedeutung fiir die methodistischen Kirchen gewiirdigt wird,
folgen in stringentem Gedankengang drei groBe Kapitel. Zundchst wird das
Verstandnis und die Verkiindigung des christlichen Heils bei John Wesley
untersucht (S. 29-89). Rigl zeigt schon hier, wie intensiv er sich in das reiche
theologische Werk John Wesleys eingearbeitet hat. Seine prizise Analyse
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folgt nicht nur Wesleys ,,Standard Sermons®, die fiir die Lehrbildung inner-
halb des Methodismus eine besondere Rolle als ,,.Lehrpredigten” — &hnlich
wie die anglikanischen Homilien der Reformationszeit — spielen, sondern er
zieht weitere Quellenschriften heran und findet unter reichlicher Verwendung
von zeitgendssischen Arbeiten methodistischer Theologen zu Positionen,
denen die Mehrzahl der Methodisten zustimmen werden und die fiir viele
Leser, wie sich im weiteren Verlauf der Arbeit zeigt, gewiB manche Uberra-
schung in ihrer Beziehung zu katholischem Verstiindnis des Heils in sich
bergen. Die Grundziige des wesleyanischen ,,ordo salutis* oder besser ,,way
of salvation® als ,,Weg zum Heil“ bilden den Mittelpunkt, um danach diesen
Ansatz in Verbindung der Person John Wesleys innerhalb der gesamtchristli-
chen Tradition zu lokalisieren. Dabei kommt Rigl zu dem Ergebnis, dass
Wesley, seine ,,'Vision” vom christlichen Hellsweg aus dem gesamten Spek-
trum der christlichen Uberlieferung, antik wie modern, Ost wie West, katho-
lisch wie protestantisch® schipfte (S. 83) Das sei kein Nachteil gewesen,
denn er habe ,,ein Ganzes® hinterlassen, ,,dessen Wert sich vorab als solches
und nicht so sehr im Vergleich mit anderen theologischen bzw. konfessionel-
len Entwiirfen ermiBt.“ Als ,,Verdienst Wesleys* bezeichnet Rigl, dass er ,,die
in der damaligen anglikanischen Theologie weitgehend aus dem Blick gerate-
ne reformatorische Basis in Form der lutherischen Rechtfertigungslehre wie-
derentdeckte und seine Heiligungslehre — in einer freilich nicht ganz lutheri-
schen Weise — darauf aufgebaut zu haben.” (S. 87).

Daran schlieBt sich als nichstes Kapitel eine Untersuchung iiber ,,Die
Rezeption der wesleyanischen Soteriologie im Methodismus der Gegenwart®
an (S. 91-131). Darin richtet der Autor sein Augenmerk auf publizierende
methodistische Theologen, die in 6kumenischen Dialogen als Vertreter ihrer
Tradition mitgewirkt haben. Dem katholischen Theologen als Vertreter einer
Weltkirche ist es selbstverstindlich, die weltweite methodistische Kirchenfa-
milie ins Blickfeld zu nehmen. So untersucht er nacheinander die soteriologi-
schen Positionen von drei Nordamerikanern (Albert C. Outler, William R.
Cannon und Thomas A. Langford), danach José Miguez Bonino, einen ar-
gentinischen Befreiungstheologen aus der dortigen methodistischen Kirche,
dann drei Theologen aus GroBbritannien (E. Gordon Rupp, Rupert E. Davies
und den seit langer Zeit in den USA lehrenden Geoffrey Wainwright), um
schlieBlich die Beitrdge aus Deutschland von Walter Klaiber und Manfred
Marquardt einschlieBlich des von den beiden gemeinsamen verantworteten
Werkes ,,Gelebte Gnade™ zu untersuchen. Es lberstiegt den Rahmen einer
Rezension, auf die herausgearbeiteten unterschiedlichen Akzente einzugehen,
aber es ist doch spannend zu sehen, wie der Amerikaner Thomas Langford
die europdischen Beitrdge (Th. Funk, M. Marquardt, J. L. Nuelsen, V.
Schneeberger, A. Sulzberger, u.a.) aufgegriffen hat (Practical Divinity.
Theology in the Wesleyan Tradition, Nashville 1983) und: der latein-
amerikanische Migeuz Bonino andererseits von Klaiber/Marquardts ,,Gelebte
Gnade* weiterfilhrende Impulse empfangen hat. Nach der Betrachtung der
Interpretation und Bewertung der wesleyanischen Heilslehre bei amerikani-
schen und europiischen Methodisten kommt Rigl schlieBlich zu dem ent-
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scheidenden Kapitel ,,Wesleyanisches Heilsverstindnis im Dialog® (S. 133-
182). Hier untersucht er keineswegs nur die romisch-katholisch-methodisti-
schen Dialoge, sondern wendet seine Aufmerksamkeit zunédchst dem ,.inner-
protestantischen Gespréch® zu. Nacheinander werden (1) der anglikanisch-
methodistische Dialog®, (2) der methodistisch-reformierte Dialog und (3)
schlieBlich der lutherisch-methodistische Dialog mit dem sich daraus erge-
benden Lehrgesprich zwischen der EmK und der VELKD auf bemerkens-
werte Weise differenziert bilanziert, nicht ohne auch auf die Verbindung zu
Leuenberg hinzuweisen. Die von Rigl vorgelegte Untersuchung der Gespré-
che zwischen dem Weltrat Methodistischer Kirchen und der rémisch-
katholischen Kirche soll etwas ausfiihrlicher dargelegt werden. Vor mehr als
30 Jahren wurden vor den Lutheranern und Reformierten durch die Methodi-
sten Gespriiche aufgenommen, die auf deren Anregung als Folge des 2. Vati-
kanischen Konzils bisher zu sechs hier ausgewerteten Berichten gefiihrt ha-
ben. Der 2001 in Brighton angenommene siebte Bericht konnte nicht mehr in
die Untersuchung einbezogen werden. Thema der Untersuchung war die Fra-
ge des Verstiindnisses vom Heil. Das ist ein, wenn nicht das zentrale theolo-
gische Thema der Briider John und Charles Wesley und des Methodismus als
einer Missionsbewegung. Rigl bemerkt: ,Aufs Ganze gesehen stellen die
sechs Dialogberichte das vorldufige Ergebnis des Versuchs dar, zwei Kirchen
einander ngherzubringen, deren Verhéltnis nicht durch Lehrstreitigkeiten oder
gar Lehrverurteilungen belastet ist* (S. 162). Bevor der Autor auf einzelne
Punkte der Heilslehre eingeht, stellt er zun#dchst — vorbereitet durch die Aus-
fuhrungen in den vorangegangenen Kapiteln — grundlegende Ubereinstim-
mungen in der Heilslehre zwischen John Wesley und dem Konzil von Trient,
das auf die Reformation reagierte und angesichts des kirchlichen Umbruchs
die katholische Identitit durch Lehrformulierungen bekriftigte, fest. Dabei
liegt der Schwerpunkt auf der Lehre von der zuvorkommenden/vorlaufenden
Gnade, die in Mission und Evangelisation so bedeutungsvoll ist, weil sie dem
Menschen ermdéglicht, ,,sich als Siinder zu erkennen, auf die Barmherzigkeit
Gottes zu vertrauen und BuBe zu tun®, wobei Jesus Christus selbst Ursprung
dieser Gnade ist und damit allem menschlichen Handeln zuvorkommt. Weiter
ist gerade fiir unsere Zeit von therapeutischer Bedeutung, dass Gottes Gnade
in der Rechtfertigung dem Siinder nicht nur Gerechtigkeit zuspricht, sondern
dass die rechtfertigende Gnade ihn seinsm#Big verdndert. Der Gerechtfertigte
ist also nicht Siinder und Gerechter zugleich, sondern durch die gnidige Ver-
dnderung der Person wird aus dem Siinder ein Heiliger. Und schlieBlich, der
lange Streitpunkt zwischen Lutheranern und Methodisten als gemeinsame
Position von Katholiken und Methodisten: Der Mensch wirkt frei und aktiv
mit der Gnade mit. In der lutherisch-methodistischen Debatte wird vom Sy-
nergismus geredet, in den Konzilsdokumenten aus Trient steht der Begriff
»cooperatio®“. Diese gemeinsamen Positionen kommen in den Dialog-
Berichten zur vollen Entfaltung, in denen (1) vom universalen Heil, (2) der
Rechtfertigung, die nicht nur forensisch zugerechnet, sondern in Wiederge-
burt und Heiligung erfahren wird, (3) von der Heiligung als einem von der
Liebe bestimmten neuen Leben, (4) von der Mitwirkung des Menschen mit
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Gott im Geheimnis der Erlésung® (cooperatio), in der der Mensch durch die
vorlaufende Gnade befihigt wird, aus freier Entscheidung der Inspiration
Gottes zu folgen und der die Freiheit besitzt, ,die Gnade anzunehmen oder
abzulehnen® und schlieBlich (5) die — wie zu erwaten - unterschiedliche Be-
wertung in der Zuordnung von Heil und Kirche.

Rigl kommt zu dem Schluss, dass sich ,.die Methodisten... im Skumeni-
schen Kontext des soteriologischen Erbes ihres Griindervaters John Wesley
bewuBt“ seien. ,,Gemeinsamer Nenner und unaufgebbare Grundlage der von
den Methodisten gefiihrten Dialoge ist das sola gratia der Erlésung. Gott ist
Ursprung und Quelle allen Heils. Seine Gnade geht dem Menschen stets vor-
aus und begleitet ihn, so dass selbst dort, wo menschliches Handeln fiir Me-
thodisten wie fiir Katholiken Heilsbedeutung erlangt, Gott die Initiative be-
hilt.“ Neben dieser grundlegenden Einsicht kommt Rigl am Schluss seiner
Arbeit zu der Skumenisch bemerkenswerten Einsicht: ,Bestitigen ldsst sich
anhand der Dialogberichte..., dass Wesley mit seiner anglikanisch geprégten
Heilslehre gleichsam die Mitte zwischen rdmischem Katholizismus und klas-
sischem Protestantismus einnimmt.*

Mit dieser griindlichen Studie tritt fiir eine der in Deutschland kleinen
Freikirchen gleichsam eine neue Skumenische Phase in Erscheinung. Die
methodistische Kirche wird erstmals nicht nur als eine — wenn auch zahlen-
miBig unbedeutende — kleine Kirche wahrgenommen, die sich als Teil einer
weltweiten Kirche versteht, sondern der theologische Beitrag wird durch
diese Monographie in einer bisher ungewohnten Weise das tkumenische
Gesprich einbezogen. Bis jetzt gab es nur vereinzelte Aufsétze von deutschen
nichtmethodistischen Hochschullehrern, die sich mit diesem oder jenem
Thema methodistischer Theologie befassten. Selbst die groBen und bedeuten-
den theologischen Lexika behandeln die Freikirchen fast ausschlieBlich histo-
risch und konfessionskundlich. Es scheint, als muBte es ein katholischer
Theologe sein, der in seiner weltkirchlichen Sicht mit dem internationalen
Horizont die Tiir aufstosst, auch die weltweite Gemeinschaft methodistischer
Kirchen in ihrem theologischen Beitrag zu entdecken. Es ist sehr erfreulich,
dass seine Studie sich nicht auf die Themen Amt, Kirche und Eucharistie
konzentriert hat, in denen die Dissense greifbar scheinen, sondern dass er das
methodistische Zentralthema der Lehre vom Heil aufgegriffen hat. Vielleicht
hat er mit seiner Arbeit, die durch ihre Anlage die wesleyanische Lehre auch
in ihrer weltweiten gegenwirtigen Interpretation innerhalb des Methodismus
und zugleich der Okumene darstellt, eine Art Kompendium geschaffen, das
die kontinentalen Methodisten herausfordert, sich auch in der praktischen
Gemeindearbeit wieder stirker dieses wunderbaren Erbes bewufit zu werden
und — mit Skumenischer Unterstiitzung - eine moderne missionarische Kirche
Zu gestalten.

Karl Heinz Voigt
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Uwe A. Gieske, Die unheilige Trias Nation — Staat — Militiir. Baptisten
und andere Christen im Hitlerismus. WDL-Verlag, Berlin 1999, 140 S.

Das besprochene Buch bildet den AbschluBl zweier Quellenbinde, in denen
der Verfasser die Korrespondenz einer baptistischen Predigerfamilie heraus-
gegeben hat — seiner eigenen Familie. Der zeitliche Rahmen umfaBt die Zeit
des Kaiserreiches bis in die ersten Jahrzehnte der beiden deutschen Republi-
ken. Urspriinglich als Schluwort zu den lesenswerten Quellenbiinden konzi-
piert, weitete sich der Blickwinkel von der Geschichte der Predigerfamilie zur
Geschichte der Baptisten im Dritten Reich aus.

Die gebundene Aufmachung und das sorgfiltig erarbeitete Layout verra-
ten einen hohen Anspruch. In grauen Késtchen erscheinen auflockernd Zitate,
Ubersichten und Dokumente. Die Sprache ist fliissig und gut zu lesen, die
Argumentation beruft sich auf nicht zu umfangreiche, recht breit gestreute
Sekundérliteratur, die dennoch besser im Anhang aufgelistet worden wiire.
Thematisiert wird das Verhalten der Baptisten im Dritten Reich, wobei sich
der Verfasser um eine Gesamtschau bemiiht, die sich nicht vor Werturteilen
scheut.

Gieske gliedert das Buch in sieben Kapitel. Bei einer Skizzierung Hitlers
ansetzend (Kap. 1), schreitet er die klassischen Themen Nationalismus, Ju-
denhaB und Kriegsverherrlichung ab (Kap. 2-4), um dann die sich erhebende,
inzwischen ideologisch hoch angefiillte Frage nach dem richtigen Verhalten
der Baptisten auf die Entscheidung zweier Alternativen zuzuspitzen: ,,natio-
nalreligiose Gefiihle oder Nachfolge Christi“ (Kap. 5). Diese, fiir Gieske
richtige Alternative des Betrachters, steht der abgewiesenen Mdoglichkeit
gegeniiber, das Verhalten der Baptisten ,,theologisch zu deuten” (Kap. 6), wie
es Gieske in der Dissertation Andrea Striibinds geschehen sieht (Andrea Strii-
bind, Die unfreie Freikirche. Der Bund der Baptistengemeinden im ,,Dritten
Reich®, Neukirchener-Verlag 1991). Das abschlieBende Kapitel (Kap. 7) soll
am Beispiel Jochen Kleppers das von ihm so beurteilte Versagen der Christen
als eine groBangelegte ,,Verblendung® herausstellen.

Gieske zeichnet Hitler als einen ,nekrotischen Charakter (S. 10), der
keine seiner morderischen Absichten verschleiert habe. Sein Erfolg habe nicht
im Programm gelegen, sondern in seiner Fihigkeit, Menschen zu begeistern,
Massen mit suggestiver Rethorik in seinen Bann zu ziehen. Das erste Kapitel
abschlieBend, stellt Gieske die rhetorische Frage, ob die Baptisten gefeit ge-
wesen sein sollten gegen die Verfithrungskunst Hitlers (S. 15)? Er beantwor-
tet diese Frage verneinend. Sein Ziel ist es offensichtlich, eine klare Frontlinie
zu ziehen. Noch bleibt den Lesern freilich unklar, zwischen welchen Fronten.

Auf der Suche nach den Motiven der Hitlerbegeisterung findet Gieske die
Sehnsucht nach einer Fiihrerfigur, nach der sich die Menschen gesehnt hétten.
Hitler sei zum Ziel dieser Wilnsche und Hoffnungen geworden, zum Retter
und Befreier und hitte damit die Stelle Christi eingenommen. Ohne ihn aus-
driicklich so zu klassifizieren, wird Hitler als ein Antichrist gezeichnet. Bapti-
sten seien ihm zum Opfer gefallen wie andere auch, die sich ,sozial- und
mentalititsgeschichtlich gesehen nicht grundsétzlich von anderen Deutschen®
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unterschieden, ,,sie reagierten daher auf Hitler wie diese* (S. 41). Hier ist der
ultimative Zeitpunkt gekommen, zu stutzen. Wenn die Baptisten sich soziolo-
gisch nicht von der iibrigen Bevdlkerung unterschieden und wenn sie deshalb
der iibrigen Bevolkerung entsprechend reagieren muften, fragen sich die
unbedarften Leser nach der Notwendigkeit, die Uberlegungen iiber diesen
Punkt hinausfiihren zu miissen. Wenn der Baptismus dermaflen in der Durch-
schnittsbevolkerung aufging, eriibrigt sich dann nicht eine spezielle Betrach-
tung baptistischen Verhaltens? Entgegengesetzt gefragt: Hatte der Baptismus
als christliche Freikirche tatsichlich gar nichts geboten, der Verfiihrung zu
widerstehen?

JudenhaB und Kriegsbegeisterung sind flir Gieske untriigliche ddmonische
Merkmale, an der man die Wahrheit hitte erkennen kdnrnen. Grundsitzlich
fiihrten nach Gieske religitse Gefiihle, ,.die sich aus der Verehrung oder An-
betung von Gottheiten oder Gotzen nihren oder wirksam werden®, nie zum
Guten (S.108). Weil die Baptisten nationalen Werten und der ,,deutschen
Schlachtenlenkergottheit verpflichtet gewesen seien, dem ,erweckung-
stheologischen Subjektivismus®, habe im deutschen Baptismus nationale
Selbstgerechtigkeit und nicht die Gestalt Christi geherrscht (S. 109).

Die Auseinandersetzung mit Striibind bildet das Zentrum des Buches. Die
Leitfrage Gieskes ist, ob es Ursachen in der Theologie fiir das fiir ihn sehr
klare Versagen der Baptisten gegeben habe? Verschirft gefragt: ,,Gab es tat-
sdchlich einen baptistischen Sonderweg theologischer Art zum (und im) NS-
Staat? Waren Baptisten anderen Einfliissen ausgesetzt als zum Beispiel die
biirgerlichen Mitglieder der evangelischen Landeskirchen? Gieske verneint
diese Frage und lehnt Striibinds Ansatz, nach theologischen Passungen zu
suchen, als nicht zwingend ab. Biblizismus, Zwei-Reiche-Lehre, Endzeit-
Gedanken, Schopfungstheologie seien .,Sowohl-als-auch-Interpretamente®,
d.h., nach beiden Seiten hin offen, zum Heil und zum Unbheil (S. 124). , Hét-
ten Prediger die ,bessere’, aber auch die folgenschwerere Botschaft des Jesus
von Nazareth ohne nationale Scheuklappen verkiindigt, die Schar derer, die
dem Gewaltmenschen Hitler gefolgt wéren, wire kleiner gewesen* (S. 128).

Den Kirchen und Freikirchen sei letzten Endes das auch bei Baptisten zum
Tragen gekommene ,,Gefiihl der schlechthinnigen Abhédngigkeit” geféhrlich
geworden, weil es das Gottesbild beliebig gehalten habe. Ein ,,gefiihlduseli-
ge[r] Uberschwang fiir Deutschland und seinen Verfithrer und ,,die Verab-
schiedung von Ethik und Vernunft schufen nach Uberzeugung Gieskes die
tédlichen Zwangsldufigkeiten (S. 140).

Fiir wen eignet sich nun dieses Buch? Als solide Grundinformation
zum Kennenlernen des Baptismus im Dritten Reich ist es nicht zu empfehlen,
da es sich im Ganzen um ein &uBerst engagiertes Votum handelt. Zum Erfas-
sen des vollstdndigen Spektrums populédrer Urteile iiber den Baptismus im
Dritten Reich jedoch kann das Buch als eine dezidierte Position durchaus mit
einbezogen werden. Die geneigten Leser miissen freilich die Geduld mitbrin-
gen, sich auf die breit angelegten und klar differenzierenden Gedankengénge

des Autors einzulassen.
Andreas Peter Zabka
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Briuer, Siegfried (Hg): Die Briefe des Grebelkreises an Thomas
Miintzer vom 5. September 1524. Einleitung und Text. — In: MGBI 57
(2000), S. 147-174

Gerber, Ulrich J.: T4uferische Predigtagenden. — In: MH 23 (2000),
S. 49-68

Goerz, Hans-Jiirgen: ,Ein gmein kiinftig gsprech®. Eine revisionistische
Deutung der Grebelbriefe an Thomas Miintzer von September 1524. —
In: MGBI 57 (2000), S. 7-30
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—In: MQR 74 (2000), S. 7-26
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Lavater, Hans Rudolf: Anmerkungen zur historischen Tauferstatistik.
—In: MH 23 (2000), S. 77-98

Rothkegel, Martin: The Hutterian Brethren and the Printed Book: A
Contribuiton to Anabaptist Bibliography. In: MQR 74 (2000), S. 51-86

Rothkegel, Martin: Eine Téuferversammlung in der Gorlitzer Heide im
Jahr 1539. Quellen zur Geschichte des TAufertums in der Oberlausitz
im Ratsarchiv Gorlitz. — In: ZThG 5 (2000), S. 186-197

Rothkegel, Martin: T#ufer, Spiritualist, Antitrinitarier und Nikodemit.
Jakob Kautz als Schulmeister in Mihren. Anhang: Glaubensartikel des
Jakob Kautz, Iglau, 1536. — In: MGBI 57 (2000), S. 51-88

Schlachta, Astrid von: ‘Searching Through the Nations’. Tasks and
Problems of Sixteenth-Centruy Hutterian Mission. In: MQR 74 (2000),
S.27-50

Scholl, Hans: Calvin und die Taufer. — In: MH 23 (2000), S. 5-32

Snyder, Amold: The (Not-so) ‘imple Confession’of the Late Sixteenth-
Century Anabaptists. Part II: The Evolution of Separatist Anabaptism.
—In: MQR 74 (2000), 87-122

Thimm, Arno A.: Tauferwege. Eine Reise nach RuBland und in die
Ukraine — In: MJ 2000, S. 101-105

Wiirgler, Jean: Présence anabaptiste dans le Clos du Doubs. — In: MH
23 (2000), S. 69-76

Zimmerman, Earl: Fleeing Babylon: Menno=s True Church in a Corrupt
World. — In: CGR 18 (1:2000), S. 60-79

E. Verwandte Stromungen, Werke und Gruppen

Evangelikalismus und protestantischer Fundamentalismus
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Aufsditze, Artikel

Birnstein, Uwe: Endzeiterwartung als Element des christlichen Funda-
mentalismus. — In: Okumenische Rundschau 2000, S. 204-212
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Cochlovius, Joachim: Das Selbstverstindnis der Evangelischen Allianz
in der Griinderzeit und heute. Die Hauptbeschliisse der Griindungsver-
sammlung 1846 im Vergleich mit der Glaubensbasis der Evangelischen
Allianz von 1872. — In: FF 10 (2000), S. 157-166

Glaubensmissionen
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Aufsditze, Artikel

Franz, Andreas: Hudson Taylor und die deutschsprachige Glaubensmis-
sionen. Historische und theologische Einordnung. — In: FF 10 (2000),
S. 22-30

Klaiber, Walter: Biblisch-theologische Impulse fiir die Mission in der
Gegenwart. — In: FF 10 (2000), S. 1-21

Padberg, Lutz E. von: Missionare und Monche auf dem Weg nach Rom
und Monte Cassino im 8. Jahrhundert. — In: Zeitschrift fiir Kirchenge-
schichte 2000, S. 145-169
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Selbstdndige Verdffentlichungen

Bleick, Gerhard: Religion als Erlebnis. Geschichte, Lehren und Struktur
einer christlich-charismatischen Gemeinde, Porta Westfalica 2000,
284 S.

Der Bielefelder Philosoph untersucht die ,JESUS!Gemeinde‘ in Rin-
teln, die sich mit ihrem enthusiastischen und rigorosen Christentum
stark von herkommlicher Kirchlichkeit absetzt. ,Sie reden in einer ei-
genartig fremden Sprache= (jeder in einer anderen), sprechen Worte der
Prophetie und Weissagung, heilen Kranke und exorzieren bse Geister
[...] Sie singen rockige Lieder zu elektrisch verstirkter Musik und tan-
zen gerne in ihren Gottesdiensten® (S.1). .Ich habe versucht zu beob-
achten, zu beschreiben, zu analysieren und zu ordnen und nicht zuletzt
die Gldubigen selbst zu Wort kommen zu lassen (S. 2).

Bergunder, Michael (Hg. im Auftrag des EMW): Pfingstbewegung und
Basisgemeinden in Lateinamerika (Studienheft ,Weltmission heute’
Nr. 39), Hamburg 2000, 160 S.
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Mit Beitréigen von Russel Spittler (Sind Pfingstler und Charismatiker
Fundamentalisten?), Cecil Robeck (Das soziale Anliegen der frithen
amerik. Pfingstbewegung), Charles Self (Bewusstseinsbildung, Bekeh-
rung u. Konvergenz), Juan Sepiilveda (Pfingstbewegung und Befrei-
ungstheologie), Douglas Petersen (Pfingstl. Praxis), Cheryl Bridges
Johns (Vorschlag fiir eine subversive theol. Ausbildung) und Eldin
Villafane (pfingstl. Sozialethik).

Margies, Wolfhard/Siegfried Fritsch/Heinrich VII Prinz Reuss: Deut-
sches Geschichtsbuch fiir Beter. Deutschlands Schuld — Deutschlands
Berufung, Berlin 2000, 170 S.

Die Autoren wagen eine neue Geschichtsbetrachtung — ihrer Meinung
nach aus Gottes Perspektive. Nach einer grundlegenden Lehre tiber Ge-
bet, das sich mit der Schuld vergangener Generationen identifiziert,
werden wesentliche Phasen deutscher Geschichte und deren Auswir-
kung auf die geistliche Atmosphire des Landes behandelt - u. a. die
negativen Einfliisse der dt. Idole Luther und Goethe. Jedes Kapitel en-
det mit Anregungen zum Gebet. (Das Autorenteam fiithrte nach Er-
scheinen des Buches 28 BuB- und Gebetskonferenzen in primér charis-
matischen Gemeinden durch. Siehe auch den Artikel tiber eine dieser
Gebetskonferenzen auf dem Gebetsberg in Liidenscheid in: Charisma
117, S. 30f. (Diisseldorf 2000) und iiber die Einweihung desselben in:
Charisma Nr. 113, S. 2

Mulinde, John: Licht oder Finsternis iiber Europa (auch in Franzosisch:
Lumiére ou ténébres sur I=Europe), 3. Aufl., [alle] Solingen 2000, 52 S.
Ders.: Den Zeitpunkt Gottes nicht verpassen, Teil I: Das Land mit
Gebet erfiillen, 72 S.

Ders.: ... Teil II: Die gottliche Bestimmung erkennen, 57 S.

Ders.: Deutschland im Tal der Entscheidung, 56 S.,.

Der afrikanische Prophet schildert seine geistliche Zukunftsvision fiir
Europa. In ,Zeitpunkt Gottes I° zeigt er den Zusammenhang von Siinde
und Tod fiir den Einzelnen und eine ganze Gesellschaft auf und fiihrt
anhand vieler Bibeltexte zum ,strategischen Gebet‘. In der Folgepubli-
kation geht es um die gottliche Bestimmung Israels, Deutschlands und
des Einzelnen. SchlieBlich wirft Mulinde die Frage des Zeitfaktors auf,
den es nicht zu verpassen gilt. Deutschland habe gerade jetzt eine neue
Chance, Gottes Wirken zu erfahren.

335



392.

393.

394,

395.

396.

336

BIBLIOGRAPHIE 2000

Kempf, Rolf: ... Damit der Mensch géttlich werde, Metzingen 2000,
348 S.

Ahnlich wie in der Pfingstbewegung und der Charismatischen Erneue-
rung ist in der Ostkirche wenig von Kopflastigkeit und Gefiihlsscheue
zu spiiren, dafiir aber die Betonung des Heiligen Geistes und der An-
betung Gottes priagend. Kempf fiihrt in eine fiir viele neue geistige Di-
mension mit einer reichen mystischen Glaubenstradition. Die gehalt-
volle, informative 6kumenische Studie macht Mut, von den geistlichen
Schitzen der Ostkirche zu lernen.

Katz, Arthur: Der Holocaust — wo war Gott? Ein gewagter Denkanstof,
Diisseldorf 2000, 140 S.

Der Historiker und Judenchrist A. Katz (USA), der in fritheren Jahren
oft die Schuld der Deutschen anprangerte, schligt hier erstmals andere
Tone an — dass der Holocaust Teil einer Abfolge von Strafen und Ge-
richtsmaBnahmen wegen des fortdauernd gebrochenen Bundes zwi-
schen Gott und den Juden war. (Siehe auch Interview mit Arthur Katz
in Charisma 113, S. 41.)

Otis, Georg: Transformation — Gebet verwandelt Stiidte, Video, Berlin
2000.

Anhand von vier Fallbeispielen aus drei Kontinenten wird aufzeigt, wie
sich die geistliche und gesellschaftliche Situation von Stidten durch
Gebet verdndern kann. Fazit: Wenn Christen aus unterschiedlichen
Gemeinden miteinander gezielt fiir konkrete gesellschaftliche Veriinde-
rungen in ihrer Region beten, geschieht Gewaltiges. (Dieser inspirie-
rende Anschauungsunterricht bewirkte in der charismatischen Szene
Deutschlands im Jahr 2000 mehr als jede schriftl. Publikation.)

Wenz, Peter: Der Wichterruf. 24-Stunden-Gebetstrategie fiir unser
Land, Solingen 2000, 628S.

Obwohl ein schneller Wurf und oberflachlich recherchiert, ist diese
Broschiire als Initialziindung fiir eine Gebetsbewegung zu sehen, die
sich an die Herrnhuter Gebetstradition anlehnt und seit Februar 2000
Hunderte von Gemeinden und Gebetskreise in unserem Land erfasst
hat.

Aufsditze

Beckmann, Sini: Erweckung in Finnland — am Beispiel der lutherischen
Kirche, Charisma 113 (2000), S. 19 f.
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In den wochentlichen Lobpreis- und Segnungsgottesdiensten der
Lutherischen Kirche von Nokia (bei Tampere) bekehren sich Menschen
und erleben Befreiung und Heilung. Das Feuer des Heiligen Geistes
breitet sich aus — trotz des Widerstandes von Seiten einiger geistlicher
Oberhéupter.

Berlin: Ein Tag fiir Jesus. — In: C-report, 7. Jg., 5/2000, S. 1 u. 9 f.
Am 20. Mai 2000 kommen ca. 50.000 Christen aus der katholischen
und evangelischen Kirche sowie den Freikirchen zusammen und mar-
schieren 6 km durch die Stadt Berlin. Ein Fest der Einheit. (Beobach-
tungen und Stimmen dazu in Charisma 113, S. 47f.)

Bially, Gerhard: Awake Europe 2000. — In: Charisma Nr. 111 (2000),
S. 12 und Nr.115 (2000), S. 12f

Organisiert von den TOS-Diensten hat sich der geistliche Leitungskreis
als Ziel dieser Veranstaltungen personliche Erweckung unter den Teil-
nehmern, Mobilisation fiir Evangelisation, Erweckung im Ruhrgebiet
und Gebet fiir Erweckung in Deutschland gesetzt.

Bially, Gerhard: Afrikaner lehren uns beten. — In: Charisma Nr. 112
(2000), S. 4-8

,Feuerkonferenz‘ mit John Mulinde aus Uganda in Haiming bei Inns-
bruck vom 14.—16. Februar 2000. Mulinde, der die Kraft des Gebetes
in seinem eigenen Land erfahren hat, glaubt von Gott den Auftrag zu
haben, weltweit die Christen zu neuer Gebetsinitiative aufzurufen.

Bially, Gerhard: Suzette Hattingh — eine Frau und ihr Dienst, in:
Charisma 113 (2000), S. 4-7

Die gebiirtige Siidafrikanerin griindete 1997 das iiberkonfessionelle
Missionswerk ,Voice in the City — Stimme der Stadt e.V.¢ Die Schwer-
punkte ihres evangelistischen Engagements sieht sie in Deutschland (sie
hat inzwischen die deutsche Staatsbiirgerschaft angenommen) und In-
donesien.

Cantalamessa, Raniero: Erinnert euch an die fritheren Tage ..., — In:
ICCRS Nachrichten, 26. Jg., 3/2000 (Supplement)

Der Prediger des Papstes Cantalamessa reflektiert iiber die Charismati-
sche Erneuerung (CE) in der Katholischen Kirche: Sie sei eine prophe-
tische Erneuerungsbewegung, die jedoch in der Gefahr stehe, konser-
vativ oder sogar reaktionir zu werden. Statt Devotionalismus (z. B. in
einer libertriebenen Marienverehrung) gelte es, zum Ursprung zuriick-
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zukehren, zu den Wurzeln christlichen Lebens, zum Heiligen Geist,
zum Lobpreis Jesu, zum Wort Gottes, zu den Charismen, der Evangeli-
sation und dem Gebet.

Dembowski, Bronislaw: Charismatische Erneuerung am Anfang des
Dritten Jahrtausends. — In: ICCRS Nachrichten 3/2000, S. 1 u. 4

Der polnische Bischof thematisiert den ersten Weltkongress kirchlicher
Bewegungen (Pfingsten 1998) und die im Jahr darauf folgende Reflexi-
on. Wichtig erscheint ihm die ,Einheit in der Vielfalt’ und dass das
Herz des Christentums die Beziehung zu Jesus Christus ist.

Erster Schweizer Hauskirchentag. — In: Charisma 112 (2000), S. 16
Wolfgang Simson und Peter Wenz berichten von Erfahrungen mehrerer
Hauskirchenleiter aus Orten der Schweiz und Deutschland. Es wird
deutlich, dass es sich hierbei nicht um eine neue Welle handelt, sondern
um durchaus ernst zu nehmendes Modell der Kirche der Zukunft.

Frank, Heike D.: Friihes Geistesfeuer in Schweden. — In: Stimme der
Wahrheit Nr. 4, (Urbach 2000), S. 15-16

Die Autorin weist darauf hin, dass das Wirken des Heiligen Geistes in
Schweden schon vor dem Eintreffen der Pfingstbewegung (1906) erlebt
wird. Bereits im Jahr 1808 beginnt eine Buibewegung, in deren Spur
die charismatische Bulbewegung der Rufer folgt. Daraus entstehen
mehrere Erweckungslinien.

Garthe, Helmut: Die ,Euregio Christengemeinde Aalten-Bocholt‘. — In:
Charisma 113 2000), S. 16-17

Deutsch-holldandische Verséhnung als Schliissel zum geistlichen
Aufbruch. Am 7. Mai 2000 feierten zwei charismatisch geprigte Chri-
stengemeinden der beiden durch den Krieg geprigten Stidte Aalten
(Holland) und Bocholt ihren Zusammenschluss.

25 Jahre Emtearbeit. — In: C-report, 7. Jg., 5/2000, S. 11

Wiirdigung von Reinhard Bonnke und seinem Team bei der 25-Jahr-
Feier ihres Missionswerkes ,Christus fiir alle Nationen® (CfaN) in
Frankfurt/Main. Diese internationale Evangelisationsarbeit findet welt-
weit Anerkennung und Beachtung.

Hahn, Eduard: Die charismatische Bewegung als Herausforderung a

die wissenschaftlich verantwortete Pneumatologie. — In: Kerygma und
Dogma 46, Gottingen 2000, S. 22-35



408.

409.

410.

411.

412.

BIBLIOGRAPHIE 2000

Kaasmann, Hinrich: 100. Schiffsfahrt von Odessa nach Haifa. — In:
Gemeinde-Erneuerung, Nr. 77 (Hamburg 2000), S. 14f.

Seit 1991 verhilft ,Ebenezer Hilfsfonds® Juden aus der ehemaligen
Sowjetunion zur Heimkehr nach Israel.

Nigeria: Ein Land im Aufbruch. — In: C-report, 7. Jg., 2/2000, S. 5
Nachdem Olusegun Obasanjo Prisident wird, ruft er bei einer Ver-
sammlung vor 700 christlichen Leitern die Kirchen und Gemeinden da-
zu auf, bei der Erneuerung des Landes mitzuhelfen.

Scherz, Heinrich: Pfingstfeuer in Norwegen — Geschichte und Gegen-
wart von Europas iltester Pfingstbewegung. — In: Stimme der Wahrheit
Nr. 3 (Urbach 2000), S. 4-7

Interview mit dem Schriftsteller und Bibellehrer Oddvar Nilsen. Die
Erweckung beginnt durch T.B. Barratt im Jahr 1906, der die Filadelfia-
Gemeinde in Oslo griindete. Der charismatische Aufbruch in den 60er
Jahren hat auch in Norwegen viele andere Gemeinden und Kirchen er-
fasst. Es laufen starke Bemiihungen, zwischen diesen verschiedenen
Gemeinden Briicken zu bauen. Insgesamt ist die pfingstlich-charismati-
sche Prisenz seit 1906 erstaunlich gewachsen.

Ulonska, Reinhold: ,Fiir diese Vision bete ich® (Interview). — In:
Stimme der Wahrheit, 4/2000, S. 9-11

In einem von Schriftleiter Scherz mit Altprises Ulonska (BFP)gefiihrten
Interview, zieht Reinhold Ulonska eine Zwischenbilanz nach 50 Jahren
Dienst in der deutschen Pfingstbewegung. Die vier urspriinglichen
Glaubenseinstellungen gelten auch heute: die starke Bindung an Gottes
Wort, das Orientieren am Urbild der biblischen Gemeinde, eine starke
evangelistische Biirde und eine Adventerwartung. Ulonska warnt vor
einer Aufweichung biblischer, verbindlicher Wahrheiten.

Zinsser, Adolf: ,Nicht Heil Hitler, sondern Heil Jesus!® (Interview). —
In: Stimme der Wahrheit 5/2000, S. 4-8

Der langjihrige Vorsitzende der ,Geschéfisleute des vollen Evangeli-
ums® (heute: Christen im Beruf) berichtet aus seinem Leben (interviewt
v. Heinrich Scherz). Als Sdgmiiller war er zugleich Prediger der ortl.
,Gemeinde Gottes® in Albershausen. Im Sommer 2000 iibergab der in-
zwischen 74-jahrige Zinsser die Gemeindeleitung an den ehem. Jesuiten
Fred Ritzhaupt (s. dazu S. 9)
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Holthaus, Stephan: 200 Jahre John Nelson Darby. — In: FF 10 (2000),
S. 326f.

Linder, Tim: Hermann Zaiss. Einblicke in sein Leben, R. Brockhaus
Verlag Wuppertal 2000

Neeb, Horst (Hg.): Geistliches Blumenfeld. Briefe der Tersteegen-
Freunde 1757 bis 1789 in Abschriften von Wilhelm Weck, Neunter
Teil. Archiv der Evangelischen Kirche im Rheinland, Diisseldorf 2000,
616 S.

Nikesch, Ernst: Die deutschen Briidergemeinden in Ruménien. Thre
Anfinge in der Dobrudschka und in Siebenbiirgen. Eine Sammlung und
Ordnung der verfiigbaren Quellen. Hammerbriicke, 3. iiberarbeitete
Auflage 2000, 232 S.

Schneider (H), Georg: Die Tempelgesellschaft — ein Modell freien
Christentums. Zum Tempelgriindungstag. — In: Freies Christentum. Auf
der Suche nach neuen Wegen Heft 3/2000, S. 41-44

Zur ,,Tempelgesellschaft* des aus dem Korntaler Pietismus stammenden
Christoph Hoffmann, der sich von der staatlichen Bevormundung der
institutionellen Kirche freimachen wollte

Urbisch, Johannes: Die Altkatholiken und der preuBische Staat. — In:
FF 10 (2000), S. 134-156
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Vereinsmitteilungen

Der Verein fiir Freikirchenforschung wurde 1990 durch Professor Dr.
Robert C. Walton (F), dem damaligen Direktor des Seminars fiir Neue
Kirchen- und Theologiegeschichte an der Ev.-Theologischen Fakultét der
Westfilichen Wilhelms-Universitit, gegriindet als Verein zur Férderung
der Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theologie an der Univer-
sitiit Miinster. Er ist eine Arbeits- und Forschungsgemeinschaft von Fach-
und Laienhistorikern aus 11 Lindern und 26 Denominationen und z#hlt
185 Einzel- und 25 korporative Mitglieder (Kirchen, Gemeinden, Ge-
meindebiinde und Ausbildungsstitten). Weil er damit nicht mehr den Be-
stimmungen der fiir die beim Rektor der Universitit gefiihrten Liste von
Vereinigungen entsprach, beschloss die Mitgliederversammlung am 29.
Mirz 2001 in Emden eine Satzungs- und Namensénderung.

Im Jahr 2001 wurde die Bibliothek an die Theologische Hochschule Frie-
densau bei Magdeburg verlegt. Dort wird sie z. Zt. Eingerichtet, an die
moderne Fernleihe angeschlossen und voraussichtlich Ende 2002 benut-
zungsfihig sein. Mitglieder und Interessierte werden gebeten, beim Aus-
bau zu helfen durch Gaben und Hinweise, eigene Publikationen und
eventuell auch Nachldssen. Wir bitten auch um Festschriften zu Gemeinde
u.d. Jubilden und fiir Einzelpersonen aus dem freikirchlichen Bereich.
Kontaktperson ist der Geschéftsfiihrer.

Der Verein fiihrt in Verbindung mit seinen Jahresversammlungen Sympo-
sien durch und ladt zu zusitzlichen Seminaren oder Symposien ein. Zu
diesen Veranstaltungen sind an den Themen interessierte Giste willkom-
men. Bestimmten Themen widmen sich drei stdndige Arbeitsgruppen:

1. ,,Geschichte der Freikirchen im geteilten Deutschland*

2. Archivwesen

3. ,.Die Freikirchen in der einen Christenheit*

Die Arbeitsgruppe Archivwesen hilft beim Aufbau freikirchlicher Archive
und der Auswertung der Archivalien durch Benutzer. Dafiir wurden Mu-
stersatzungen erarbeitet, die die gesetzlichen Grundlagen der Archivarbeit
beriicksichtigen. Sie wurden den Mitgliedskirchen zugesandt, die sie ihren
speziellen Bediirfnissen entsprechend iiberarbeiten. Die Mustersatzungen
konnen bei der Geschiftsstelle des Vereins angefordert werden.
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Der Verein steht im Tauschverkehr von Veroffentlichungen mit:

- Hessische Kirchengeschichtliche Vereinigung, Zentralarchiv der
EKHN, Darmstadt

- Mennonitischer Geschichtsverein, Bolanden-Weierhof

- Okumenische Centrale, Frankfurt/M.

- REMID, Religionswissenschaftlicher Medien- und Informations-
dienst, Marburg

- Schweizer Verein fiir Tdufergeschichte, Bern

- The Mennonite Quarterly Review, Goshen College, Goshen, Ind.,
USA

- Verein fiir Hamburgische Geschichte, Hamburg

Jeder, der Interesse an den Zielen und Aufgaben des Vereins hat, kann
Mitglied werden. Der Jahresbeitrag betrédgt zur Zeit:

Fiir Einzelmitglieder in den alten Bundesléndern EUR .30 —
Fiir Einzelmitglieder in den neuen Bundesléndern EUR 25,-
Fiir Studierende EUR 10—
Fiir Korperschaften und Firmen EUR =75,

Hohere Beitriige und Spenden fiir den Verein sind willkommen und steu-
erlich absetzbar. Mitgliederbeitrdge und Spenden werden moéglichst zu
Beginn eines jeden Jahres erbeten auf das Konto 19901 bei der Sparkasse
Miinstererland Ost (BLZ 400 501 50). Durch eine Fusion hat die Sparkas-
se ihren Namen gewechselt. Kontonummer und Bankleitzahl sind jedoch
geblieben.

Anfragen zur Vereinsarbeit und zu den Tagungen, Beitrittserkldrungen
und Bestellungen einzelner Jahrbiicher der FREIKIRCHENFOR-
SCHUNG sind zu richten an den Verein fiir Freikirchenforschung, Post-
fach 41 01 53, 48065 Miinster oder den Geschiiftsfithrer Pastor Manfred
Barenfinger, Schelmenstiege 8, 48161 Miinster, Tel.: 02534-5206. An
diese Anschrift werden auch Beitridge, Tausch- und Besprechungsexem-
plare erbeten.
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Satzungsinderung des VEfGT
Satzung

§ 1 Name und Sitz des Vereins

(1) Der Verein fithrt den Namen ,,Verein fiir Freikirchenforschung e.V ..
(2) Er hat seinen Sitz in Miinster und ist im Vereinsregister beim Amtsge-
richt Miinster (vormals als Verein zur Férderung der Erforschung freikirch-
licher Geschichte und Theologie an der Universitit Miinster) am 3. Juli
1990 unter Nr. 3238 eingetragen.

(3) Das Geschiftsjahr ist das Kalenderjahr.

§ 2 Zweck des Vereins

Der Verein dient der Forderung der Erforschung freikirchlicher Geschichte
und Theologie. Zu diesem Zweck fiihrt er wissenschaftliche Symposien
durch, gibt regelméBig ein Jahrbuch mit den gehaltenen Referaten und wei-
teren Forschungsergebnissen heraus, fordert wissenschaftliche Publikatio-
nen (Dissertationen) und baut ein Dokumentations- und Forschungszentrum
auf, das durch Sammlung von Quellen aller Art sowie Literatur eine bessere
Kenntnis des Freikirchentums erméglicht und der wissenschaftlichen Arbeit
dient.

§ 3 Gemeinniitzigkeit des Vereins

(1) Der Verein verfolgt ausschlieBlich und unmittelbar wissenschaftliche
und gemeinniitzige Zwecke im Sinne des Abschnitts ,steuerbegiinstigte
Zwecke* der Abgabenordnung. Der Verein ist selbstlos titig; er verfolgt
nicht in erster Linie eigenwirtschaftliche Zwecke.

(2) Etwaige Uberschiisse und Mittel diirfen nur fiir die satzungsmiBigen
Zwecke verwendet werden. Die Mitglieder erhalten keine Gewinnanteile
und in ihrer Eigenschaft als Mitglieder auch keine sonstigen Zuwendungen
aus Mitteln des Vereins.

(3) Es darf keine Person durch Ausgaben, die den Zwecken des Vereins
fremd sind, oder durch unverhiltnisméBig hohe Vergiitungen begiinstigt
werden,
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§ 4 Mitgliedschaft

(1) Mitglieder konnen natiirliche Personen, juristische Personen und Perso-
nengemeinschaften werden.

(2) Uber den Aufnahmeantrag entscheidet der Vorstand. Bei Ablehnung
kann die Mitgliederversammlung angerufen werden. Deren Entscheidung
ist endgiiltig.

(3) Der Jahresbeitrag wird von der Mitgliederversammlung festgesetzt. Er
ist in der jeweils festgesetzten Hohe mit Beginn des Kalenderjahres fillig.
(4) Verdiente Mitglieder sowie Forderer und Stifter kénnen zu Ehrenmit-
gliedern ernannt werden. Uber die Emennung entscheidet die Mitglieder-
versammlung mit einer Mehrheit von 2/3 aller anwesenden Mitglieder.

§ 5 Forderer und Stifter

Ohne die Mitgliedschaft zu erwerben, konnen natiirliche oder juristische
Personen Forderer und Stifter des Vereins werden. Forderer ist, wer dem
Verein regelmiBig Spenden zuwendet, Stifter, wer einmal einen Betrag
mindestens in Hohe des 25-fachen Jahresbeitrags schenkt.

§ 6 Ausscheiden aus dem Verein

(1) Die Mitgliedschaft erlischt

a) durch Tod

b) durch Austritt

¢) durch Streichung

d) durch Ausschluss.

(2) Der Austritt ist jederzeit zuléssig. Er erfolgt durch schriftliche Erklirung
gegeniiber dem Vorstand. Ein fillig gewordener Jahresbeitrag wird nicht
zuriickerstattet.

(3) Die Streichung erfolgt bei beharrlicher Nichtzahlung von Jahresbeitri-
gen auf Beschluss des Vorstandes. Gegen die Streichung kann die Mitglie-
derversammlung angerufen werden. Sie entscheidet mit Mehrheit der anwe-
senden Mitglieder. Diese Entscheidung ist endgiiltig.

(4) Der Ausschluss kann erfolgen bei groben VerstoBen gegen die Inter-
essen des Vereins. Uber den Ausschluss entscheidet die Mitgliederver-
sammlung mit einer Mehrheit von 2/3 der anwesenden Mitglieder, nachdem
dem Betroffenen die Mglichkeit zur Anhérung gegeben worden ist.

349



VEREINSMITTEILUNGEN

§ 7 Der Vorstand

(1) Der Vorstand wird von der Mitgliederversammlung gewihlt. Er besteht
aus dem/der ersten Vorsitzenden, dem/der zweiten Vorsitzenden, dem/der
Schatzmeister(in) und dem/der Geschiéftsfiihrer(in). Er wir jeweils fiir drei
Jahre gewihlt. Wiederwahl ist moglich.

(2) Der Vorstand entscheidet mit Mehrheit.

(3) Die Vorstandsmitglieder fiihren ihre Amter ehrenamtlich.

Sie haben jedoch Anspruch auf Ersatz ihrer Auslagen.

(4) Der Vorstand kann einen Beirat und Arbeitskreise einsetzen. Niheres
regelt die Geschiftsordnung.

(5) Der Verein wird gerichtlich und auBergerichtlich durch zwei Mitglieder
des Vorstandes vertreten.

§ 8 Kassenfiihrung

(1) Der Schatzmeister/die Schatzmeisterin besorgt die Kassengeschéfte und
fiihrt Buch iiber Einnahmen und Ausgaben. Uber Ausgaben beschlieBt der
Vorstand. Wegen regelmifig anfallender Kosten (Verwaltungskosten etc.)
und geschuldeter Abgaben ist ein Beschluss nicht erforderlich.

(2) Alljahrlich hat der/die Schatzmeister(in) die Rechnungsabschliisse des
letzten Geschiftsjahres der Mitgliederversammlung zu berichten.

(3) Nach Ablauf eines jeden Geschiftsjahres ist die Kasse von zwei Perso-
nen zu priifen. Sie haben iiber das Ergebnis der Kassenpriifung einen
schriftlichen Bericht zu erstatten. Mitglieder des Vorstandes diirfen nicht zu
den Kassenpriifern gehoren.

§ 9 Mitgliederversammlung

(1) Der Vorstand hat einmal jahrlich eine ordentliche Mitgliederversamm-
lung einzuberufen. Die Mitglieder sind mit einer Frist von mindestens vier
Wochen schriftlich unter Bekanntgabe der Tagesordnung zu laden. Antrige
von Mitgliedern zur Tagesordnung miissen eine Woche vor Versammlungs-
beginn dem Vorstand schriftlich vorliegen.

(2) Die Mitgliederversammlung ist das beschlussfassende Organ des Ver-
eins. Sie wihlt den Vorstand und die Geschiftsfiihrung und nimmt den
Kassenbericht entgegen. Sie entlastet den Vorstand.
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(3) Von den Beschliissen der Mitgliederversammlung wird eine Nieder-
schrift gefertigt. Sie kann von den Mitgliedern eingesehen werden. Ein-
spriiche sind nur innerhalb von sechs Monaten nach der Mitgliederver-
sammlung zuldssig.

(4) In der Mitgliederversammlung entscheidet die Mehrheit der anwesenden
Mitglieder. Bei Stimmengleicheit gilt der Antrag als abgelehnt.

(5) Abstimmungen und Wahlen erfolgen durch Handzeichen, wenn nicht
ein anwesendes Mitglied geheime Abstimmung beantragt. Vorstandswahlen
erfolgen in geheimer Wahl.

(6) Auf Verlangen von wenigstens einem Viertel der Mitglieder oder durch
Vorstandsbeschluss beruft der Vorstand eine auBerordentliche Mitglieder-
versammlung. Die Einladung dazu muss mindestens sechs Wochen vor der
Versammlung schriftlich erfolgen.

§ 10 Auflésung des Vereins

Der Verein gilt als aufgeldst, wenn ein entsprechender Beschluss der Mit-
gliederversammlung mit 2/3-Mehrheit der abgegebenen Stimmen erfolgt.
Uber den Auflssungsantrag darf nur abgestimmt werden, wenn hierauf in
der Tagesordnung mit hinreichender Deutlichkeit hingewiesen worden ist.
Im Falle der Auflosung des Vereins oder bei Wegfall des bisherigen
Zweckes fillt das Vermogen an die Theologische Hochschule Friedensau
mit der Auflage, es zu Gunsten des Dokumentations- und Forschungszen-
trums zu verwenden. Im Falle der Auflosung des Dokumentations- und For-
schungszentrums soll das Vermogen des Vereins fiir eine dem Vereins-
zweck entsprechende Aufgabe verwendet werden, wobei nach Moglichkeit
darauf zu achten ist, dass die gesammelten Quellen der Bibliothek als Depo-
situm zusammen bleiben.

§ 11 Satzung

(1) Die Satzung bedarf der Anerkennung der ausschlieBlichen und unmittel-
baren Gemeinniitzigkeit des Vereins. Etwaige redaktionelle Anderungen auf
Grund von Verfiigungen des Gerichts oder anderer Behérden kann der Vor-
stand des Vereins von sich aus vornehmen.

(2) Dariiber hinaus ist eine Anderung dieser Satzung nur mit einer Mehrheit
von von /3 der abgegebenen Stimmen einer Mitgliederversammlung még-
lich.
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§ 12 Inkrafttreten

Die Satzung tritt am Tage der Eintragung in das Vereinsregister beim
Amtsgericht in Miinster in Kraft.

[Die Eintragung in das Vereinsregister beim Antsgericht Miinster unter Nr.
3238 erfolgte am 3. Juli 1990]
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