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Erweckung und Konfessionalisierung
am Beispiel Hermannsburg

Einleitung

Als ich vor ein paar Jahren die Kleinstadt Hermannsburg in der Liinebur-
ger Heide kennenlernte, faszinierte mich die Tatsache, daB es in diesem
kleinen Ort drei lutherische Gemeinden gibt, die sich alle auf einen Mann
als ihre prigende GroBe beziehen: Louis Harms (1808-1865). Uber diesen
Mann und die Gemeinde Hermannsburg zu seiner Zeit habe ich meine
Examensarbeit geschrieben (vorgelegt zum 1. theologischen Examen im
Herbst 1999 in Oberursel). Sie trigt den Titel ,,Einen lebendigen Heiland
haben — Eine mentalititsgeschichtliche Untersuchung iiber die soziokultu-
rellen Hintergriinde der Hermannsburger Erweckung unter Louis Harms*.

In dieser Arbeit habe ich die Frage untersucht, wie die Erweckung, die
sich mit dem Namen dieses Pastors verkniipft, auf die soziokulturellen
Faktoren und die Mentalitit der hermannsburger Gemeinde eingewirkt hat;
untersucht wurden die Bereiche Arbeitsalltag und Sonntagsheiligung,
Krankheit und Tod, Ehe, Familie, Sprache und das Verhiltnis von konfes-
sioneller Identitit der Gemeinde und den erwecklichen Aufbriichen. Bei
der oben genannten Fragestellung wurde auch bedacht, daB es umgekehrt
auch einen starken EinfluB der Umwelt auf Louis Harms gegeben hat, ist
er doch selbst in Hermannsburg aufgewachsen und kannte und liebte seine
Heimat sehr. Er sagte von sich: ,,... nichstdem daB ich ein Christ bin, bin
ich ein Liineburger mit Leib und Seele, und kein Land in der ganzen Welt
geht mir iiber die Liineburger Heide. Und nichstdem daB ich ein Liinebur-
ger bin, bin ich ein Hermannsburger, und Hermannsburg ist mir das schén-
ste und lieblichste Dorf in der Heide®."

Ein schones Beispiel fiir die enge Bindung zwischen Louis Harms und
seiner Gemeinde ist die Tatsache, daB sie die gleiche Sprache sprachen,
namlich Plattdeutsch. Allerdings hat Louis Harms nie in dieser seiner
Muttersprache gepredigt, sie wohl aber bei der Seelsorge und bei erbauli-
chen Versammlungen im Pfarrhaus verwandt.

Dabei war es jedoch nicht besonderes Bemiihen, in der ,,Volkssprache™
zu reden, sondern diese Sprache war Louis Harms’ ureigenstes Element.

' Goldene Apfel, S. 1.
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Und, obwohl es nicht Methode war — oder vielleicht gerade deshalb —,
hatte es doch einen groBen Effekt, daB Louis Harms seine Gemeindeglie-
der auf einer tiefen Ebene ihres religiosen und sozialen Denkens und Fiih-
lens ansprechen konnte. Es kam aber nie zu einer Verkniipfung zwischen
plattdeutscher Sprache und erwecklicher Frommigkeit, die Louis Harms
pragte — er selbst hielt seine Gemeinde bei Lutherbibel, Katechismus und
Gesangbuch, wenngleich er auch gelegentlich die Bugenhageniibersetzung
gebrauchte.

Wie man an diesem Beispiel sehen kann, eignet sich das von mir ge-
wihlte Thema besonders gut fiir eine mentalititsgeschichtliche Untersu-
chung, ist doch ein hoher Grad an sozialer und lokaler Geschlossenheit
gegeben, die allerdings durch die von Louis Harms begonnene Missions-
arbeit auf erstaunliche Weise aufgebrochen wurde, was bei anderer Gele-
genheit ausfiihrlicher zu bedenken wiire.

Erwihnenswert ist auBerdem, daB es sich bei der in diesem Zusammen-
hang untersuchten Gruppe um Menschen handelt, die sich nicht in einer
gesellschaftlichen oder dkonomischen Umbruchsituation befanden. Der
tiefe politische Einschnitt 1866 hat allerdings stark auf die Mentalitiit ein-
gewirkt,

Es ist mir mit dem mentalitétsgeschichtlichen Ansatz gelungen, Ver-
flechtungen zwischen Theologie bzw. Frommigkeit und ihren Ausdrucks-
formen und dem Lebensgefiihl oder den BewuBtseinsinhalten (Mentalitiit)
der von mir untersuchten Gruppe zu erkennen.

Dabei habe ich jedoch zwei Schwierigkeiten erfahren. Zum einen wur-
de es fiir mich problematisch, daB man BewuBtseinsinhalte, die ja auch auf
unter- oder vorbewuBter Ebene liegen koénnen, an manchen Punkten fast
nur noch intuitiv wahrnehmen kann, so daB Methoden fiir die Moglichkeit
eines Nachweises noch verfeinert werden miiiten. Hier zeigt sich, daB es
sich noch um eine relativ neue Arbeitsmethode in der Geisteswissenschaft
handelt. Bei meiner Examensarbeit habe ich den Versuch gewagt, mit ei-
ner Fragebogenaktion an Gemeinden heranzutreten, die in der von mir
untersuchten Tradition stehen, aufbanend auf die These, daB etwas, was
zur Zeit von Louis Harms ein starker Mentalitéitsinhalt war, sich heute bei
den Nachfahren dieser Menschen noch in Spuren erhalten haben konnte,
und umgekehrt, daBl das, was damals bereits schwach oder gar nicht vor-
handen war, sich heute auch nicht nachweisen 148t. Auch wenn dies ein

< Kroger, S. 223.
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unbeholfener Versuch der Riickbindung war, zeigt er doch einen Kli-
rungsbedarf an.

Die zweite Entdeckung, die ich bei der Erprobung des mentalitéitsge-
schichtlichen Ansatzes machte, war die, daB ich eine sozialgeschichtliche
Einbettung solcher Untersuchungen fiir unumginglich halte. Wenn ich die
Mentalitét einer Gruppe untersuche, muB ich auch die soziokulturellen
Faktoren beachten, die diese Mentalitéiten bedingt haben, nicht zuletzt um
zu zutreffenden Ergebnissen zu gelangen. Dabei handelt es sich wohl nicht
um zwei verschiedene Ansitze, sondern um zwei Komponenten einer Be-
trachtungsweise, wie z. B. Heinrichs in seiner Dissertation feststellt.*

Ich moéchte meine Vorgehensweise an einem Beispiel, nimlich dem
Kapitel ,,Ehe“, darstellen. Bedenkt man, daB es wegen dieses Themas,
nimlich der Frage nach der christlichen Ehe, zum Bruch zwischen Theodor
Harms, dem jiingeren Bruder von Louis Harms, und dem GroBteil der
hermannsburger Gemeinde mit der Hannoverschen Landeskirche kam,
wird deutlich, wie stark sich Mentalitiitsinhalte zu auslésenden Faktoren
fiir kirchliche Entscheidungen entwickeln kénnen.

Was hat Louis Harms seiner Gemeinde eingepriigt? Es 148t sich in ei-
nem Zitat von ihm kurz und biindig belegen:

,»Ohne kirchliche Einsegnung ist alles Zusammenleben der Ménner und
Weiber eitel viehische Hurerei. Erst durch die kirchliche Einsegnung ent-
steht eine Ehe ... Die gottlosen Aufriihrer und Empérer ... haben jetzt den
ernstlichen Plan gemacht, die kirchliche Trauung und Einsegnung der Ehen
ganz abzuschaffen. Sie sagen: die Trauung ist ein albernes Vorurtheil, ein
unnéthiger, thorichter Gebrauch; wenn ein paar Leute zusammenleben
wollen, brauchen sie nur vor den weltlichen Richter zu treten und ihm zu
sagen: wir wollen jetzt als Eheleute zusammenleben und dann sind sie
Eheleute. Um Gott, um Kirche, um Religion brauchen sie sich nicht weiter
zu bekiimmem, des HErm Segen brauchen sie nicht. Die Ehe ist bloB eine
Einrichtung, um die Liiste des Fleisches zu befriedigen; und wollen sie
denn nicht linger bei einander bleiben, so brauchen sie nur wieder zum
Richter zn treten und zu sagen: jetzt wollen wir wieder aus einander, und
dann konnen sie laufen, wohin sie wollen. Das nennen diese Satanskinder
Freiheit und Aufklarung “*

Nun ist die Frage, auf welche Voraussetzungen seine Einschirfungen
bei den Horern trafen. Nach allem, was ich herausgefunden habe, ging es

*  Heinrichs, S. 2 f
Evanglienpredigten, S. 165 f.
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im Verstindnis der damaligen Gemeindeglieder bei einer Hochzeit nicht
nur und nicht in der Hauptsache um die Verbindung zweier Einzelperso-
nen, sondern die zweier Familien, mit allen wirtschaftlichen und rechtli-
chen Konsequenzen, wie besonders das iibliche Procedere bei der Verlo-
bung beweist, in dem es vor allem um 6konomische Absprachen ging. Es
ist versténdlich, daB rein gesellschaftlich, jenseits aller theologischen Er-
wiigungen der Wunsch vorhanden war, diese Verbindungen méoglichst gut
abzusichern. Offenbar lag es dem religiosen Empfinden der Menschen
nahe, daB etwas so wichtiges wie eine Ehe auf dem Zusammensprechen
der Kirche ruhen sollte, nicht auf der Entscheidung zweier Menschen, die
auch wieder riickgingig zu machen wire. Als es dann unter Theodor
Harms zur Konfliktsituation um dieses Thema kam, haben sich die Ge-
meindeglieder allerdings seine bzw. die theologischen Argumente seines
Bruders zu eigen gemacht. Es LBt sich also vermuten, daB es auch menta-
lititsmaBige Faktoren fiir die Separation von der Landeskirche gab, die
allerdings — gemiB dem Wesen der Mentalitit — nie reflektiert wurden.

Erweckung und Konfessionalisierung

Bei der Formulierung dieses schwierigen Beziehungsgeflechtes stellt sich
mir zunchmend die Frage: Erweckung und Konfessionalisierung oder Er-
weckung und Konfessionalitit. Ersteres legt die Annahme nahe, die her-
mannsburger Gemeinde habe zunichst unter Louis Harms eine Erweckung
erlebt und habe dann ihr konfessionell-lutherisches Erbe entdeckt, so wie
man es in mehreren Fiéllen am Beginn lutherischer Bekenntniskirchen be-
obachten kann und wie es sich wahrscheinlich auch in der Biographie von
Louis Harms selbst vollzogen hat. Fiir Theodor Harms ist eine Verschie-
bung des Gewichts anf den konfessionellen Standpunkt zu beobachten. Ob
auch bei ihm eine , Bekehrung“ vorausging, hoffe ich noch heranszufin-
den.

Redet man statt von Konfessionalisierung von Konfessionalitit der
hermannsburger Gemeinde, so liegt ein eher statisches Konzept vor, nach
dem diese Gemeinde seit der Einfiihrung der Reformation unter Herzog
Emst dem Bekenner lutherisch war und das auch zu bleiben gedachte. Die
Bevolkerung in Hermannsburg und Umgebung gehérte im letzten Jahr-
hundert geschlossen der lutherischen Kirche an, ob es andere Einfliisse in
Hermannsburg direkt gab, scheint mir jedenfalls nicht nachweisbar zu sein.

Was die pietistischen Einfliisse angeht, so sind hier besonders einige
Hinweise in der ,Hannoveschen Missionsgeschichte des Missionsdirek-
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tors Haccius interessant, in der er zwar von gewissen Kreisen im Konig-
reich Hannover spricht, die Kontakte zu Herrnhut und seinen Missionaren
gehabt hitten, sogar in Celle habe es solche gegeben, nie aber in Her-
mannsburg selbst.” Er sagt sogar ausdriicklich: ,,Von einem EinfluB der
Briidergemeinde oder Hallescher Pietisten ist nirgends eine Spur.“® Aller-
dings fiel Pastor Scharff in Bergen (1724-1744) durch Beziehungen zur
Hermbhuter Briidergemeinde auf.’

Nun ist allerdings die Frage, wie diese Hinweise zu verstehen sind. Gab
es in Hermannsburg aufgrund seiner abgelegenen Lage tatsichlich kein
schlummerndes pietistisches Gedankengut? Dies sah auch H.O. Harms so.®
Odegr konnte Louis Harms an solches ankniipfen, wie W. Bienert vermu-
tet?

Natiirlich kann es sich bei der Leugnung pietistischer Vergangenheit
um eine apologetische Behauptung im Zuge des konfessionellen BewuBt-
seins handeln. Ich hoffe, diese Frage in Zukunft noch kldren zu konnen.
Nach dem momentanen Stand meiner Erkenntnis halte ich die erste These
fiir wahrscheinlicher.

Ich nehme an, Louis und Theodor Harms haben das so gesehen. Louis
Harms forderte das konfessionelle BewubBtsein seiner Gemeinde, allerdings
war er der festen Uberzeugung, ihr nichts Neues zu bringen, sondern auf
den ,,Glauben der Viter'° hinzuweisen.

In meiner Examensarbeit habe ich zum Thema dieses Referats folgende
Erwigungen angestellt:

Die konfessionelle Identitiit der hermannsburger Gemeinde

Die Reformation wurde in Hermannsburg unter Herzog Ernst dem Beken-
ner problemlos eingefiihrt, denn der seit 1513 titige kath. Pfarrer B. Oster-
rodt bekannte sich zur luth. Lehre und blieb deshalb im Amt. Er heiratete
in fortgeschrittenem Alter und begann mit der Predigt in deutscher Sprache
und dem Gesang von Chorilen. Die Monstranzen und Heiligenfiguren
wurden aus der Kirche entfernt, Privatbeichte und MeBgewénder behielt

> HacciusL, S. 109 ff
¢ HacciusIL, S. 2.

T Gercke, S. 54.

® HOHamslS. 18.
°  W.Bienert], S.22.
'® Honnig, S. 253.
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man noch ein paar Jahrhunderte bei!' Der Nachfolger Osterrodts, J.
Tecklenburg, unterzeichnete die Konkordienformel.'?

Wie bereits erwihnt, gehorte die Bevolkerung im letzten Jahrhundert in
Hermannsburg und Umgebung geschlossen der luth. Kirche an und war
keinen anderen Einfliissen ausgesetzt. Louis Harms hatte die Moglichkeit,
an eine bestehende Prigung anzukniipfen. Er war bemiiht, seiner Gemein-
de bewuBit zu machen, daB sie seit der Reformation Lutheraner seien, daB
es doch ihre Herzoge Ernst und Franz von Liineburg gewesen seien, die in
Augsburg 1530 die Confessio Augustana mit iibergeben hitten.">  Unter
diesen Hunderten standen die obengenannten neun Bekenner, ..., unter
allen Fiirsten Deutschlands nur sieben, gottlob zwei unter ihnen Liinebur-
ger,"* woranf die Liineburger stolz sein konnten.'® Hinter diesen Erzih-
lungen steht das, was Louis Harms in einer seiner Geschichten Landolf
ausrufen lieB: , Sachsen, wollt ihr eure Herzoge verlassen?“'® Louis Harms
bot seinen Zuhérem Identifikationsfiguren. Besonders eindriicklich ist in
dieser Hinsicht seine Geschichte von dem Beginn der Reformation in
Hermannsburg:'? 1529 hort der kath. Priester in Hermannsburg, Christoph
Griinhagen, von einem Handwerksburschen aus Wittenberg von Luthers
Predigten und bekommt einen Katechismus. Er dringt daraufthin zur luth.
Lehre durch und fiithrt den ev. Gottesdienst ein. Der Amtsvogt schlieBt
deshalb seine Kirche und die Gemeinde feiert Gottesdienst in der Heide
(Tiefental). Sie werden aber entdeckt, verhafiet und nach Celle ins Ge-
fingnis gebracht. Als die Herzoge vom Reichstag kommen, werden die
Gefangenen befreit und die Reformation eingefiihrt.

Diese Geschichte ist leider nicht historisch, denn Chr. Griinhagen war
erst 1613-1641'® und sein Vater Georg von 1585-1595" Pastor in Her-
mannsburg, aber sie ist meisterhaft gestaltet, bietet sie doch Vorbilder aus
der Vergangenheit, um zur Treue zum luth. Bekenntnis in der Zukunft Mut
zu mahnen. Louis Harms spiegelte sein Anliegen fiir die Gegenwart nicht
nur erzihlerisch in die Vergangenheit, wie er dies des ofteren tat, sondern

"' Gercke, S. 35.
2 Gercke, S. 39.
" Goldene Apfel, S. 134.
" Goldene Apfel, S. 176.
Homnig, S. 240.
'® Goldene Apfel, S. 27.
i Goldene Apfel, S. 49; Honnig, S. 240.
, Gercke, S.42,
Gercke, S. 39.
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er erzihlte die Geschichte auch in Tiefental, am ,,Originalschauplatz®. ...
sollten wir auch vielleicht noch wieder hierher gehen miissen aus Not? ...
Aber daf} unsere Zeit gegen das Géttliche nicht eben allzu menschlich ist,
das zeigen die Verfolgungen gegen die Lutheraner im Badenschen und
Nassauischen“.*® Das war fast prophetisch geredet, denn die ersten Gottes-
dienste der Kreuzgemeinde fanden 1878 in einer Scheune, spéttisch
»Schafstall“ genannt, statt.”’ Louis Harms forderte das konfessionelle Be-
wuBtsein seiner Gemeinde, doch damit wollte er nichts Neues bringen,
sondern auf den ,Glauben der Viter* hinweisen.”? In diesem Bemiihen
wies er immer wieder auf das Konkordienbuch hin,” besonders auf die
Confessio Augustana.* Wie mir berichtet wurde, besitzen heute noch viele
Familien jener Gegend Bekenntnisschriften, die in der Zeit von Louis
Harms angeschafft wurden. Eine besondere Bedeutung als Lern- und Le-
bensbuch hatte der Kleine Katechismus, den Louis Harms héufig lobte.”
Besonders deutlich wird das an einer Erzidhlung, die sich wieder einer
Identifikationsfigur bedient: Der siebenjihrige Peter Schiitte aus Her-
mannsburg zieht mit seinem Vater in den Krieg gegen die Tiirken und wird
von diesen gefangengenommen und verschleppt. Aber er hat seinen Kate-
chismus dabei. Damit widersteht er allen Bekehrungsversuchen der Tiir-
ken. Vier Jahre spiter wird er befreit, aber von Katholiken und da be-
hauptet er wieder mit dem Katechismus seinen Glauben. Man kann die
mentilititsbildende Wirkung solcher Geschichten gar nicht hoch genug
einschitzen. Treue zum luth. Glauben hat Louis Harms seiner Gemeinde
eingeprigt. Doch woran machte sich fiir ihn und seine Gemeinde konfes-
sionelle Identitiit fest? Er nannte die Lutherbibel, die herrlichen Lobgesiin-
ge der Lutherischen und das reine Abendmahl in beiderlei Gestalt™ und
diese Dinge, die fiir ihn luth. Identitit ausmachten, sollten seine Missiona-
re den Heiden bringen: ,,die Herrlichkeit unseres Gottesdienstes, die reine
Lehre und das reine Sakrament unserer Kirche und die Macht unseres Ge-

2 Goldene Apfel, S. 55 f.

1 Koepsell, S. 21.

2 Offenbarung, S. 276; Evanglienpredigten, S. 65.

Honnig, S. 253; Offenbarung, S. 64.

# ... ich denke, ein jeder von euch weiB das Augsburgische Glaubensbekenntnis beinahe
auswendig, und es wiire ja auch eine Schande, wenn ein Lutheraner das Bekenntnis sei-
nes Glaubens nicht im Kopf und im Herzen hiétte.“ Goldene Apfel, S. 177. Siehe auch
Offenbarung, S. 270; Goldene Apfel, S. 135.

% Z. B.in Goldene Apfel, S. 160.

% Goldene Apfel, S. 53.
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sanges ..., wie Theodor Harms die Meinung seines Bruders wiedergibt.”’
Deshalb war fiir Louis Harms in spateren Jahren, anders als in seiner lau-
enburger Zeit, gemeinsame Missionsarbeit nur auf gemeinsamer Bekennt-
nisgrundlage moglich.?® Dieser Grundsatz ist nicht vergessen worden, wie
die Existenz der Bleckmarer Mission zeigt.”

Louis Harms hielt die luth. Kirche fiir die Kirche des reinen Wortes
und Sakraments,*® die die Pforten der Holle nicht iiberwiltigen sollten,”!
allerdings bezweifelte er, ob sie als Landeskirche weiter existieren wiir-
de.” Seine Landeskirche sah er bedroht durch ,,Abfall von Gott“** Gele-
gentlich wies er auch auf die Unionsbemiihungen hin, die er ablehnte.*
»Die Fiirsten stehen auf und setzen dem Unionsgreuel an heilige Stitte,
oder verlangen, daB8 die Pastoren statt nach Gottes Wort, nach Kabinetts-
ordern predigen sollten.* Letzteres diirfte ein Seitenhieb auf die Ereignisse
in PreuBen ab 1830 sein.’® Auch eine Abendmahlsgemeinschaft mit Ka-
tholiken hielt er fiir ulznzlxh‘issif:,r.3"r Von einer , konfessionellen Offenheit*,*®
die Bienert bei Louis Harms am Ende seines Lebens aufgrund einer These
Chr. Grundmanns® feststellen will, finde ich nichts. Die Irrtiimlichkeit
dieser Annahme ist auch schon durch F. W. Hopf bewiesen worden.*’
Wabhr ist allerdings, daB die von Louis Harms gesite Saat konfessioneller
BewubBtheit zu seiner Zeit noch nicht voll aufgegangen war und es auch
noch nicht sein muBte. DaB aber so viele Gemeindeglieder Theodor Harms
in die Freikirche gefolgt sind,' ist Frucht der Prigung durch Louis Harms,
der ja Standhaftigkeit bis hin zum Widerstand (s. Pastor Chr. Griinhagen
und Peter Schiitte) eingeschérft hatte. Diese Haltung hat gewiB als bewun-
dertes Vorbild in der Mentalitiit der Leute gewirkt und ist z.T. immer noch

¥ Bienert 11, S. 20.

% De Mischon awer is'n Glaubenssak un wo de Glaube nich eens is, geit ok de
Mischonsarbeit nich tohopen. De Union awer docht gar nix.“ Honnig, S. 88.

® Junker, S. 17-19.

* Goldene Apfel, S. 152.

' Evanglienpredigten, S. 110.

2 Offenbarung, S. 68.

*  Offenbarung, S. 104.

* Offenbarung, S. 205; S. 36.

:5 Evanglienpredigten, S. 1050.

S Roensch /Klan, S. 29.

" Honnig, S. 220.

** BienertIL, S. 16.

j: Grundmann, S. 75-77.

,, HopfS.242fF
Koepsell, S. 21.

409



ANDREA GRUNHAGEN

kriftig. Hier liegt vielleicht der stirkste EinfluB von Louis Harms, aus der
Riickschau betrachtet. -

Die hermannsburger Erweckungsbewegung

Der Begriff Erweckung impliziert, daB eine Verénderung an etwas Schla-
fendem oder Totem wahrnehmbar ist. Ich frage also zunichst danach, wel-
che Verdnderungen Louis Harms selbst an seiner Gemeinde wahmahm,
um die Phinomenologie dieser Erweckungsbewegung zu erfassen. Fol-
gende in diesem Zusammenhang wichtigen Dinge nannte er in seinem
Kirchen- und Schulberichten:

Ostern 1845 — Ostern 1846%

— Sonntags guter Gottesdienstbesuch vormittags und nachmittags

— Fast alle Héuser besitzen eine Auswahl an religioser Literatur.

— Fast jeder besitzt eine eigene Bibel (auch Dienstboten).

— Hausandacht und Tischgebet sind wieder allgemein iiblich.

— Nur zwei Familien sind Abendmahlsrestanten.

— Hurerei und Trunksucht kommen nur noch in Einzelfiillen vor.

— Es gibt keine unnétige Sonntagsarbeit mehr.

— Die Kollekte ist um das 2-3fache gestiegen.

— Verdringung der stillen Begriibnisse durch offentliche

— Die Kinderlehre wird auch von Erwachsenen gut besucht.

— Die Sangesfreudigkeit ist sehr gestiegen.

— Einfithrung eines Wochengottesdienstes am Mittwoch mit 300-400
Teilnehmem

Ostern 1847 — Ostern 1848"

— Bei den Leuten ist eine griindliche Kenntnis der Bibel und der Be-
kenntnisschriften vorhanden.

— Es wird nicht mehr geflucht und prozessiert.

— Es gibt keine revoltioniren Ansichten.

— Nur die Beamten widersetzen sich noch der allg. Bekehrung.

Bei der Abendmahlsteilnahme™ 1Bt sich eine Zunahme von 3041 Kom-
munikanten im Jahr 1846 auf 8759 im Jahr 1864 auf nahezu das dreifache
feststellen.

2 Alpers, S. 163 f.
4 Alpers, S. 155.
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All diese Angaben lassen sich unter den Stichworten Bekehrung, Heili-
gung und Frommigkeit zusammenfassen, wobei zu beachten ist, daB sie
nicht nur erweckliche Phinomene sind, sondern einige gleichzeitig Beziige
zum konfessionellen BewuBtsein der Gemeinde haben, z. B. Gottesdienst-
besuch, Hochschitzung des Sakraments, Gesang,

Eine Untersuchung des verwendeten Liedgutes ist noch nicht gesche-
hen, wiire aber fiir die Erhebung der Mentalitit der Gemeindeglieder sehr
wichtig.

Wie H.O. Harms bereits richtig feststellte, besteht ein Unterschied zwi-
schen der Erweckung einer vollig heruntergekommenen Gemeinde und der
einer Gemeinde von durchschnittlicher bis guter Sittlichkeit und Religio-
sitit. > Unter Erweckung stellt man sich meistens ersteres vor. Daher riihrt
vermutlich das Bemiihen, vom Hermannsburg vor Louis Harms ein mog-
lichst diisteres Bild zu zeichnen."® In Wirklichkeit war die hermannsburger
Gemeinde nicht schlechter als andere, tendenziell sogar besser.*’ Wegen
seiner entlegenen Lage hatten weder pietistische noch aufklirerische Stro-
mungen das Dorf erreicht” und auch zum Rationalismus hat die Gemeinde
sich nicht hinziehen lassen.”” Man ist geneigt zu fragen, wovon sich die
Leute bekehrt haben. Aber es ist ja deutlich, daB sich etwas verindert hat
und — wie Bienert nachweist — lassen sich diese Veridnderungen in die Er-
weckungsbewegungen des letzten Jahrhunderts einordnen. Trotzdem be-
kommt die Erweckung in Hermannsburg durch ihre besondere Ausgangs-
lage ein eigenes Gesicht.

Zunichst mochte ich auf die Hinweise eingehen, die auf eine Verbin-
dung mit pietistischem Gedankengut schlieBen lassen. Da ist die wieder-
holte Erwihnung Johann Amndts, dessen Werke (Sechs Biicher vom wah-
ren Christentum / Paradiesgértlein) Louis Harms ausdriicklich lobte.” Sie
waren lange die Andachtsbiicher der Frommen.”' Doch waren sie auch die
Andachtsbiicher der Hermannsburger? H.O. Harms hat festgestellt, daB zur
Zeit von Chr. Harms Andachts- und Predigtbiicher in Gebrauch waren, die
aus der Zeit um 1750 stammten und im Wesentlichen Gedankengut der

“ Alpers, S. 155.

“ H.O.HarmsLS. 19.

Th. Harms 11, S. 21 £,

Grafe, S. 210.
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Orthodoxie bzw. Reformorthodoxie enthielten.’® Aber Louis Harms wollte
J. Amdt ja auch nicht primir als Erbauungsschriftsteller nahebringen, son-
dern als standhaften Lutheraner im Kampf gegen die Auslassung des Tau-
fexorzismus™ und als Generalsuperintendent in Celle, der dem Herzogtum
Liineburg zu groBem Segen durch seine Agende und Kirchenordnung ver-
holfen hat.> J. Amdt war hier also mehr Vorbild der Konfessionalisierung
als der Erweckung.

Teilweise finden wir bei Louis Harms Begriffe wie ,,Jesu Eigenthum
werden“”’, ,Sinderheiland“*® oder das Bild vom breiten und schmalen
Weg.”” Gelegentlich setzte er seine Vorstellungen ausdriicklich vom Me-
thodismus und Pietismus ab,’® einmal wandte er sich sogar gegen Speners
JHoffnung besserer Zeiten“, auch wenn er ihn nicht nannte.”® Ob die her-
mannsburger Gemeinde pietistische Prigung hatte oder nicht, bei Louis
Harms laBt sich jedenfalls eine Entwicklung von inhaltlicher Nihe zum
Pietismus zu konfessioneller Identitit feststellen.®” Fiir ihn selbst mag gel-
ten, daB er beides harmonisch in seine Personlichkeit integriert hat,*' die
Mentalitéit der hermannsburger Gemeinde hat m. E. mehr die konfessio-
nelle Seite geprigt, zumal Louis Harms’ theologische Friithphase mit ihrer
wpietistischen Grundstimmung“ in die Lauenburger Zeit fiel. DaB er aber
die reformatorischen und pietistischen Viiter in einer Reihe sah,** glaube
ich nicht. W. Bienert definiert die Erweckungsbewegungen des 19. Jh. als
~eine Hinwendung zu lebendigem Glauben und bewuBt gelebter From-
migkeit, in der Elemente des spateren Pietismus — in lindlichen Bereichen
auch der Orthodoxie — sich auch mit Gedanken des philosophischen Idea-
lismus und der Romantik gegen ein in Vernunfiglaube und Tugendlehre
erstarrtes Aufklirungschristentum verbinden.“® Generell stimme ich dieser
Definition zu, mochte aber unterstreichen, daB es sich in Hermannsburg

2 H.O.Harms 1, S. 44.

33 Goldene Apfel, S. 300.
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mehr um Elemente der Orthodoxie, als um Elemente des Pietismus han-
delte.

Gerade das ,Entscheidungschristentum®, das eine Willensfreiheit des
Menschen in geistlichen Dingen voraussetzt, finden wir bei Louis Harms
nicht. Was die Begriffe Wiedergeburt und Bekehrung angeht, hat er eine
Entwicklung durchlaufen von unreflektiertem Gebrauch der Begriffe, z.T.
in pietistischen Kategorien, bis zu einer orthodoxen Position ab ca. 1855.%
Diese sicht folgendermaBlen aus: ,,Wi mot woll iinnerscheeden tiischen
Wiedergeburt un Bekehrung. Wi kiinnt blot ins wiedergeboren weren,
kiinnt us awer mehr als ins bekehren. De Wiedergeburt kummt alleen
dorch de Dép, de Bekehrung awer kummt dorch Gods Woord, so oft du di
wedder ton HErm wennen deist, nadem du Om verlaten hest.“> Unter
Bekehrung verstand Louis Harms also nicht die Lebenswende eines Men-
schen, sondern sein buBifertiges Riickkehren zu Gott,*® wenn er gesiindigt
oder sich sonst von ihm abgewandt hat. Dies wollte er ausdriicklich vom
pietistischen und methodistischen ,,BuBkampf oder wohl gar BuB-
krampf“®’ unterschieden wissen. Er hielt fest, daB diese BuBe / Bekehrung
allein Gottes Werk sei,®® das er an uns tut durch die Gnadenmittel.* An
diesem Punkt beriihren sich Erweckungsbewegung und konfessionelles
BewubBtsein.

Aber laut Louis Harms muBte auch etwas sichtbar werden von der Be-
kehrung,”® sonst sei es keine.”' Hier liegt die Gefahr, daB Menschen in
ihrem Urteil die Heiligung zum Gradmesser der Bekehrung machen, ob-
wohl es bei der BuBe ja tatséichlich um mehr gehen soll als das, was Louis
Harms , Kopp- un Mulgloben“’* nannte.

Eine treffende Beschreibung des Verhiltnisses von ,,Bekehrung®, BuBe
und HeilsgewiBheit bei Louis Harms hat H.O. Harms vorgelegt, in der er
darstellt, wie die von Louis Harms’ Predigt Angesprochenen zunichst ein
Ringen emsthafter BuBe erlebten und tatséchlich eine neue Qualitit ihres
Verhiltnisses zu Gott erfuhren, dann aber an der Subjektivitit ihres Erleb-
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nisses verzweifelten und von Louis Harms darauf hingewiesen wurden,
GewiBheit sei nur in den Sakramenten zu finden, da werde dem Menschen
personlich Siindenvergebung zugesprochen.”

Jeder Getaufte konne glauben; wenn aber jemand nicht will, ist er selbst
schuld.” Hier redete er ganz auf dem Hintergrund der volkskirchlichen
Verhiltnisse seiner Zeit — um so interessanter ist es, daBl er gerade in die-
sem Zusammenhang die Notwendigkeit herausstellte, den Heiden Predigt
und Taufe zu bringen, denn in der Missionssituation ist die Reihenfolge
von Glaube und Taufe ja genau umgekehrt.

Das nichste Stichwort der Erweckungsbewegung ist die Heiligung,
positiv, daB neue Verhaltensweisen geiibt werden, negativ, dafl bestimmte
Dinge nicht mehr getan werden. Ich denke, man kann die gewissensbil-
dende und verhaltenssteuernde Wirkung der ethischen Belehrungen von
Louis Harms nicht hoch genug einschiitzen. Es gibt eine biographische
Notiz,” nach der er selbst einen harten Kampf gegen die Siinde gefiihrt hat
und feststellen muBte, daB es nichts ist mit der eigenen Gerechtigkeit. Dall
Heiligung nicht verdienstlich ist vor Gott, stand fiir ihn fest. Trotzdem
betonte er, daB es zur Bekehrung gehore, Teufel, Welt und Siinde abzusa-
gen.”® .. merke dir, nur ein lebendiger Glaube, der sich in Werken thiitig
erweist, macht selig”,”’ sagte er und erwihnte in diesem Zusammenhang
Luthers Vorrede zum Romerbrief, was bezeichnenderweise im Pietismus
zum gleichen Zweck iiblich war.”® An diesem Punkt haben wir es mit einer
Unschirfe der Theologie von Louis Harms zu tun. Er bewegte sich hier so
hart an der Grenze zwischen CA VI und dem luth. Pietismus, daB mir eine
Einschiitzung schwer fillt.

Der Katalog der als negativ markierten Verhaltensweisen (Alkohol
trinken, Karten spielen, Tanzen usw._) war weitgehend identisch mit pieti-
stischen Forderungen z. B. Speners,” ebenso der gebotenen (Bibellesen,
Sonntagsheiligung, Gebet). Hier schopfte Louis Harms offenbar aus einem
vorgegebenen Arsenal, denn wirklich dem Alkohol verfallen waren zu
seiner Zeit in Hermannsburg nur 1-2 Personen® und zu groBeren Aus-
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schweifungen kam es héchstens bei jungen Minnemn in den beiden Gast-
stitten, wenn die Feier gelegentlich in einer Schligerei endete.*’ Louis
Harms’ Strenge war wohl auch recht neu fiir die Gemeinde, denn sein
Vater spielte am Sonntagnachmittag mit anderen Karten und hielt Tanzen
nicht fiir eine Siinde.*® Aber das fromme Leben hatte auch Vorteile. Gegen
die Anschuldigung, er bringe Hermannsburg an den Bettelstab, da nur
noch gebetet und nicht gearbeitet wiirde,®® betonte er, die hohere Sittlich-
keitsls)ringe wirtschaftlichen Wohlstand® und offenbar hatte er Recht da-
mit.

Wie sah nun diese Frommigkeit ans? Hausandachten waren schon vor
Louis Harms’ Wirken in der Gemeinde iiblich, besonders an den Samstag-
abenden und schon zu Zeiten seines Vaters war der Wunsch nach dem
Besitz von Bibeln groB.*® Offenbar handelte es sich bei diesem Phiinomen
der Erweckung um eine Intensivierung von bereits Vorhandenem. Die
Hausandacht gewann an Bedeutung, wurde vielleicht sogar zum Charakte-
ristikum dieser Frommigkeitskultur.

Louis Harms ermahnte immer wieder, alle Haushaltsmitglieder in die
Andacht mit einzubeziehen,”’ die er sich so vorstellt: ,,De rechte, vullstin-
nige Sak is de: Wenn de Husvader sick mit sin Fru, Kinner un Husgesind
versammelt hedd, so singt se’n paar Vers utn Gesangbok, denn list se’n
Kapittel ute Bibel, Morgens ut das ole un Abends ut dat nie Testament,
oder umgekehrt, un denn bogt se de Knee vor Gott den Hermn un bét mit’n
anner ...“ " Oft ermunterte Louis Harms die Zuhorer zum Singen® und
Bibellesen.”

Was das Gebet angeht, so bevorzugte Louis Harms das freie Gebet,
etwas anderes bezeichnete er auch nicht als solches: ,,Alleen’n Gebet vola-
sen is noch lang nich siilm béen, obschonst man dér’t Gebettlisen bereitet
un briinstig makt ward to’t Bien. N’recht Gebett is un bliwwt’n Hartens-
gebett. Ick heww noch min Dag nich beliwt, dat’n Kind, wenn’t Vader un
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Mutt%rl mit Bidden angeiht, n’Book herkriggt un sin Bitt darut vorlidsen
deit.“

Als Gebetshaltung empfand er das Knien als einzig angemessen, auch
wenn man ihn dafiir , katholisch“ schimpfte.”® Diese beiden Dinge sind bei
den Gemeindegliedern offensichtlich weitgehend in Vergessenheit geraten,
vielleicht war ihnen solche Innigkeit letztlich doch fremd.

Wir haben gesehen, daB die konfessionelle Identitéit der hermannsbur-
ger Gemeinde als lutherisch, eine bruchlose ist. Bei der Erweckung han-
delte es sich um die Verstirkung einer bereits vorhandenen Frommigkeit.

Objektiv gesehen ergibt sich aus dem bisher Betrachteten, daB es zu
einer Verbindung von althergebrachter Konfessionalitit mit intensivierter
Frommigkeit kam, was sich gegenseitig verstéirkte.

Die Menschen haben eine Verdnderung erlebt, und dies versuche ich
mit der von Louis Harms oft gebrauchten Wendung ,.einen lebendigen
Heiland haben® zu beschreiben. ,,Wie Luther hatte er die wirkliche Erret-
tung durch Jesum Christum aus der wirklichen Not durch die gewisse Ver-
gebung der Siinden erfahren, und darum hatte er einen lebendigen Heiland
und Gott ..., faBt Wendebourg die theologische Grundpréiigung von Louis
Harms zusammen.” Da der Auferstandene fortwihrend lebendig ist, muB
es am Menschen liegen, ob er einen toten oder einen lebendigen Heiland
hat. Uber zwei gliubige Kinder sagt Louis Harms: , Denn die Kinder hat-
ten offenbar einen lebendigen Heiland und jeder seinen eigenen, und das
ist’s gerade, was jetzt den meisten groBen Leuten fehlt, sie haben keinen
lebendigen Heiland und keinen eigenen Heiland, sondern ihr Gott und
Heiland ist so ein Gedankending.“** Einen lebendigen Heiland hat nur, wer
an Jesus glaubt.” Der Gegensatz dazu sind die toten Gotter der Heiden.
Dieser Heiland erweist sich dadurch als lebendig, daB er Gebet erhort und
Waunder tut, um seinen Gliubigen zn helfen,”” ja der sie in Sterbensnot
rettet.” Dieser Heiland ist ein Helfer fiir Leib und Seele,” hier kommt die
Ganzheitlichkeit dieser Frommigkeit zum Ausdruck. Diese Beschreibun-

o
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gen machen deutlich, daB es bei dem, was Louis Harms ,einen lebendigen
Gott haben” nennt, um die Beziehung zu Christus geht, um einen ,,leben-
digen Glauben®.

»Ich sage nicht: glaubst du, daB es einen Heiland gebe? Nein, ich sage
hast du einen Heiland? Ist Jesus dein Heiland? Glaubst du von ganzem
Herzen, aus Gottes Wort, durch die Kraft des heiligen Geistes, da Jesus
dein Heiland ist, daB Er deine Siinden verséhnt hat mit Seinem Blute, daB
Er dir deine Siinden vergeben hat, dal du wirklich durch Sein Blut von
Siinden gereinigt und abgewaschen bist?'®

Dies ist der Schliissel zum Verstindnis der hermannsburger Erwek-
kungsbewegung, wie ich meine. Die Menschen fanden eine lebendige Be-
ziehung zu Christus und sie fanden sie in Wort und Sakrament. Diese Er-
weckung fand nicht neben oder gegen die Kirche statt, sondern in ihr und
durch sie. In der Mentalitat der Gemeindeglieder sind erweckliche From-
migkeit und konfessionelles BewuBtsein verschmolzen. Es gab keine radi-
kalen #uBeren Veridnderungen, sondern die Menschen lebten diesen leben-
digen Glauben in all den alltiglichen Lebensvollziigen, die ich in meiner
Arbeit beschriecben habe. Sie hatten einen lebendigen, eigenen Heiland,
weil ihr Glaube eine lebendige und lebensnahe Beziehung hatte zu ihrer
ganzen Existenz.

Zusammenfassung

Zusammenfassend 148t sich also sagen: Offenbar handelt es sich bei den
Vorgingen in Hermannsburg, die wir Erweckungsbewegung nennen, um
eine Intensivierung von Frommigkeit und konfessionellem BewuBtsein. Es
scheint die Vermutung nahe zu liegen, daB eine sittlich und kirchlich in-
takte Gemeinde erweckt wurde'®' und eine seit der Reformationszeit luthe-
rische konfessionalisiert wurde.

Es bleibt zu erforschen, ob es nicht doch Briiche in dieser Entwicklung
gab, ob Louis und Theodor Harms gemeinsam als Katalysatoren diese
beiden Aspekte der Bewegung gefordert haben, oder ob die giingige Zu-
ordnung, die Louis Harms eher als den Vater der Erweckung und Theodor
Harms eher als Vater der Konfessionalisierung darstellt, zutreffend ist.
Liegt an diesem Punkt vielleicht ein leitendes Interesse zugrunde, daB die
geschehene Separation so erklaren mochte? Andereseits haben sich die

'%" Evanglienpredigten, S. 201.
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»Separierten auch und besonders auf Louis Harms berufen. Hétten sie das
tun konnen, wéren sie nicht auch von ihm entschieden in gewissen Ent-
scheidungen beeinfluit gewesen?

Des weiteren ist zu fragen, ob die zu untersuchenden Komponenten in
der Mentalitéit der Menschen nicht untrennbar zusammengehorten. Ein
Beispiel dafiir scheint mir die von Theodor Harms gehaltene Leichenpre-
digt fiir seinen Bruder iiber Johannes 17,3 zu sein: ,Das Wort, das ihr
soeben gehort, hat der Herr gebraucht zu der Bekehrung des Heimgegan-
genen; es ist wahr an ihm geworden. Jesum erkennen heifit, Ihn liebhaben
von ganzem Herzen. Niemand erkennt den Heiland, der Ihn nicht lieb hat
von ganzem Herzen, von ganzer Seele und von ganzem Gemiite. Der Seli-
ge hat Jesum Christum liebgehabt, das wissen wir alle.“'®

Dies erste Zitat ist in Sprachgestalt und Inhalt der erwecklichen Seite
zuzuordnen. Am Ende der gleichen Predigt sagt Theodor Harms dann:
,Ich wende mich an euch, seine Gemeinde, ich habe ein Recht dazu als des
Heimgegangenen Bruder. Leidet nie, daB euch ein ungldubiger und unlu-
therischer Pastor gesetzt wird, streitet mit aller Kraft dagegen, erkundigt
euch, ob er von ganzem Herzen lutherisch ist, anders wiirde sich der Leib
meines Bruders im Grabe umkehren, wenn falsche Lehre auf diese Kanzel
gebracht wiirde.“'”” Hier ist zu beachten, daB ,unglaubig® und ,unluthe-
risch“ synonym gebraucht werden.

Ich hoffe mit meiner Frage nach Erweckung und Konfessionalisierung
in Hermannsburg ist nun fiir eine weitere Vorgangerkirche der SELK der
Blick auf ihre Wurzeln gelenkt: Wir stellen uns dem erwecklichen und
dem konfessionellen Erbe und sehen, daB wir es mit anderen teilen. Ich
hoffe, daB mein Bemithen um Kldrung dazu eine Hilfe ist.
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