GESCHICHTE UND SELBSTVERSTANDNIS DER ADVENTISTEN
Daniel Heinz

Exklusivitit und Kontextualisierung:
[/ Geschichte und Selbstverstindnis der Siebenten-Tags-
Adventisten in Deutschland

Franz Overbeck sieht die Grundursache fiir den Zerfall des Christentums
darin, daB den Christen die urspriingliche Selbstverstdndlichkeit, sich in
lebendiger Erwartung der Wiederkunft Christi nicht in das Schema dieser
Welt pressen zu lassen, verlorengegangen ist.! Trifft diese Feststellung,
wenn sie richtig ist, auch auf die Siebenten-Tags-Adventisten (abgekiirzt:
STA) zu, die wie kaum eine andere Bewegung der Kirchengeschichte die
Naherwartung der Parusie in den Mittelpunkt ihrer Verkiindigung stellt?
Die Spannung zwischen notwendiger Weltdistanzierung und erforderli-
cher Weltbejahung ist in der christlichen Mission unaufhebbar.” Denn es
ist offensichtlich, daf Gott in der Geschichte nicht schlichtweg weltim-
manent und weltanalog handelt, sich zugleich aber in Jesus Christus
,weltlich® manifestiert und damit Sprache, Kultur und Umwelt heilsge-
schichtlich zur Geltung gebracht hat. So haben das ,.exklusive” und das
,.dialogische* Moment ihr Recht. Beide haben auch ihre Gefahren, wenn
sie aus dem Gleichgewicht geraten.

Auf Geschichte und Selbstverstdndnis der Adventisten bezogen, stel-
len wir fest, daB sie anfanglich ,.exklusive® Aspekte ihrer Glaubens, die
Htesting truths® oder ,,Unterscheidungslehren®, also jene Lehren, die sie
von anderen Kirchen unterschieden wie Sabbatobservanz, Heiligtumsleh-

Christentum und Kultur. Gedanken und Anmerkungen zur modernen Theologie, hg.
von C. A. Bernoulli. Basel 1919. 7-25. 66. 72 {f. und passim.

Nach adventistischem Verstindnis hat der Begriff ,,Mission™ eine Doppelbedeutung.
Er findet flir die Verkiindigung sowohl unter Nichtchristen als auch innerhalb der
christlichen Kirchen Verwendung, weil dieses ..Zeugnisgeben™ als BuBruf und Refor-
mationsbotschaft grundsitzlich alle Welt einschliefit. So richtet die Adventgemeinde
den BuBruf auch an sich selbst. Sie begrenzt ihre Missionstitigkeit nicht auf bestimmte
geographische Gebiete. Adventisten sind mit anderen christlichen Kirchen darin einig,
daB jeder Christ das Recht hat. die Konfession frei zu wihlen, die seiner Gewissens-
liberzeugung entspricht. (Vgl. Auf den Wegen zur Einheit, hg. von M. Ulrich, Leipzig
1987. 307-10: siehe auch II. Vat.. Religionsfreiheit, 4.) Proselytismus, also Gliederge-
winnung durch Uberredung. psychischen Druck oder Zwang, wird abgelehnt.
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re und prophetische Deutung, sehr stark in den Vordergrund riickten.’ Die
Abgrenzung durch Uberbetonung einzelner Glaubensgrundsitze diente
zunichst dazu, in einer bestimmten historischen Situation des Kampfes
und der Selbstbehauptung — wenn wir nur an den Zusammenbruch der
Miller-Bewegung denken! — die neuentdeckte, eigene konfessionelle Iden-
titdt zu festigen. Die einseitige Verkiindigung der adventistischen Unter-
scheidungslehren fiihrte jedoch dazu, dal zunichst zentrale trinitarisch-
christologische und soteriologische Fragen von den eschatologisch-pro-
phetischen iiberdeckt wurden.! Christozentrik in der Lehre wurde als
selbstverstindlich vorausgesetzt und dabei letztlich vernachlissigt, so da3
die adventistische Predigt nach Ellen G. White auf Dauer nicht nur ,,trok-
ken und unfruchtbar wie die Hiigel von Gilboa*® war, sondern auch in
gesetzliche Betriebsamkeit umschlug, die erst nach 1888 durch die chri-
stozentrische Wende der Generalkonferenz von Minneapolis iiberwunden
wurde. Diese Generalkonferenz kann im Riickblick durchaus als adventi-
stisches ,.Turmerlebnis® gesehen werden. Der theologische LernprozeB,
der damals einsetzte, fithrte zu einem tieferen Verstindnis der adventisti-
schen Botschaft, die nun Kreuz und Rechtfertigung in die Glaubensmitte
riickte.® Das bedeutete nicht, daB STA ihre Lehre nun grundsitzlich an-
ders definierten oder veridnderten, wohl aber, daB} Prioritidten und Akzente
neu gesetzt wurden, was wiederum missionarische Impulse ausldste, so
daB sich die Zahl der Gemeindeglieder zwischen 1888 und 1901 verdrei-
fachte. Die Koppelung von prophetischem SendungsbewuBtsein als End-
zeitgemeinde und christozentrischer Verkiindigung wirkte wie eine Initi-
alziindung fiir das Wachstum der jungen Kirche. In diese Zeit fillt auch
der Aufbau der Adventgemeinde in Europa. Adventisten, besonders in
Deutschland, sahen sich sowohl unter dem Eindruck des adventistischen

Der adventistische Historiker L. E. Froom prigte die beiden Begriffe ..testing truths®
und ,.eternal verities”. Unter den _eternal verities™ verstand er — als Gegeniiberstellung
zu den .testing truths™ — Glaubenslehren von allgemein-christlicher Bedeutung, wie z.
B. christologische oder soteriologische Fragen, die STA mit anderen Kirchen teilen.
(Vgl. Movement of Destiny. Washington, D. C. 1972, 119-20; 180-81.)

In der Folge wurden sogar voriibergehend anti-trinitarische bzw. semi-arianische An-
sichten propagiert. Siehe dazu D. Heinz, Antitrinitarisches und trinitarisches Erbe im
Rahmen der christologischen Lehrentwicklung der Siebenten-Tags-Adventisten, in:
Der Adventglaube in Geschichte und Gegenwart, Bd. 39, 1997, 59-73.

Testimonies for the Church, Bd. 2, Mountain View, CA 1948, 22: siche auch ebd.,
Bd. 5. 166. 251. 727. .

Zur Bedeutung der Konterenz siche G. R. Knight, A User-Friendly Guide to the 1888
Message. Hagerstown. MD 1998.
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,.Turmerlebnisses® von 1888 als auch im Bemiihen um einen missionari-
schen Briickenschlag zu den protestantischen Kirchen als ,,Miterben* der
Reformation des 16. Jh. und leiteten daraus einen besonderen reformato-
rischen Auftrag fiir die Gegenwart ab.’

Die ,,vorgeburtliche* Geschichte der Adventisten in Deutschland

Die aus der amerikanischen Erweckungsbewegung (,,Second Great Awa-
kening” und ,Miller-Bewegung®) des 19. Jh. stammenden Siebenten-
Tags-Adventisten sind in Europa seit 1864 nachweisbar. Michael B.
Czechowski, ein Franziskanermdnch aus Polen, der in Nordamerika zu-
nidchst zum Baptismus wechselte und spiter Adventist wurde, griindete
die ersten Gruppen und Gemeinden in der Schweiz und in Ruminien.®
Die von dem ,,Missionsabenteurer® Czechowski begonnene Arbeit wurde
von dem Amerikaner J. N. Andrews und dem Schweizer J. Erzberger
fortgesetzt. 1874 wurden sie in Basel von einem wandernden Handwerks-
burschen auf die Existenz sabbathaltender Christen im Raum Wuppertal
aufmerksam gemacht. Weder Andrews noch Erzberger wuBiten zu diesem
Zeitpunkt, dal} es in Deutschland eine pietistisch-freikirchliche Sabbat-
bewegung gab, die sich bereits 1856 unter ihrem eigenwilligen Fiihrer
Johann Heinrich Lindermann als ,,Christen-Gemeinde* konstituiert hatte.’

Siehe H. Heinz, Die Reformation aus der Sicht der Siebenten-Tags-Adventisten, in:
Freikirchenforschung. Bd. 6, 1996, 58-62. Die Wertschitzung der Reformation, be-
sonders auch des Taufertums. durch die STA kommt auch in dem Titel eines kiirzlich
erschienen Buches zum Ausdruck: Heirs of the Reformation: The Story of Seventh-day
Adventists in Europe. hg. von H. Dunton, D. Heinz et al., Grantham, England 1997.
Zum reformatorischen Anspruch der STA siehe ebd., 11-16.

Das wechselvolle Leben und Wirken Czechowskis wird dargestellt in: Michael Belina
Czechowski. 1818-1876, hg. von R. L. Dabrowski und B. B. Beach, Warschau 1979.
Die vornehmlich durch den anglo-amerikanischen Raum geprigte adventistische Hi-
storiographie hat die Leistung und den Einsatz Czechowskis, der bekanntlich gegen
den Willen der nordamerikanischen Kirchenleitung nach Europa aufgebrochen war,
lange Zeit nicht gewiirdigt. Noch 1979 behauptete R. W. Schwarz in seinem reprisen-
tativen Werk Light Bearers to the Remnant: Denominational History Textbook for Se-
venth-day Adventist College Classes, Mountain View, CA, 144: ,Just how much
Czechowski contributed to the success of its (Adventism’s) acceptance there (in Euro-
pe) is not clear.” Heute wird anerkannt, daB er durch seinen kosmopolitischen Akti-
vismus dem nordamerikanischen Adventismus zu einem universalen Missionsver-
sténdnis verhalf.

Bis vor kurzem war nur wenig iiber den Ursprung und den Griinder der sabbathalten-
den ..Christen-Gemeinde™ bekannt. Erst die Entdeckung und Auswertung der Linder-
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Beide nahmen zu Beginn des Jahres 1875 Verbindung mit dieser Gemein-
schaft auf. Die gemeinsame Praxis der Glaubenstaufe und der Sabbathei-
ligung sowie ein dhnliches Endzeitverstindnis'® dienten als Grundlage fiir
Glaubensgespriche, die dazu fiihrten, daB sich die meisten Anhénger Lin-
dermanns den Adventisten anschlossen. So entstand 1875 im Wuppertaler
Raum die erste Gemeinde der STA in Deutschland als spite Frucht der
rheinldndischen Erweckungsbewegung. Lindermann stand unter dem Ein-
fluB des pietistischen Mystikers Gerhard Tersteegen, dessen Frommigkeit
bis ins 19. Jh. hinein in regionalen Konventikeln iiberlebte. Er wirkte zu-
néchst als Kolporteur der Bergischen Bibelgesellschaft, spiter als Evan-
gelist der Evangelischen Gesellschaft und des Evangelischen Briiderver-
eins und suchte als Nonkonformist seit etwa 1850 nach einem alternativen
Gemeindemodell. Als sich dieses ekklesiologische Modell einer bibelori-
entierten, erwecklichen und von der Landeskirche independenten Ge-
meinde nicht finden lieB, wurde Lindermann selbst zum Griinder einer
neuen Bewegung. Zusammen mit Friedrich Arnold Herring aus Elberfeld
rief er die ,Bergische Taufbewegung“ ins Leben, aus der heraus sich
spater die ,,Christen-Gemeinde* entwickelte.'"

Der frithe deutsche Adventismus hat daher, historisch gesehen, zwei
Wurzeln, aus denen er sich herleitet: eine bodenstindige pietistisch-
erweckliche Wurzel, die sich auf die ,,Stillen im Lande* und die Linder-
mannsche Sabbatgemeinschaft zuriickfiihrt und eine amerikanische Wur-
zel, die schnell zum eigentlichen ,,Stamm* heranwuchs und die kleine

mannschen Korrespondenz sowie weiterer archivalischer Quellen 1997/98 filthrten zu
neuen, grundlegenden Erkenntnissen. Vgl. dazu A. Jung, Als die Viter noch Freunde
waren. Wuppertal-Kassel-Witten 1999. Eine weitere Publikation von Jung und D.
Heinz zu Lindermanns Bedeutung fiir die STA in Deutschland ist in Vorbereitung.
Lindermann und seine Anhénger pflegten eine intensive prémillenaristische Naher-
wartung der Parusie so wie auch die STA. Doch nach der Parusie erwarteten sie im
Sinne der Alten Kirche (Iren#us, Hippolyt) ein Friedensreich (Millennium) auf Erden,
wiihrend Adventisten dieses Millennium als Gerichtszeit im Himmel interpretieren.
Diese unterschiedliche Auffassung mag dazu beigetragen haben, daB sich Lindermann
selbst nicht den STA anschlof. Lindermann notierte sein heilsgeschichtliches Schema
(6 Heilsepochen, Wiederkunft Christi mit dem anschlieBenden Millennium als 7. Epo-
che — _.dann nimmt das Kénigreich Gottes und Christi seinen Anfang*) auf die Innen-
seite des Einbandes seiner Bibel. Die Bibel und das einzig erhalten gebliebene, von
ihm verfaBte Liederbuch befinden sich im Historischen Archiv der Siebenten-Tags-
Adventisten in Europa (AAE). Friedensau.
"' Jung. 70-91. 94-97. 135-38. 1852 verdffentlichte Herring in Elberfeld das Biichlein
.Die Taufe nach der Schrift”. die erste neuzeitliche baptistische Taufschrift in
Deutschland iiberhaupt.
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rheinldndische Konventikel-Bewegung in die adventistische Weltkirche
integrierte. Aus der Tatsache, daf} der Adventismus in Deutschland auch
eine autochthone Wurzel hat und nicht nur eine aus Nordamerika impor-
tierte Gemeinschaft darstellt, 148t sich zweifellos eine gewisse Eigenstin-
digkeit und die Entwicklung eines besonderen Selbstverstindnisses der
deutschen Adventisten ableiten.'?

Ludwig Richard Conradi, der erfolgreiche Missionsstratege der Ad-
ventisten, wies in seinem Bemiihen um die Kontextualisierung der adven-
tistischen Verkiindigung in Europa immer wieder auf diese ,,Bodenstin-
digkeit™ hin, ohne dabei das exklusive prophetische Verstindnis der Ge-
meinschaft zu relativieren. Zundchst betrachtete er den Adventismus nicht
als ein ausschlieBlich nordamerikanisches Phinomen, sondern sah darin
ein gesamtchristliches Leitmotiv, das besonders in den englischen und
kontinentaleuropiischen Erweckungsbewegungen des 18. und 19. Jh. eine
zentrale Bedeutung erlangt hatte. Siebenten-Tags-Adventisten haben eben
~europédische Vorfahren™ und befinden sich in einer ,,groBen Familie®,
sind aber auch zu einem ,besonderen reformatorischen Auftrag in der
Endzeit* berufen."” So wies er in seinem Werk ,,Die Geschichte des Sab-
bats™ (1912) sowohl auf die historische Kontinuitit des biblischen Ruhe-
tages in der Kirchengeschichte als auch auf die Restitution des Sabbats
durch die Adventisten in der Gegenwart hin. In seinem Buch ,,Das Golde-
ne Zeitalter” (1923) verfolgte er ein dhnliches Ziel, indem er die Elemente

"> Die Lindermann-Bewegung war nicht die einzige sabbathaltende Gemeinschaft in
Deutschland aus der STA hervorgingen. Conradi berichtet (Vorwort zu J. N. Loughbo-
rough, Entstehung und Fortschritt der Siebenten-Tags-Adventisten, Hamburg 1897,
29). daB er 1889 einen independenten Sabbatkreis entdeckte, der sich in den spiten
1840er Jahren um den Bauern Wilhelm HeiBl aus RoBbiirg bei Crailsheim gebildet
hatte. Die Anhidnger dieses erwecklichen Kreises iibernahmen die Sabbatfeier aus den
Schriften des Pietisten Tennhardt und schlossen sich um die Jahrhundertwende den
Adventisten an. (Vgl. ..Die Geschichte um W. HeiB*, unverdffentl. Ms., o. J., AAE.)

In Ostpreufien griindete der Baptistenprediger J. Stangnowski 1863 eine schismatische
.Christlich-Apostolische Gemeinde™ mit mehr als 300 Mitgliedern, die seit 1871 die
Sabbatfeier praktizierten. Er erwartete die Wiederkunft Christi fiir das Jahr 1896. Als
seine Erwartung nicht in Erfillung ging, schlossen sich viele seiner enttiiuschten An-
hénger den Adventisten an. die um diese Zeit mit der Missionsarbeit in OstpreuBen
begonnen hatten. (Siehe E. Nickel. 40 Jahre Adventbewegung in OstpreuBen, in: Ad-
ventbote. 15. Oktober 1934. 307-09.)

In den deutschen Kolonistendorfern StidruBlands und der Krim waren es sabbathalten-
de Mennoniten-Briiderkreise. die sich dem Adventismus zuwandten.

" L. R. Conradi an W. A. Spicer (Brief vom 21. August 1908), Archives of the General
Conference of Seventh-day Adventists (GCA), Silver Spring, USA.
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der adventistischen Interpretation biblischer Apokalyptik innerhalb der
kirchlichen, besonders der reformatorischen und pietistischen, Auslegung
aufspiirte. So gelang ihm der Nachweis, daB Adventisten sich in vielen
Punkten ihrer prophetischen Schau auf die groen Ausleger der Kirchen-
geschichte berufen koénnen. Gleichzeitig aber fiillen sie mit ihrer
Ernstnahme und Aktualisierung des prophetischen Wortes im Sinne einer
historisch-heilsgeschichtlichen Deutung eine Liicke in der gegenwirtigen
christlichen Verkiindigung. Darin sahen Conradi und viele europdische
Adventisten u. a. den ,.besonderen reformatorischen Auftrag® ihrer Ge-
meinde. Der ,,Balanceakt” zwischen Exklusivitdt und Kontextualisierung
zeichnete das Selbstverstindnis der frilhen Adventisten aus und verlieh
ihnen ein gesundes missionarisches Selbstvertrauen. Das bedeutet nicht,
daB STA in ihrer Verkiindigung nicht auch in Gefahr standen, biblische
Apokalyptik zu iiberfordern in der Meinung, es gehe bei ihr um ein Kom-
pendium der Weltgeschichte, um eine Art von ,geistlichem Ploetz* mit
einer Fiille von historischen Einzelereignissen. Neben dieser Gefahr war
aber doch durch die Konferenz von Minneapolis die fundamentale, chri-
stozentrische ,Marschroute” fiir die Gemeinschaft vorgezeichnet. Die
gewinnende und rettende Kraft des Evangeliums lag eben nicht in der
Appellstruktur eines apokalyptischen Szenariums, sondern in der Erlo-
sungstat der Person Jesu Christi.

Wachstum und Krisen

1889/90 setzte in Deutschland unter der Leitung Conradis die systema-
tisch angelegte adventistische Missionstétigkeit ein, die in Hamburg ihren
Anfang nahm." Conradis Missionsmodell kniipfte nicht an die bereits
bestehende Adventgemeinde im Rheinland an, wie man das vielleicht er-
warten wiirde, sondern war auf ,Neuland* ausgerichtet. Conradi kannte
den Adventismus rheinldndischer Prigung — Binnensicht und Konventi-
kelgeist!'> — und wuBte, daBf er fiir sein iiberregionales Missionsunter-
nehmen ein anderes soziales Umfeld bendtigte. Er nahm sich das baptisti-

Siehe G. Padderatz. Conradi und Hamburg. Die Anfinge der deutschen Adventge-
meinde (1889-1914) unter besonderer Beriicksichtigung der organisatorischen, finan-
ziellen und sozialen Aspekte. Hamburg 1978; B. E. Pfeiffer, G. R. Knight et al. (Hg.),
Die Adventisten und Hamburg. Von der Ortsgemeinde zur internationalen Bewegung,
Frankfurt/M. 1992.

Er stellte bei den ersten STA im Wuppertaler Raum eine ,.etwas eingeschrénkte Sicht
adventistischer Weltmission™ fest. (Brief an W. Spicer, 21. August 1908, GCA).
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sche Missionsmodell in Hamburg zum Vorbild.'"® So wie Johann
G. Oncken baute er eine Schriften- und Traktatmission auf und richtete
eine Missionsschule ein, die Buchkolporteure und Reiseprediger ausbil-
dete. Er verfolgte grundsitzlich eine mobile Strategie der drei Missions-
wege mit dem Ziel einer gleichméBigen evangelistischen Durchdringung
der verschiedenen Regionen. Die drei Missionswege lauteten: Kolportage
von Haus zu Haus, private Bibelstunden und 6ffentliche Vortrage. Buch-
kolporteure stellten die ersten Kontakte her; individuelle Taufentschei-
dungen wurden im Bibelkreis herbeigefiihrt, wihrend 6ffentliche Vortri-
ge oft dazu dienten, das Vertrauen in der Bevolkerung aufzubauen und
dem oppositionellen Verhalten von Landeskirche und Behérden entge-
genzuwirken. In schneller Folge wurden durch dieses gut funktionierende
missionarische Netzwerk in anderen GroBstidten und Landesteilen Ge-
meinden gegriindet. Das galoppierende Gliederwachstum dieser Jahre ist
bislang einmalig in der Geschichte des deutschen Adventismus. 1890
zéhlte die Adventgemeinde in Deutschland 76 Mitglieder, bei Ausbruch
des Weltkrieges waren es bereits 15.000." Allein zwischen 1907, als man
noch 5.000 STA zihlte, und 1914 verdreifachte sich die Mitgliederzahl.
Die weitgehend flichendeckende Verteilung adventistischer Gemeinden
in Deutschland, die wir heute beobachten, weist auf diese gezielte Missi-
onsstrategie hin.'® Eine klare prophetische Botschaft mit endzeitlicher
Perspektive und konkreter Wiederkunftshoffnung sowie ein lebendiger,
bibel- und laienorientierter Gemeindegottesdienst — denken wir nur an die
einzigartige Einrichtung der adventistische ,,Sabbatschule”, die Bildung
vermittelte und zugleich durch ,basisdemokratische* Partizipation der
Gottesdienstbesucher im Bibelgespriach eine Aufwertung der Personlich-
keit bedeutete — begiinstigten die Ausbreitung des Adventismus vor allem
unter den kleinbiirgerlichen Schichten der Bevolkerung. Auch die ganz-
heitlich-alternative Lebensfithrung mit Betonung von Gesundheit, Erzie-

' D. Heinz. Ludwig Richard Conradi. Missionar, Evangelist und Organisator der Sie-

benten-Tags-Adventisten in Europa, Frankfurt/M. 1998%, 117-119. Es ist daher nicht
verwunderlich. daB viele frithe STA in Hamburg — bis 1908 immerhin etwa 20% — aus
baptistischen Kreisen stammten.

Siehe Gliederwachstumskurve im Anhang!

R. Henkel stellt in einer kiirzlich erstellten Studie fest, daB die STA von allen evange-
lischen Freikirchen in Deutschland geographisch am gleichméBigsten verteilt sind.
(Die freikirchliche Landschaft in Deutschland. Untersuchungen iiber die rdumliche
Verteilung von Freikirchen, in: Freikirchenforschung, Bd. 9, 1999, 238.)

3



DANIEL HEINZ

hung und Charakterbildung wirkte anziehend.'® Schlag auf Schlag wurden
ein Verlagshaus eingerichtet (1895), ein Predigerseminar und ein Sanato-
rium mit Gesundkostwerk in Friedensau (1899/1901)* und eine AuBen-
missionsgesellschaft (,,Advent-Missionsgesellschaft®, 1901), die den Be-
ginn des erfolgreichen missionarischen Wirkens in Deutsch-Ostafrika
(Tansania) und im Nahen Osten markierte.”’ In kaum mehr als einem
Jahrzehnt hatte die Adventgemeinde nicht nur festen Boden in Deutsch-
land gefaBt, sondern sich dort auch zu einer — neben Nordamerika —
zweiten Missionsbasis fiir die AuBenmission etabliert. Die AuBenmission
wiederum verlieh den Heimatgemeinden neue geistliche und missionari-
sche Impulse.”

Die Missionsstrategie der frithen deutschen Adventisten war von dem
Bestreben gekennzeichnet, die adventistische Verkiindigungspraxis dem
europidischen Umfeld anzupassen. Wiederholt wies Conradi, der ja auch
erfolgreich als Evangelist in den USA gewirkt hatte, daraufthin: ,,Europa
ist nicht Amerika.“> Der Adventismus miisse ,.europiisiert“ werden, sich
von einer kulturell mehr oder weniger monozentrischen Kirche Nordame-
rikas zu einer kulturell vielfach verwurzelten polyzentrischen Weltkirche

' Der jiingst von Th. R. Steininger, Konfession und Sozialisation. Adventistische Iden-

titat zwischen Fundamentalismus und Postmoderne, Gottingen 1993, unternommene
Versuch, ..der Konfessionskunde erstmals ein unverzerrtes Bild des deutschen Adven-
tismus zu geben™ (sic!). indem er u. a. darauf verweist, da Furcht vor einem ,,Récher-
Gott™ (ibid., 121) ein wesentliches Handlungsmotiv der Adventisten fiir Mission gewe-
sen sei, offenbart nicht nur die polemisch-verzerrte Optik des Autors, sondern geht
auch an der historischen Realitéit vorbei. Nicht Gerichtsangst und Weltuntergangsneu-
rotik trieben adventistische Mission voran, sondern das positive, alle Verunsicherun-
gen absorbierende Hoffnungspotential einer baldigen Wiederkunft Christi. Der Erfolg
der adventistischen Mission lag in ihrem aktualisierten (Prophetie!). konkretisierten
(zeitliche Naherwartung der Parusie!) und christologisch neu interpretierten (Lernpro-
zeB nach 1888!) Eschatologieverstindnis.

In Friedensau entstand auf diese Weise die erste adventistische Kommune in Europa.
Vgl. D. Heinz, Von der Klappermiihle zur Kirchlichen Hochschule: 100 Jahre Frie-
densau. 1899-1999. in: Zeitschrift fir Heimatforschung (Sachsen-Anhalt), Heft 8,
1999. 56-61.

=" Zur Entwicklung der AuBenmission siehe St. P. Adam, Historischer AbriB iiber die
weltweite Aullenmission der deutschen Siebenten-Tags-Adventisten von den Anfingen
bis zum 1. Weltkrieg (Ms., 1990. AAE).

B. E. Pfeiffer. Die deutsche Adventmission im Nahen Osten und in Afrika: Interkultu-
relle Auseinandersetzungen. in: Adventisten und Hamburg, hg. von B. E. Pfeiffer, 132-
45.

# L.R. Conradi an A. G. Daniells (Brief vom 23. Februar 1914), GCA.
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entwickeln.”* Die ethnozentrische Sicht der amerikanischen Adventisten,
daB ,,die Missionsarbeit in Europa, um erfolgreich zu sein, nach amerika-
nischem Muster durchgefiihrt werden muB“,” wies er zuriick. So lehnte er
die fir das europdische Umfeld ungew6hnlichen religits-erwecklichen
Zeltversammlungen (Camp Meetings) ab und bildete adventistische Pre-
diger als neutral erscheinende ,,Vortragsredner aus, die zunéchst auf das
gemeinsame historische und theologische Erbe in den Kirchen hinweisen
sollten. Man wullite, evangelistische Vermittlung und Kommunikation
konnte nur gelingen, wenn sich Effekte des Wiedererkennens oder Erin-
nerungen an die eigene religiose Tradition einstellten. Spannungen in der
missionarischen Vermittlung (Kontextualisierung) traten freilich dann
auf, wenn Adventisten auf ihre besondere reformatorische Identitédt als
Endzeitgemeinde hinwiesen.

Trotz ihres klaren Profils und ihrer scheinbar krisenresistenten Identi-
tét geriet die Adventgemeinde wihrend des 1. Weltkrieges in Deutschland
in eine nie dagewesene Krise. Vom Krieg iiberrascht, erklirten die Ge-
meindefiihrer im August 1914 in einer Deklaration an das preuBische
Kriegsministerium, dal} die Gemeindeglieder in Deutschland ihre Ver-
pflichtung sehen, ..fiir die Verteidigung des Vaterlandes einzustehen und
auch am Sonnabend (Sabbat) unter diesen Umstidnden die Waffen zu fiih-
ren.“** Ein adventistischer Autor versuchte sogar, das Kriegsgeschehen
biblisch und moralisch zu rechtfertigen: Deutschland fithre doch in ge-
wisser Hinsicht einen ,,gerechten Krieg” und wenn die Bibel personliche
Notwehr gestatte, dann sei auch die ,Notwehr eines Staates* erlaubt.”’
Diese KompromiBhaltung war mit dem offiziellen Nichtkimpferstand-
punkt der Gemeinschaft unvereinbar.”® So entstand in den Gemeinden

*  D. Heinz, L. R. Conradis missionarischer Durchbruch: ein Modell fiir die Zukunft? In:

B. E. Pfeiffer (Hg.). Adventisten und Hamburg, 149.

Our European Missions. in: Review and Herald, 7. Juni 1877, 181.

Zit. nach K. Hutten. Seher, Griibler, Enthusiasten, Stuttgart 1960, 72.

Siehe J. Wintzen. Der Christ und der Krieg, Dresden 1915.

Zur Entwicklung und Praxis des adventistischen Nichtkdmpferstandpunktes siehe R.
G. Davis. Conscientious Cooperators: The Seventh-day Adventists and Military Ser-
vice. 1860-1945 (Diss.. George Washington Univ.), 1970; P. Brock, Freedom From
Violence. Sectarian Nonresistance From the Middle Ages to the Great War, Toronto
1991. 230-58. Die Situation in Deutschland beschreibt R. Geschke, Die Gemeinschaft
der Siebenten-Tags-Adventisten und die Wehrpflicht, 1898—1916 (Ms., 1985, AAE).
1922 bestitigten auch die Adventisten in Europa im ,,BeschluB von Gland* das Nicht-
kdmpferprinzip, das die amerikanischen STA schon 1864 wihrend des Biirgerkrieges
durchsetzten.
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eine Abspaltungsbewegung, die sich den Namen ,,Reformbewegung®
gab.29 Der Widerstand der dissidenten ,,Reformadventisten* hatte anfing-
lich schwirmerische Ziige — so sah man im Weltkrieg den Auftakt zu den
letzten Ereignissen des Weltgeschehens und gab der alten milleritischen
Versuchung nach, das Datum der Wiederkunft Christi chronologisch zu
fixieren — konzentrierte sich aber im Verlaufe des Krieges mehr und mehr
auf die Frage des Waffen- und Kriegsdienstes, den die adventistischen
Schismatiker unter Berufung auf das eigene Gewissen ablehnten. Sie
griindeten eine eigene Organisation und waren auch nach dem Krieg —
trotz des offiziellen Eingestindnisses der Schuld seitens der deutschen
Gemeindeleitung — nicht bereit, in die Muttergemeinde zuriickzukehren.

Bis heute stellt die dissidente ,,Reformbewegung™ die groBte Spaltung
in der Geschichte der Adventgemeinde dar, wiewohl die Bewegung in
spéterer Folge in mehrere Richtungen zerfiel und gemessen an ihrer in
Deutschland stetig abnehmenden Gliederzahl heute keine Bedeutung
mehr hat. Trotzdem blieb ein bitterer ,,Nachgeschmack® im adventisti-
schen Empfinden zuriick. Die Fragen, die im 1. Weltkrieg aufgeworfen
wurden, stellten sich wieder ein in der Zeit des Nationalsozialismus.
Konnte es sein, dall die gutgemeinte Absicht, die Verkiindigungspraxis
dem europidischen Umfeld anzupassen, auch die Gefahr in sich barg, tie-
fere Glaubensiiberzeugungen (Nichtkdmpferstandpunkt, Sabbatheiligung)
aufzuweichen oder gar preiszugeben? Oder anders gefragt: war man etwa
bereit unter dem Druck eines autoritidren Systems, Kompromisse einzuge-
hen, um die adventistische Verkiindigung und Gemeindestruktur zu er-
halten? LieB sich etwa die Gemeinde in Erwartung des Gottesreiches in
das Schema dieser Welt pressen, um die eingangs erwihnte Feststellung
Overbecks aufzugreifen? Wo lag denn die Grenze fiir den Adventisten
zwischen kontextkritischem und assimilatorischem Verhalten? Die Ge-
meinde hatte sich noch nicht Rechenschaft dariiber gegeben, wie sie in
ihren Handlungsraumen beide Momente zur Geltung bringen kann, ohne
in einen Identitdtskonflikt zu geraten.

Zur Geschichte der adventistischen ,,Reformbewegung® — der offizielle Name der Ge-
meinde lautet ..Internationale Missionsgesellschaft der Siebenten-Tags-Adventisten —
Reformationsbewegung™ — siche: G. Tobler, Gott gibt sein Volk nicht auf — Reforma-
tion oder ‘Reformationsbewegung’? (Ms.. o. J., AAE); H. Teubert, Die sogenannte
‘Reformationsbewegung’ — wirklich Reformation? (Ms., o. J., AAE). H. Ruttmann,
Niirnberg. arbeitet zur Zeit an einer Dissertation iiber Entstehung und Selbstverstind-
nis der ..Reformadventisten™.
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Die Zwischenkriegszeit stellte die Adventgemeinde in Deutschland
vor neue Herausforderungen.”® Der Untergang des Kaiserreiches verin-
derte nicht nur die rechtliche Situation der Freikirchen, sondern schaffte
auch die Moglichkeit, aus dem bisherigen konfessionellen Hinterhofda-
sein mit gezielten evangelistischen und sozialen Programmen an die Of-
fentlichkeit zu treten. Wiederum spielte die prophetische Botschaft, die
geschickt mit politischen Zeitereignissen und gesellschaftlichen Erschei-
nungen verkniipft wurde, eine herausragende Rolle. Das durch den Welt-
krieg, durch soziale Néte und politische Unruhen verunsicherte Biirger-
tum suchte nach einer festen, zielgerichteten Orientierung, die die Ad-
ventisten in ihrer Verkiindigung anboten. In ihrer Deutung der Ereignisse
folgten sie einem mehr oder weniger stark ausgeprigten Dekadenzmodell,
wonach die Menschheitsgeschichte durch Verfallserscheinungen globalen
Ausmales (ethischer Niedergang, Ausbreitung des Atheismus, Klassen-
kampf und Kolonialismus, Kriege etc.), als ,,Zeichen der Zeit“ interpre-
tiert, der Wiederkunft Christi und der Aufrichtung des Gottesreiches ent-
gegeneilt.’' Das Bemiihen, prophetische Botschaft zu aktualisieren, ent-
sprach ganz dem Grundanliegen der deutschen Adventisten, die Bibel im
Kontext von Zeit und Kultur sprechen zu lassen.’” DaB durch die
Uberpointierung prophetischer Verkiindigung der Bogen schnell iiber-
spannt werden konnte, lag nahe.

Bis etwa 1930 verzeichnete die Adventgemeinde in Deutschland hohe
Gliederzuwachsraten. In diesem Jahr zdhlte die Gemeinschaft 36.278
Glieder.” Die jihrliche Gliederwachstumsrate zwischen 1900 und 1930
betrug im Durchschnitt etwa 61%. Dem ganzheitlichen Erziehungsideal
folgend, wurden zwei weitere Predigerseminare in West- und Siid-

" Zur veriinderten Situation siehe J. Hartlapp, Siebenten-Tags-Adventisten und die Her-

ausforderung der Weimarer Republik, in: Glaube und Zukunfisgestaltung. Festschrift
zum 100jdhrigen Bestehen der Theologischen Hochschule Friedensau, hg. von
B. Oestreich et al.. Frankfurt/M. 1999, 211-29.

Siehe z. B. P. Drinhaus. In der Entscheidungsstunde, Hamburg 1926; L. R. Conradi,
Im Schatten groBler Ereignisse. Hamburg 1928 u. a. Politische und kirchliche Zei-
tereignisse wurden in den neu herausgegebenen adventistischen Zeitschriften ,,Gegen-
wartsfragen™ und ..Kirche und Staat* beleuchtet.

Doch blieb die Bibel Malistab fiir die Interpretation der Zeitereignisse. Heute hat man
manchmal eher den Eindruck. als wire der Zeitgeist der flir die Schrift maBgebende
Auslegungshorizont!

Seit diesem Zeitpunkt bis etwa 1954 wuchs die Adventgemeinde in Deutschland nur
noch langsam (jdhrliche Zuwachsrate etwa 1%), seit 1954 ist die Gliederzahl riickliu-
fig. Siehe Diagramm im Anhang.
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deutschland gegriindet (Neandertal bei Mettmann, 1921; Kirchheim/Teck-
Marienhohe bei Darmstadt, 1921/1925) und ein Krankenhaus in Berlin
(Waldfriede, 1920) eingerichtet. Seit 1928 war es auch wieder moglich,
von Deutschland Missionare in iiberseeische Missionsgebiete zu entsen-
den. Ein internationaler Jugendkongresses in Chemnitz 1928 bildete einen
Hohepunkt in der Jugendarbeit, die ab 1929 in einem ,,Reichsverband der
deutschen Advent-Jugend” organisiert war. Die Rechtspersonlichkeit der
Kirche blieb unbestimmt. So wurde schon 1920 versucht, die Rechtslage
der Gemeinschaft durch Erlangung der Korporationsrechte in Preulen zu
verbessern.’! Doch die Bearbeitung des Antrags zog sich iiber Jahre hin.
Die Anerkennung erfolgte nicht, weil die Gemeinschaft in PreuBen auf-
grund der Zahl ihrer Mitglieder nicht die ,,Gewidhr auf Dauer® bote.>
Auch die in den anderen Liandern gestellten Antrige wurden von den Mi-
nisterien zuriickgewiesen. Die Kirche mufite ihre Aktivititen weiterhin
auf Grundlage des Vereinsrechtes betreiben. Als einer der Rechtstriger
diente der bereits 1899 in Friedensau gegriindete ,,Deutsche Verein fiir
Gesundheitspflege*.

Charakteristisch fiir den deutschen Adventismus in der Zeit zwischen
den Weltkriegen ist auch ein wachsendes soziales ProblembewuBtsein
und die Wahrnehmung gesellschaftlicher Aufgaben. Man gab sich mit
dem Hinweis, daB die baldige Wiederkunft Christi die Geschichte abbre-
chen und aufheben werde, nicht zufrieden und suchte gezielt nach Mog-
lichkeiten des sozialen Engagements. Diese Entwicklung stellte keinen
Bruch im Denken der Adventisten dar, zumal die Adventgemeinde in
Amerika schon sehr friih sozial und karitativ in Erscheinung getreten war.
Man denke nur daran, daB sich STA ab 1860 vehement fiir die Abschaf-
fung der Sklaverei einsetzten, Abstinenzvereine griindeten und um die
Jahrhundertwende nach dem Motto ,,Soup, Soap, and Salvation® ein aus-
gedehntes Wohlfahrtswerk in amerikanischen GroBstidten aufbauten.*®
Die Motivation fiir ein umfangreiches karitatives Engagement kam aus
der lebendigen Erwartung der Parusie, hatte man doch friihzeitig erkannt,

*  Siehe D. Czukta, Die Weimarer Republik — eine Chance? Die Bemiihungen der Ge-

meinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten um Anerkennung als Korperschaft des
offentlichen Rechts in der Weimarer Republik (Ms.. 1985, AAE).

Hartlapp, Die Herausforderung der Weimarer Republik, 219-22. Die Begriindung flir
den negativen Bescheid ist freilich nicht iiberzeugend, wenn man bedenkt, daB anderen
Kirchen, die eine geringere Gliederzahl als die STA aufwiesen, die Korporationsrechte
bereits zugebilligt wurden.

R. Rice. Adventists and Welfare Work, in: Spectrum, Nr. 1, 1970, 53-63.
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daB man das Evangelium nur dann glaubwiirdig verkiinden kann, wenn
man auch die Not der Menschen lindern hilft. Freilich blieb die adventi-
stische Karitas der Evangelisation untergeordnet. Die soziale Frage wurde
unter dem Gesichtspunkt der missionarisch-eschatologischen Dringlich-
keit gesehen. Dies erkldrt auch, warum STA in Deutschland zunichst den
Schwerpunkt ihres Wirkens auf die Evangelisation legten. Jetzt nach der
frithen Phase der Konsolidierung und der verdnderten Rechtslage wurde
ein iiber Deutschland hinausreichendes effizientes Wohlfahrtswerk auf-
gebaut.’’” Geleitet wurde das Werk, das 1928 als Verein Rechtspersén-
lichkeit erlangte und dem Deutschen Paritédtischen Wohlfahrtsverband an-
geschlossen wurde, von der ehemaligen Kaiserswerther Schwester Hulda
Jost.

Mit dem Aufkommen des Nationalsozialismus geriet die Adventge-
meinde in Deutschland in eine neue Krise. Zunichst ist zu bemerken, daf3
die deutschen Adventisten die Machtergreifung Hitlers anféinglich unre-
flektiert als positives Ereignis bewerteten.® Zum Verstindnis des ange-
paBten staatsbiirgerlichen Wohlverhaltens der Adventisten im Dritten
Reich mufl man einen kurzen Blick in die politische Vorgeschichte der
Gemeinschaft werfen. Die amerikanischen Adventisten waren als loyale
Staatsbiirger aufgetreten, verdankten sie doch ihrer Regierung demokrati-
sche Stabilitidt und wirtschaftliche Prosperitit, also ideale Voraussetzun-

7 Siehe E. Fischdick, Helfende Hande. Die Geschichte des Advent-Wohlfahrtswerkes in
Deutschland, Darmstadt (1988). R. Paeske, Darmstadt, arbeitet gegenwirtig an einer
Dissertation zum Thema der Freikirchen und der sozialen Frage in Deutschland bis
zum Ausbruch des 1. Weltkrieges. Dabei werden auch die Adventisten beriicksichtigt.
C. Sinz schreibt: ..Wir diirfen uns freuen, daB die heutige Regierung den Wert der
Religionen wieder mehr achtet und den christlichen Glauben fiir eine wichtige Grund-
lage der neuen Staatsordnung erkldrt hat.” (Adventbote, 1. Mai 1933, 130). E. Gugel
versucht in seinem Aufsatz ..Der Christ als Staatsbiirger* anhand biblischer Beispiele
zu beweisen, dal jede Staatsform von Gott eingesetzt und gewollt sei. Der Adventist
werde deshalb als ,wahrhaft glidubiger Christ auch der treueste Staatsbiirger* sein.
(Adventbote. 15. Oktober 1933. 305-09). Zur Situation der STA im Dritten Reich sie-
he J. Hartlapp. Die Lage der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten in der Zeit
des Nationalsozialismus (Ms.. 1979, AAE); R. Junek, Die Gemeinschaft der Sieben-
ten-Tags-Adventisten in der Zeit des Nationalsozialismus (Ms., 1985, AAE); Ch. E.
King. The Nazi State and the New Religions: Five Case Studies in Non-Conformity,
New York 1982, 89-119: R. Blaich, Religion under National Socialism: The Case of
the German Adventist Church. in: Central European History, Nr. 3, 1993, 255-80; D.
Heinz, Kriegsdienstverweigerer und religioser Pazifist: Der Fall Anton Brugger und
die Haltung der Siebenten-Tags-Adventisten im Dritten Reich, in: Jahrbuch — Doku-
mentationsarchiv des osterreichischen Widerstandes, 1996, 41-56.
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gen zur Erfiillung ihres Missionsauftrages. Die erste groBe Konfrontation
mit dem Staat verlief fiir sie duflerst giinstig. Die amerikanische Regie-
rung gewihrte ihnen 1864 nicht nur die Befreiung vom Kriegsdienst
durch das Angebot eines Ersatzdienstes, sondern legalisierte ihre antimi-
litaristische Haltung, indem sie STA nach dem Modell anderer bekannter
,Friedenskirchen® wie der Mennoniten, der Briider und der Quaker als
,.Conscientious Objectors” (Wehrdienstverweigerer aus Gewissensgriin-
den) einstufte. Da amerikanische Adventisten in Harmonie mit ihrem
Staat lebten, legten sie im allgemeinen eine unkritische, aprioristische Po-
litikakzeptanz an den Tag, die sie mit Blick auf die vordringliche Aufgabe
der Evangeliumsverkiindigung als politische Neutralitit ausgaben. Der
Staat wurde als gottverordnete Obrigkeit angenommen und durch patrioti-
sches Verhalten unterstiitzt; eine differenzierte politische Wertung entfiel
jedoch. Dies war vielleicht auch im amerikanischen Kontext eines demo-
kratisch-freiheitlichen Landes nicht unbedingt notwendig. Diese adventi-
stische Grundhaltung, angepaBtes staatsbiirgerliches Wohlverhalten unter
dem Deckmantel politischer Neutralitét, hatte jedoch in Europa bedenkli-
che Folgen. Es zeigte sich klar, daB3 die deutschen Adventisten von ihren
amerikanischen Vitern nicht auf eine kritische Distanz zum Staat vorbe-
reitet worden waren.

Trotzdem wurde die Adventgemeinde am 26. November 1933 per Er-
laB} der Gestapo in PreuBen und Hessen und in anderen Gebieten des Rei-
ches iiberraschenderweise verboten. Keine der Freikirchen in Deutschland
traf ein dhnliches Schicksal. Bis heute sind die genauen Griinde fiir das
plétzliche Verbot nicht bekannt.”’ Die Verfiigung wurde nach zehn Tagen
wieder aufgehoben, doch der Schrecken dieser massiven, unerwarteten
Bedrohung hatte die Gemeinschaft, vor allem die Kirchenleitung, erschiit-
tert. Da man die genauen Hintergriinde des Verbots nicht kannte und je-
derzeit mit dhnlichen polizeilichen Repressionen rechnen muBte, war man
bereit, aus Vorsicht und Angst, weniger aus Uberzeugung, sich in einer
Art Uberlebensstrategie™ dem Staat und seiner Ideologie anzupassen.*’

Maglicherweise erschienen den NS-Behérden die internationalen Verbindungen und
das Finanzgebaren (Zehntenzahlungen und Missionsgaben!) der Gemeinschaft ver-
déchtig. Eine unreflektierte und voreilige Identifizierung antimilitarisgischer, dissiden-
ter ..Reformadventisten™. die den Behorden bereits negativ aufgefallen waren, mit der
Adventgemeinde schlechthin, kénnte ein weiterer Grund fiir das Verbot gewesen sein.

Vgl. Heinz, Haltung der Siebenten-Tags-Adventisten, 45-47. Die willige Bereitschaft
zur Zusammenarbeit wurde in einer von E. Gugel am 20. Dezember 1933 verfaBten
.Denkschrift* an das Reichsministerium des Innern bekundet (siche AAE). In der
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,,Das Damoklesschwert des Verbots schwebte iiber uns in all diesen Jah-
ren, wie es A. Minck, der Vorsteher der deutschen Adventisten aus-
driickte.”’ Die adventistische Sicht biblischer Apokalyptik, die sich u. a.
auf die Aussagen des 2. Kapitels des Buches Daniel stiitzte — kein ,,Tau-
sendjihriges Reich®, sondern das Ende der Weltzeit! — war in den Augen
der Behorden ein Verrat an der nationalsozialistischen Zukunftsvision.
Wenn diese Endzeit-Botschaft auch nicht mehr 6ffentlich verkiindet wer-
den konnte, blieb sie im Denken der Gemeinschaft lebendig. Diese unter-
schwellige eschatologische Verweigerung der Adventisten immunisierte
die Gemeinden vor einer tiefergehenden ideologischen Vereinnahmung
durch das Herrschaftssystem, fithrte aber nicht zum Widerstand. Im Ge-
genteil: Um die kirchlichen Strukturen zu erhalten und vor einer neuen
Auflésung zu schiitzen, ging man wieder — wie in der Zeit des 1. Welt-
krieges — Kompromisse in Fragen des Wehrdienstes und der Sabbatheili-
gung ein. Die Kirchenleitung verdffentlichte, durch die schismatische Er-
fahrung des 1. Weltkrieges vorsichtig geworden, keine offiziellen Stel-
lungnahmen, gab aber ,,Ratschlige” und ,Orientierungshilfen®, die eine
solche KompromiBhaltung legitimierten. Freilich iiberlieB man die letzte
Entscheidung dem Gewissen des einzelnen. Durch eine rege Wohlfahrts-
arbeit erntete man das Wohlwollen der NS-Behorden, stand aber umge-
kehrt in Gefahr, sich zu einem willigen Werkzeug des Regimes zu ma-
chen.” Das Verhalten einzelner Gemeindefiihrer, wie es sich aus den of-
fiziellen schriftlichen Quellen belegen 14Bt, bewegte sich zwischen zwei
Positionen, die den Handlungsraum markierten: einer offensichtlich er-
zwungenen KompromiBhaltung einerseits und einer freiwillig-opportuni-
stischen Anbiederung und Willfahrigkeit andererseits.*

Wiederum stellt sich die Frage, warum der deutsche Adventismus im
Dritten Reich nicht mehr geschlossene kritische Distanz zum Staat auf-
bringen konnte? Warum haben Adventisten aufgrund ihrer Reichsgotte-
serwartung nicht deutlicher den nationalsozialistischen Totalitatsanspruch
hinterfragt, lieB doch die eigene Identitdt keine Selbstverleugnung zu?
Warum war die Gemeinschaft eher geneigt, sich dem Regime anzupassen,

.-Denkschrift™ wird der ..tiefempfundene Dank™ tiber die Aufthebung des Verbots zum
Ausdruck gebracht in der Hoffnung durch . Richtigstellungen irrtiimlich verbreiteter
Ansichten ... einer Wiederholung eines solchen Verbots vorzubeugen.™

Central European Division, in: Review and Herald, 14. Juni 1946, 181.

Vgl. R. Blaich, Selling Nazi Germany Abroad: The Case of Hulda Jost, in: Journal of
Church and State, Nr. 4. 1993, 807-30.

Siehe idem. Nazi Race Hygiene and the Adventists, in: Spectrum, Nr. 5, 1996, 11-23.
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ja sich ihm in manchen Fillen sogar anzubiedern, anstatt Zeugnis zu ge-
ben von ihrer ,exklusiven®, apokalyptisch motivierten Resistenz?* Die
durchaus vorhandene ideologische Verweigerungsgesinnung fiihrte in den
meisten Fillen nicht zum Verweigerungshandeln.*” Obwohl Adventisten
das Ende der Welt und die Naherwartung der Parusie betonten, wurden
sie in das Schlepptau eines Regimes genommen, das fiir diese Ansichten
absolut keinen Raum zulieB. Die These liegt nahe, daB8 die Adventge-
meinde Opfer ihrer Kontextualisierungspraxis wurde, die im Rahmen des
totalitdren Systems das Uberleben ihrer Existenz sichern sollte. Freilich
fiihlen wir uns heute betroffen, wenn uns die Frage gestellt wird, wie ein
Christ sich in einem totalitdren Staat liberhaupt verhalten soll. Denn es ist
relativ einfach, aus einer gesicherten Position heraus andere zu beurteilen.

Die Herausforderungen der Gegenwart

Der Krieg und der Zusammenbruch Deutschlands hatten auch fiir die Ad-
ventgemeinde verheerende Folgen.*® Doch konnte sie in den Nachkriegs-
jahren von 1946 bis 1950 ein rasantes Wachstum verzeichnen. In nur fiinf
Jahren schlossen sich in Deutschland etwa 16.000 Personen der Advent-
gemeinde an. Mit 44.642 getauften Mitgliedern im Jahr 1954 markierte
die Gemeinschaft den hochsten Gliederstand, den sie bislang in Deutsch-
land erzielen konnte. Der Aufschwung hatte verschiedene Ursachen:
1. Kriegseindriicke und die soziale Not der Nachkriegszeit hatten die
Menschen fiir die christliche Botschaft sensibilisiert. Die Bevolkerung
war religios ausgehungert. 2. Die prophetische Verkiindigung der Adven-
tisten unter EinschluB der nahen Wiederkunft Christi in Verbindung mit
den Weltereignissen lieB aufhorchen. 3. Der soziale Einsatz der Gemeinde
war beeindruckend. Mit anderen Christen standen die Adventisten in der

# Es scheint hier noch ein Unterschied zu bestehen zwischen den deutschen STA, die

eher geneigt waren, die Kooperation mit dem Regime als nationale Pflicht zu betrach-
ten. und den STA in den nicht-deutschen, besetzten Gebieten des Reiches. Sie demon-
strierten eine gréBere Bereitschaft zum Widerstand.

Es gab auch unter den Adventisten solche, die mit beispiellosem Mut Widerstand aus-
tibten. Ihr Verhalten kann jedoch nicht als représentativ fiir die Gemeinschaft gesehen
werden. (Siche Hartlapp, Lage der Siebenten-Tags-Adventisten, 65-68).

Nach einer Statistik aus dem Jahr 1948 wurden 1.269 Gemeindeglieder im Krieg ge-
tétet. 7.011 Glieder verloren ihren Besitz. 7.646 muBten nach dem Krieg ihre Heimat
als Fliichtlinge verlassen. (W. Mueller, Gesegnetes Wachstum in kiimmerlicher Zeit,
Hamburg 1948, 10). Der Gliederstand war von etwa 38.000 im Jahr 1940 auf etwa
27.000 im Jahr 1945 zuriickgegangen.
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Notzeit an der Seite ihrer Mitbiirger. Diese Wachstumsphase stellte je-
doch nur eine kurze Episode in der Geschichte der deutschen Adventge-
meinde nach dem 2. Weltkrieg dar. Die Regelgestalt einer numerisch sta-
gnierenden bzw. abnehmenden Gemeinde prigte das Bild."

1950 wurden der Gemeinschaft die Korperschaftsrechte verliehen. Der
Rechtsstatus eroffnete neue Wege der Evangelisation. Dazu zihlte die
Rundfunkarbeit. So griindeten Adventisten in Deutschland den ersten pri-
vaten Rundfunkanbieter des Landes. Viele neue Kapellen und Kirchenge-
baude wurden errichtet. Das adventistische Schulwerk konzentrierte sich
ab 1952 auf zwei Schulen, auf das Seminar Marienhohe/Darmstadt in
Westdeutschland und auf das Seminar Friedensau/Magdeburg in Ost-
deutschland.*® Die Teilung Deutschlands fiihrte auch zu getrennten Ent-
wicklungen innerhalb der Adventgemeinde und zur Isolation der Adventi-
sten in Ostdeutschland, die seit 1972 als ,,Union der Gemeinschaft der
Siebenten-Tags-Adventisten in der DDR* organisiert waren.” Innerhalb
ihres Landes konnten sie iiber Jahrzehnte hinweg sehr gute Beziehungen
zu anderen Kirchen und Freikirchen aufbauen, die dann im vereinten
Deutschland zu einer verstirkten Offnung der Gemeinschaft fiir den in-
terkonfessionellen Dialog gefiihrt haben.

Mit dem Anwachsen des Wohlstandes verinderte sich das gesell-
schaftliche Klima grundlegend. Der Sikularisierungsprozel beeinfluBte

47 Sjehe Diagramm im Anhang! Die abnehmende Gliederzahl wurde durch Zuzug aus

dem Ausland (Aussiedler), besonders ab 1980, verdeckt. Seit diesem Zeitpunkt wan-
derten nach einer vom AAE erstellten Statistik etwa 8.000 STA aus dem Ausland —
hauptséchlich aus Ruminien und den Léndern der fritheren Sowjetunion, aber auch
aus anderen Staaten — nach Deutschland ein. Die Mitgliederzahl der Gemeinde ist in
dem Zeitraum von zwanzig Jahren keineswegs gestiegen, wie zu erwarten gewesen wi-
re. sondern konstant geblieben.

In auBereuropdischer Perspektive stellt sich die Entwicklung der Adventgemeinde
anders dar. Der Adventismus zihlt weltweit mit einer durchschnittlichen Wachstums-
rate von 8% zu den am schnellsten wachsenden protestantischen Kirchen.

Nach der Wiedervereinigung wurde die theologische Ausbildung des Seminars Mari-
enhdhe nach Friedensau verlegt, wo das Predigerseminar 1990 die offizielle Anerken-
nung als Theologische Hochschule in freier Trégerschaft erhielt. Damit stellt die
Hochschule in Friedensau — neben der lutherischen Theologischen Hochschule
Oberursel — die bislang einzige staatlich anerkannten freikirchlichen Hochschule in
Deutschland dar. Das Seminar Marienhhe wird als staatlich anerkanntes Internats-
gymnasium weitergefiihrt.

Die Geschichte der Adventgemeinde im DDR-Staat untersucht gegenwirtig J. Scholz,
Lichtenberg. im Rahmen der Arbeitsgruppe ,.Geschichte der Freikirchen in der DDR*,
die vom Verein flir Freikirchenforschung gegriindet wurde. S. S. 259-292.
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auch die Adventgemeinde und ihr Missionsverhalten. Die charakteristi-
sche Verkiindigung der prophetischen Botschaft erlahmte, méglicherwei-
se als Reaktion auf die gesellschaftliche Infragestellung des historischen
Christentums. Prophetie schien aber auch fiir Adventisten als Instrument
zum Verstdndnis der Zeit an Bedeutung verloren zu haben. Die Einfiih-
rung einer neuen, ,anthropozentrischen Thematik in der Gffentlichen
Verkiindigung kam den aktuellen Bediirfnissen der Zeit entgegen. So
wurden z. B. die Teestubenarbeit konzipiert, praventivmedizinische Vor-
trage, Lebensstil- und Lebenshilfe-Seminare abgehalten, Suchtgeféihrde-
tendienste durchgefiihrt und Kochkurse zur Vollwertkost veranstaltet. Be-
einfluBt von der Studentenbewegung, erfalite in den spéten 1960er Jahren
ein kritisch-liberales Denken viele Jugendliche in den Gemeinden. Got-
tesdienstformen, Lebensstilfragen, aber auch theologische Standpunkte
wurden problematisiert und pluralisiert mit dem Resultat eines abneh-
menden adventistischen IdentititsbewuBtseins.”” Mit der Abnahme des
evangelistischen Erfolges machte sich auch ein mangelndes missionari-
sches Kompetenzverhalten bemerkbar. Eine urspriinglich nach auBlen ge-
richtete Evangelisationstitigkeit begann ihren Schwerpunkt zunehmend
auf innergemeindliche Aktivitidten zu verlagern. Der Prediger als ,,Evan-
gelist“ der Gemeinde wurde zum ,,Gemeindepfleger” und ,,Sachverwal-
ter'.

Die Suche nach einer neuen missionarischen Kompetenz, nach einer
ausdifferenzierten Kontextualisierung adventistischer Botschaft in einem
nachchristlichen Umfeld stellt eine der gréBten Herausforderungen fiir die
Adventgemeinde in der Gegenwart dar. Die Gemeinde war in der Ver-
gangenheit nicht relevant, indem sie gesellschaftlich oder kulturell rele-
vant zu sein versuchte, sondern indem sie das Jhre in Gesellschaft und
Kultur vertrat. Das ist sicherlich eine der groBen Lektionen, die die Ad-
ventgemeinde aus ihrer Geschichte lernen kann. Dabei stehen Einladung
(Frage der Kontextualisierung: wie soll evangelisiert werden?) und Ab-
grenzung (Frage der konfessionellen Identitdt und Exklusivitit: was ge-
hort zum wnaufgebbaren Proprium der Gemeinde?) in einem stabilen
Verhiltnis zueinander und schaffen so fiir die Gemeinde in einer plurali-
stischen Gesellschaft ein klares Profil im Sinne einer ,,corporate identity*.
Diese Erfahrung entspricht im Grunde auch der Erfahrung der Urchristen
und der Christen der Alten Kirche, die mit ihrer eschatologischen Erwar-

* L. Wilhelm, Diskussionspapier zur Situation unserer Gemeinschaft in der Bundesrepu-

blik (Ms.. 1985. AAE). 4-6.
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tung quergelegen sind zu den Erwartungen ihrer Zeit. Wie ,,modern darf
die Gemeinde heute sein? Soll sie sich dem Trend und dem Massenge-
schmack der Zeit anpassen? Hat sie den Mut, fiir Werte einzustehen, die
heute vielleicht von der Mehrheit der Gesellschaft in Frage gestellt wer-
den? Nivellierung der Lehre und unreflektierte Anpassung an den Zeit-
geist fiihren letztlich zu Angleichung und damit zu Traditions- und Glau-
bensverlust.

Weitere Herausforderungen der Gegenwart fiir die Adventisten in
Deutschland betreffen das Gemeindewachstum und organisatorische Fra-
gen, die besonders nach der Wiedervereinigung aktuell geworden sind. Es
gilt wieder an die weltweite evangelistische Tradition der STA, wie sie
auf anderen Kontinenten gepflegt wird, anzukniipfen. Die missionarische
Dynamik des Adventismus in Nordamerika, Lateinamerika, Afrika und
Asien sollte Vorbild sein fiir die Adventisten in Deutschland und in
Westeuropa. Sie werden letztlich zu akzeptieren haben, daB sie bei der
,Neuevangelisierung® der sikularen Gesellschaften des Westens auf die
Mithilfe der Adventisten Nordamerikas, Osteuropas und der siidlichen
Hemisphire angewiesen sind.

Den von Conradi bereits angesprochenen ,,reformatorischen Auftrag in
der Endzeit* versucht die Adventgemeinde heute nach drei Seiten hin
ernst zu nehmen.”’' 1. Durch Bewahrung der durch die Reformatoren wie-
derentdeckten biblischen Grundwahrheiten: der Bibel als der einzigen
Norm des Glaubens, sowie der Alles- und Alleinwirksamkeit Gottes im
Heil. 2. Durch Erweckung urchristlicher Glaubenswahrheiten, die wohl
Luther und auch anderen Reformatoren eignen, seither jedoch zu verfal-
len drohen. Man denke nur an Luthers lebendige Wiederkunftshoffnung,
auch an seine Hinwendung zum prophetischen Wort. 3. Durch Wieder-
herstellung urchristlicher Glaubenslehren, die von den Reformationskir-
chen nicht beachtet wurden. Die Adventgemeinde lehnt aus diesem Grund
traditionell Gewachsenes, wie den altchristlichen Sonntag ab, und lehrt
die Verbindlichkeit des biblischen Sabbats als Ruhetag. Im Namen der
»Siebenten-Tags-Adventisten” kommt dieses Verstindnis brennpunktartig
zum Ausdruck: Durch den Glauben an die nahe Wiederkunft Christi wol-
len sie auf die gottliche Losung der Weltprobleme hinweisen, und mit der
Ernstnahme des biblischen Ruhetagsgebotes ein Zeichen setzen fiir den
Gehorsam des Christen in der Nachfolge.
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Mit den anderen christlichen Kirchen verbindet sie das Anliegen, in
einer weitgehend entchristlichten Zeit Zeugnis von Jesu Erlésung und
Befreiung zu geben. Dabei wird die Adventgemeinde immer der christli-
chen Zukunftshoffnung, der Sehnsucht ,.Ja, komm, Herr Jesus“ (Offb. 22,
20) groBen Raum geben, einer Hoffnung, die angesichts von globalen Zu-
kunftsidngsten nétiger denn je ist. Sie ist auBerdem iiberzeugt, daB sich das
landes- und volkskirchliche System, wie es heute praktiziert wird, auf
lange Sicht nicht halten kann und erhofft sich vom freikirchlichen Chri-
stentum den entscheidenden Beitrag zum Christentum der Zukunft, dessen
Einzigartigkeit in der Einbettung des einzelnen in eine bibelnahe, leben-
dige und sichtbare Freiwilligkeitsgemeinschaft liegt. In diesem Sinn
mdochte die Adventgemeinde in Deutschland im zweiten Jahrhundert ihres
Bestehens unter Wahrung ihrer Identitéit mit anderen Freikirchen und reli-
giosen Gemeinschaften zusammenwirken.

Anhang

Gliederwachstum der Siebenten-Tags-Adventisten
in Deutschland (1890-1990)
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