BIBLISCH-THEOLOGISCHE IMPULSE FUR MISSION
Walter Klaiber

Biblisch-theologische Impulse fiir Mission in der
Gegenwart

Das Thema Mission und Evangelisation hat Konjunktur. Die Synode der
EKD zu diesem Thema hat groBe Aufmerksamkeit gefunden, der Kon-
sultationsprozess der ACK zur Aufgabe der Mission und Evangelisation
in Deutschland hatte einen guten Start und wird hoffentlich noch weitere
Resonanz zeigen. In der Romisch-katholischen Kirche hat es in den letz-
ten 25 Jahren eine Reihe wegweisender Dokumente zur Frage von Missi-
on und Evangelisation gegeben, einige Landeskirchen haben sich intensiv
mit dem Thema auseinander gesetzt und selbstverstindlich hat es auch im
Bereich der Freikirchen und der Evangelischen Allianz eine Vielzahl von
Verlautbarungen und Aktionen gegeben. (Ich nenne nur ProChrist und
Willow Creek, um damit auch zwei unterschiedliche Akzentsetzungen
anzudeuten.)

Dabei scheint sich auch ein relativ breiter Konsens anzubahnen. Fast
iiberall wird betont, dass die Mission der Kirche Teil der Missio Dei ist,
der gniddigen Zuwendung Gottes zu den Menschen, wie sie schon in der
Schopfung zum Ausdruck kam, in der Erwéhlung Israels modellhaft dar-
gestellt wurde und in Jesus Christus ihre tiefste Verwirklichung fand. An
dieser Sendung haben die Jiinger und damit die Kirche Anteil. ,,Wie mich
der Vater gesandt hat, so sende ich euch!™ (Joh 20,21), ist das Schliissel-
wort fiir diese Konzeption, in der dann auch die Sendung des Geistes un-
ter dem Gesichtspunkt der Befihigung und Bevollméachtigung zur Mission
gesehen wird. Die neue theologische Wertschitzung der Trinitétslehre und
der trinitarische Ansatz der Missionstheologie treffen sich also aufs Beste.
Auf dieser Grundlage sind die bekannten Schlagworte zu verstehen: ,,Die
Kirche treibt nicht Mission, sie Aat keine Mission, sie ist Mission.” Das
Wesen der Kirche wird damit als Ausdruck ihrer Sendung gesehen, die
sich in allen Lebensduflerungen der Kirche ausdriickt, sei es die martyria,
das Zeugnis in Verkiindigung und in der persénlichen Lebenshingabe, sei
es die diakonia, der Dienst, der in dieser Welt geschieht, sei es die koino-
nia und die /eiturgia, die Gemeinschaft und der Dienst vor Gott, die etwas
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von Gottes Gegenwart in dieser Welt und vom Raum der Gnade, die sie
schafft, in die Welt ausstrahlen.'

Evangelisation wird in diesem Zusammenhang — falls man sich mit
diesem Begriff iiberhaupt abgibt — als eine besondere Form der Glaubens-
verkiindigung gesehen, in der Menschen die Botschaft des Evangeliums
personlich nahe gebracht und der Ruf zum Glauben besonders klar ausge-
sprochen werden soll. Das alte Verstdndnis von Evangelisation als Missi-
on unter denen, die nominell Christen sind, ist allerdings weiterhin sehr
verbreitet.

Dieser Konsens ist natiirlich nicht unbestritten. Es gibt durchaus ge-
wichtige Anfragen an ihn. Ich nenne drei, die teilweise miteinander zu-
sammenhéngen.

1. Ist dieser Begriff von Mission nicht zu weit, um geniigend eindeutig
zu sein? Versteht nicht letztlich jeder darunter, was er méchte, und hélt
das, was er oder seine kirchliche Gruppe tut, unhinterfragt fiir einen Aus-
druck der Mission der Kirche?’

2. Ist diese Auffassung von Mission nicht immer noch viel zu sehr am
Absolutheitsanspruch des Christentums orientiert, der angesichts der reli-
giosen Wirklichkeit in dieser Welt nicht ldnger haltbar ist? So will das
neueste Buch zur Mission, das ich vor kurzem auf den Tisch bekommen
habe — geschrieben von einem indischen Theologen, der an einer methodi-
stischen Universitdt in den USA lehrt — nicht mehr von der missio dei
ausgehen, sondern von der missio humanitatis, der gemeinsamen Sendung
der Menschheit zu Verantwortung, Solidaritit und wechselseitigem Aus-
tausch.’

3. Ist dieser Begriff von Mission nicht zu wenig empfinger- bzw.
adressatenorientiert und konzentriert sich zu sehr auf das Medium der

Vgl. dazu die missionswissenschaftlichen . Klassiker: J.C. Hoekendijk, Die Zukunft
der Kirche und die Kirche der Zukunft. 1964: H.J. Margull, Theologie der missionari-
schen Verkiindigung. 1959: ders. (Hg.). Mission als Strukturprinzip, 1967; D. Bosch,
Transforming Mission. 1991.

Im Gespriich zitierte ein Teilnehmer Margull: .Wenn alles Mission ist, ist, nichts
Mission™.

M. Thomas Thangaraj. The Common Task. A Theology of Christian Mission, Abing-
don Nashville. 1999. der dann in diese gemeinsame Sendung den besonderen Akzent
der christlichen Mission einzeichnen méchte. Ich gehe in diesem Vortrag auf die Frage
des Absolutheitsanspruchs des Christentums nicht ein, habe aber in der Diskussion
darauf hingewiesen. dass ich nicht von einem ,,Anspruch des Christentums®, wohl aber
von dem unilberholbar einzigartigen Zuspruch der rettenden Gegenwart Gottes in der
Person Jesu Christi ausgehen mochte.
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Sendung, die Kirche, statt Inhalt und Ziel der Mission im Blick auf die, zu
denen wir gesandt sind, ins Auge zu fassen?

Wenn ich in diesem Vortrag versuche, biblisch-theologische Impulse
fiir unsere Mission zu geben, dann tue ich dies auf der Grundlage dieser
Diskussion. Ich habe mich dazu in den letzten Jahren relativ haufig gedu-
Bert und mich dabei im Wesentlichen im Rahmen des Konsenses bewegt.*
Ich kann also nicht viel neues sagen. Ich werde aber versuchen, auf dem
Hintergrund dieser Fragen an einigen Stellen noch einmal sehr genau und
differenziert auf den biblischen Befund zu schauen und ihn ins Gesprich
mit freikirchlicher missionarischer Praxis in der Vergangenheit und heute
zu bringen. Und wo es um das Grundsitzliche geht, verdrieBt es mich
nicht, auch immer wieder dasselbe zu sagen.

Ich habe meinen Vortrag in drei Teile geteilt:

1. Die Triger der Mission und die missionarische Gemeinde.

2. Der Inhalt der Mission und die missionarische Botschaft.

3. Das Ziel der Mission und die missionarische Methode.

Dabei will ich schon jetzt darauf hinweisen, dass die Teile 2 und 3 inhalt-
lich teilweise ineinander iibergehen, hoffe aber doch, dass deutlich wird,
wo die unterschiedliche Akzentsetzung liegt.

1. Die Triger der Mission und die missionarische Gemeinde

Vom Begriff der Mission als Sendung ausgehend fragen wir in diesem
Abschnitt: Wer sind die Trager der Sendung? Einfacher ausgedriickt: Wer
sind die Gesandten? Wer ist gesandt?

Die Antwort darauf scheint zunédchst einfach: Gesandt sind die Jiinger,
insbesondere die Zwolf. Gesandt sind — und das zu sagen, ist fast eine
Tautologie — die Apostel, die ,,Gesandten®; denn dieser Name, der ja kei-
ne wirkliche Entsprechung im hellenistischen Sprachbereich und nur par-
tiell im hebriisch-aramiisch sprechenden Judentum hat, wird zum termi-

Ich verweise auf meine Verdffentlichungen: Ruf und Antwort. Biblische Grundlagen
einer Theologie der Evangelisation, Stuttgart/Neukirchen-Vluyn 1990; Unsere Ver-
kiindigung im Spannungsfeld gegenwértiger Hoffnung und Grenzerfahrungen, Theol.
Gesprich 2/1994. 2-10: Heil als zentrale Botschaft; in: Gemeinschaft am Evangelium,
in: FS fir Wiard Popkes. 1996. 77-96; Missionarische Okumene — skumenische Mis-
sion. OR 47, 1998, 291-306; Hintergrund und Ziele des ACK-Konsultationsprozesses.
In: Aufbruch zu einer missionarischen Okumene. EMW Hamburg 1999, 115-134. Hier
finden sich fiir die folgenden Uberlegungen ausfiihrlichere Begriindungen und auch die
Nachweise aus der exegetischen und missionswissenschaftlichen Literatur. Ich verwei-
se im folgenden Vortragsmanuskript nur in Ausnahmefillen auf diese Belege.
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nus technicus fur die, die mit der kirchengriindenden missionarischen
Verkiindigung der Urkirche beauftragt sind.’

Es ist bemerkenswert, dass in den Evangelien die Beauftragung und
Sendung der Jiinger fast immer an einen klar umgrenzten Kreis geht. Das
gilt besonders fiir die Aussendung wihrend der irdischen Wirksamkeit
Jesu (die 12 in der Markustradition und die 70 bzw. 72 in der Q-Tradition;
vgl. Mk 6,7ff. par, Lk 10,1ff.), aber auch bei der nachdsterlichen Aussen-
dung (Mt 28.16; tendenziell wohl auch in Joh 20,21). Lukas hat hier die
eindeutigste Linie, insofern er nur die Zwolf Apostel nennt. Allerdings
beschrinkt er gerade den missionarischen Auftrag nicht auf die Apostel,
sondern kennt in Paulus, dem ,.Zeugen® fiir die Mission unter den Heiden,
oder Philippus auch noch einen weiteren Kreis missionarischer Mitarbei-
ter.

Paulus selber sah in seinem Missionsauftrag eine ganz spezielle, an ihn
personlich gerichtete Beauftragung, den Kern seiner Berufung zum Apo-
stel, entdeckte zugleich aber auch sehr grundsitzlich in seiner Berufung
zum Heidenmissionar die ekklesiologische Konsequenz der Rechtferti-
gung des Gottlosen (vgl. Gal 1,15f; Rom 1,1-1 7’).6
Auffillig ist, dass es in den Briefen des NT so gut wie keinen missionari-
schen Imperativ an die Gemeinde gibt. Eine Stelle wie 1. Petr 3,15 (,,Seid
allezeit bereit, zur Verantwortung vor jedermann, der von euch Rechen-
schaft fordert {iber die Hoffnung, die in euch ist) ist eine groBe Ausnah-
me. Und gerade der 1. Petrusbrief zeigt, wie man sich die missionarische
Wirksamkeit der Gemeinde vorstellte. Durch vorbildliches Verhalten,
gerade auch im Leiden, strahlen die Christen etwas aus, was andere auf-
merksam macht und fiir die Botschaft 6ffnet. So spricht Paulus davon,
dass der Glaube der Thessalonicher ,,an allen Orten bekannt geworden®
sei (1.Thess 1,8) und verbindet das ebenfalls mit der vorbildlichen Treue
auch im Leiden (1,6f; 2,14; vgl. auch Rém 1,8).

Von daher ist es keineswegs ausgemacht, dass sich die friihchristliche
Gemeinde als ganze mit dem Missionsauftrag Jesu an seine Jiinger identi-
fizierte. Und es ist auch nicht von vorne herein klar, ob sie sich mit dem
im apostolischen ,,wir* formulierten evangelistischen Dienst des Apostels
mitgemeint wusste (vgl. 2.Kor 3 und 4 bzw. 5,18ff)). Ich erinnere mich,
welchen Schock es fiir mich bedeutete, als ich in meinem Studium bei

Vgl. F. Hahn, Art. Apostel . NT, RGG* I, 636-8.

Die missionarische Funktion der Rechtfertigungslehre wird meist nicht geniigend
gewiirdigt; vgl. W. Klaiber. Gerecht vor Gott. Rechtfertigung in der Bibel und heute,
2000.
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Heinrich Schlier, dem zum Katholizismus konvertierten Bultmann-
Schiiler, zum ersten Mal las, dass dieses ,,wir* zunédchst nur den Apostel
und dann die in seiner Sukzession stehenden Amtstriger meine. Ich hatte
als freikirchlich sozialisierter Christ immer angenommen, ., wir”“ seien
mitgemeint, wenn Paulus ,,wir sagt. Und es ist gar nicht so leicht zu sa-
gen, wer denn nun genau Recht hat.

In diesem Zusammenhang ist auch darauf hinzuweisen, dass in den
Schriften des NT, die in die zweite oder dritte Generation hiniiberreichen,
keine ,,apostolische Sukzession™ im evangelistischen Auftrag des Apostels
vorgesehen ist. Es gibt sehr klare Anweisungen, wem die Sorge fiir die
Weitergabe und Bewahrung der Lehre anvertraut ist, aber es gibt keine
Hinweise zur Weiterfiihrung der kirchengriindenden Mission der Apostel.”
Gerade in den Pastoralbriefen ist das missionarische Element nur sehr
indirekt aufgenommen. Der Spitzensatz, dass Gott ,,will, dass alle Men-
schen gerettet werden™ (1.Tim 2,4) filhrt zur Mahnung, fiir die Obrigkeit
im Gebet einzustehen. Und die Aussage, dass Gottes Menschenliebe und
Freundlichkeit allen Menschen erschienen ist (Tit 3,4), begriindet die Auf-
forderung, sich gegeniiber der Obrigkeit und allen anderen Menschen
vorbildlich zu verhalten.

Man mag einwenden — wie in der Diskussion geschehen —, dass man
tiber das Selbstverstindliche nicht reden muss. Methodisch gesehen ist das
ein problematisches Argument. .,Selbstverstindlich® war vermutlich we-
niger die missionarische Aktion (die ja auch mit zunehmender Aufmerk-
samkeit der Behoérden schwieriger wurde), sondern das Zeugnis von
Mensch zu Mensch — gerade auch unter den einfachen Leuten —, wie es
z. B. der heidnische Philosoph Celsus in kritischer Absicht schildert.®

Dem entspricht ja auch das Bild von der alten Kirche, in der es keine
missionarischen Amter und keine evangelistischen Aktionen gab, sondern
in der die Mission der Gemeinde im vorbildlichen und religios unange-
passten Verhalten ihrer Glieder ihren Ausdruck fand.’

So ist es gar nicht verwunderlich, dass die Kirche der Reformation
trotz ihrer intensiven Berufung auf die Bibel keine Beziehung zum mis-

7 H.W. Gensichen, Art. Missionsgeschichte, EKL? III, 446.

¥ Vgl. Origenes. Contra Celsum 3.52 (GCS 1.248: engl. Ubersetzung H. Chadwick
1965).

Ich nenne auch hier die Standardwerke: A. v. Harnack, Die Mission und Ausbreitung
des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten, *1924; H. Frohnes u.a. (Hg.), Kir-
chengeschichte als Missionsgeschichte 1. Die alte Kirche, 1974; E.G. Hinson, The
Evangelization of the Roman Empire, 1981: R. MacMullen, Christianizing the Roman
Empire AD.100-400. 1984.
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sionarischen Auftrag der Kirche fand. Sie war der Meinung, dass diese
Sendung nur den 12 Aposteln galt und von ihnen auch zu ihren Lebzeiten
erfiillt worden sei.'’ Liest man die Bibel mit den Augen dieser Zeit, ist das
nicht unversténdlich.

Dazu noch eine letzte Beobachtung. Im Grunde ist das NT kein ausge-
sprochen missionarisches Buch. Seine Schriften sind fiir die Gemeinde
geschrieben. Natiirlich fehlt der missionarische Aspekt nicht. Alle vier
Evangelien schlieBen mit einem Missionsbefehl; die Apostelgeschichte
schreibt die Geschichte der jungen Kirche als Geschichte ihrer Mission.
Und die missionstheologischen Akzente am Anfang und Ende des R&-
merbriefes sind noch keineswegs geniigend gewiirdigt. Aber all das éndert
nichts daran, dass wohl alle Schriften des NT an Christen gerichtet sind.
Es ist nicht ohne merkwiirdige Ironie, dass im Johannesevangelium, des-
sen vorldufiger Schluss in 20,30f. am ehesten eine missionarische Zielset-
zung eines Evangeliums dokumentieren koénnte, die Textiiberlieferung
vollig gespalten ist, so dass nicht zu entscheiden ist, ob zu iibersetzen ist,
»Diese [Zeichen] aber sind geschrieben, damit ihr zum Glauben kommt*
(Konj. Aor) oder ,... damit ihr im Glauben bleibt* (Konj. Praes.)."

Allerdings habe ich mich gelegentlich gefragt, ob wir, seitdem die
klassische Formgeschichte entdeckt hat, dass die Schriften des Neuen
Testaments Gemeindeliteratur sind, diese Zeugnisse nicht doch zu sehr
,.binnenchristlich lesen, gewissermafien durch die volkskirchliche Brille,
so wie dies in der ganzen Theologie mehr oder weniger der Fall ist.
M. Hengel schreibt dagegen aus historischer Perspektive: ,,Geschichte und
Theologie der Urchristenheit sind ,Missionsgeschichte’ und ,Mission-
stheologit:',""2 Gleichzeitig miissen wir uns aber auch warnen lassen, ein-
fach unser freikirchliches Vorverstindnis in diese Schriften hineinzulesen,
als sei vorfindliches freikirchliches Gemeindeleben von vorne herein der
passende hermeneutische Schliissel fiir das Verstindnis der neutestament-
lichen Botschaft und ihrer missionarischen Weitergabe durch die friih-
christlichen Gemeinden.

Ich fasse diesen ersten Teil zusammen. Wenn wir nach den Trigern der
Sendung der Kirche fragen, sind vom NT her zwei Elemente vorgegeben:
— Da ist zundchst das Element der missionarischen Verkiindigung durch
besonders beauftragte Boten. Sie prigen das missionarische Geschehen

' H.W. Gensichen aa0.. 451.

"' Zur Diskussion vgl. U. Schnelle, Das Evangelium nach Johannes, ThRHK.NT 4, 1998,
312.

12 M. Hengel, Urspriinge christlicher Mission, NTS 18, 1971, 15-38 (hier: 38).
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insbesondere in der ersten und zweiten Generation. Ihr Prototyp ist Pau-
lus. Aber gerade fiir ihn gilt, dass der Inhalt seines missionarischen Auf-
trags zutiefst in seiner Soteriologie verwurzelt ist und damit iiber seine
personliche Beauftragung hinaus durch die Weitergabe der Heilsbotschaft
weiterwirken sollte.

— Da ist weiter das Element der Gemeinde, die ohne besondere missiona-
rische Aktivititen eine missionarische Ausstrahlung besitzt, sei es durch
ihre Treue im Leiden (1.Petr. 3; 1.Thess 1), sei es, dass Menschen auf-
merksam werden auf ihren Glauben (Rom 1,8), sei es, dass Menschen bei
einem Besuch im Gottesdienst der Gemeinde unter dem Eindruck prophe-
tischer Verkiindigung zum Bekenntnis gefiihrt werden: ,,Gott ist wahrhaf-
tig unter euch® (1.Kor 14,23-25). In der Bergpredigt ist diese selbstver-
stindliche missionarische Existenz der Jiingergemeinde mit dem Bildwort
vom Salz und Licht ausgedriickt. Der missionarische Imperativ ist nur
implizit in den kritischen Riickfragen nach der eigentlich unméoglichen
Unwirksamkeit von Salz oder Licht enthalten. Tragend ist der missionari-
sche Indikativ: ,,lhr seid ...“! Exemplifiziert wird das aber nicht an der
Verkiindigung, sondern daran, dass die Leute ,eure guten Werke sehen
und euren Vater im Himmel preisen® (Mt 5,13-16)."

Es wiire interessant, in der Geschichte von Evangelisation und Mission
das Wechselspiel der Krifte zwischen diesen beiden Kriften zu verfolgen.
Es gab Zeiten, in denen eines von beiden dominierte, und gelegentlich das
andere fast verschwand. Fiir das Erwachen eines neuen missionarischen
Bewausstseins und die ,,Erweckung® von Menschen waren oft die von Gott

3 In der Diskussion ist von Andrea Striibind zu Recht darauf verwiesen worden, dass es

im paulinischen Gemeindeverbund ein Bindeglied zwischen den beiden Elementen
gibt. und zwar in Gestalt der Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen, die sich aus den Ge-
meinden zur Mithilfe in der missionarischen Arbeit des Apostels zur Verfiigung stell-
ten. W.-H. Ollrog. dessen Buch .Paulus und seine Mitarbeiter” (WMANT 50, 1979)
fiir diese Einsicht grundlegend ist, schreibt unter der Uberschrift ,,Die Mitarbeitermis-
sion als Gemeindemission™ (aa0., 119): ..Die Gemeinden wurden durch ihre Dele-
gierten in der Missionsarbeit bei Paulus vertreten und dokumentierten damit ihre Mit-
verantwortung und Teilhabe am paulinischen Missionswerk. Sie bekundeten damit, das
die Mission tiberhaupt und die des Paulus speziell ihre Sache und Aufgabe war — nicht
etwa ein abseits von ihnen geschehendes. auch ohne sie funktionierendes Unternehmen
des (dazu berufenen) Apostels. Die Mission ist hier nicht als eine Angelegenheit der
Apostel verstanden. sondern als Funktion der gesamten Gemeinde™ (aa0., 121). Aber
auch Ollrog stellt fest. dass ..sooft Paulus auf die missionarische Verkiindigung zu
sprechen kommt, ... niemals eine Gemeinde als Ganze Subjekt des Handelns® ist
(130). und sich auch ..bei Paulus sonst keine grundsdtzlichen Ausfiihrungen iiber den
Zusammenhang von Mission und Gemeinde [finden]; auch und gerade nicht in solchen
Passagen. in denen er seine Mission zum Thema macht™ (132).
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in besonderer Weise berufenen Evangelisten entscheidend, fiir die Dauer
einer Bewegung und die stetige Ausbreitung dagegen die Existenz von
missionarischen Gemeinschaften mit ihrer Ausstrahlung und Integrations-
kraft maBgebend.

Paradebeispiel in der Missionsgeschichte dafiir ist das Wirken von
George Whitefield und John Wesley. George Whitefields Arbeit war
evangelistisch gesehen die wesentlich eindrucksvollere, aber sie blieb in
ihrer Wirkung im wesentlich auf den unmittelbaren Einfluss seiner Pre-
digttitigkeit beschriankt, wihrend Wesley die Erweckten in Gemeinschaf-
ten und Klassen sammelte und somit nicht nur den Suchenden und den
Glaubenden eine geistliche Heimat gab, sondern auch Keimzellen weite-
ren, intensiven missionarischen Wirkens schuf.

Es ist iibrigens bemerkenswert, dass in der Berufung dieser Evangeli-
sten die klassischen Missionsbefehle der Bibel keine herausragende Be-
deutung hatten. Dies mag eher bei denen der Fall gewesen sein, die zu
einem neuen Aufbruch in die Heidenmission aufriefen. Die evangelisti-
sche Predigt unter den Zeitgenossen war viel eher die Konsequenz des
neuen Verstindnisses der Botschaft von der Rechtfertigung aus Gnaden,
das dazu antrieb, dieses Evangelium anderen Menschen nahe zu bringen.
Die grenziiberschreitende Kraft des Evangeliums, die Paulus in seinem
Weg von den Juden zu den Heiden erfuhr, war fiir Whitefield oder Wesley
in der inneren Notigung spiirbar, nicht mehr nur in den Kirchen zu predi-
gen, sondern unter freiem Himmel z.B. zu den entkirchlichten Arbeitern
auf den Plitzen Londons oder vor den Bergwerken um Bristol. Aber 50
Jahre nachdem Wesley selbst den Schritt nach draulen zu den Menschen
getan hatte, mahnte er seine Anhénger leidenschaftlich, sich nicht ihrer-
seits in ihren Kapellen zu verstecken, sondern hinauszugehen zu den
Menschen, die nicht von sich aus in die Versammlungen kamen."

Vielleicht hitten sich die so gescholtenen Gemeinden auch auf die
stille Leuchtkraft ihres Zeugnisses berufen konnen. Wesley war hier ande-
rer Meinung. Die Frage ist auch heute virulent. Wie sehr muss eine Ge-
meinde ,aus sich herausgehen®, um ihren missionarischen Auftrag zu
erfiillen? Wir haben in den letzten Jahren sehr stark auf die missionarische
Kraft der Gemeinde gesetzt, weil die Zeit der Starevangelisten voriiber zu
sein schien. K6nnen wir auf die Dauer auf solche Rufer verzichten? Oder
brauchen wir auch die Billy Grahams und Ulrich Parzanys? Wie viel Ak-

" Vegl. die eindrucksvollen Mahnungen in ,Minutes of Several Conversations between

the Rev. Mr. Wesley and Others: From the Year 1744 to the Year 1789, The Works of
John Wesley. Third Edition. rp. 1984, Vol. VIIL, 300.
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tion braucht die missionarische Gemeinde? Das ist eine kontroverse Frage
in unserer Kirche, insbesondere zwischen Ost und West. Viele in Ost-
deutschland weisen auf die missionarische Kraft der unspektakulidren Ge-
meindearbeit in der DDR hin, wo man treu seinen Gottesdienst hielt, die
Blaser auf dem Vorplatz spielten und das konsequente Zeugnis derer, die
bereit waren, fiir ihre Uberzeugung auch Nachteile in Kauf zu nehmen,
die deutlichste missionarische Stimme war. Geniigt das auch heute in ei-
ner ganz anderen Zeit?

Das Neue Testament gibt in dieser Frage keine direkte Entscheidungs-
hilfe, denn es kennt sowohl die missionarische Aktivitit, die bewusst
Grenzen iiberschreitet, als auch das stille Zeugnis der Gemeinde. Die Ent-
scheidung, wozu wir berufen sind und was dem Evangelium in unserer
Situation entspricht, wird uns nicht abgenommen.

2. Der Inhalt der Mission und die missionarische Botschaft

Die Frage, der wir uns hier stellen, lautet: Was haben wir weiterzugeben?
Was haben wir zu sagen? Was ist unsere Botschaft?

Merkwiirdigerweise ist diese Frage in der missionstheologischen Dis-
kussion der vergangenen Jahre gar nicht so sehr im Mittelpunkt gestan-
den, wie das eigentlich zu erwarten wire. Es scheint eben auch viel einfa-
cher zu sein, schlicht zu sagen, dass das Evangelium von Jesus Christus,
die gute Nachricht, dass Gott alle Menschen liebt, Inhalt allen missionari-
schen Redens und Tuns sei, als zu versuchen, etwas genauer zu bestim-
men, was das im Einzelnen heift.

Es kommt dazu, dass das NT selber keine einheitlichen und einlinigen

Aussagen iiber den Inhalt der Sendung der Jiinger bzw. der christlichen
Gemeinde macht. Es gibt mindestens drei Schwerpunkte des Verstindnis-
ses von Evangelium:
— Jesus predigt das ,, Evangelium vom Reich*. Mittelpunkt seines Wirkens
ist die Gewissheit, dass Gottes Herrschaft ganz nahe herbei gekommen ist.
Die Not der Menschen, die in ihrer Entfremdung von Gott und ihrer Ver-
sklavung unter die zerstorerischen Méchte des Bisen besteht, wird aufge-
hoben durch Gottes rettendes Herrschen, das im Handeln und in der Ver-
kiindigung Jesu schon jetzt das Leben der Menschen beriihrt. Diese Bot-
schaft in Wort und Tat weiterzutragen, ist auch die Sendung der Jiinger,
die mit der Ansage der nahen Gottesherrschaft betraut und zu befreiendem
und heilendem Handeln bevollmichtigt werden. Heil geschieht in der
Begegnung mit der hereinbrechenden Herrschafi Gottes in der Gestalt
Jesu Christi.
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— Paulus stellt das ., Wort vom Kreuz " in den Mittelpunkt seiner missiona-
rischen Verkiindigung. Es ist die frohe Botschaft, dass Gott in Jesus Chri-
stus das Gericht {iber die Schuld der Menschen auf sich genommen und so
seine heilvolle Gerechtigkeit erwiesen hat. Im Christusgeschehen hat sich
diese Gerechtigkeit ein fiir alle Mal manifestiert und sie offenbart sich
deshalb als Kraft zum Heil fiir alle Menschen in der Verkiindigung des
Evangeliums. Die Not der Menschen liegt in ihrer bewufliten oder unbe-
wuBten Auflehnung gegen Gott, die in ihrer Unfdhigkeit, Gottes Willen
wirklich zu tun, begriindet liegt. Heil erfahren die Menschen in Rechtfer-
tigung und VersShnung, im Frieden einer erneuerten Gemeinschaft mit
Gott und in der Freiheit vom Gesetz der Siinde und des Todes. Heil ge-
schieht in der Begegnung mit der Gerechtigkeit Gottes in Jesus Christus.

— In der Mitte der johanneischen Verkiindigung steht die Aussage, ,, Das
Wort ward Fleisch”, oder anders ausgedriickt, die Zusage: ,,So sehr hat
Gott die Welt geliebt, dass er seinen eingeborenen Sohn gab, damit alle,
die an ihn glauben, nicht verloren werden, sondern das ewige Leben ha-
ben* (Joh 3,16). Traditionsgeschichtlich gibt es von diesen Aussagen viele
Verbindungen zu vergleichbaren Themen bei Paulus, sie sind also im
Kern nicht nur johanneisches Sondergut. Das Heilsgeschehen griindet im
Kommen Jesu in diese Welt als Gesandter des Vaters und als Bild des
unsichtbaren Gottes, in dem Gottes Herrlichkeit in einer gottfernen Welt
aufscheint und durch den die Menschen das geschenkt bekommen, was
das Wesen Gottes im Letzten kennzeichnet: Leben, ewiges Leben. Die
Not, die hier angesprochen wird, ist die Gefangenschaft in einer gott-
feindlichen Welt, der sich die Menschen selber ausgeliefert haben und aus
der sie nur der Anruf von Gottes Fleisch gewordenem Wort befreien kann,
das in Jesus Christus sich in diese Welt hineinbegibt und gerade dadurch
iiber diese Welt und ihr widergéttliches System hinausfiihrt. Diese Tradi-
tion spricht von einer ,,Verlorenheit®, die sich nicht nur auf den Ausgang
eines letzten Gerichtes bezieht, sondern die existenzielle Verlorenheit
eines Lebens in einer Welt ohne Gott meint und in threm ganzen gegen-
wirtigen Elend und ihrer tiefen Verfinsterung umfasst. Vom Wort Jesu
gefunden zu werden und ihm zu glauben, bedeutet deshalb Heil, und die-
ses Heil ist Leben aus Gott, gegenwdrtiges ewiges Leben.

Mir selber scheint es nicht zu schwer zu sein, in diesen unterschiedli-
chen Entwiirfen der Heilsbotschaft eine gemeinsame Mitte zu erkennen.
In der Begegnung mit Jesus und mit seiner Botschaft begegnet der retten-
de Gott, begegnet Gottes Herrschaft, Gottes Gerechtigkeit, Gottes Herr-
lichkeit — alles Begriffe, die sowohl Gottes Gottheit als auch seine heil-
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volle Zuwendung zu den Menschen kennzeichnen. Menschen diirfen in
Jesus Christus erfahren, dass Gott Ja zu ihnen sagt, obgleich ihr Leben
vom Nein eigener und fremder Schuld, vom Nein der Begrenzung und
Verginglichkeit des Geschopfs, vom Nein gottwidriger Machte umstellt
und bestimmt scheint. Gottes Ja kommt den Menschen in Person und
Werk Jesu ganz persénlich nahe und beansprucht zugleich, das letzte
Wort iiber das Geschick der ganzen Welt zu sein.

Es wire auch nicht schwierig aufzuzeigen, dass auch im Alten Testa-
ment gerade dort, wo sich ein missionarischer Horizont auftut, die Offen-
barung von Gottes Gerechtigkeit und Gottes Konigsherrschaft und das
Aufscheinen seiner Herrlichkeit vor allen Volkern tragender Inhalt der
Verkiindigung ist (vgl. Deuterojesaja). Dass der wahre Gott der ,,Gott fiir
uns* ist, das ist Kern der biblischen Heilsbotschaft, und dass der ,,Gott fiir
uns® immer auch ,,Gott fiir die anderen® sein will, ist Motor und Motivati-
on fiir missionarisches Handeln in der ganzen Bibel.

Die Tatsache, dass die Heilsbotschaft des Neuen Testaments eine letzte
Einheit darstellt und doch nicht uniform ist, sondern in unterschiedlichen
Kontexten auch unterschiedliche Auspragungen annimmt, scheint mir eine
groBe Hilfe und Ermutigung fiir die Kontextualisierung der Botschaft
heute zu sein. Gerade auch dass die Not, fiir die diese Botschaft Hilfe
bringen will, mit unterschiedlichen Akzenten gesehen wird, kann der heu-
tigen Verkiindigung helfen, auf die wirkliche Not der Adressaten zu rea-
gieren und nicht durch die Verkiindigung die Notlage erst schaffen zu
miissen, aus der wir die Menschen dann retten wollen. Dabei bleibt frei-
lich offen, inwiefern Menschen die letzte Not ihres Lebens wirklich ken-
nen, so lange sie noch nicht die Dimension des lebendigen Gottes in ihrem
Leben erfahren haben, und ob sie nicht vielmehr durch die Verkiindigung
des Evangeliums und das Wirken des Geistes auf sie aufmerksam gemacht
werden miissen. Aber in jedem Fall ist deutlich — um etwas plakativ zu
reden —, dass man einer allein stehenden Mutter, die von der Sozialhilfe
lebt, und einem Banker in Frankfurt — wenn man denn dazu kommt, ihm
etwas zu sagen — das Evangelium nicht unbedingt mit den gleichen Wor-
ten und Begriffen sagen muss (oder darf), und es doch das selbe Evange-
lium bleiben kann.

Nun ist es fiir mich interessant, gerade mit Kirchengeschichtlern das
Phianomen zu diskutieren, dass im Verlauf der Geschichte der Kirche aus
diesen unterschiedlichen Gestalten der Botschaft auch sehr unterschiedli-
che Schwerpunkte herausgegriffen wurden. In der alten Kirche (und im
Grunde genommen bis heute auch in der ostlichen Orthodoxie) ist die
erlosende Kraft der Inkarnation Grundlage der Heilsbotschaft. Das gab
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den trinitarischen und christologischen Streitigkeiten ihre Schirfe, denn
hier stand ja wirklich das Heil der Menschen auf dem Spiel, und das war
dann auch die Botschaft, die man an die Zeitgenossen weitergab. Irenéus
formulierte: ,,Dazu nimlich ist das Wort Gottes Mensch geworden und der
Sohn Gottes zum Menschensohne, damit der Mensch das Wort in sich
aufnehme und, an Kindesstatt angenommen, zum Sohn Gottes werden.
Denn anders konnten wir nicht die Unvergéinglichkeit und Unsterblichkeit
empfangen, als indem wir mit der Unvergénglichkeit und Unsterblichkeit
vereint wiirden.“"” Athanasius brachte dies auf die klassische Formel: ,,Er
wurde Mensch, auf dass wir vergottlicht wiirden.'®

Demgegeniiber geht die ganze abendlidndische Theologie sehr viel
stiirker von dem verantwortlichen Gegeniiber zwischen Gott und Mensch
aus — und so unterschiedlich dann auch die Rechtfertigungs- und Gna-
denlehre im Einzelnen gestaltet wird, so bleibt die Grundkategorie des
Heils die gniddige Annahme durch Gott. Tendiert die rémisch-katholische
Heilsverkiindigung dazu, die durch Gottes Gnade erméoglichte Mitwirkung
der Menschen zum Heil in den Mittelpunkt zu stellen, war es vor allem
die lutherische Rechtfertigungslehre, die den bedingungslosen Freispruch
der Menschen im Gnadenurteil Gottes in Jesus Christus zu befreienden
Grundlage christlicher Existenz machte, und damit — vor allem bei Luther
selbst — trotz aller Begrenzung eine zutiefst kongeniale Neuinterpretation
der Verkiindigung des Paulus erreichte. (Allerdings gab es schon in der
Reformationszeit evangelische Kreise, die auf Grund des Studiums der
Evangelien, insbesondere der Bergpredigt, fragten, ob nicht angesichts
dessen, dass wir durch Christus teuer erkauft sind, auch vom Preis der
Nachfolge geredet werden miisse.)'’

Bemerkenswert ist in jedem Fall, dass in der Folgezeit dort, wo die
missionarische Verkiindigung der Rechtfertigungsbotschaft wieder in den
Mittelpunkt tritt, also in der methodistischen (und wohl auch der pietisti-
schen) Erweckungsbewegung, die Rechtfertigungsverkiindigung einge-

'S Adv Haer IIL. 19,1 (Nach BKV. Irendus I, 1912, 293).

De incarnatione 54. Vgl. dazu und zum Folgenden: O.H. Pesch/A. Peters, Einfiihrung
in die Lehre von Gnade und Rechtfertigung *1989; M. Seils, Art. Heil und Erlosung
IV. TRE 14. 1985. 622-637.

Zum missionarischen Ethos der T4uferbewegung, das so gut wie nie in den einschlagi-
gen Darstellungen beriicksichtigt wird, vgl. H. Fast, Der linke Fliigel der Reformation,
KIProt IV, 1962 (1988), XXI: Die Tdufergemeinde als erste protestantische ., Freikir-
che™ ,,besaB die Freiheit, neben sich die Existenz einer anders denkenden ,Welt* anzu-
erkennen. Nicht dass sie deren Existenz und d.h. die Existenz des Unglaubens, hitte
rechtfertigen wollen! Vielmehr setzte sie alles daran, die ,Welt® durch das Evangelium
wachzurufen (Mission).™
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bettet wird in die Verkiindigung von Wiedergeburt und Heiligung. Die
Neugestaltung des Lebens aus der Gnade heraus wird wichtig, und dies ist
— gerade auch im Gegeniiber zur Aufkldrung und zur auf Weltbewiltigung
ausgerichteten Moderne — offensichtlich die zukunftsweisendere Konzep-
tion.

Seit dem Ende des 19. Jahrhunderts ist es dann zu einem verstérkten
Wahrnehmen der urspriinglichen Verkiindigung Jesu gekommen — zu-
nichst mit einem antidogmatischen Effekt und somit auch im Gegensatz
zur herkémmlichen soteriologischen Verkiindigung von Schuld, Gericht
und Vergebung, dann allerdings auch durchaus mit einem ,,volksmissiona-
rischen* Anliegen, das ,,Wesen des Christentums® gerade auch den kirch-
lich Entfremdeten zu erschlieBen.'® Und in der Tat haben in unserem zu
Ende gehenden Jahrhundert viele Menschen den Zugang zur christlichen
Botschaft iiber die — wie immer verstandene — Bergpredigt und die sich in
den Evangelien manifestierende ,Menschlichkeit” Jesu gefunden, wobei
allerdings fiir eine freikirchlich geprigte Perspektive die Frage offen
bleibt, wie viel hier noch von der Erfahrung von Heil gesprochen werden
kann.

Umgekehrt hat dann die wohl erfolgreichste missionarische Bewegung
dieses Jahrhunderts, die Pfingstbewegung und der sich an sie anschlieBen-
de charismatische Aufbruch, auf eine sehr eigenstindige und eigentiimli-
che Weise auf die Verkiindigung Jesu zuriickgegriffen und sehr stark den
durch Pfingsten gegenwirtig gemachten Sieg des Gekreuzigten als Wei-
terfiihrung der Bevollmiéchtigung der Jiinger zu heilendem und befreien-
dem Handeln ausgelegt und danach gelebt. Und es wire sicher interessant
— wenn auch vielleicht noch verfriiht — zu analysieren, warum gerade die-
se Form der Heilsverkiindigung die Note und Sehnsiichte vieler Men-
schen, vor allem in der so genannten dritten Welt, angesprochen hat."’

Aus der herkdmmlichen abendldndischen Perspektive heraus stellt sich
dabei allerdings sofort die Frage, wo die Grenzen sind, die einem solchen
Eingehen auf die Sehnsiichte der Menschen von Evangelium her gesetzt
sind, und damit auch die Frage nach der Identifizierbarkeit des Evangeli-

1 Beispielhaft daftir A. v. Harnack, Das Wesen des Christentums, 1900 (Neuedition mit

Kommentar durch T. Rendtorff. Giitersloh 2000).

Ein Versuch einer solchen Analyse findet sich bei W. Hollenweger, Charismatisch-
pfingstliches Christentum, 1997. Ich bin aber nicht sicher, ob seine sehr emanzipatori-
sche. sozialkritisch und interkulturell orientierte Interpretation der Pfingstbewegung
das Selbstverstindnis der Mehrzahl ihrer Anhénger trifft. Vgl. die ganz anders akzen-
tuierte Analyse von R. Hempelmann, Kontinuitit und Wandel der Pfingstbewegung,
MD EZW 61, 1998, 33-46 (hier: 41f).

19
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ums in solch unterschiedlicher Gestalt. Es wird wohl z. B. sowohl einem
mennonitischen als auch einem lutherischen Theologen schwer fallen, in
der Verkiindigung der brasilianischen Igreja Universal do Reino de Deo
das wieder zu erkennen, was er selbst unter evangelischer Heilsbotschaft
versteht.”” Und doch scheint diese Verkiindigung gerade auch unter der
armen, der Kirche ganz entfremdeten Bevélkerung mehr Menschen anzu-
sprechen als irgend eine andere missionarische Bewegung im Lande. Wie
verhalten sich inhaltliche Kriterien zum Kriterium der Wirkung und des
Erfolgs?

Oder um ein ganz anderes Beispiel zu nennen: Es gibt eine sehr beriih-
rende Erzihlung von der Ubernahme des Christentums durch den Kiewer
Rus im 10. Jahrhundert. Man hatte dort eingesehen, dass das Land eine
neue Religion brauchte. Darum sandte GroBfiirst Vladimir Gesandte zu
den muslimischen Bulgaren und zu den katholischen Deutschen; aber sie
fanden nicht, was sie suchten. Erst nachdem sie die Pracht und Schénheit
des byzantinischen Gottesdienstes erlebt hatten, war die Entscheidung
klar, denn — so sagten die Gesandten — ,,wir wissen ..., dass Gott wahr-
haftig unter den Menschen weilt“.”' Der Bericht ist ein beredtes Zeugnis
fiir die orthodoxe Uberzeugung von der missionarischen Ausstrahlung der
Liturgie der Kirche, die gerade auch in Zeiten der Verfolgung und Unter-
driickung heilvoll erfahren wurde, eine ﬂberzeugung, die die orthodoxen
Kirchen so empfindlich und auch wehrlos angesichts westlicher Evangeli-
sationsmethoden in ihren Landern macht. Aber wie verhilt sich diese Auf-
fassung von Gottes Gegenwart im Gottesdienst zu dem, was das Neue
Testament als heilvolle Offenbarung Gottes in Christus unter den Men-
schen bezeugt?

All das sind Fragen, die in den Umkreis des Projektes einer Konsulta-
tion iiber die gemeinsame Aufgabe von Mission und Evangelisation in
Deutschland gehdren. Hier werden wir uns fragen miissen, ob uns das
neutestamentliche Zeugnis hilft, die vielfiltige Gestalt missionarischen
Lebens und Handelns von Kirchen zu respektieren und zugleich auf die
entscheidende Mitte auszurichten, die darin besteht, Jesus Christus das
Heil der Menschen zu verkiindigen?”

Und das scheint mir allerdings der entscheidende biblisch-theologische
Impuls fiir die Mission der Gegenwart zu sein, dass die biblische Theolo-

20

Zu dieser Bewegung vgl. J. Eber in MD EZW 55, 1992, 302 f.

2! Ich zitiere nach K.H. Bieritz, Erlebnis Gottesdienst, WzM 48, 1996, 488 f.

# Vgl. die Dokumentation ,Aufbruch zu einer missionarischen Okumene®, EMW-
Hamburg 1999.
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gie deutlich macht, wie die Botschaft des Evangeliums in ihrer Vielfalt
und in ihrem Bezug auf die letzte Mitte des Christusgeschehens auch in
die vielfiltigen Notsituationen heutigen Lebens hineinspricht und Men-
schen das rettende Wort Gottes zuspricht und so christliche Gemeinden
befihigt, diese rettende Botschaft mit anderen Menschen zu leben. Die
differenzierte Entfaltung der Botschaft fiihrt nicht in die Beliebigkeit und
die Ausrichtung auf die Adressaten nicht zu einer rein erfolgsgesteuerten
Kundenorientierung. Die unverwechselbare Mitte der Schrift, wie sie
durch Rechtfertigungsbotschaft und Kreuzestheologie gekennzeichnet ist,
wird zur Triebfeder, ,.den Griechen ein Grieche und den Juden ein Jude®
zu werden und gerade so mit ihnen die Identitdt des Evangeliums, das
,.Gott ist fiir uns®, zu leben.

3. Das Ziel der Mission und die missionarische Methode

In diesem Abschnitt fragen wir danach, was das Ziel der Sendung der
Kirche ist, wozu sie gesandt ist und was sie erreichen soll. Damit héngt
eng die Frage nach der Methode zusammen; je nach der Zielsetzung wer-
den auch die Wege gewihlt werden miissen, auf denen dieses Ziel erreicht
werden soll.

Um das mit einigen einfachen Vergleichen zu illustrieren: Ist die Bot-
schaft, die wir weiterzugeben haben, eher eine Postwurfsendung, durch
die alle informiert werden sollen (vielleicht mit Ausnahme derer, die sich
ausdriicklich verbitten, Werbematerial zu erhalten) oder gleicht sie viel-
mehr einem Einschreiben mit Riickschein, auf das in jedem Fall Antwort
erwartet wird?

Oder noch priziser gesagt: Haben wir eine Botschaft weiterzugeben,
die unabhingig von der Reaktion des Empfangers giiltig und wirksam ist,
oder 15st erst die Annahme dieser Botschaft ihre positive Wirkung aus
(bzw. ihre Verweigerung entsprechende negative Sanktionen)? Ist also die
Weitergabe der Botschaft eher mit der Ankiindigung zu vergleichen, dass
nach einer langen Regenperiode bald wieder dauerhaft die Sonne scheinen
werde, oder vielmehr mit der Ankiindigung einer Amnestie, der alle die
teilhaftig werden, die rechtzeitig zum festgesetzten Termin ihr Gnadenge-
such einreichen? Wer die Diskussion der letzten Jahrzehnte kennt, wird
zugeben, dass diese Beispiele keineswegs kiinstliche Alternativen sind,
sondern durchaus ihr Pendant im theologischen Gespriach um Mission und
Evangelisation haben. Und auch hier wird man zunichst einmal feststellen
miissen, dass auch das neue Testament in der Frage unterschiedliche Ak-
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zente setzt. Ich nenne drei, auch wirkungsgeschichtlich relativ wichtige
Varianten:

a) In den Aussendungsreden der synoptischen Evangelien erhalten die
Jiinger den Auftrag, die unmittelbare Ndhe der Gottesherrschaft anzusa-
gen und diese Néhe durch vollmiéchtige Taten der Heilung und Damonen-
austreibung zeichenhaft darzustellen. Obwohl der Auftrag der Jiinger
teilweise auch den Ruf zur Umkehr umfasst, spielt die Reaktion der Be-
troffenen nicht die entscheidende Rolle. Ziel der Sendung ist, in Wort und
Tat Zeichen der Gottesherrschaft aufzurichten, indem Kranke geheilt,
Besessene befreit werden und die Armen die frohe Botschaft héren, dass
ihnen besonders Gottes VerheiBung gilt. ,, Einfiihrung in die Gottesherr-
schaft* hat das der methodistische Theologe William Abraham genannt
und damit seine Zielsetzung von Evangelisation umschrieben.”

b) Im klassischen Missionsbefehl des Neuen Testaments, Matthdus
28,16-20, steht die Sendung der Jiinger unter einem ekklesiologischen
Vorzeichen. lhr Auftrag besteht darin, alle Vlker zu Jiingern zu machen,
und zwar durch die Taufe und durch die Unterweisung in den Geboten
Jesu. In dieser fast schon im Ansatz ,,volkskirchlich® zu nennenden Kon-
zeption ist das Ziel der Mission die Einfiigung in die Gemeinschaft der
Kirche und die Hinfiihrung zur Ethik Jesu. In Taufe und Katechetisierung
sah man dann auch im katholischen Bereich die Aufgabe der Christiani-
sierung von Vélkern; aber auch die klassische Volksmission bzw. innere
Mission der evangelischen Kirche in Deutschland konnten sich in diesem
Konzept wiederfinden.

c) In der Tradition der Missionstheologie des Paulus und der Apostel-
geschichte sind die zentralen Aussagen der missionarischen Verkiindi-
gung der Zuspruch der Vergebung der Siinden bzw. der Rechtfertigung
und der Rettung im Endgericht fiir alle, die Gottes Heil in Jesus Christus
fiir sich im Glauben annehmen. Ziel der Mission ist, dass die Horer und
Horerinnen der Botschaft sich zur Umkehr bewegen lassen und dass ihnen
zugesagte Heil im Glauben annehmen, oder mit anderen Worten: Der Ruf
und die Einladung zum Glauben. Das ist die Grundlage der evangelisti-
schen Predigt in der ganzen evangelikalen Bewegung.

Es ist unschwer zu sehen, dass diese unterschiedlichen Zielbestim-
mungen auch auf die verschiedenen missionarischen Konzeptionen unse-
rer Zeit durchschlagen und sich in befreiungstheologischen, charismati-
schen, volkskirchlichen oder evangelikalen Ausformungen missionari-
scher Praxis und Theorie auf die eine oder andere Weise wiederfinden.

3 W.J. Abraham, The Logic of Evangelism. 1989.
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Ich denke, es ist aber auch das gemeinsame Grundanliegen dieser ver-
schiedenen Zielbestimmungen missionarischen Handelns zu erkennen. Es
geht in der Sendung der Kirche darum, den Menschen Gottes rettende
Gnade nahe zu bringen und ihr Leben davon heilvoll bestimmen zu lassen.
Missionarisches Handeln und missionarische Verkiindigung leben und
reden von dem, was Gott zum Heil der Menschen getan hat und tut; sie
zielen aber zugleich darauf, diejenigen, denen Gottes Heilshandeln gilt, in
den Wirkungsbereich dieses Handelns einzubeziehen und die Wirklichkeit
des rettenden Gottes zu ihrer Lebenswirklichkeit werden zu lassen.

Fiir mich hat Paulus das Verhiltnis zwischen dem, was Gott ein fiir
alle Mal in Christus zum Heil der Welt getan hat, und dem, was unter der
Verkiindigung der Botschaft noch geschehen soll, in 2.Kor 5,19f. in un-
iibertroffener Klarheit zusammengefasst: ,,Gott war in Christus und ver-
sohnte die Welt mit sich selber und rechnete ihnen ihre Siinden nicht zu
und hat unter uns aufgerichtet das Wort von der Verséhnung. So sind wir
nun Botschafter an Christi statt, denn Gott ermahnt durch uns; so bitten
wir nun an Christi statt: Lasst euch verséhnen mit Gott!*

Gott hat die Welt verséhnt, sein Ja zu jedem Menschen ist ein fiir alle
Mal gesprochen. Aber weil es nicht um Zwangsbefriedung geht, sondern
um echte Versohnung und wahren Frieden, kommt Gottes Handeln erst
dann zum Ziel, wenn sich der Mensch auf Gottes Frieden einldsst und
dieses Ja Gottes fiir sich selber gelten lisst, sich mit seinem bescheidenen,
vielleicht zaghaften Ja in Gottes umfassendes Ja einschlieBt. Das schlieBt
auch die Kehrseite ein, dass der Mensch dann nicht zu seiner Bestimmung
findet und von Gott und damit auch vom wahren Leben entfremdet bleibt,
wenn er sich Gottes verséhnendem Handeln verweigert. Oder das Ganze
vielleicht noch einmal in einem anderen Vergleich ausgedriickt: Wenn
einer unter Wassermangel leidenden und diirstenden Bevolkerung mitge-
teilt wird, dass wieder Wasser da ist, so weist diese Aussage auf eine giil-
tige und von der Entscheidung der Einzelnen unabhingige Wirklichkeit
hin. Aber gegen den Durst hilft dies Botschaft nur denen, die sie glauben
und sich Wasser geben lassen.

Diese Aussagen sind manchen Theologen, insbesondere im lutheri-
schen Bereich, suspekt, weil sie in ithnen doch so etwas wie eine ,,Mitwir-
kung* des Menschen zum eigenen Heil befiirchten.” Gerade in der neuer-

24

Symptomatisch dafiir ist die Diskussion zwischen der ,,Arbeitsgemeinschaft Missiona-
rischer Gemeindeaufbau in Lippe™ und der ,, Theologischen Sozietit in der Lippischen
Landeskirche™, die in epd-Dokumentation 11/00 vom 28.2.2000 dokumentiert wird.
Die ..grundsitzliche Anfrage™ der Sozietiit an die Arbeitsgemeinschaft lautet: ,,Wenn
man die .erstmalige Umkehr, die .grundsitzliche Entscheidung’, das ,perstnliche,
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lichen Diskussion um die Rechtfertigungslehre ist deutlich geworden, dass
das sola fide oft als eine reine Negativbestimmung gesehen wird (ohne
Vorbedingung, ohne eigenes Zutun) und daher gerade in der Abwehr ei-
nes Verstindnisses von Glaube als einzubringender ,,Eigenleistung® eher
dazu tendiert, um des sola gratia willen ein sine fide zu werden.” Es ist
richtig, wenn O. Hofius vom Versohnungsruf als dem ,heilbringenden
Wort Gottes* spricht, ,.das die Versohnten zum Glauben an die vollzogene
Versohnung einlddt und befreit“.** Wenn er aber dabei den Eindruck er-
weckt, darin sei letztlich auch schon die Antwort des Menschen einge-
schlossen, verfehlt er die Pointe des Textes. Dass diese Antwort bewirkt
werden soll, hiingt nicht an einer Theorie vom freien Willen, sondern liegt
an der Grundiiberzeugung der Bibel vom Menschen als einem Gott ant-
wortenden Gegeniiber.

Umgekehrt stellt sich freilich an diejenigen, die eher einem evangeli-
kalen Missionsverstindnis nahe stehen, die Frage, ob ihre Form, die Ant-
wort des Glaubens zu fassen und dann auch anzuerkennen, nicht oft zu
eng ist. Wie eindeutig ldsst sich sagen, ob ein Mensch Gottes Versshnung
fiir sich angenommen hat? Zunichst wiirde es in der Natur der Sache lie-
gen, davon auszugehen, dass er das selber am besten wissen muss. Aber
die Art wie das bejaht wird, kann je nach kirchlicher Sozialisation sehr
unterschiedlich ausfallen und daher fiir andere sehr fremd klingen.

Das fiihrt zu dem fur Freikirchen in Europa seit Anfang ihres Wirkens
so heiklen Problem der Mission unter Christen bzw. unter Menschen, die
zu einer Kirche gehoren, aber sehr unterschiedliche Beziehungen zu dieser
Kirche und ihrer Botschaft haben.

John Wesley hat in einer Kontroverse iiber diese Fragen den Satz ge-
prigt: .None is a true Christian till he experiences it.*” Als er diesen Satz
1745 an ,,John Smith* schrieb, war er sich auch im Klaren, was er unter
einer solchen ,,Erfahrung™ meinte. Er verstand darunter das Zeugnis des

entschiedene Ja' des Menschen zum Dreh- und Angelpunkt des christlichen Lebens

und der kirchlichen Verkiindigung erklirt — wird der Glaube nicht zu einem Werk des

Menschen? (S. 12: vgl. auch die instruktive Gegeniiberstellung der beiden Stand-

punkte aa0., S. 5).

So G. Wainwright, Rechtfertigung: Lutherisch oder katholisch? Uberlegungen eines

methodistischen Wechselwihlers, KuD 45, 1999, 182-206 (hier: 206).

O. Hofius, Erwigungen zu Gestalt und Herkunft des paulinischen Verséhnungsgedan-

kens, in: ders., Paulusstudien, WUNT 51, 1989, 13 f. (vgl. auch S. 9: ,,Das Evangelium

ist — weil es das Wort Gortes ist — ein schopferischer Ruf, der schafft, was er gebietet,

und wirkt, wozu er einladt™.).

I Letter to . John Smith*, 30.12..1745 § 13 (in: The Works of John Wesley, Bicentennial
Edition. Abmgdon Nashville. Band 26: Letters 11, 1740-1753, ed. F. Baker, 1982, 182).
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Heiligen Geistes, dass wir Gottes Kinder sind, das uns damit unserer An-
nahme durch Gott gewiss macht. Er hat an dieser Meinung zwar grund-
sitzlich festgehalten, aber die Lebenserfahrung spiterer Jahre lieB ihn
doch fragen, ob man diese Grenze immer so scharf sehen konne.” (So hat
er in der Erstfassung seines Tagebuchs festgehalten, dass er vor der Erfah-
rung der Heilsgewissheit in seiner so genannten Bekehrung am 24.5.1738
kein Christ gewesen sei, hat aber dann in einer spéteren Ausgabe ange-
merkt: Ich bin mir dessen nicht mehr so sicher. Und im hohen Alter findet
er in einer Predigt ., Uber den Glauben* ermutigende Worte auch fiir die,
die noch nicht zum gewissen Glauben eines Gotteskindes durchgedrungen
sind und ist vorsichtiger als zu Beginn seiner evangelistischen Titigkeit,
den ,Beinahechristen” jedes Christsein abzusprechen.””) Fiir seine Ge-
meinschaften hatte Wesley von vorne herein ein sehr viel weiteres Auf-
nahmekriterium. Die sollten zugelassen werden, die ,,danach suchen, dem
ewigen Zorn zu entrinnen”; die Begriindung dafiir war, dass der gewisse
Glaube immer Geschenk sein wiirde und nicht eingefordert werden konn-
te.” Ohne dass dies ekklesiologisch genauer reflektiert worden wire, wa-
ren diese Gemeinschaften eine Gemeinschaft von Glaubenden und Su-
chenden, und damit auch eine Lerngemeinschaft auf dem Weg der Nach-
folge und in die Gotteskindschaft, die als Ziel des Weges zum Heil immer
im Auge gehalten wurde. Angesichts des biblischen Befundes wire zu
fragen, ob wir nicht auch im freikirchlichen Bereich eine breitere Per-
spektive brauchen und das Ineinander von Ruf und Antwort nicht auf ein
akustisches, sehr stark von Verstehen und Willen geprigtes Ereignis be-
grenzen diirfen, sondern ihm sehr viel breitere Ausdrucksform zugesehen
miissten. Eine Glaubensgeschichte, wie die von der Heilung der blutfliis-
sigen Frau, zeigt ja noch andere Dimensionen auf. Es kdnnte aber auch
umgekehrt bedeuten, dass wir das Christsein eines orthodoxen Christen
sehr viel stidrker respektieren miissten, auch wenn uns die Art, wie er sei-
nen Glauben begriindet, eher fremd scheint. Zugleich wire zu iiberlegen,

% Zu dieser Entwicklung vgl. M. Weyer, Die Bedeutung von ,Aldersgate® in Wesleys

Leben und Denken. In: M. Weyer u.a.. Im Glauben gewiB. Die bleibende Bedeutung
der Aldersgate-Erfahrung John Wesleys, Beitrdge zur Geschichte der Emk 32, 1988, 7-
38 (hier: 36 ff.): W. Klaiber, Aus Glauben, damit aus Gnaden. Der Grundsatz paulini-
scher Theologie und die Gnadenlehre John Wesleys. ZThK 88, 1991, 313-338.

**" Sermon 106: On Faith (1788). WIW 3, 1986, 492-501.

** Einzige Bedingung zur Aufnahme in die wesleyanischen Gemeinschaften: ,,A desire to
flee from the wrath to come, to be saved from their sins™ (The Nature, Design and Ge-
neral Rules of the United Societies, 1743, § 4; in: WIW 9, 1989, 70). Zur heutigen
Diskussion vgl. K.H. Voigt, Kirche mit Gemeinden aus Glaubenden und Suchenden,
EmK-Forum 11. 1998.
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ob eine solche, sehr viel ganzheitlichere ,,Einfilhrung” in die Gemein-
schaft mit Gott und sein Heil uns auch Wege eréffnen, auf denen wir mit
nicht religids sozialisierten Zeitgenossen, die unsere klassischen Pre-
digtthemen kaum verstehen, besser kommunizieren kénnen und mit ihnen
das Evangelium leben, bis sie verstehen und glauben.

Es gibt dafiir auch bei Paulus, der ja eher dem Verkiindigungsparadig-
ma zuzurechnen ist, eine hilfreiche Anregung. In 1.Thess 2,7f. beschreibt
er sein missionarisches Wirken mit den Worten: ,,Wir sind unter euch
miitterlich gewesen: Wie eine Mutter ihrer Kinder pflegt, so hatten wir
Herzenslust an euch und waren bereit, euch nicht allein am Evangelium
Gottes teilzugeben, sondern auch an unserem Leben; denn wir hatten euch
liebgewonnen.“ Damit werden Aspekte einer ganzheitlichen persénlichen
Evangelisation beriihrt, die so etwas wie eine gelebte Hermeneutik der
frohen Botschaft darstellen.

Von den Thessalonichern wird dann freilich gesagt, dass sie ,,das Wort
der gottlichen Predigt, das ihr von uns empfangen habt, nicht als Men-
schenwort aufgenommen habt, sondern als das, was es in Wahrheit ist, als
Gottes Wort, das in euch wirkt, die ihr glaubt” (V. 13). Dass irgendwann
einmal festzustellen ist, dass das Wort gewirkt hat und das Leben eines
Menschen neu gestaltet, bleibt die klare Zielvorstellung. Wie das freilich
geschieht und wie das dann auch o6ffentlich gemacht wird, das bleibt eine
offene Frage. Wir sehen uns z.B. in unserer Kirche hier in einem merk-
wiirdigen Dilemma. Wir haben iiber viele Jahre daran gearbeitet, dass
unter Bekehrung nicht nur ein Vorgang zu verstehen sei, fiir den man Tag
und Stunde angeben kann. Zugleich aber miissen wir feststellen, dass nun
die Frage, wie entschieden jemand zu Christus und zur Gemeinde gehért,
eher verschwimmt und wir in die Gefahr geraten, Vertreter einer ,,Religi-
on ohne Entscheidung® zu werden. Oder diirfen wir uns die Sorge, wie
unsere Botschaft ankommt, doch abnehmen lassen, auch wenn wir als
Freikirche soziologisch gesehen nur von Entschiedenen leben kénnen?
Diirfen wir umgekehrt darauf vertrauen, dass die Botschaft des Evangeli-
ums immer wieder zu von Gott geschenkten Entscheidungen fiihrt, die
sich dann auch ekklesiologisch gestaltend auswirken? Wir stehen vor der
Aufgabe, wie wir Leben und Evangelium mit Nichtchristen in unsren
Gemeinden teilen konnen, die damit ja nicht nur den missionarischen
Zielbahnhof fiir die Glaubensreise darstellen, sondern Lebensraum fiir
»~Miihselige und Beladene®, Suchende und Fragende, und dabei doch die
neutestamentliche Eindeutigkeit, wer zur Gememde gehort, nicht aus den
Augen verlieren.
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Ich lasse diese Fragen offen und nenne noch einmal, was ich fiir den
wichtigsten biblisch-theologischen Impuls fiir die Mission der Gegenwart
halte. Die biblische Botschaft ist keine Wegbeschreibung fiir Gottsucher,
sondern das Zeugnis von dem Gott, der sich aufgemacht hat, verlorene
Menschen zu suchen. Das bedeutet, dass wir in unserer immer mehr si-
kularisierten Welt nicht auf die Menschen warten miissen, die religiése
Fragen stellen, sondern immer wieder neu versuchen diirfen, religitsen
und nichtreligiosen Menschen den Gott nahe zu bringen, der sie in Jesus
Christus aufgesucht hat und sie durch das Wirken seines Wortes und die
Kraft seines Heiligen Geistes in ihrem Leben auch heute besucht, um die-
sem Leben den Grund, den Inhalt und das Ziel zu geben, das jedes
menschliche Leben braucht.

So bleibt es das Ziel unserer Mission, dass Gottes Liebe Menschen
ganz personlich trifft und sie von dieser Liebe beriihrt und erfiillt werden.
Von dieser Grundlage aus suchen wir nach den missionarischen Metho-
den, die geeignet sind, Menschen dieses Nahekommen Gottes zu vermit-
teln, das in Jesus Christus ein fiir alle Mal geschehen ist und im Leben
und in der Verkiindigung der christlichen Gemeinde als einladende Wirk-
lichkeit Gestalt gewinnt. Dass Gott im Leben eines Menschen ankommt,
das bleibt freilich das unerzwingbare Wunder, das sein Geist bewirkt.
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