Andrea ‘Chudaska

Die Lieder der Téiufer —l} Spuren- und Identitiitssuche am
Beispiel des ersten Gesangbuches der “Schweizer Briider”
(1564)'

Kaum etwas hat das 16. Jahrhundert so sehr bestimmt wie Gutenbergs Er-
findung des Buchdruckes. Die reformerischen Bewegungen des spiten
Mittelalters und der frithen Neuzeit fanden hier das geeignete Instrument
zur propagandistischen Verbreitung ihrer Ideen. Flugschriften geiflelten
die herrschenden Zustinde und riefen zur Reform auf. Sie stellten die Ba-
sis der weiten Verbreitung reformatorischer Ideen dar. Dennoch blieben
auch die alten, die traditionellen miindlichen und visuellen Formen der
Kommunikation in Geltung. Fiir die Mehrheit der analphabetischen Be-
volkerung blieben sie die weiterhin entscheidenden Kommunikationswe-
ge: Volkstiimliche Prediger zogen die Massen an, radikale, den religiosen
Neuerungen offen gegeniiber eingestellte Handwerker informierten ihre
Arbeitskollegen iiber die sich neu verbreitenden religids-sozialen Ideen.
Die frithen Flugblitter und Flugschriften der Reformationszeit, aber auch
die volkssprachlichen Bibelausgaben, die nach und nach den Markt er-
oberten, waren nicht der Privatlektiire im stillen Kdmmerlein vorbehalten.
Sie wurden in aller Offentlichkeit laut vorgetragen, so daB auch die nicht
lesekundigen Ménner und Frauen mit ihnen in Berithrung kamen. Im Kon-
text einer vorwiegend miindlich gepragten Kultur spielt nun auch das Lied
eine zentrale Rolle: Sogenannte ,neue Lieder® regen die Diskussion an,
informieren und unterhalten die Menschen auf Markten und in Wirtshiu-
sern. Sie tragen dazu bei, daB besondere Ereignisse, aber auch die neuen
Ideen weiter verbreitet werden.” Dies betrifft auch, wenn auch noch

Etliche scho(e)ne Christliche Geseng / wie sie in der GefengkniB zu Passaw im Schlof
von den Schweitzer Bru(e)dern durch Gottes gnad geticht vnd gesungen worden.
Psalm 139, o. O. 1564; Faksimile-Nachdruck des einzigen, in der Goshen College
Library vorhandenen Exemplars: Mennonite Songbooks, German Series. 1.

* Vortrag anldBlich des Symposiums des VEfGT vom 9. bis 12. September 1999 in
Bienenberg/CH. Fiir die Drucklegung wurde der Vortrag iiberarbeitet und um Anmer-
kungen erweitert.

Armnold C. Snyder; Linda A. Huebert, Hecht, Profiles of Anabaptist women: Sixteenth-
Century Reforming Pioneers, 4. Aufl. Waterloo, Ontario 1998, S. 6 (= Studies in wo-
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nicht in aller Schirfe so gesehen, die tduferischen Lieder. Auch sie sind in
einer von miindlichen Kommunikationsformen geprégten Kultur bedeu-
tende Triger und Kommunikatoren tiuferischer Lehre.” Doch nicht nur
das! Das Singen tiuferischer Lieder dient auch der Identititsstiftung des
Einzelnen oder der jeweiligen tduferischen Bewegung. Auf welche Weise
dies geschieht, soll an einigen Liedern des ersten Gesangbuchs der soge-
nannten ,Schweizer Briider‘ exemplarisch bedacht werden.

1. Musik und Gesang im Urteil der Zeitgenossen

Obwohl die Kultur des Liedes den Alltag des gemeinen Mannes und der
gemeinen Frau wesentlich bestimmte, waren musikalische Darbietungen
und Liedersingen umstritten. Insbesondere das Singen weltlicher Lieder
stieh auf die Kritik gelehrter Theologen. Aber auch iiber die Verwendung
von Musik und Gesang im Gottesdienst gab es unterschiedliche Stimmen.
Positiv duBert sich Luther iiber Musik und das Singen geistlicher Lieder.
In seiner Vorrede zum Wittenberger Gesangbuch von 1524 schreibt er:
LAls geystliche lieder singen gut und Gott angeneme sey, acht ich, sey
keinem Christen verborgen [...] Ja auch S. Paulus solchs 1 Cor. 14 eyn-
setzt und zu den Collossern gepeut, von hertzen dem Herrn singen geystli-
che lieder und Psalmen. Auff das da durch Gottes wort und christliche
leere auff allerley weyse getrieben und geu(e)bt werden“.* Luther schitzt
den Gesang aber nicht nur, weil durch ihn das Evangelium ,in Schwang
gebracht®, das heifit, allseits verbreitet wird.” Musik als solche hat fiir Lu-
ther eine positive Wirkung. Sie hilft der betriibten Seele auf und erzieht
den Menschen. Als Gabe und Geschenk Gottes ,,machet [sie; d.Verfrin]
die Leut fro(e)lich / Man vergisset dabey alles zorns / vnkeuschheit und
anderer laster®. Deshalb, so Luther, habe die Musik direkt neben der
Theologie zu stehen. Diese Zuordnung entspricht nach Luther der Schrift.
David und alle Heiligen hitten ihre gottseligen Gedanken ,.in Vers / Reim

men and religion. 3). Bezilglich der Forschungssituation und der neueren Literatur
iiber die Lieder der T#ufer vgl. Ursula Lieseberg, Die Lieder des Peter Riedemann,
Frankfurt/M 1998, S. 18-24 ( = Europdische Hochschulschriften; Reihe 1: 1233); fer-
ner L’ Ausz Bundt, le Recueil de Cantiques des Taufer, in: Souvenance Anabaptiste 17
(1998), S. 38.

Arnold C. Snyder, History and Theology: An Introduction, Kitchener, Ontario 1995,
S. 107.

WA 35, S. 474, 2-11.

WA 35, S. 474, 12-17.
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/ vnd Gesang* gebracht.® Thre erzieherische Wirkung macht sie vor allem
fiir die Jugendlichen wichtig: Anstelle von ,Buhlliedern’ und ,fleischli-
chen Gesingen lernten die Jugendlichen durch geistliche Lieder etwas
heilsames. Affiziert durch die kiinstlerisch-musikalische Gestaltung, seien
sie nun auch bereit den Inhalt der Lieder, die frohmachende Botschaft des
Evangeliums anzunehmen.” Entsprechend spricht sich Luther fiir die Nut-
zung geistlicher Lieder aus, und zwar sowohl im privaten Bereich, in der
Familien- und Hausandacht oder zur persénlichen Erbauung, als auch im
Gottesdienst.

Zwingli dagegen sieht in der die Sinne affizierenden Wirkung der Mu-
sik eine Gefahr, die von wahrer Gottesverehrung ablenkt und zu ,.dstheti-
scher Selbstgeniigsamkeit*® einlddt. Seine Skepsis basiert auf seinen ak-
tuellen Erfahrungen mit der in seinen Augen entleerten und verduBerlich-
ten Gottesdienst- und Frommigkeitspraxis des geistlichen Standes. Prie-
ster, Monche und Nonnen singen, weil sie ihre Frommigkeit zur Schau
stellen wollen, nicht aber aus wahrer Andacht oder Gottesverehrung. Gier
ist ein weiterer Beweggrund: Monche und Nonnen singen um irdischen
Lohn. Dabei verstehen viele von ihnen nicht einmal den Inhalt ihres Ge-
sangs, geschweige denn, daB die Zuhdrer von diesem Gesang irgendeinen
Nutzen haben. Da wahre Gottesverehrung und Andacht ohnehin nicht im -
auch noch von Gesang und ,Tempelgemurmel® — begleiteten Beisammen-
sein vieler Menschen, sondern in der einsamen Abgeschiedenheit der
eigenen Kammer entstehe, und dariiber hinaus die Kosten fiir diese unniit-
ze Praxis zu hoch seien, schligt Zwingli vor, auf Kirchengesang ganz zu
verzichten. Kol 3 lehre ,.nit das pru(e)len unnd murmlen in den templen,
sunder er zeigt das war gsang an, das gott gevellig ist, das wir nit mit der
stimm, als der Juden senger, sunder mit dem hertzen die lob und bryf go-
tes singend“.’ Dies geschehe aber, so Zwingli, ,,s0 wir mit einandren die
psalmen und lob gottes, [...] underredind, einandren damit lerind und

¢  Vgl. dazu auch die Zitate aus Luthers Tischreden bei Lothar Steiger, Zur Hermeneutik
der Kantaten Johann Sebastian Bachs, aus: Steiger, Renate und Lothar (Hg.), Sehet!
Wir gehn hinauf gen Jerusalem: Johann Sebastian Bachs Kantaten auf den Sonntag
Estohmihi, Gottingen 1992, S. 11-12 (= Verdffentlichungen zur Liturgie, Hymnologie
und theologischen Kirchenmusikforschung. 24).

7 WA35,8.474,18-475,5.

Steiger, Hermeneutik, S. 12.

Z 11, S. 349,27-350,6. Zwingli zieht auch eine alttestamentliche, Stelle Amos 5,23, vgl.

711, 352, 22 ff., heran, um Kirchengesang abzulehnen.
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warnind. Darumb wire min ernstlicher rat, das man anstatt des psalmen-
murmlens die psalmen lis und sy uffschlusse und sihe den schénen sinn
des heligen geists, der darinnen iyt“." An die Stelle unverstindlichen
Priestergesangs oder klosterlichen Chordienstes tritt hier, dem humanisti-
schen Bildungsideal folgend, die von Gemeindegliedern gegenseitige Be-
lehrung und Diskussion iiber die Schrift. Auch wenn sich Zwingli nie
grundsitzlich gegen gottesdienstlichen Gesang, beziehungsweise Gemein-
degesang ausgesprochen hat, seine kritische Haltung zeitigte dennoch
Konsequenzen: ,,Chorherrenstellen am GroBmiinster in Ziirich (die fiir
den Gesang im Gottesdienst verantwortlich waren)“, wandelt Zwingli ,,in
Professuren fiir biblische Wissenschaft“ um. Die Chorherren und ihre
Nachfolger sollten ihre Zeit nicht mit ,Lichter anziinden, Weihrauch, Op-
fern, Plappergebet, Vigilien, heulendem Gesang, Messenklang, glédnzen-
den Kirchenbauten, Kappenzipfel der Theologen, Kutten und Farben der
Monche vertun®, sondern ihre Zeit und Kraft in den Dienst der Schriftaus-
legung stellen."' Die von ihm in Ablehnung des MeBformulars entworfe-
nen Gottesdienste verzichten auf Gesang und Orgel, eine Forderung des
Gemeindegesangs durch Psalmlieder oder dhnliches 146t sich nicht fest-
stellen.'”

Konrad Grebel schlieBt sich der Haltung seines frilhen Weggefihrten
und spiteren Feindes an. Scharf kritisiert er Thomas Miintzer, daB er die
Messe statt sie abzuschaffen ins Deutsche iibersetzt und dabei auch
,niiwe tiitsche gsang uffgericht* habe. Ein solches Vorgehen sei nicht be-
rechtigt, denn das Neue Testament enthalte keine Lehre beziiglich des
gottesdienstlichen Singens. Was die Schrift aber nicht anordne, sei — wie
das Singen — zu verbieten. Paulus habe die Gelehrten der korinthischen
Gemeinde getadelt, weil sie in der ,gmein murmletend, glich alB ob sy
sungind, wie die Juden und Itali ire ding prononcierend in gsangs wil*. In
Kol 3 und Epheser 5 fordere er zwar die gegenseitige Unterrichtung und
Belehrung mit Psalmen und geistlichen Liedern. So man aber singen wol-
le, solle ,man im hertzen singen und danksagen®. Christus und Paulus
schlieBlich hitten befohlen, die frohe Botschaft predigend und nicht sin-

' 711 S.350,6-11.

"' Walter J. Hollenweger, Interkulturelle Theologie 1: Erfahrungen der Leibhaftigkeit,
Miinchen 1979, S. 306, in Aufnahme von Z II, S. 48,28-49,1.

Ulrich Gabler, Huldrych Zwingli: Eine Einfithrung in sein Leben und sein Werk,
Miinchen 1983, S. 99.

12
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gend zu verkiindigen. Gegen die Verdeutschung der Messe und ihrer Lie-
der spricht nach Grebel auBerdem, da diese Traditionen fiir die Glaubi-
gen ohne Nutzen gewesen seien. Wer sie, wenn auch in deutscher Fas-
sung wieder einfiihre, baue einen ,,usserlichen schinenden glouben®, das
heiBt einen Glauben auf, der ohne Kraft und Wirkung bleibt. SchlieBlich
fiihrt Grebel auch noch die menschliche Eitelkeit als weiteres Argument
gegen das Singen gottesdienstlicher Lieder an: Der ,,iibel singt hat ein
verdruB, der eB wol kan ein hoffart. Schriftprinzip, das Ankniipfen an
falsche, keine Besserung herbeifiihrende und deshalb nutzlose christliche
Tradition und menschliche Schwiiche wie Eitelkeit und Hochmut, spre-
chen nach Grebel somit gegen die Ubersetzung der Messe und gegen das
Singen deutschsprachiger Lieder im Gottesdienst. Die Messe kdnne nicht
mit deutschen Gesiingen iiberwunden werden, sie miisse ,,mit dem wort
und uffsatz Christi uB geriittet werdend. [...] dann sy ist nit von Got ge-
pflantzet*."

Grebels Auffassungen wirkten sich nicht normativ auf andere tauferi-
sche Richtungen und ihre Theologen aus. Balthasar Hubmaier beispiels-
weise spricht sich eindeutig fiir gottesdienstlichen Gesang aus, solange als
er ,jm geyst vnd von hertzen®, das heiit mit innerer Andacht geschehe,
die Sénger und Singerinnen die Lieder verstiinden und sie der Auferbau-
ung der Gemeinde beziehungsweise Kirche niitzten.'* Auch Peter Riede-
mann duBert sich positiv iiber das Singen geistlicher Lieder. Doch tauchen
auch hier gewisse Vorbehalte auf: Wo aus Lust am Singen gesungen wird,
zum eigenen Wohlgefallen oder aus eitler Selbstdarstellung, wird aus dem
geistlichen Lied, das Gott gefillt, ein weltliches, ein Gottes Willen nicht
entsprechendes Lied. Rechtes, Gott wohlgefilliges Singen geschieht dort,
wo der Mensch in wahrer Gottesfurcht und inspiriert durch den Geist
Christi singt.”’ Riedemann sieht wie Zwingli und Grebel die mit dem Sin-

13 Zu den Zitaten siehe QGT Schweiz 1: Ziirich, S. 14-15.

Hubmaier, Schriften, S. 274: ,.Des singens und lesens halb in der Kirchen bin ich wol
zefriden, aber nit wie mans biBher gebraucht, wann es jm gest vnd von hertzen
zu(®)geet vnd mit verstand der wort vnd zu(°) erbauung der kirchen ...*.

Eine frilhneuhochdeutsche Wiedergabe des Textes der zweiten Auflage der ,GroBen
Rechenschaft® (1565) ist erschienen in Mittheilungen aus dem Antiquariate von S. Cal-
vary & Co, Bd. 1, Berlin 1870, S. 342-343: . Darumb sagen wir, das geistliche lieder
zu(°) singen gu(°)t, darzu(®) auch angenem sy vor Gott, so sy rechter weise vnd art, das
ist, mit rechtem auffmercken in der forcht Gottes vnd durch dz anregen des geist Chri-
sti gesungen werden. Denn darumb werden sy geistliche lieder genennet, das sie durch
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gen verbundenen Gefahren, von rechter Gottesverehrung abgelenkt zu
werden, er zieht aber andere Schlufifolgerungen aus dieser Erkenntnis.
Anstatt das Singen vollig zu verwerfen, leitet er zum rechten, ndmlich
geistlichen, vom Geist Christi inspirierten Singen an, begriindet dieses mit
den einschligig bekannten neutestamentlichen Bibelstellen und unter-
scheidet es von anderen Formen des Singens. Anders als Zwingli, Grebel
und Hubmaier hat er dabei aber offenbar nicht so sehr den Priestergesang
oder den klosterlichen Chordienst im Blick, sondern die weltlichen
Gesinge, Gesinge, die der bloBen Unterhaltung dienten und von Zeit-
genossen als ,Buhllieder* bezeichnet wurden. Gegen diese, weniger gegen
die Frommigkeitspraxis der Priester, Monche und Nonnen gilt es sich
abgrenzen. Seine Ausfithrungen stehen im Zeichen einer asketischen Le-
benshaltung, die aller Laszivitidt und jedem sich Sich-Gehen-Lassen eine
Absage erteilt. Unterhaltsame und gesellige Aktivititen wie das Feiern
von Festen, auf denen getanzt und gesungen wird, auf denen Alkohol
konsumiert wird, oder wie das Kartenspiel, das Zutrinken im Wirtshaus
schlieBt Riedemann fiir seine Glaubensgeschwister aus.'®

2. Zur Praxis des Singens in den friihen tiiuferischen Bewegungen

Grebels Ablehnung des gottesdienstlichen Gesangs hat ihre Spuren hin-
terlassen. Die frithen Schweizer T#aufer berichten nicht, dafl sie wihrend
ihrer Zusammenkiinfte gesungen hétten. Wahrend der Zusammenkiinfte

den geist gottes, oder durch sein anregen gestellet, herfiir gebracht, vnd gemacht sein.
Vnd das sy auch den menschen zur gottseligkeit reitzen, und bewegen. Derhalben wie
sie durch das anregen, oder angeben des geists Christi gestellet vnd gemacht seind. So
miissen sy auch durch des selben geists anregen gesungen werden, sol es anders rech-
ter weist vnd art geschehen, vnd dem menschen nutzlich sein. Wo aber das nit ge-
schicht, vnd der mensch nur aus fleischlichen lust oder vmb des wolklingens willen
singet, oder was er solches dorann su(®)chet, der verkeret sy in fleischliche vnd weltli-
che vnd singet nit geistliche [...] Dergleichen auch, der es vmb des klangs willen gern
horet [...] horet sy im bu(®)chstabisch vnd nit geistlich, darumb auch by jm one frucht
[...] Weil er sein wort dz jm zum heil, vnd reitzung zu(°) gotseligkeit geben war, zum
lust des fleisches fiiret [...] also wird es jm in schaden verkeret, vnd wiewol es an jm
selber geistlich ist. So ist es doch dem selben menschen, ietzt nit mer ein geistlich,
sond’ ein weltlich lied. Der es aber geistlich singet, der trachtet vnd decket einem ietzt-
lichen wort, dorinnen auff das fleissigst nach wie weit, vnd wohin es reiche, warumb
es dohin gesetzet sey. Vnd wie es jm zur besserung diene®.
' Calvary, S. 345-347.
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sei aus der Bibel gelesen worden, sei gepredigt und getauft worden.!” Die
sogenannte ,Schweizer Ordnung‘ von 1527 fordert ausdriicklich, wihrend
der Zusammenkiinfte die Psalmen zu lesen.'® Der Antiklerikalismus der
frithen Schweizer Taufer scheint dazu gefiihrt zu haben, daB man wie
Zwingli in Ablehnung der Messe den gottesdienstlichen Gesang verwarf.
Trotzdem scheinen die Schweizer Taufer nicht vollig auf das Singen von
Liedern verzichtet zu haben. In seinem Brief an den Rat von Ziirich vom
8. Oktober 1525 schreibt der Landvogt zu Griiningen iiber die Gefangen-
nahme eines Taufers: ,,Also setzt ich in uf minB knechtB roB unnd fu(e)r-
ten der undervogt unnd ich in mit unB [...] Und lu(e)fend im so fil liit
nach, jung und alt nach, warlich wunderbarlich. Da fieng er an und sang
uf dem roB*.'° Die Lieder von Felix Mantz, Jorg Blaurock oder Othmar
Rots sprechen ebenfalls dafiir, daB man — zumindest auBerhalb der Zu-
sammenkiinfte — auch schon unter den friihen Schweizer Taufern sang.”
Allerdings bleiben die Belege insgesamt eher spirlich, so daB man davon
auszugehen hat, dal der Gesang innerhalb des friihen Schweizer T#ufer-
tums keine grofie Rolle spielte.

Anders verhilt sich dies mit dem in der Nachfolge Hans Huts stehen-
den Téufertum in Mittel- und Siiddeutschland sowie in Osterreich. Aus
den Verhoren der Thiiringer Taufer geht hervor, daB man wihrend der
Zusammenkiinfte Psalmen, Lobgesiinge und ein vermutlich von Hans Hut
stammendes Abendmahlslied sang.”' Die zahlreichen Lieder siiddeutscher

"7 QGT Schweiz I: Ziirich, S. 95. 97. 99. 101.

'*  Ernst Milller, Geschichte der bernischen T#ufer, Frauenfeld 1895, S. 37-38; bes. S. 37.
Zu ihrer Entstehung und Bezeichnung als ,Schweizer Ordnung® vgl. Werner O. Pack-
ull, Hutterite Beginnings. Communitarian Experiments during the Reformation, Bal-
timore, London 1995, S. 37-46. Im Anhang Packull, Hutterite Beginnings, S. 303-315,
druckt Packull eine englische Ubersetzung ab.

" QGT Schweiz I: Zirich, S. 110. Ob Johannes Brotli wie Clasen, Anabaptism: A Social
History, 1528-1618. Switzerland, Austria, Moravia, South and Central Germany, Ana-
baptism, Ithaca, London 1972, S. 343, behauptet, Zollikon mit einem fréhlichem Lied
auf den Lippen verlassen hat, ist fraglich. Brétli schreibt an die Zollikoner Gemeinde,
QGT Schweiz I: Zirich, S. 45, er habe Zollikon fréhlich verlassen, er habe nicht ge-
weint, sondern gesungen. Das Singen ist hier wohl metaphorisch zu deuten. Brotli will
damit seine fréhliche Stimmung zu Ausdruck bringen.

*  Rudolf Wolkan, Die Lieder der Wiedertiufer, Berlin 1903, S. 8 f. 14. Zu dem aus dem
Jahr 1532 stammenden Lied Othmar Rots vgl. QGT Schweiz II: Ostschweiz, S. 469-
472,

' Paul Wappler, Die Tuferbewegung in Thiiringen von 15261584, Jena 1913, S. 248.
357. 350 (= Beitréige zur neueren Geschichte Thiiringens. 2).
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Tdufer wie Georg Wagners, Jérg Steinmetzers und Eucharius Binders,
Johannes Leupold und Ludwig Hétzers oder der osterreichischen Téufer
Leonard Schiemer und Hans Schlaffer sprechen hier fiir eine Tradition
des Liedersingens.”” Vereinzelt melden sich sogar Frauen als Lieder-
dichterinnen zu Wort: So die beiden nordtiroler Tauferinnen Anna Ma-
lerin und Ursula Ochsentreiberin, die in Hall im Inn ertrdnkt wurden oder
aber die Marpeck Anhingerin Walpurga von Pappenheim.” Eine bedeu-
tende Rolle fiir die Entstehung tduferischer — und zwar sowohl der hutte-
rischen als auch spéteren schweizerischen Liedkultur — spielen die 1529
nach Mihren ausgewanderten Anhinger Philipp Pleners. Auf sie geht die
erste Sammlung tiuferischer Lieder zuriick, die von so unterschiedlichen
Gruppierungen wie den Hutterern, den Schweizer Tadufern und den Men-
noniten rezipiert wird.** Innerhalb der frithen mittel-, siiddeutsch und
osterreichischen Téuferbewegungen gehort das Liedersingen zum Alltag
tduferischer Existenz. Die aus den genannten Gebieten nach Mihren ge-
flichteten Tédufer haben, gestiitzt durch Hubmaiers und Riedemanns posi-
tive Beurteilung geistlicher Lieder, weiter an dieser Tradition festgehal-
ten.

Leider sind unsere Kenntnisse iiber die konkrete Praxis des Liedersin-
gens begrenzt: Wurden Lieder beispielsweise auf Missionsreisen gesun-
gen, um Mitmenschen auf sich aufmerksam zu machen? Oder — wie heute
noch bei den Hutterern — auch wihrend der eher informellen Zusammen-

2 Wolkan, Lieder der Wiedertaufer, S. 10-13.

¥ Vgl. Wolkan, Lieder der Wiedertéufer, S. 15 f. Das Lied von Walpurga von Pappen-
heim ist in den Ausbund von 1583 eingegangen, vgl. Ausbund, fol. 351-353. Der Aus-
bund enthalt daneben einige Lieder iiber zeitgendssische weibliche Mirtyrerinnen vgl.
fol. 61-68. 96-101. 135-138. Eine dieser Frauen wird als ,Lehrerin® der Taufer be-
zeichnet, vgl. fol. 62. Zur Rolle der Frau in der hutterischen Liederdichtung vgl.
Hecht, Women in Hutterite Song Book, aus: Snyder; Hecht, Profiles of Anabaptist
Women, S.222-243. Samtliche hutterische Lieder, so Hecht, Women, S. 225, seien
von Ménnern gedichtet wurden, Lieder von Frauen fehlen hier ganz, Martyrerlieder
tiber Frauen nennen mit einer Ausnahme nicht die Namen der hingerichteten Tuferin-
nen. Stark vertreten sind demgegeniiber biblische Frauengestalten, die den T#uferinnen
als positives, so Susanna oder negatives, so beispielsweise Loths Frau, vorgestellt wur-
den. Zum Ausbund sieche weiter unten, S. 10 f,

*  Siehe dazu weiter unten, S. 10 ff,
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kiinfte der Gemeindeglieder?”® Vielleicht sogar wihrend der Arbeit?
MaBgeblich diirften die Umstéinde gewesen sein: Fiir die in Mihren rela-
tiv gesichert und in gréBeren Gemeinschaften lebenden T#ufer boten sich
mit Sicherheit andere Mdglichkeiten des gemeinsamen Singens als fiir die
kleinen Taufergemeinschaften in den Gebieten des Reiches, die stindig
mit ihrer Auflésung und Verfolgung zu rechnen hatten.

Viele, wenn nicht gar die meisten Lieder entstehen erst im Kontext un-
mittelbarer Verfolgung, im Kontext von Gefiingnis, Vertreibung und Hin-
richtung:26 Eine frilhe Osterreichische Quelle berichtet, der Gefangene
Kunz Viechtner verharre immer noch in seinem tiduferischen Irrtum, was
man daran erkennen konne, daBl er .deutsche Lieder laut gesungen, als
man mit dem Kreuz gangen®, also Priester oder Monche Bittgéinge mit
vorgehaltenem Kreuz — und lateinischen Gesingen? — abgehalten haben.”’
Das Singen deutscher Lieder erweist sich hier als Ausdruck des Wider-
standes gegen eine traditionelle, vom verhaBten geistlichen Stand prakti-
zierte Frommigkeit, der man nichts mehr abgewinnen kann, der man viel-
mehr die eigenen, wahrhaft geistlichen Lieder, die eigene rechte From-
migkeit entgegenschreien muB.”® Freudig singend machen sich die 1535
aus Auspitz vertriebenen Philippischen Briider auf den Weg.”” Laut Psal-
men und Loblieder singend verlassen die 1539 ausgewiesenen Heilbron-
ner Téufer die Stadt. Ausweisung, Vertreibung: Singen ist Zeichen des
Protestes. Singen ist aber noch mehr, Singen ist auch &ffentliche Kundga-
be dieser Vertreibung und Werbung fiir die eigene Sache, Appell an die
Zeitgenossen, sich von einer Welt, die die Unschuldigen verurteilt, ab-

¥ Linda A. Huebert Hecht, Women in the Hutterite Song Book, aus: Amold C. Snyder;
Linda A. Huebert Hecht, Profiles of Anabaptist women: Sixteenth-Century Reforming
Pioneers, 4. Aufl. Waterloo, Ontario 1998, S. 224-225.

Hier findet sich ein, wenn nicht gar der ,Hauptsitz® ihrer Entstehung. Dies gilt insbe-
sondere von den Liedern Peter Riedemanns. Die meisten seiner Lieder stammen aus
der Gmundener beziehungsweise Hessener Gefangenschaft. Dabei hat Riedemann sei-
ne Traktate, die ,Gmundener Rechenschaft® und die sogenannte ,Grofe Rechenschaft*
als Grundlage fiir die Lieder genutzt. Zum Teil finden sich hier bis ins wortwortliche
reichende Ubereinstimmungen. Zum Ganzen vgl. Lieseberg, Riedemann, S. 39-99. 41.
72

7 Vgl QGT 14: Osterreich 3, S. 51, 25 u. 59.

% Deutlich tritt dies auch in den Briefen Jeronimus Kéls hervor, s. weiter unten, S. 134-
135; 8 28136,

Packull, Hutterite Beginnings, S. 89.
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und sich den Taufern zuzuwenden.’® Gerade letzteres ist nicht zu unter-
schitzen: Viele Taufer wurden von ihren Zeitgenossen wegen ihrer Tu-
gendhaftigkeit geschitzt, an vielen Orten gab es mehr oder weniger heim-
liche Sympathisanten, zum Teil wurden auch unbescholtene Biirger und
hoch angesehene Ratsmitglieder davon erfaBt.’' Die Standhaftigkeit der
Téufer und T#uferinnen, ihr Eintreten fiir ihren Glauben beeindruckte die
Zeitgenossen. Manch’ einer oder eine, der oder die der Hinrichtung eines
Taufers beigewohnt hatte, schlof sich kurze Zeit danach den Téufern an.
Auch die Vertreibung eigentlich als besonders tugendhaft geltender Biir-
ger, lieB Zweifel an den Mafinahmen der Obrigkeit aufkommen und &ff-
nete fiir die tiuferische Botschaft.”” Fiir manche Obrigkeit war dies keine
einfache Situation, zumals auch deshalb nicht, weil sich einige Obrigkei-
ten selbst mit der Durchfithrung der koniglichen Mandate gegen die Tédu-
fer schwer taten.” Die #lteste Chronik der hutterischen Briider berichtet,
daB die Gegner der Tiufer zutiefst dadurch verunsichert wurden, daB ihre
Opfer auf dem Weg zur Hinrichtung Lieder anstimmten und fréhlich in
den Tod gingen.”* Manches Mal sei es vorgekommen, daB die Gefange-
nen so frohlich sangen, .that their enemies outside the prison became
much more fearful than the prisoners inside“.” Die Chronik erklirt dies

3 Nach Angaben der Altesten Chronik, vgl. Adolf Mais, Der Uberfall von Steinabrunn
im Jahre 1539 (Beitrag zur Kenntnis der Wiedertiuferverfolgungen in Niedertsterreich
und ihrer Quellen), aus: K. Lechner, Festschrift zum hundertjdhrigen Bestand des Ver-
eins fiir Landeskunde von Niederdsterreich und Wien 1, Wien 1964, S. 307, sollen die
Bewacher der 1539 in Steinabrunn gefangenen Taufer, die auf den Weg nach Triest
geschickt wurden, um dort in die Galeeren als Arbeitssklaven eingeschifft zu werden,
die Taufer aufgefordert haben ,.sie solten fiir Stat vnd Mérckt nit so stillschweigend
fiiriiberziehen, sonder iren Glauben im Gsang bekennen vnd sunst auskiindigen®.
Packull, Hutterite Beginnings, S.161 f., 185, hat dies fiir Tirol herausgearbeitet.

In der frithen Zeit der tiuferischen Bewegungen war es um diese Tugendhaftigkeit nun
nicht immer zum Besten bestellt. Téufer storten Predigten oder beschimpften die Prie-
ster. Allerdings scheint dieses Handeln bis auf die Betroffenen kaum jemand gestort zu
haben. Vielmehr stieBen die frithen T#ufer mit ihrem Handeln auf das Wohlwollen
ihrer Zeitgenossen. Zu diesen Phdnomenen vgl. Hans-Jirgen Goertz, Anti-
klerikalismus und Reformation. Sozialgeschichtliche Untersuchungen, Goéttingen
1995, S. 104 f; ferner Packull, Hutterite Beginnings, S. 171-181.

Vgl. so zum Beispiel Landgraf Philipp von Hessen, in dessen Territorien kein einziger
Taufer hingerichtet wurde.

The Hutterian Brethren (Hg.), The Chronicle of the Hutterian Brethren, Vol. I, Rifton,
New York, 1987, S. 223.

Chronicle I, S. 74. Natiirlich berichtet die alteste Chronik nicht neutral iiber diese Er-
eignisse, sondern nimmt Partei fiir die Hutterer. Auch wenn die Chronik hier beziiglich
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mit dem Wissen der Peiniger um die Unschuldigkeit ihrer Opfer. Jedoch
diirfte diese Angst auf Seiten der Gegner auch mit dem Inhalt der T#Hufer-
lieder zu tun gehabt haben: Viele Lieder prophezeien den Verfolgern der
Téufer ewige Verdammnis und malen sie mit Hilfe der Johannesapoka-
lypse plastisch aus.’® DaB sich manch’ ein Richter, Gefingniswirter und
Henker angesichts solcher Szenarien Sorgen um sein ewiges Leben mach-
te, ist nicht unwahrscheinlich.

Auf Seiten der verfolgten Téufer diente dieses Singen im Gefiingnis
oder auf dem Weg zur Hinrichtung aber auch dem gegenseitigen Trost
und der Vergewisserung eigener Standhaftigkeit und Treue zu Gott. Im-
mer wieder stellen die Lieder heraus, daB auf das irdische Leiden in Kiir-
ze ewige Freuden folgen werde: Darum ,,O Welt merck eben / lieber hie
leid / ein kleine zeyt / wirt dir Gott sein Reich geben.’” Die Briefe, die
Jeronimus Kils an seine im Wiener Gefiéngnis von ihm getrennt einsitzen-
den Mitgefangenen Michael Seifensieder und Hans Oberecker schrieb,”

der Furcht der Gegner tibertreiben mag, einen Funken Wahrheit diirfte diese Notiz ent-
halten.

Wie es denen ergeht, die sich nicht den T#ufern anschlieBen beziehungsweise riickfil-
lig werden, das heilt, das ,Malzeichen des Tieres annehmen und den Menschen gehor-
chen® beschreibt Etliche schone Geseng, S. 73: ,,Sonder nur leid vnd grosse klag / die
da wirt treffen an dem tag / daB sie haben angnommen / deB Thiers malzeychen in der
zeyt / darzu vollbracht alle boBheit / werden sie da jr zungen / vor grossem schmertzem
essen thon / also zeygt vns Johannes an / der Tod von jn wirt weichen / ob sie jn schon
begeren breit / ku(e)ndens nit sterben in der zeyt / mu(e)ssens inns feuwrig Teiche®.
Von der Rache an den Verfolgern vgl. a. a. O., S. 84: ,Deren wil ich gedencken / die
euch beleidigt hon / wil jn dafu(e)r eyschencken / einen zwifachen lohn [...] In ab-
grundt wil ich senden / all die mit dem Sathan / die euch von mir wolten wenden / vnd
hand euch leyds gethan / Dieselben werden haben / groB quel und hertzenleid / all hie
von disem tage / ja biB in ewigkeit“. Ahnlich auch a. a. 0., S. 58: ,.Da ist jr plag / auff
einen tag / gar schnell vber sie kommen / qual / pein vnd tod / sie trffen hat / in
schmertz essen jr Zungen / all da sie Gott geschlachtet hat / zur speiff den Vo(e)geln
gmeine / an jenen tag / facht an jr klag der Gottlosen in peine®.

3" Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 47. 33. 35 (nicht allein der Glaube sondern auch das
Leiden und Sterben um des Wortes Gottes willen sei den Gldubigen gegeben, wer mit
Christus leidet wird mit ihm ewige Freude haben); fol. 48 (Verkiirzung der Triibsal,
damit die Auserwihlten selig werden) fol. 9 (Sterben und Tod als Garant fiir das ewige
Leben).

Jeronimus Kils, erster Schulmeister der Hutterer, gehorte zu den wenigen ersten Hut-
terern, die {iber eine universitdre Bildung verfiigten. Im Januar 1536 wurde er auf sei-
nem Weg von Mihren nach Tirol zusammen mit den beiden anderen, Hans Oberecker,
einem Zimmermann, und Michael Seifensieder, einem Studenten, gefangen genom-
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bestitigen dies: Gegen die Geriichte, seine Glaubensbriider seien vom tiu-
ferischen Glauben abgefallen und den Spott der Aufseher, die Gefange-
nen versuchten durch ihre Singerei lediglich ihre Angst zu vertreiben, lobt
Kils: ,Ich frey mich von gantzem Hertzen, wenn ich euch im Herren sin-
gen hore, sonnderlich, dich mein lieber Brueder Michael. Wenn du zu der
Nacht sungest, so verstee ich schier alle Wort, wenn ich eben aufloB vand
du gar bey dem Fenster sitzest. Ich bit dich, mein holdseeliger lieber
Brueder, weckh mich Schleffriger 6ffter auf mit deinem Gsanng inn dem
Herren Christo Jesu** [...] ,,Weitter, o du mein hertzlieber Prueder, ich
lig nit, wan ich dich hor singen. Ja, auch spricht dem lieber Prueder Hén-
sel also. Es lacht mir mein Hertz, wen ich dein guetten Gruess vnd
Wunsch hor, vnd deinen hertzlichen Trost. Ja, ich pit dich treulich, mein
Brueder Michael, weckh mich offt mit deiner Stimb“.“’ In einem anderen
Brief an seinen Mitgefangenen Bruder Hans schreibt er: , Nédmlich vnsers
lieben Brueder Michels halben. Ich hab ein grosse Freid seinenthalben,
die ich nit sagen kann. Vnd wan ich ihn hor singen, sonderlich wan er mir
den GrueB des Herren einpeutt, so springt mir mein gantz Herz vor Frei-
den, wie Johannes in dem Bauch der Elisabeth. Das gibt mir ein Zaichen,
das er den Herren Jesum Christus in seinem Hertzen tragt“.*' Auch Kals
Briefe deuten auf die mit dem Singen verbundene Protesthaltung hin. Sei-
ne Glaubensbriider ermuntert Kils zum Singen, ,,sonnderlich, dieweil es
dem Sathan so wee thuet, [...], dieweil sie mainen, sie haben vns das Re-
den gspeert, das wir nit anainander sollen trosten, so last vns schreien, das
vins der HalB kracht”. Wenn die ,Gotteslésterer, gemeint sind wohl die
zur Belehrung herbeigeschickten Monche und Priester,* ,anheben zu le-
stern und zue schwitzen, so heb ich an zu tichten wie ein Taub, damit ich
die gottlosen Wort nit hor. Der Herr lern euch sein Gesang singen®.*® Der

men. Im Mérz 1536 wurden sie hingerichtet. Zu ihnen und ihrem Schicksal, vgl.
Packull, Hutterite Beginnings, S. 258-268.

Adolf Mais, Gefingnis und Tod der in Wien hingerichteten Wiedertiufer in ihren
Briefen und Liedern, in: Jahrbuch des Vereins fiir die Geschichte der Stadt Wien 19/20
(1963/64), S. 114,

Mais, Wiedertsufer, S. 122.

Mais, Wiedertdufer, S. 125 f.

Die geht aus einem anderen Brief hervor. In ihm fordert Kiils dazu auf, sich nicht vom
Singen abhalten zu lassen und schreibt, Mais, Wiedertdufer, S. 122 f: _.Sie haben mir
woll etlich Mall verpotten. Sonderlich als den Gotzen hereinschlaipffen, da schrey ich
heraus zu den Pfaffen, wie lang er Gott mit seinem P#gschier wolt lestern®.

Mais, Wiedertsiufer, S. 114,
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HaB auf die Verfolger stiftet hier an, nicht nur Lieder zu singen, sondern
sogar zu dichten. Man will die Worte und Gesénge der Gegner nicht mehr
horen, setzt an ihre Stelle eigene Worte und Gesénge. Worte und Gesén-
ge, die in einer Situation duBerster Gefihrdung Identitit erinnern und be-
wahren.

Eine wichtige Rolle spielen die im Gefiéngnis gedichteten und gesun-
genen Lieder auch fiir die Hinterbliebenen und zwar sowohl fiir die Ge-
meinde als auch fiir die Familie, vor allem aber fiir die zuriickbleibende
Ehefrau: Als trostendes Abschiedsgeschenk schickt Jeronimus Kils ein
Lied an seine Ehefrau Treindl. Sie moge dieses Lied zur Erinnerung an
ihn singen.* Als Zeichen seiner besonderen Wertschitzung und Liebe
sendet er ein weiteres Lied an eine andere Frau, Justina N., die mit ihm
zusammen in der Erziehung der hutterischen Kinder titig gewesen war."
Auch der 1540 in Hessen einsitzende Peter Riedemann schickt, wenn
auch schweren Herzens, sein ,Gesangbiichlein® als Abschiedsgeschenk an
seine Frau weiter.”® Als erste Rezipienten und Kommunikatoren treten
hier die sonst eher im Hintergrund stehenden Frauen in den Blick: Leon-
ard Sailer soll Jeronimus Kils Frau eine Melodie lehren, damit sie das ihr
zugeschickte Lied auch singen kénne.” Peter Riedemann bittet seine
Frau, das Gesangbuch an eine andere Frau weiterzugeben, falls sie selbst
nichts damit anfangen kénne.**

3. Das erste Gesangbuch der ,Schweizer Briider*

Einige der frithen T#uferlieder wurden als Flugblédtter publiziert. Die zu-
nehmende und besonders heftige Verfolgung in den Jahren 1529-1532
zwingt jedoch dazu, die Lieder nur noch handschriftlich und natiirlich
auch miindlich zu tradieren.*” Mit der Zeit entstehen erste Sammlungen

* Mais, Wiedertaufer, S. 127.

4 Mais, Wiedertaufer, S. 100: ,,Mein liebe Schwester, wir deine drew Brueder schickhen
dir hie ein Lobgesang, in vnnserm Glawben gesungen. Wir hetten dir gern etwas an-
ders geschickht zw ainem Zaichen vnserer Lieb gegen dir. Wir schickhen dir, was wir
vermugen, vnsern gantzen Reichtumb vnd vnser gantzes Hertz".

* Hutterische Episteln I, S. 237.

7 Mais, Wiedertiufer, S. 127.

8 Hutterische Episteln I, S. 237.

% Einzelblattdrucke gibt es von Binder, Schiemer, Schlaffer und Hubmaier, vgl. Wolkan,
Lieder der Wiedertéufer, S. 10-12; zu diesem Sachverhalt allgemein auch Clasen, Ana-
baptism, S. 344-345.
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von Liedern. Zu den éltesten dieser Sammlungen gehort die der 1535 in
Passau gefangen gesetzten Taufer, das sogenannte ,erste Gesangbuch der
Schweizer Briider*.” Diese Sammlung, die 1564 unter dem Titel ,,Etliche
scho(e)ne Christliche Geseng / wie sie in der Gefengnknifl zu Passaw im
SchloB von den Schweitzer Bru(e)dern durch Gottes gnad geticht vnd ge-
sungen worden“ im Druck erschien, ist in doppelter Hinsicht interessant.
Zum einen, weil sie einen lebendigen Eindruck gelebter Frommigkeit und
Theologie dieser im Passauer SchloB gefangenen T#ufer vermittelt, zum
anderen, weil viele Lieder dieser Sammlung sowohl von den Hutterern,
als auch von den Mennoniten als auch von den Schweizer Téufern rezi-
piert und in eigenen Liederbiichern weiter tradiert wurden.”’ Wir haben
hier gewissermaBen einen Grundbestand von Liedern und damit auch von
Frommigkeit und Theologie vorliegen, der von so unterschiedlichen Téu-
ferbewegungen wie Mennoniten, Hutterern und Schweizer Briidern geteilt
wurde. Enge Beriithrungen lassen sich dabei zwischen dem Gesangbuch
der Schweizer Tdufer von 1583, dem ,,AuBlbund Etlicher scho(e)ner
Christlicher Geseng**? und dem oben genannten Liederbuch feststellen.

0" Packull, Hutterite Beginnings, S. 89.

' Wolkan, Lieder der Wiedertiufer, S. 42-43. Wolkan kannte die Ausgabe von 1564
noch nicht.

AuBbund Etlicher scho(e)ner Christlicher Geseng / wie die in der Gefengnufl zu Pas-
saw ... 0. O. 1583. Petrus Dathenus, Vorsitzender des Frankenthaler Gesprichs, er-
wihnt schon 1571, vgl. Bender, Art. Hymnology, S. 870, eine Liedersammlung mit
einem #hnlichen Titel, ndmlich ,ein geistliches Liederbuch, der Ausbund“. Bender,
ebd., vermutet es kénne sich dabei um eine frithe, noch nicht bekannte Ausgabe des
Ausbund von 1583 handeln. Moglicherweise hitten die Schweizer T4ufer das Passauer
Gesangbuch von 1564 als Ausbund bezeichnet. Meines Erachtens handelt es sich bei
dem von Dathenus erwihnten Gesangbuch um ein drittes Gesangbuch, das einen #hnli-
chen Titel wie der Ausbund von 1583 trégt. Es handelt sich hierbei um das Buch ,.Ein
auBbundt / Scho(e)ner geistlicher Lieder, au dem Alten vnd Newen Testament Testa-
ment ...* Leider enthilt diese aus der Bibliotheca Palatina stammende, heute in der
Bibliothek des Vatikans unter der Sign. V 954 (ted. 1538) verzeichnete Ausgabe keine
Angaben zum Druckort oder Datum. Der Fundort, nimlich die Bibliotheca Palatina
konnte darauf hindeuten, daB dies Ausgabe schon frith in der Pfalz verbreitet war und
so auch die Beteiligten des Frankenthaler Gesprichs von ihr wulten. Das Gesangbuch
ist kaum als téuferisches Gesangbuch zu erkennen, da es keine Mértyrerlieder enthélt
und sich seine Polemik als ,typiquement lutherienne, vgl. Claude Baecher, L’Aus-
bund ou Chants des Prisons, in: Mennonitica Helvetica 15/16 (1992/93), S. 172,
Anm. 3, erweist. Dennoch handelt es sich um ein frithes tduferisches — und zwar men-
nonitisches — Gesangbuch. Die Vorrede entspricht zum Teil wortwértlich der ins Deut-
sche iibersetzten Vorrede der ,Veelderhande Liedekens®, die auch in die Ausgabe des
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Bis auf zwei Lieder ist das Liederbuch der Passauer Gefangenen komplett
in den Ausbund von 1583 eingegangen.”” Der Ausbund von 1583 stellt
eine im wesentlichen um Martyrerlieder™* erweiterte Sammlung des Lie-
derbuches der Passauer Gefangenen dar. Aus diesem Grund wird die
Sammlung der Passauer Taufer oftmals auch als Erstauflage des Ausbund
oder aber als ,erstes Gesangbuch der Schweizer Tiufer® bezeichnet. In
gewisser Weise ist dies aber problematisch, denn bei den Liederdichtern,
sofern sich ihre Identitét iiberhaupt erschlieBen l4Bt, handelt es sich nicht
um Téaufer Schweizer Herkunft, sondern um ehemalige Anhénger Philipp
Pleners, die sogenannten Philippischen Briider. Die Verfolgungswelle in
Mihren im Jahr 1535 hatte diese Taufer veranlait, wieder in ihre ehema-
ligen Herkunftsgebiete in Siiddeutschland, genauer nach Baden-Wiirttem-
berg (Heidelberger Gegend, Rheinebene, Heilbronner, Stuttgarter und
Esslinger Gegend) zuriickzukehren. Auf ihrer Durchreise durch Passau
wurden sie dabei gefangen genommen. Einige von ihnen blieben mehrere
Jahre eingekerkert, einige starben im Gefidngnis, anderen gelang die
Flucht beziehungsweise sie wurden wahrscheinlich sogar freigelassen.’
Da Philipp Plener in seinen ersten Jahren unter dem EinfluBl der Schwei-
zer Tdufer gestanden und auf seinem Weg durch Siiddeutschland entspre-
chende Lehren verbreitet hatte, war es fiir die wieder freigekommenen
Philipper ein leichtes, sich den in Siiddeutschland, insbesondere in der
Esslinger Gegend verbliebenen Taufer Schweizer Prigung anzuschlieBen.

,Schénen Gesangbiichleins®, vgl. Wolkan, Lieder der Wiedertéufer, S. 90. 96, einging.
Dariiber hinaus enthilt dieses Liederbuch, zumindest den Titeln nach, zahlreiche Lie-
der aus dem ,Schénen Gesangbiichlein®. Weitere Nachforschungen, insbesondere ein
Vergleich mit der bisher als frithesten bekannten Ausgabe des ,Schénen Gesangbiich-
lein® (Stadtbibliothek Trier, Sign. Z I 23; 8°), wiiren hier notwendig. Mdglicherweise
handelt es sich hierbei ja um die Erstausgabe des ‘Schnen Gesangbiichleins’. Wolkan,
Lieder der Wiedertiufer, S. 118, Anm. 1, wuBte zwar von der Existenz dieses Lieder-
buches, hat es aber nicht eingesehen. Zum Ausbund vgl. auBerdem John H. Yoder,
Four Hundred Years with the Ausbund, Scottdale 1964.

So auch Packull, Hutterite Beginnings, S. 89. Das eine Lied ,Wir schreien zu dir Herre
Gott", fol. 28-29, thematisiert die Vertreibung aus Méahren und die Praxis der Giiterge-
meinschaft. Das andere Lied ,Freut euch ihr Christen alle®, fol. 83-85, spricht ebenfalls
die Verfolgung an und verheiBt ewige Freude angesichts kurzer irdischer Qual.

Der Ausbund fligt dabei Lieder sowohl von Mirtyrern wie Schiemer, Schlaffer, Blau-
rock als auch Lieder iiber Mértyrer oder Mértyrerinnen wie die iiber das Martyrium der
beiden Schwestern von Beckum, vgl. a. a. O., fol. 83-96, bei.

Bender, Art. Hymnology, in: ME II, S.870; ferner Packull, Hutterite Beginnings, S. 89.
Packull, Hutterite Beginnings, S. 91.
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Einer der Vorsteher der Esslinger Gemeinde war ein gewisser Jérg Sche-
rer. Bis 1559 leitete er das Geschick der Gemeinde. Ein Jérg von Ingers-
heim und ein gewisser Hans Schmid aber sollen zu den Mitautoren des
Passauer Liederbuches gehort haben. Sollte also J6rg von Ingersheim mit
Jorg Scherer identisch gewesen sein, dann hétte man hier eine Verbin-
dung zu der Gruppe, die wahrscheinlich das Gesangbuch der Passauer
Gefangenen finanziell ermé6glichte oder aber gebrauchte. Es handelt sich
hierbei um eine siiddeutsche, aber wohl unter dem Einflul der Schweizer
Taufer stehenden Taufergruppe. Auch zwei anderen Autoren, ndmlich
Michael Schneider (Yetelhauser), der von Philipp Plener selbst noch als
Vorsteher einer der nach Siiddeutschland zuriickkehrenden Gruppen ein-
gesetzt worden war, und seinem Assistenten Hans Beck oder Peck (Pfei-
fer) gelang es, aus der Gefangenschaft freizukommen. Da ihre Lieder
schon in der Sammlung von 1564 enthalten sind, werden sie sich vermut-
lich ebenfalls den Tdufern Schweizer Prigung angeschlossen haben. Da
Michael Schneider dariiber hinaus aus Weil am Rhein in der Ndhe Basels
stammte, gab es hier moglicherweise auch konkrete Verbindungen zu den
Taufern Schweizer Herkunft. Obwohl urspriinglich philippischen Ur-
sprungs, konnten so die Lieder der Passauer Gefangenen iiber Mihren
und das Rheinland in den Besitz der Schweizer Tiufer gelangt sein.’’ Die
Vorrede des 1564 gedruckten Gesangbuches weist darauf hin, daB es sich
bei dem Liederbuch nicht um ein Schweizer Liederbuch im strengen Sinn
handelt. Sie bezeichnet die Liederdichter als ,,dise Bru(e)der (so man die
Schweitzer nennet)“,”® hat also noch im BewuBtsein, daB es sich hierbei
um eine Gruppe von Tdufern handelt, die man — aufgrund ihrer Glaubens-
iiberzeugungen — nur als solche bezeichnet.”® Genau dies aber, deutet dar-
auf hin, daB die Sammlung und Herausgabe dieser Lieder vermutlich ge-
rade nicht durch ,Schweizer Taufer® erfolgt ist. Denn dann hitte es wohl
eher heiBen miissen ,,von uns Schweizer Briidern®. Dafiir spricht auch,
daB ein Lied, das die Giitergemeinschaft in Mihren preist, nicht in den

57

4 Zum Ganzen vgl. Packull, Hutterite Beginnings, S. 89-95.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. A4.
? Eingefiihrt wurde diese Bezeichnung Ende der 30er Jahre durch die Hutterer, um sich
polemisch gegen Gruppen abzugrenzen, die sich ihren Glaubensiiberzeugungen, vor
allem der Praxis der Giitergemeinschaft nicht anschlieBen wollten. Vgl. dazu Packull,
Hutterite Beginnings, S. 287-289.
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Ausbund von 1583 eingegangen ist.* Beriicksichtigt man nun auch noch,
daB die Bezeichnung ,Schweizer Briider’ Ende der 30er Jahre von den
Hutterern eingefiihrt wurde, um sich polemisch gegen solche Gruppen
(vor allem die Philipper) abzugrenzen, die sich ihren Glaubensiiberzeu-
gungen, insbesondere aber der hutterischen Praxis der Giitergemeinschaft
nicht anschlieBen wollten, dann spricht einiges dafiir, daB die Sammlung
und Herausgabe dieses Liederbuches in Méhren geschah und zwar durch
eine Gruppe, die die Bezeichnung ,Schweizer Taufer® zwar kannte, dem
Schweizer Taufertum auch nahestand, aber diese Bezeichnung intern
nicht fiir die Kennzeichnung der eigenen Gruppe verwendete. Friedmann
und mit ihm neuerdings Packull vermuten, daB dies die Gruppe um Hans
Fuhrmann gewesen sein kdnnte. Hans Fuhrmann gehdorte zu den in Passau
eingekerkerten Taufern, wurde aber nach 9 Jahren durch den Fiirsten von
Jamnitz aus dem Passauer Gefingnis freigekauft und kehrte nach Mahren
zuriick. Vielleicht war er es ja, der die Lieder der Passauer T#ufer mit
nach Mihren nahm. Dann wiren aber die Lieder des ,ersten Schweizer
Gesangbuches® zuerst in M#hren gesungen und gesammelt worden und
von dort weiter ins Rheinland und in die Schweiz verbreitet worden.”' Es
ist ein Erbe der unter dem Einflu der Schweizer T#ufer stehenden Phi-
lippischen Briider, die zu Beginn der 40er Jahre als eigenstindige Grup-
pierung von der Bildfliche der Geschichte verschwanden, indem sie im
Schweizer Taufertum aufgingen. Hier wire auch die Briicke, die erklart,
wie es dazu kommen konnte, da} die Schweizer T#ufer, die in ihrer An-
fangszeit dem Gesang skeptisch gegeniiberstanden, plétzlich selbst im Be-
sitz von Liederbiichern sind. Vermutlich haben die Philipper diese Tra-
dition des Liedersingens mit in das Schweizer Taufertum eingebracht.””
Wie gesagt, diese erste Sammlung der Lieder sogenannter ,Schweizer
Briider® besteht zum groBen Teil aus Liedern der in Passau 1535 einge-
kerkerten Gefangenen. Inwieweit diese Lieder von diesen Personen erst
im Geféngnis gedichtet wurden oder aber schon mitgebracht und dort nur
gesungen wurden, 148t sich nur schwer ausmachen. Nicht alle Lieder ent-

% S0 auch John Oyer, Michael Schneider: Anabaptist Leader, Hymnist, Recanter, in:

MQR 65 (1991), S. 278, n. 62.
®' Packull, Hutterite Beginnings, S. 97-98.
62 Auf diese Frage hat mich Dr. Hans-Peter Jecker hingewiesen.
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halten konkrete Hinweise auf die Passauer Gefiingnissituation.”> Welche
Lieder enthélt nun aber dieses Gesangbuch und wodurch gewinnt es sei-
nen besonderen Charakter? Zundchst einmal ist zu sagen, daBl wir hier
ganz unterschiedliche Lieder finden: Aufgrund der Geflingnissituation
stehen natiirlich Klage- und Bittlieder® im Vordergrund, daneben gibt es
aber auch missionarisch ausgerichtete Lieder®, die die AuBenwelt auffor-
dern von dem bisherigen siindhaftem Leben abzustehen und sich den T&u-
fern zuzuwenden, sowie ,dogmatische‘ Lieder wie beispielsweise ein
Lied, das das Wesen der Trinitit besingt,”® ein Vater-Unser Lied,*” Lieder
iiber die christliche Liebe,” einige Lieder thematisieren das Verhiltnis
von Gesetz von Evangelium,” Taufe, Abendmahl, ,reine Gemeinde® und
die Frage der Gemeindezucht.”” An diesem Punkt unterscheidet sich das
erste Schweizer Gesangbuch nicht von anderen tiuferischen Liederbii-
chern. Die wichtigsten tduferischen Lehren und Anschauungen werden
hier zusammengestellt und fiir den alltiglichen Gebrauch zuginglich ge-
macht. Man konnte vielleicht sagen, daB ein solches Gesangbuch kateche-
tische Schriften und Bekenntnisschriften ersetzt beziehungsweise ergiinzt.

Dennoch lassen sich einige markante Unterschiede zu spiteren Lieder-
biichern ausmachen: Zum einen legt das erste Schweizer Gesangbuch,
und dies entspricht der Hochschitzung der Psalmen im Bereich der siid-
deutschen Tauferbewegungen, einen grofen Wert auf Psalmlieder,’! zum
anderen, und dies unterscheidet es vom Ausbund von 1583, enthilt diese
erste Liedersammlung keine Mirtyrerlieder, die iiber das Schicksal ein-
zelner Taufer und THuferinnen erziihlen, also keine historischen Lieder
oder Zeitungslieder. Dies héngt natiirlich damit zusammen, daB die vor-
stehende Sammlung eine Sammlung der Passauer Gefangenen ist und
man deshalb Lieder anderer Autoren nicht aufgenommen hat. Dennoch

®  Dazu gehort aber beispielsweise das Lied ,Mit Freuden wo(e)lln wir singen‘, Etliche

geseng, fol. 39-41, iiber dessen einzelne Strophen die Initialen der Liederdichter
angegeben sind.

So beispielsweise Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 82-83.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 43-47.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 5-8.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 50-51.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 11-13.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 20-23.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 20-23. 25-27. 32-33. 54-59.

Dazu siehe auch oben, S. 7.
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bleibt die Frage, warum man nicht daran ging, das Schicksal der Passauer
Gefangenen in Liedform zu bringen. Dies hingt einerseits mit der beson-
deren Geschichte der Passauer zusammen: Ein groBer Teil von ihnen wur-
de nidmlich nicht hingerichtet, sondern entkam oder wurde sogar freigelas-
sen. Die Notwendigkeit einer Darstellung des Mirtyrergeschicks entfiel
einfach, eine Gefangenschaft ohne Martyrium aber war offenbar nicht
darstellenswert. Zum anderen aber kénnte sich darin auch eine gewisse
Distanz zu historischen Liedern oder Zeitungsliedern ausdriicken, viel-
leicht, weil diese Lieder immer auch iiber einen gewissen Unterhaltungs-
wert verfiigten. Lieder, zumal wenn es sich um geistliche Lieder handelt,
sollten nun aber, dies ist zumindest den AuBerungen Riedemanns zu ent-
nehmen, nicht unterhalten, sondern belehren, erziechen und zum Teil si-
cher auch trosten.

Trotz der verschiedenen angesprochenen Themen und Liedgattungen
kann man einen Tenor, einen Ton ausmachen, der die Lieder des ersten
Gesangbuches insgesamt durchdringt und der sich in der Gefangen-
schaftssituation griindet. Fast alle Lieder sprechen in irgendeiner Weise
die Verfolgung an. Da heifit es in einem Lied von Michael Schneider:
»Wir schreyen zu dir Herre Gott / vnd klagen dir all vnser not / die vns
jetzt thut begegnen / in Thur(e)nen vnd in blo(e)cken / darein man vns
thut stecken“.” Neben dieser Beschreibung der Erfahrung der Gefangen-
nahme nimmt Schneider auch Bezug auf die Vertreibung der in Giiterge-
meinschaft lebenden méhrischen Taufer im Jahre 1535. Voller Klage bit-
tet er: ,,Herr dein volck ist jetzt gar zerstrewt, O wehe des aller gro(e)sten
leids [...] Erlo(e)B dein volck aull Teuffels band / vnd fu(e)hr sie wider in
dein Land“.” Und in einem anderen Lied heiBit es: ,,Was wir dich bitten
thon / thu dein volck nit verlassen / in disem jammerthal / alle Welt thut
vns hassen / grausam vber die massen / verfolgt vns vberall“.”* Die Ver-
folgung wird, so zeigt es das vorstehende Zitat, als ,vber die maBen®, also
unangemessen und maBlos erfahren. Deutlicher kommt dies im folgenden
Zitat zum Ausdruck: ,,Der Widerchrist / fast wu(e)ten ist, so man jm nit
wil glauben / er tobt vnd wu(e)t / hat gar kein gu(e)t / mit pein thut er hart
trawen / ist einer fromm / gibt nichts darumb / thut er in bald angreiffen /

™ Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 29. Zu Schneider als Autor dieses Liedes, vgl. Packull,
Hutterite Beginnings, S. 91. 93.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 30.

™ Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 31.
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mit pein on maBl / vad marter groB / ob er jn mo(e)cht abreissen®.” Be-
klagt wird also nicht nur der Sachverhalt der Verfolgung, sondern die be-
sondere Hirte, mit der die Obrigkeiten gegen die Tédufer vorgehen: ohne
Giite und ohne MaB. Dariiber hinaus klingt hier auch der Vorwurf der Un-
gerechtigkeit an: Verfolgt werden die Frommen, das heift diejenigen, die
sich der biirgerlichen Tugenden befleiligen, sprich rechtschaffene Biirger
und Biirgerinnen sind, die sich nichts haben zu Schulden kommen las-
sen.”®

Genau an dieser ,Siindlosigkeit® und ,Fromkeit® entziindet sich in den
Augen der Passauer Taufer der HaB einer Welt, die Gottes Wort nicht
mehr héren will und verachtet. Wer Gottes Wort hért und danach lebt, so
heiBt es in einem anderen Lied, wird ,geschlachtet‘.” Dabei sehen sich
die Gefangenen in einer guten Tradition: Von Abel, iiber Jakob, David
und Susanna bis zu Christus’® und bis in die eigene Gegenwart hinein hat
es eine solche Verfolgung der Frommen gegeben. Frommsein und Verfol-
gung stehen in einer das Wort Gottes verachtenden Welt in einem not-
wendigen Zusammenhang, sie bedingen einander, denn die Welt 148t sich
nicht gern und unwidersprochen an Gottes Wort erinnern. Deuten die Pas-
sauer Taufer ihre Gefangenschaft einerseits als eine haBlerfiillte Reaktion
der Welt auf ihre eigene Unfihigkeit und Unwilligkeit, Gottes Wort fiir
sich anzunehmen, so sehen sie andererseits darin auch eine besondere
Priifung Gottes. Gott ,,probiert“ den Glauben der Frommen, testet die
Wabhrhaftigkeit dieses Glaubens.”” Die Verachtung der Welt gegeniiber
dem Wort Gottes und die daraus resultierende Verfolgung der Frommen
haben fiir die Passauer Offenbarungscharakter. Sie sind nicht nur einfache
geschichtliche Phinomene, sondern, zusammen mit anderen Phinomenen
wie Krieg, Pestilenz, Teuerung und kriegerische Auseinandersetzungen
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o Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 46.

Zum Begriff der .Frommkeit® als Bezeichnung biirgerlicher Rechtschaffenheit und Tu-
gendhaftigkeit, vgl. Heide Wunder, ,lusticia, Teutonice fromkeyt.” Theologische
Rechtfertigung und biirgerliche Rechtschaffenheit. Ein Beitrag zur Sozialgeschichte
eines theologischen Konzepts, Aus: Moeller, Bernd (Hg.), Die frithe Reformation in
Deutschland als Umbruch. Wissenschaftliches Symposion des Vereins fiir Reforma-
tionsgeschichte 1996. In Gemeinschaft mit Stephen E. Buckwalter Giitersloh 1998,
S. 327 (=Schriften des Vereins flir Reformationsgeschichte. 199).

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 31. 33.

™ Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 82. 34.

”  Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 24.
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und Unruhen,® als Zeichen der Endzeit zu deuten. Hier offenbart sich das
Wirken des Antichrist: Durch seine widergéttlichen Gesetze, die unter
Gewaltandrohung einzuhalten sind und seine Verkehrung des gottlichen
Wortes versucht er, die Menschen von Gott zu entfernen. Nicht Gott, son-
dern er selbst will angebetet werden. Die Welt, die gegen die Frommen
vorgeht, ist in den Augen der Passauer dem verfiihrerischen Wirken des
Widerchristen schon auf den Leim gegangen, folgt seiner gegen das Wort
Gottes gerichteten Logik. Das Wirken des Antichrist macht damit die Ge-
genwart zu einer Krisenzeit im doppelten Sinne des Wortes, zu einer Zeit
der Unterscheidung und zu einer Zeit der Entscheidung, zu einer Zeit der
Entscheidung fiir Gott und gegen den Machtanspruch des Widerchristen
oder fiir den Widerchristen gegen Gottes Anspruch auf den Menschen. Zu
einer Zeit der Unterscheidung, denn nach Auffassung der Passauer laBt
sich der Antichrist erkennen: Er fordert Fastenregeln, lehnt die Ehe als
gute Gabe Gottes ab beziehungsweise verhindert Ehen durch komplizierte
Regelungen der Verwandtschaftsgrade, er triagt die Tonsur, hilt an der
Kindertaufe und der Realprdsenz im Abendmah! fest und umgibt sich mit
Bildern von Heiligen.*' Wer seiner Scheinfrommigkeit®™ folgt, auf den
wartet ewige Verdammnis.* Wer sich gegen ihn und seine Gesetze wehrt,
erfahrt zwar irdische Verfolgung, dafiir aber, am Ende der Zeit, auch ewi-
ges Heil

In der ausweglosen Situation der Gefangenschaft kniipfen die Passauer
Tdufer an den frithen reformatorischen Antiklerikalismus an und verbin-
den ihn mit den Aussagen der Apokalyptik. Was im allgemeinen BewuBt-
sein als richtig gilt, nimlich die Verfolgung von Ketzern oder aber die
Einhaltung bestimmter Regeln der Frommigkeit, offenbaren die Taufer
als Werk des Widerchristen. Sie decken auf, wer hier unter dem Schein
der Frommigkeit in Wahrheit am Werke ist. Sich selbst dagegen, die von
der Gesellschaft als widergottlich verleumdet und verfolgt werden, sehen
sie auf der richtigen, der gottlichen Seite der Wahrheit stehen. Dabei ord-
nen sie sich in die lange Tradition biblischer Mértyrer- und Mértyerinnen-
gestalten ein. Identitdt wird hier gesucht und gefunden iiber biblische
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Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 47.
81 Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 43-47.
8 Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 43.
8 Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 47.
#  Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 46. 47.
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Méirtyertraditican.85 Identitiit wird hier aber auch iiber ein klares ,Freund-
Feind®, iiber ein ,Schwarz-Weif}* Denken gesucht.*® Ahnlich wie in der
Johannes Apokalypse® scheint dies der einzige mdgliche Weg zu sein:
Identitit wird bewahrt, indem die Identitdt und Legitimitit der Angreifer
negiert wird. Eine die Téufer verfolgende Obrigkeit und ihre Geistlichkeit
hat in den Augen der Passauer Taufer nicht nur ihre gottliche Legitima-
tion verloren, sie ist vielmehr der Ausweis der Widergdttlichkeit schlecht-
hin, ist gleichzusetzen mit dem Antichristen. Schérfer kann eine Kritik an
den héchsten Reprisentanten der gesellschaftlichen Ordnung wohl kaum
ausfallen. Verstindlich aber wird sie, wenn man die Schérfe der Verfol-
gung beriicksichtigt. Die GewiBheit auf der Seite Gottes zu stehen, die
Aussicht auf das ewige Leben, wihrend auf die Gegner die ewige Ver-
dammnis zukommt, erklirt die immer wieder von ihren Gegnern hervor-
gehobene Frohlichkeit angesichts des bevorstehenden Todes: »Sie tantzen
vnd springen in das fewer, sehend das glitzend schwert mit vnerschrok-
kem hertzen, reden und predigen dem volck mit lachendem mundt, sie
singen Psalmen vnd andere gesang, bis in die seel auligeet, sterben mit
freu(e)den, als weren sie bey einer fro(e)lichen gesellschafft, bleyben
starck, getro(e)st vnnd stanndhafftig bi} in todt“.® Die Lieder waren ein
Instrument, sich dieser GewiBheit immer wieder neu zu vergewissern, sei-
ne Identitét angesichts der Situation der Gefdhrdung immer wieder neu zu
erinnern und zu bewahren.
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Diesen Hinweis verdanke ich Prof. Dr. Werner Klén.

Das trifft natiirlich nicht nur auf die TAufer, sondern gerade auch auf die Verfolger der
Téufer zu.

Zu diesen Uberlegungen vgl. auch Jiirgen Ebach, Apokalypse. Zum Ursprung einer
Stimmung, in: Einwiirfe 2, S. 48-54.

So einer der Gegner der Taufer, der Wiener Bischof Johannes Fabri (1478-1541) in
seinem Buch ,Von Aydschwo(e)ren®, zitiert nach Wolkan, Lieder der Wiedertéufer,
S.21.
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