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Von den ,uffriierischen Widerteiifferen“ zu den ,,Stillen
im Lande* % Das Basler Tdufertum nach der Reformation

1. Einleitung

Rom, Wittenberg, Ziirich, Genf, Herrnhut — mit diesen geographischen
Ortsbezeichnungen verbinden sich Zentren und Ausgangspunkte ganzer
Konfessionen und Denominationen. Die Stadt Basel hat — auch im Kon-
text tduferischer Bewegungen — in dieser Reihe nichts zu suchen. Es liegt
mir fern, Thnen in den kommenden Minuten beliebt machen zu wollen,
kiinftig mit dem Namen Basel absolut zentrale tdufergeschichtliche Ereig-
nisse in Verbindung zu bringen.

Vielmehr muss ich Sie gleich zu Beginn meiner Ausfithrungen darauf
hinweisen, dass ich mich mit meinem Referat in mehrfacher Hinsicht ab-
seits der sogenannt grossen und bedeutsamen Themenkreise bewegen
werde.'

Erstens ist der Raum Basel insgesamt wohl tatséichlich unter die tiufer-
geschichtlichen Nebenschaupldtze zu zihlen. Und doch ist es mehr als
bornierter Lokalchauvinismus, wenn diese Einschitzung mit gewissen
Einschrinkungen versehen wird. Zwar ist es richtig, dass rein numerisch
gesehen der Anteil téuferischer Personen an der Gesamtbevélkerung stets
relativ klein geblieben ist.” Auch hat die Basler Tauferkolonie iiber keine
iiberregional herausragenden Persénlichkeiten verfiigt. Wohl aber bot sich
Basel aufgrund seiner geographischen Lage als ein wichtiger Knotenpunkt
an. Als Durchgangsort und Begegnungsstitte hat die Rheinstadt denn auch
durchaus eine nicht ganz unwesentliche Rolle zu spielen vermocht — auch
im Rahmen der europiischen Tdufergeschichte. Eng damit verbunden ist
denn auch derjenige Aspekt, welcher Basel nun tatsichlich auch tauferge-
schichtlich iiber den Rang eines blossen Nebenschauplatzes hinaushebt:
Es ist sein Buchdruckergewerbe, welchem sowohl im Rahmen von tiufe-
rischen Biicherkdufen als auch von Publikationsauftrigen europaweit eine
gewisse Bedeutung zukommt!

Die nachfolgenden Ausfilhrungen basieren massgeblich auf meiner Studie , Ketzer,
Rebellen, Heilige — Das Basler Tdufertum von 1580 bis 1700%, Liestal 1998. Vel. fur
das Folgende v.a. pp.13 ff.

* Jecker 1998, 592 f.
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Insgesamt bleibt es aber dabei: Basel ist kein tdufergeschichtliches
Zentrum. Das heisst nun aber nicht, dass sich deswegen eine Beschifti-
gung mit Basel nicht gleichwohl lohnen kénnte. Vielmehr méchte ich hier
dafiir pladieren, dass sich die kiinftige Forschung vermehrt gerade mit sol-
chen Nebenschauplitzen und -geleisen befassen sollte. Ich bin iiberzeugt,
dass das Studium von tatséchlichen oder manchmal auch nur vermeintli-
chen Nebenschaupldtzen bisweilen mindestens ebenso wesentliche und
notwendige Einsichten fiir das Verstdndnis und Gesamtbild einer Thema-
tik bereitzuhalten vermag, wie die Beschiftigung mit dessen tatséchli-
chem oder aber ebenfalls bloss angeblichem Zentrum. Bezogen auf das
Téaufertum: Die Bewegung als Ganze in all ihrer theologischen, soziologi-
schen, personellen und regionalen Vielfalt ist wohl kaum zu verstehen
durch eine fast ausschliessliche Beschéftigung mit den Entwicklungen in
den Kerngebieten sowie mit ihren leitenden Figuren und deren Schriften.
Im Gegenteil: Gerade eine Bewegung, die wie das Taufertum im Verlauf
seiner Geschichte sowohl soziologisch als auch geographisch immer mehr
ins Abseits gedringt wird, beziehungsweise notgedrungen dorthin flieht
und ausweicht, muss auch von solchen Randgebieten her untersucht und
verstanden werden.

In diesen Zusammenhang gehort denn auch der notwendige Versuch,
sich all den meist einfachen und vorwiegend ldndlichen Ménnern und
Frauen zuzuwenden, welche zunehmend das Gros tduferischer Gemeinde-
glieder ausmachen. Dabei darf sich das Interesse an ihnen nicht in bloss
statistischen Bestandesaufnahmen erschépfen, sondern muss trotz zu er-
wartender schwieriger Quellenlage danach trachten, iiber diese Menschen
mehr in Erfahrung zu bringen als bloss deren Namen, Alter und Beruf.

Mit meinem Vortrag fithre ich Sie nun aber nicht nur auf ein geogra-
phisches Nebengeleise. Vielmehr bewege ich mich mit meiner Konzentra-
tion auf die Zeit nach der Reformation auf bisher nicht nur tduferge-
schichtlich wenig beachtetem Gebiet.

In der Tat: Was den gewihlten Zeitraum fiir diese Studie angeht, so ist
folgendes anzuerkennen: In einer Phase des Aufbrechens und Entstehens
einer so umfassenden und epochemachenden Bewegung wie der reforma-
torischen sind die Auseinandersetzungen und Entwicklungen in der Regel
um einiges dynamischer, dramatischer und turbulenter, vielleicht auch ori-
gineller und iiberraschender als in spéteren Perioden. Entsprechend hat
sich die bisherige Tauferforschung denn auch vorwiegend auf die An-
fangszeit der 1520er und 1530er Jahre konzentriert. Mittlerweile werden
aber zunehmend Stimmen laut, welche nach systematischeren Studien
auch der Folgezeit rufen. Die Wiinschbarkeit solcher Untersuchungen ist
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dabei sowohl seitens der Tduferforschung als auch seitens der seit einigen
Jahren intensivierten Pietismusforschung betont worden.’

Selbst wenn — verglichen mit der Entstehungszeit — die spiteren Quel-
len zur Téufergeschichte monotoner und die darin enthaltenen Argumen-
tationsweisen stereotyper sein sollten, so spiegeln diese Dokumente doch
gleicherweise etwas wieder vom Hoffen und Bangen, von Freud und Leid
vieler verschiedener, vorwiegend einfacher Frauen und Minner. Auch
dies verdient Aufmerksamkeit und Respekt. Im iibrigen erlaubt das Stu-
dium einer Bewegung, welche ,.in die Jahre gekommen® ist und mittler-
weile von einer zweiten, dritten oder noch spiteren Generation weiterge-
tragen wird, einen Einblick in nicht minder interessante Dynamiken und
Tendenzen: Was ist aus dem Schwung und Elan der Anfangszeit und Auf-
bruchsphase geworden? Wie ist Konsolidierung, Institutionalisierung und
Uberleben der Bewegung bewerkstelligt worden? Welches ist dabei der
Stellenwert von Kontinuitét respektive Wandel und Veriinderung? Diese
Thematik miisste ja insbesondere jene unter uns etwas angehen, welche
sich hier und jetzt mit Fragen kirchlicher Erneuerung befassen und dabei
konfrontiert sind mit dem Problem, inwiefern die eigene Tradition, das
eigene denominationelle Erbe allenfalls fiir die Gegenwart und Zukunft
fruchtbar gemacht werden kann.

Nun geht es in meinen Ausfiihrungen aber nicht nur um Geographie
und Zeitepochen. Vielmehr lidt uns ja der vom Verein vorgegebene erste
Teil des Symposium-Titels ,Freikirchliche Spuren- und Identititssuche®
zu einem grundsitzlicheren und systematischeren Nachdenken ein. Dem
versuche ich meinesteils dadurch gerecht zu werden, dass ich meinen Bei-
trag unter das Motto stelle:

Von den ,uffrilerischen Widerteiifferen® zu den ,,Stillen im Lande*.

Damit m&chte ich der Frage nachspiiren, wie es gekommen ist, dass
aus den verfehmten und verfolgten Ketzern und Rebellen der Anfangszeit
im Verlauf der Jahrhunderte zusehends geduldete, bisweilen geachtete
oder gar bewunderte ,,Stille im Lande“ geworden sind. Warum fiihlte sich
die frithneuzeitliche Gesellschaft jahrhundertelang durch teils verschwin-

* Vgl dazu Snyder, Amnold: Research Note: Sources Documenting Anabaptism in

Ziirich, 1533-1660, in: Mennonite Quarterly Review 69/1995, 93 ff. Ferner Dellsper-
ger, Rudolf, Die Anfinge des Pietismus in Bern: Quellenstudien (Arbeiten zur Ge-
schichte des Pietismus, Bd. 22) Gottingen 1984, 26, sowie Schneider, Hans: Der radi-
kale Pietismus im 17. Jahrhundert, in: Brecht, Martin (Hg.): Geschichte des Pietismus,
Bd.1, Gottingen 1993, 391-437, hier 392 f. Vgl. dazu nun auch die Dissertation von
Furner, Mark: The Repression and Survival of Anabaptism in the Emmental,
1659-1743 (Ms) Dissertation, University of Cambridge, 1998.
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dend marginale tduferische Existenz derart bedroht, und was machte an-
derseits die Sympathien aus, welche etliche Zeitgenossen diesen Non-
Konformisten vorerst bloss insgeheim, dann immer offener zuteil werden
liessen?

Dabei wird zu untersuchen sein, wie das hiesige Tdufertum im Verlauf
der Zeit von aussen jeweils wahrgenommen worden ist, wie es sich dabei
selbst verstanden hat und welche Interdependenzen zwischen solcher
Fremd- und Eigenwahrnehmung bestanden haben.

Entsprechend der hiermit skizzierten Fragestellungen ergibt sich fol-
gendes Vorgehen: Zuerst wird es in einem ersten Hauptteil darum gehen,
einen groben Uberblick iiber die wichtigsten Entwicklungslinien des Bas-
ler Taufertums etwa bis zum Beginn des 18. Jahrhunderts zu gewinnen.
Daran anschliessend und aufbauend sollen in einem zweiten Teil einige
eher grundsitzliche und systematische Aspekte zur Darstellung gelangen.
Mit einigen Schlussbemerkungen soll sodann eine Art von Bilanz gezo-
gen, die auch unsere eigene Gegenwart einschliessen soll.

2. Uberblick iiber die Geschichte des Basler Tiufertums von den An-
fingen bis ins 18. Jahrhundert

2.1. Die Einbettung in den reformatorischen Aufbruch und die weitere
Kirchengeschichte

Die Anfiinge auch des Basler Taufertums sind selbstverstindlich nicht los-
gel6st von der reformatorischen Bewegung zu verstehen, welche weit iiber
das 16. Jahrhundert hinaus die Frithe Neuzeit in Europa geprigt hat.* In
einem vorerst stiirmischen und turbulenten Aufbruch sind dabei bekannt-
lich grosse Anstrengungen unternommen worden, um eine umfassende
Erneuerung von Kirche und Gesellschaft in die Wege zu leiten. Die hoch-
gesteckten Erwartungen und Hoffnungen vieler damaliger Menschen sind
nun aber durch den Gang der Ereignisse zunehmend enttduscht worden.
Sowohl was Umfang und Inhalt der Reformen angeht als auch iiber das

*  Vgl. zum Nachfolgenden die ausgezeichnete Einfithrung von Goertz, Hans-Jiirgen: Re-

ligiose Bewegungen in der Frithen Neuzeit (= Enzyklopidie deutscher Geschichte,
Bd. 20), Miinchen 1993 sowie die dort zitierte Literatur. Einen guten, leicht verstéindli-
chen ersten Gesamtiiberblick iiber Geschichte und Theologie des weltweiten T#ufer-
tums gibt iiberdies Lichdi, Dieter Gotz: Uber Zilrich und Witmarsum nach Addis Abe-
ba. Die Mennoniten in Geschichte und Gegenwart, Maxdorf 1983.
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einzuschlagende Tempo bei der konkreten Umsetzung der Neuerungen
gehen die Meinungen immer mehr auseinander. In dieser Phase des
»Wildwuchses der Reformation kommt es europaweit zur Bildung von
radikaleren Gruppen, welche gegeniiber einer in ihren Augen allzu zoger-
lichen und halbherzigen Reform rascher und umfassender vorgehen mach-
ten. Streitbare und bis in die Schweiz einflussreiche Wortfiihrer in dieser
Phase sind die beiden vor allem im thiiringisch-sidchsischen Raum aktiven
Radikalreformer Thomas Miintzer (ca.1490-1525) und Andreas Boden-
stein von Karlstadt (ca.1480-1541).

Zunehmend gehen solche unzufriedenen Menschen auf Distanz zu Re-
formatoren wie Luther oder Zwingli, denen sie im Umgang mit den bishe-
rigen Machthabern und Vertretern der alten Ordnung iibergrosse Kompro-
missbereitschaft vorwerfen.

Als Tdufer bzw. Wiedertdufer oder Anabaptisten werden dabei diejeni-
gen Vertreterinnen und Vertreter dieser Bewegung bezeichnet, deren ge-
meinsames Kennzeichen die Verweigerung oder Geringschitzung der
Kindertaufe und die Praxis der Glaubenstaufe ist. Das gegeniiber dem ka-
tholischen bzw. dem sich abzeichnenden protestantischen Modell der
Volkskirche entscheidend Neue ist dabei nicht so sehr die Taufform, son-
dern die damit verbundene Freiwilligkeit der Kirchenmitgliedschaft, wel-
che das traditionelle Corpus Christianum und damit die Grundfesten der
Gesellschaft in Frage stellt.

Namentlich im Umfeld der militirischen Niederschlagung der kommu-
nal-revolutiondren Bewegung des Bauernkrieges von 1525 wird das sich
nun formierende Téufertum zum Sammelbecken von Minnern und
Frauen, welche von ihrer Vision einer konsequenteren Wiederherstellung
des ,,wahren Christentums® nicht so leicht abzubringen sind.

Dabei verbinden sich im Taufertum Elemente aus spitmittelalterlicher
Laienfrommigkeit, humanistischer Zeitkritik und latent vorhandenem An-
tiklerikalismus auf je sehr unterschiedliche Weise mit Impulsen aus der
neuen reformatorischen Predigt und Agitation. Insgesamt kénnen europa-
weit im 16. Jahrhundert wenigstens drei grosse tiuferische Gruppen unter-
schieden werden:

Erstens die sogenannten Schweizer Briider, deren hauptsichlichster
Wirkungskreis vor allem die Eidgenossenschaft, das Elsass und der siid-
deutsche Raum darstellt. Zu ihnen ist auch das Basler Taufertum grossten-
teils zuzurechnen.

Zweitens die nach der Katastrophe des sogenannten ,, Wiedertiuferrei-
ches* von Miinster in Westfalen von 1535 durch den ehemaligen Priester
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Menno Simons (1496—1561) wieder gefestigten und auf einen freikirch-
lich-gewaltlosen Kurs verpflichteten niederlindischen und norddeutschen
Taufgesinnten (Doopsgezinden) oder Mennoniten.

Drittens die namentlich aus tirolischen, siiddeutschen und schweizeri-
schen Fliichtlingen in Mihren entstandene und massgeblich von Jacob
Hutter (?—1536) gepriigte Gruppe der Hutterer, deren auffilligstes Merk-
mal das kommunitire Leben auf sogenannten Bruderhfen in Arbeits- und
Giitergemeinschaft darstellt.

Dem Téufertum in manchem nahe verwandt und ebenfalls zum Be-
reich der Radikalen Reformation zu zéhlen ist zum einen eine Reihe von
markanten und von der Forschung meist als Spiritualisten bezeichneten
Einzelpersonlichkeiten mit ihrem Anhang. Zu den bedeutsamsten Figuren
dieser Gruppe gehoren Sebastian Franck (ca.1499—ca.1542) und vor allem
Caspar Schwenckfeld (1490-1561). Dem Téufertum in etlicher Beziehung
ebenfalls nahestehend ist die vor allem in intellektuellen Kreisen Polens
und der Niederlande einflussreiche Bewegung der sogenannten Anti-Trini-
tarier, deren bekannteste Vertreter Michael Servet (1511-1553) sowie die
Gebriider Lelio (1525-1562) und Fausto Sozzini (1539—1604) sind.

Grundlegend fiir das schweizerische Taufertum ist die am 21. Januar
1525 erstmals praktizierte Glaubenstaufe im Kreise ehemaliger Schiiler
und Freunde Zwinglis in Ziirich. Ausgehend vom Ziircher Tduferkreis um
Konrad Grebel (ca.1496-1526), Felix Mantz (1498-1527), Georg Blau-
rock (ca.1492-1529), Johannes Brotli (?—1528) und Wilhelm Reublin
(ca.1480-ca.1560) verbreitet sich dieser Zweig der tiuferischen Bewe-
gung bald in die Ostschweiz und in den siiddeutschen Raum, via Graubiin-
den ins Siidtirol, via Basel ins Elsass und nach Bern. Manchenorts vermi-
schen sich diese Impulse mit Anschauungen aus anderen radikalen und
tiuferischen Tendenzen. Dabei bilden sich je nach ortlichen Verhiltnissen
unterschiedliche Akzente heraus, etwa um die bedeutenden tduferischen
Theologen Balthasar Hubmaier (ca.1480-1528) in Waldshut oder Hans
Denck (ca.1500-1527) und Pilgram Marpeck (ca.1490-1556) im siiddeut-
schen und schweizerischen Raum.

Fiir das Taufertum auf eidgendssischem Territorium kommt der im
schaffhausischen Schleitheim verabschiedeten . Briiderlichen Vereini-
gung“ von 1527, den sogenannten Schleitheimer Artikeln, besondere Be-
deutung zu. Mit diesem wohl von Michael Sattler (ca.1490—1527) formu-
lierten Bekenntnis grenzt sich eine fortan als Schweizer Briider bezeichne-
te grossere Gruppe sowohl innertiuferisch als auch gegeniiber den Volks-
kirchen ab und konstituiert sich als erste evangelische Freikirche. Cha-
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rakteristisches Merkmal der Schweizer Briider ist ihr theologischer Dua-
lismus, ihr Konzept einer dem Schriftprinzip streng verpflichteten und in
ihrem Streben nach sichtbarer ,,Besserung des Lebens” von der Welt zu-
nehmend abgesonderten, gewaltlosen und leidensbereiten Gemeinde. Ihr
Nonkonformismus wird vor allem spiirbar in der Verweigerung von offi-
ziellem Kirchgang und Abendmahl, von Eidschwur und Kriegsdienst.
Herausgefordert sieht sich diese separatistische Tendenz der Schweizer
Briider vor allem durch tiuferische Kreise in der Tradition des Pilgram
Marpeck, welche eine grossere Bereitschaft zu gesellschaftlicher Koope-
ration und Integration vertreten und wenigstens bis 1600 auch in der
Schweiz einen gewissen Einfluss zu entfalten vermogen.

Durch die radikale Kritik der Téaufer an der religids-sozialen Situation
ihrer Zeit sowie vor allem an der in ihren Augen unheilvollen Allianz von
Kirche und Obrigkeit ziehen sie rasch Aufmerksamkeit und Unwillen der
um ihren Einfluss bangenden Behorden auf sich. Wohl versuchen diese
bis ins 17. Jahrhundert hinein immer wieder, die T#ufer in teils 6ffentli-
chen Disputationen von ihren Positionen abzubringen. Die Erfolglosigkeit
der meisten dieser Gespriche (Ziirich und Basel 1525 ff., Zofingen 1532,
Bern 1538 etc.) heizt die obrigkeitliche Repression aber stets neu an.

Trotz (bzw. auch infolge) rasch einsetzender Verfolgung verbreitet
sich die Bewegung bald nicht nur in der Schweiz, sondern auch quer
durch Europa bis nach Russland, spiter auch nach Nord- und Siidamerika.
In der Eidgenossenschaft befinden sich im 16. Jahrhundert die meisten
Taufer in den Territorien von Bern und Ziirich, ferner in Solothurn, Basel,
Schaffhausen, St. Gallen und Graubiinden. Gefingnis, Folter, Giiterkon-
fiskation, Verbannung und Hinrichtung (in Bern bis 1571, in Ziirich bis
1614) treiben aber zumal die schweizerischen Taufgesinnten immer mehr
in die geographische und soziale Isolation und in eine bisweilen auch
theologische Enge. Interne Konflikte fiihren 1693 zur Entstehung der Ge-
meinschaft der Amischen.

Periodisch nachlassende Verfolgung sowie Einfliisse aus Pietismus
und Erweckungsbewegung lassen die Gemeinden spiter wieder anwach-
sen, fiihren teilweise aber auch zum Riickzug als ,,Stille im Lande*.

Nachdem sich bis ins 18. Jahrhundert die niederlindischen Mennoniten
vehement fiir ihre verfolgten Glaubensgeschwister in der Schweiz einge-
setzt haben, bringen erst Aufkldrung und Franzosische Revolution den
schweizerischen Taufern allméhlich nachhaltigere Akzeptanz.’

Eine kontinuierliche Prisenz tiduferisch-mennonitischer Gemeinden von den Anfingen
bis in die Gegenwart gibt es in der Schweiz nur in Bern (v. a. im Emmental), obwohl
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2.2. Die einzelnen Phasen
a) Die Anfiange (1525-1529)

Das Ringen um eine umfassende kirchliche und gesellschaftliche Erneue-
rung ist auch in Basel schon sehr frith von der Prisenz einer tduferischen
Bewegung mitgepriigt worden.® Nur wenige Monate nach deren erstmali-
gem Offenbarwerden in Ziirich und im ostschweizerischen Raum wird im
August 1525 auch in der Rheinstadt ein Tauferkreis entdeckt. Obwohl die
Basler Behdrden diese Radikalen kontinuierlich einzuddmmen trachten, so
geschieht dies vorerst doch mit etwas weniger Vehemenz und Konse-
quenz als andernorts. Dies diirfte vor allem darauf zuriickzufiihren sein,
dass das Ringen um die kirchliche und politische Vorherrschaft zwischen
Alt- und Neugldubigen hier langer angedauert hat als in benachbarten Ter-
ritorien. Dieses hin und her lavierende gegenseitige Aufeinander-Fixiert-
sein der beiden Hauptkontrahenten diirfte deren Aufmerksamkeit derart in
Anspruch genommen haben, dass dadurch dem Taufertum wihrend kurzer
Zeit ein gewisser Handlungsspielraum erdffnet worden ist, welches dessen
Ausbreitung begiinstigt hat. Spitestens mit dem Durchbruch der Reforma-
tion auch in Basel kommen diese relativen Freiheiten aber nach 1529 sehr
rasch zu einem Ende.

sich gerade dieser Kanton mehr als zwei Jahrhunderte lang durch eine beispiellos harte
Linie hervorgetan und Hunderte von Taufgesinnten ausgewiesen hat. Die teilweise
recht zahlreiche tiuferische Bevdlkerung auf Ziircher Territorium ist hingegen bis zur
Mitte des 17. Jahrhunderts fast vollstéindig ausgeschafft worden. Auch den anderen
eidgendssischen Stinden gelang es im Verlauf des 17. Jahrhunderts, die Zahl ihrer téu-
ferischen Untertanen entscheidend zu dezimieren (Solothurn, Basel, Schaffhausen).
Wichtigste Fluchtorte fiir verfolgte schweizerische Taufer waren bis zum Beginn des
17. Jahrhunderts Mahren, spiter das Elsass und die Pfalz, ab dem 18. Jahrhundert zu-
dem das Bistum Basel, der Neuenburger Jura, die Region Montbéliard, Wolhynien und
Galizien, die Niederlande und Nordamerika. In etlichen der genannten Regionen und
Lander halten sich auch am Ende des 20. Jahrhunderts noch Nachkommen dieser
schweizerischen Taufgesinnten auf. Viele von ihnen wissen sich bis heute ihrem tdufe-
rischen Erbe verbunden und gehoren zur mittlerweile weltweit als "Mennoniten" be-
zeichneten und eine Million Mitglieder zéhlenden Freikirche. In der Schweiz gibt es
derzeit 15 Gemeinden in den Kantonen Bern, Basel-Stadt, Basel-Land, Neuenburg und
Jura mit ca. 2500 Mitgliedern.

Vgl. dazu den Symposiums-Beitrag von Olaf Kuhr. Fiir das Folgende vgl. meine frithe-
re Arbeit ,,.Die Basler Tdufer. Studien zur Vor- und Frithgeschichte™, in: Basler Zeit-
schrift fiir Geschichte und Altertumskunde, 80/1980, 5-131, v.a. pp. 39 ff., sowie die
dort zitierte Literatur.
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b) Die Jahre unmittelbar nach der Reformation (1529—1540)

Neben der Basler Reformationsordnung vom 1. April 1529 und dem Bas-
ler Glaubensbekenntnis vom 21. Januar 1534 stellt das umfangreiche T#Hu-
fermandat vom 23. November 1530 auf Jahrzehnte hinaus die wesentlich-
ste Grundlage fiir die baslerische Téduferpolitik dar. Danach gilt als tiufe-
risch, wer die Erwachsenentaufe lehrt und praktiziert bzw. an sich gesche-
hen ldsst, wer gegen die Kindertaufe lehrt und handelt, wer bestreitet, dass
Christen obrigkeitliche Funktionen ausiiben sollen sowie wer Eid und
Waffendienst verweigert. Als straffillig gilt aber auch, wer Versammlun-
gen von solchen nach obigen Kriterien als tduferisch zu bezeichnenden
»ellenden Rottengeistern® besucht oder diese Personen beherbergt.

Eine erste Stufe der Bestrafung besteht in Gefangenschaft. Wer sich in
der Folge von jeglichen tauferischen Positionen explizit distanziert, wird
begnadigt. Wer sich einem Widerruf widersetzt, wird in einem zweiten
Schritt auf ewig des Landes verwiesen. Bei einer erstmaligen Riickkehr
erwartet Zuwiderhandelnde die ,,Schwemmung™ und erneute Ausweisung.
Bei einem zweiten Wiederauftauchen allerdings soll das Todesurteil voll-
streckt werden.

Tatséchlich setzt in Basel seit 1529 eine ungleich hértere und systema-
tischer Verfolgung ein. Bereits am 29. Dezember 1529 bitten Biirgermei-
ster und Rat von Basel die Vigte in den Amtern beispielsweise, ,hinfur
kein widerteuffer mer [...] gefenglich [zu] schicken [...], sunst werden
unns dy turn so voll, das wir sy nit zerteylt mechten bergen.“” Am 12. Ja-
nuar 1530 kommt es sodann zu einer ersten Hinrichtung in der Person des
riickfalligen Bauern Hans Ludi aus Bubendorf.

Insgesamt scheint es den Behdrden anhand dieser Massnahmen gelun-
gen zu sein, den Widerstand des Basler Taufertums im Verlauf der 1530er
Jahre vorerst zu brechen. Inwiefern das voriibergehend zunehmende
Schweigen der Akten tatséchlich auf einer weitgehenden Ausmerzung der
Bewegung beruht oder aber auf einem Riickzug derselben in grossere Ver-
schwiegenheit und geographische Isolation, bedarf noch der genaueren
Kldrung.

Wohl sind auch aus den folgenden Jahrzehnten immer wieder einzelne
Tduferinnen und Téufer bekannt. Aber zu umfangreichen Inhaftierungen,

% Aktensammlung zur Geschichte der Basler Reformation in den Jahren 1519 — Anfang

1534 (ABR), hg. von Emil Diirr und Paul Roth. 6 Bde. Basel 1921 ff, Hier:
IV/Nr. 277. Allein zwischen 1530 und 1534 werden in ABR gegen 90 Taufgesinnte
namhaft gemacht.
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Prozessen oder gar Hinrichtungen kommt es nach 1540 vorerst nicht
mehr.

¢) Die Jahrzehnte einer ,,verhéltnismissig offenen Atmosphére® in Basel
(1540-1580)

Wiihrend den Amtszeiten der beiden Nachfolger des Basler Reformators
Johannes Oekolampad, den Kirchenvorstehern Oswald Myconius (1532-
1552) und vor allem Simon Sulzer (1553—1585) hat Basel in einer Phase
europaweit zunehmender konfessmneller Polarisierung einen eigenstdndi-
gen Kurs zu steuern versucht.® Traditionell zwar durchaus dem reformier-
ten Lager zugehorig, hat man sich von Bullinger in Ziirich und Calvin in
Genf nicht vollends vereinnahmen lassen wollen. Was fiir die einen eher
eine vermittelnde Politik des kirchlich-konfessionellen und theologischen
Ausgleichs darstellt, ist fiir die andern Verrat an der reformierten oder eid-
gendssischen Sache und eine klare Hinwendung zum Luthertum.

In den Jahrzehnten dieses Lavierens zwischen reformiert-calvinisti-
schem und lutheranisierendem Kurs geniessen vor allem calvin-kritische
Stimmen in der Rheinstadt einen erheblichen Bewegungsspielraum. Aber
auch manch andere nonkonformistische Gelehrte schétzen das relativ offe-
ne Klima hier. Zusammen mit der durchaus nicht nur uneigenniitzigen Ge-
schiftstiichtigkeit und Listigkeit einheimischer Drucker bot sich ihnen da-
durch die Moglichkeit zur Publikation eigener Schriften, wie dies zur glei-
chen Zeit anderswo kaum der Fall gewesen sein diirfte. Es vermag kaum
zu verwundern, dass auch tiuferischerseits eine erstaunlich hohe Zahl von
Publikationen in Basel erschienen ist.”

Nun hatte das Basler T#ufertum zwar von einer Wendung zum Luther-
tum in Basel sicher keine Besserstellung zu erwarten. Auch in lutheri-
schen, nicht weniger als in katholischen oder reformierten Gebieten hat
das Taufertum in der Regel kaum Duldung gefunden. Solange allerdings
in Basel keine konfessionelle Partei entscheidend die Oberhand gewonnen
hat, sondern vielmehr eine gewisse Politik der Offenheit nach verschiede-

Vegl. dazu Jecker 1998, 44 ff. und die dort angegebenen Verweise.

Erwiihnt seien hier die Publikationen von sogenannten ,, Téufertestamenten® von 1579,
1588. 1599 und nochmals anno 1687. Vgl. dazu Jecker 1998, 139 ff., 611 f. Allerdings
ist Basel in spiteren Jahren auch Publikationsort fiir massgebliche antitduferische
Literatur: Erwiihnt seien Johann Heinrich Otts ,, Annales Anabaptistici® von 1672,
Friedrich Seilers ,,Anabaptista Larvatus® von 1680 sowie Johann Jacob Wollebs
,.Gespriich zwischen einem Pietisten und einem Wiedertdufer. Vgl. dazu Jecker 1998,
479 ff., 500 ff.
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nen Seiten vorherrscht, solange diirfte auch ein gewisser Raum vorhanden
gewesen sein fiir manche Aussenseiter, die sich seit den 1540er Jahren
denn auch in ansehnlicher Zahl in Basel eingefunden haben. Manche die-
ser Aussenseiter nun versprechen entweder aufgrund ihres Reichtums oder
aber dank ihrer Gelehrsamkeit fiir diverse baslerische Gewerbe interessant
zu sein. Da nicht wenige dieser Nonkonformisten als Glaubensfliichtlinge
aus dem Ausland nach Basel gekommen sind, macht sich in ihrem Umfeld
ein gewisser internationaler, weltoffenerer Geist breit, von dem letztlich
auch das T#ufertum profitiert haben diirfte. In diesen meist gelehrten und
teilweise sehr wohlhabenden Refugiantenzirkeln erwichst ihm eine Fiir-
spracheinstanz, welche sich direkt oder indirekt immer wieder um einen
Geist grosserer Duldsamkeit bemiiht haben wird. Beim Einfluss, welchen
diese Kreise seit den 1540er Jahren aufgrund ihres Ansehens, ihres Reich-
tums, ihrer nationalen und internationalen Beziehungen haben geltend ma-
chen konnen, diirften wenigstens zeitweise auch Spuren in der basleri-
schen Tauferpolitik spiirbar geworden sein.

All dies deckt sich mit der Einschitzung des aus den Niederlanden
stammenden Basler Buchdruckers Peter van Mechel, welcher bereits an-
fangs der 1540er Jahre gedussert hat, dass man auf Basler Territorium die
Taufer zwar theoretisch nicht dulde. So sich einer aber still verhalte, so
drohe kaum grosse Gefahr, und wenn man iiberdies wie alle andern Chri-
sten sogar zur Kirche gehe, so bestehe iiberhaupt kein Grund zur Sorge. "

Genau dies hat sich denn ja auch der tiuferische Spiritualist David Jo-
ris aus den Niederlanden zunutze gemacht, als er sich von 1544 bis zu sei-
nem Tod 1556 inkognito in Basel aufgehalten hat.

d) Zweite Wachstumsphase und intensivierte Verfolgung (1580-1650)

Die Zeit zwischen etwa 1580 und 1630 ist geprdgt durch den Versuch der
Basler Behorden, im Sinne der Durchsetzung einer klar orthodox-refor-
mierten Kirchen- und Sozialpolitik auf grossere Einheitlichkeit im Innern
zu driingen.'" Gegeniiber der in der Forschung allgemein als lutheranisie-
rend bezeichneten Tendenz unter Antistes Simon Sulzer mit einem recht
grossen Freiraum fiir non-konformistische Kreise und Einzelpersonen
setzt 1586 mit dem Amtsantritt von Johann Jacob Grynéus als Oberpfarrer
und dem von ihm eingeleiteten konfessionellen Kurswechsel ein unduld-
sameres Verhalten ein. Auch das Basler Taufertum bekommt diese schir-

' Zitiert bei Guggisberg, Hans R.: Zusammenh#nge in historischer Vielfalt: Humanis-
mus, Spanien, Nordamerika: Eine Aufsatzsammlung. Basel/Frankfurt Main 1994, 7.
"' Vgl. dazu Jecker 1998, 59 ff.
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fere Gangart bald zu spiiren. Im Verbund mit den andern eidgendssischen
evangelischen Orten erteilt auch Basel seinen Geistlichen den Auftrag, im
Rahmen von umfassenden Sozialdisziplinierungsmassnahmen simtliche
Taufgesinnten zu eruieren, zu examinieren, zu belehren und wieder in den
Schoss der einen wahren Kirche der Reformierten zuriickzufiithren. Dieses
Ansinnen gelingt allerdings trotz einer kontinuierlich enger werdenden
Zusammenarbeit von politischen und kirchlichen Behérden und eines
Ausbaus der Strafmassnahmen (z. B. Giiterkonfiskation ab 1595) nur teil-
weise. Dabei ist der tduferische Protest in dieser Phase in enger Verbin-
dung zu sehen mit dem Widerstand weiterer, vorwiegend ldndlicher Be-
vélkerungsteile gegen die obrigkeitlichen Massnahmen zur Intensivierung
der Herrschaftsdurchdringung auf dem gesamten Territorium.

Wiéhrend ein Teil der Basler Tauferinnen und Tdufer wenigstens dus-
serlich die fritheren Ansichten widerruft, verharrt ein anderer Teil hart-
nickig auf seiner Uberzeugung, taucht zeitweise unter und vermag sich
erstaunlicherweise jahrzehntelang im Land zu halten.

Dabei profitieren manche Téuferinnen und Taufer von Sympathien,
welche sie aufgrund ihres lokalen Engagements zugunsten der Nachbar-
schaft — etwa als Hebammen oder Landirzte'> — besonders bei der landli-
chen Bevdlkerung geniessen. Phasenweise kommt es trotz Verfolgung so-
gar zu neuen Ubertritten in tauferische Kreise. Vor allem Menschen, die
,.mit Ernst Christen sein wollen®, sehen ihre Ideale und Uberzeugungen
am ehesten hier verwirklicht und scheuen sich nicht, die hohen Risiken
eines Beitritts in Kauf zunehmen. Fiir sie sind Taufgesinnte nicht bloss
Ketzer und Rebellen, sondern Vorbilder, ja bisweilen geradezu neue ,Hei-
lige*! Gerade aus diesem Umfeld ,,ernsthafter Christen kommt es denn
1615 in Basel sogar zum Druck einer anonymen Schrift, welche dem Téau-
fertum Duldung und Respekt zubilligen méchte.

Eine dritte recht ansehnliche Gruppe zieht es angesichts der sich ver-

schirfenden Lage vor, die Heimat zu verlassen: Bis zum Ausbruch des
Dreissigjahrigen Krieges wenden sich diese Menschen primir nach Mih-
ren, vereinzelt auch spiter noch ins Elsass, namentlich in das einen Ruf
der Duldsamkeit geniessende rappoltsteinische Markirch.
Bedingt durch die Vorrangigkeit anderer Probleme im Umfeld des nun
auch Basel zunehmend tangierenden Dreissigjdhrigen Krieges erlahmen
die Auseinandersetzungen zwischen der Basler Obrigkeit und dem Téufer-
tum nach 1630 zunehmend und bescheren den wenigen im Land verblie-
benen Taufgesinnten einige ruhigere Jahre.

12 Zur Thematik tiuferischer Landirzte vgl. a.a.0. 179 ff.,, 207 £, 316 £, 407 L.
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e) Letztes Aufblithen und weitgehendes Ende des alteingesessenen Basler
Tdufertums (1650—1700)

Nach dem voriibergehenden Nachlassen der Repression flammen die anti-
tduferischen Massnahmen der Behorden gegen Ende der 1650er Jahre er-
neut auf und lduten die nichste Phase der Auseinandersetzungen ein."* Es
scheint, dass die Basler Obrigkeit im Gefolge des Bauernkrieges von 1653
zunehmend bestrebt ist, im Sinne einer moglichst umfassenden Herr-
schaftsdurchdringung die Ziigel namentlich auf der Landschaft zu straffen
und das Potential kiinftiger Rebellion im Keim zu ersticken. So erstaunt es
wenig, dass sich bald auch schon wieder einzelne iibriggebliebene Basler
Taufgesinnte im engmaschiger werdenden Netz der Behorden verfangen.

Verglichen mit Ziirich lauft dieser zweite Versuch der baslerischen Or-
thodoxie zur vollstindigen Ausmerzung des einheimischen Taufertums et-
was spiter an. Wihrend Ziirich um die Jahrhundertmitte den Widerstand
der Bewegung auf seinem Territorium weitgehend gebrochen hat, liuft
dieser Versuch in Basel und Bern erst einige Jahrzehnte spéter richtig an.
Anders als Bern — aber in enger Absprache mit ihm — bleibt Basel in sei-
nen Bestrebungen einigermassen erfolgreich, wobei man es hier auch mit
einer zahlenmissig weit weniger bedeutenden Gruppe zu tun hat.

Diese zweite Periode beginnt in Basel um die Mitte der 1650er Jahre
und dauert bis etwa 1700. Sie fiihrt zu einem recht vollstindigen Ende
zwar nicht jeglicher tduferischen Priasenz in Basel, wohl aber dessen, was
man als alteingesessenes Basler Taufertum bezeichnen konnte: Die wahr-
scheinlich letzten aktiv als Mitglieder desselben in Erscheinung tretenden
Baselbieter wandern in den 1680er Jahren ins Elsass aus.

f) Neue Impulse (1700-1730)

Obschon eine eigenstindige tauferische Gemeinde fiir die ersten Jahrzehn-
te des 18. Jahrhunderts im Baselbiet nicht nachgewiesen werden kann,
fehlt es an tauferischen Beziigen im Baselbiet gleichwohl nicht. Neue
Impulse werden dabei vor allem gesetzt durch die Besuche und zeitweise
Riickkehr von frither ausgewanderten Baselbieter Taufgesinnten in ihrer
angestammten Heimat. Bedeutsame Spuren hinterlassen aber auch die
zahlreichen Durchreisen von deportierten Berner T#uferinnen und Tau-
fern. Zusammen mit dem wachsendem Einfluss aus dem Bereich diverser
europaweiter pietistischer Strémungen entsteht auch im Raum Basel eine
vielgestaltige Bewegung religiosen Non-Konformismus® mit teils starken

B Vgl dazua. a. 0., 429 ff.
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tauferischen Beziigen. So zidhlt beispielsweise mit Andreas Boni aus
Frenkendorf ein Baselbieter zu den Pionieren der 1708 im Wittgenstei-
nischen begriindeten Schwarzenauer T#ufer."

(Mit dem allméhlichen Erlahmen der obrigkeitlichen Repressionen be-
ginnt ab 1750 eine neue Phase in der Geschichte des Taufertums im Raum
Basel. Ab diesem Zeitpunkt lassen sich zunehmend urspriinglich aus dem
Bembiet stammende, meist jedoch aus Jura, Elsass oder Siidbadischem
zuwandernde und fast ausschliesslich in der Landwirtschaft titige T#ufe-
rinnen und T#ufer auf Basler Territorium nieder. Oft auf einsamen Senn-
hofen, bisweilen aber auch auf Pachtbetrieben unmittelbar vor den Toren
der Stadt lebend, zihlen sie aufgrund ihres frommen Lebenswandels, ihres
meist eingezogenen Wesens bald zu den ,,Stillen im Lande*."”® Sie bilden
den Grundstock fiir die in der Folge (1780 ff.) entstehenden und bis heute
existierenden beiden Taufergemeinden, die sogenannt ,,untere” im Holee
im Westen Basels sowie die sogenannt ,,obere®, welche sich vorerst auf
verschiedenen Sennhéfen im oberen Baselbiet trifft und spiter ihren
festen Sitz auf dem Schénzli in Muttenz nimmt.)."°

3. Manifestationen tiduferischen Glaubens und Handelns

Téuferischer Glaube wird quellenmissig auch in Basel nicht primér durch
eigene schriftliche Zeugnisse sichtbar, sondern einerseits dort, wo er in
Konflikt gerit mit obrigkeitlichen Anordnungen, anderseits dort, wo sich

Vgl. dazu Durnbaugh, Donald F.: European Origins of the Brethren. A Source Book on
the Beginnings of the Church of the Brethren in the Early Eighteenth Century. Phila-
delphia 1992, 15ff. Ich selbst arbeite derzeit an einer Studie zu Andreas Boni und den
Anfangen des Pietismus in Basel.

Vgl. zum Begriff ,,Stille im Lande™ Weigelt, Horst: Lavater und die Stillen im Lande,
Gottingen 1988, 12, welcher darunter ,.fromme Gruppen zwischen Spitpietismus und
Vorldufern der Erweckungsbewegung* versteht, die sich ,,weitgehend, jedoch keines-
wegs durchgéngig aus jeder kritischen Auseinandersetzung mit der Theologie und Kul-
tur sowie mit der Politik heraushalten®, teils auch ,,in einer gewissen Angstlichkeit und
Phantasielosigkeit zuriickgezogen ihres Glaubens leben®,

Ein einziges Ereignis aus dieser spéteren Zeit soll infolge seiner iiber die Tauferge-
schichte hinausragenden Bedeutung wenigstens als Fussnote erwéhnt werden: Im Jahre
1847 weiht die Holee-Gemeinde in Basel-Binningen als erste nicht-landeskirchliche
religivse Gruppierung in der Schweiz eine mit offizieller Bewilligung errichtete Kapel-
le ein. Zum Ganzen vgl. die Artikel ,,Basel, , Basel-Schénzli* und ,.Basler Mennoni-
tengemeinde” im Mennonitischen Lexikon, Frankfurt am Main/Weierhof (Pfalz)
1913 ff, Bd. 1, pp.129 ff., bzw. deren aktualisierte Ubersetzungen in der Mennonite
Encyclopedia, Scottdale 1955 ff., Bd.1, pp. 241 ff.
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einzelne Menschen von ihm beeindruckt zeigen. Die einen erfahren Tdu-
ferisches als bedrohlichen Widerstand und Rebellion gegen die bestehen-
de Ordnung, die andern als vorbildhaft glaubwiirdiges Christsein.

3.1. Im Konflikt mit der Offentlichkeit

Zum Ersten: Die wesentlichsten Konfliktpunkte mit den kirchlichen und
politischen Behdrden stellen auch in Basel die Verweigerung von Gottes-
dienstbesuch und Abendmahl, sowie die Verweigerung des Eidschwurs
und des Kriegsdienstes dar.

Neben diesen weit verbreiteten radikalen Formen der Separation gibt
es im spiten 16. und im 17. Jahrhundert aber auch eine Reihe aufschluss-
reicher tduferischer Zugestdandnisse und Kompromisse. Interessanterweise
wird die Kindertaufpraxis der reformierten Kirche zwar ebenfalls durch-
gingig kritisiert und abgelehnt. Gleichwohl lassen die meisten tauferi-
schen Eltern aufgrund des wachsenden Druckes mit zunehmender Dauer
ihre eigenen Kinder taufen — ohne selbst allerdings je dabei zu sein. Hier
diirfte es primédr darum gegangen sein, der Untertanenpflicht Geniige zu
tun und Sanktionen auszuweichen.

Heikler ist das tduferischerseits v. a. nach 1650 ebenfalls praktizierte
Zugestiandnis, die eigenen Kinder zum reformierten Pfarrer in die Unter-
weisung zu schicken. Hier geht es nicht mehr um ein blosses Netzen von
Kleinkindern, sondern um handfeste Pragung. Gab man damit nicht leicht-
fertig die moglichst alleinige theologische und denominationelle Einfluss-
nahme auf den eigenen Nachwuchs preis und gefihrdete so den Fortbe-
stand der eigenen Gemeinschaft? Oder vertraute man hinsichtlich der
eigenen Kinder so stark der eigenen Glaubwiirdigkeit und Uberzeugungs-
kraft? Tatséchlich gibt es Hinweise darauf, dass tduferische Eltern auch
bei ihren eigenen Kindern die Freiwilligkeit des Glaubens hoch halten und
sie nicht zur eigenen Gemeinde zwingen wollten. Sie sollten priifen und
frei entscheiden konnen.

Dass die Zahl der Téduferinnen und Taufer im Baselbiet ab etwa 1620
kaum noch zugenommen hat, ldsst sich auch noch mit einer anderen Ent-
wicklung erkldren. Es fillt auf, dass im Verlauf des 17. Jahrhunderts die
tiuferische Bereitschaft, gegnerische Positionen herauszufordern und 6f-
fentlich zu kritisieren, zunechmend abnimmt. Parallel dazu erlahmt der
Wille bei immer mehr Taufgesinnten, in der ndheren oder weiteren Nach-
barschaft trotz aller Widerstiinde aktiv fiir den eigenen Glauben zu wer-
ben. So werden Glaubwiirdigkeit und Vorbildhaftigkeit des eigenen Le-
bens zunehmend zum wichtigsten Mittel, um auf sich und die eigenen
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Uberzeugungen aufmerksam zu machen und allenfalls mit potentiellen In-
teressenten ins Gesprich zu kommen. Das Hauptaugenmerk vieler Basler
Tauferinnen und T#ufer richtet sich in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhun-
derts primér darauf, in Ruhe gelassen zu werden und ihres Glaubens leben
zu konnen — eines Glaubens, dessen zwar abgemilderte, nach wie vor aber
vorhandene obrigkeitskritische und antiklerikale Implikationen man im
iibrigen als moglichst ungefahrlich fiir die Allgemeinheit darstellt.

In den Kontext einer wenigstens punktuell moglichst weitgehenden
Anpassung an obrigkeitliche Forderungen passt auch eine weitere Beob-
achtung. Erstaunlicherweise sind in den Basler Kirchenbiichern nicht nur
die Taufen, sondern auch die meisten Eheschliisse von spiter als Tduferin-
nen und Taufer aktenkundig Gewordenen verzeichnet: Ob man auch die-
sen zivilrechtlich wichtigen, aber bloss einmaligen Akt noch gesetzeskon-
form absolvieren will, bevor man — allenfalls spater — vollends zur T&u-
fergemeinde iibertritt? Tatséchlich gibt es einerseits Hinweise darauf, dass
manche mit einem eigentlichen Beitritt zum Taufertum recht lange zuwar-
ten. Moglicherweise hingt dieses Zuwarten damit zusammen, dass man
einen Eheschluss noch offiziell absegnen lassen will, um nicht die Nach-
teile einer als illegal geltenden Verbindung in Kauf nehmen zu miissen.
Denn als illegal gilt offiziell selbstversténdlich jede Ehe, welche bloss im
Rahmen einer tduferischen Gemeinde vollzogen worden ist. Anderseits
gibt es aber auch einzelne Hinweise darauf, dass sogar bereits schon in
Taufergemeinden auf ihren Glauben Getaufte spiter doch wieder in der
reformierten Kirche heiraten. Obzwar diese letztgenannte Form eines
Kompromisses von keiner tduferischen Gruppierung in Basel im unter-
suchten Zeitraum gebilligt worden ist, so stellt sich nun insgesamt doch
die Frage, wie weit tduferischerseits im Einzelfall die Anpassung an
obrigkeitliche Forderungen gehen durfte, ohne die Gemeindemitglied-
schaft auf’s Spiel zu setzen. Wieviel Freiraum und Akzeptanz hat fiir sol-
che Zugestindnisse und Kompromisse tduferischerseits bestanden?

Leider sind die vorhandenen Quellen oft zu wenig aussagekriftig, um
dariiber Aussagen in der gewiinschten Detailliertheit machen zu kénnen.
Gleichwohl steht fest, dass die Radikalitdt und Absolutheit der Absonde-
rung von einer als bose verstandenen und erlebten Welt, wie sie in man-
chen Dokumenten der frilhen Schweizer Briider postuliert wird, im Ver-
lauf des spidten 16. und des 17. Jahrhunderts immer wieder durchbrochen
und abgemildert wird. In einer Mischung von Uberlebensstrategie und
theologischer Einsicht ist kontinuierlich ausgelotet worden, wo allenfalls
Kompromisse und Zugestdndnisse moglich und nétig sein konnten, um
vor Ort zu iiberleben, ohne die Substanz eigenen Glaubens zu gefihrden.
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Die Quellen zum Basler Taufertum weisen dabei aus, dass gerade iiber
dieser Frage nach dem Grad und der Art und Weise der Partizipation, Ko-
operation und Integration in die offizielle Kirche und Gesellschaft unter-
schiedliche tiuferische Tendenzen sichtbar werden. Auf der einen Seite
sind spiritualisierende Neigungen vorhanden mit einem Gefille hin zum
Nikodemismus, wo durch weitgehende Anpassungen im Ausserlichen die
innerlich geistig-geistliche Grundsubstanz gleichwohl bewahrt werden
soll.'” Am anderen Ende des Spektrums ringt die strengere Fraktion der
Gruppe der Schweizer Briider mittels einer rigoroseren Gemeindedisziplin
um die Aufrechterhaltung eines weit stirker dualistisch-separatistischen
Ansatzes, welcher auch in dusseren Fragen Kompromissen skeptisch ge-
geniiber steht. Einen Mittelweg zwischen Anpassung und Absonderung
versuchen einige wenige Tduferinnen und T#ufer zu gehen, welche darin
moglicherweise dem Marpeck-Kreis nahestehen.

Die von Jesus im Johannes-Evangelium seiner Gemeinde aufgetragene
Aufgabe, ganz in der Welt zu leben, ohne von der Welt zu sein, stellte fiir
das Tadufertum zumal in den Verfolgungszeiten der Frithen Neuzeit eine
der grossten Herausforderungen dar. Welche Zugestindnisse konnten in
der Freiheit des Evangeliums gemacht werden, wann galt es konsequent
zu bleiben? Wann war es angezeigt, ein deutliches Wort zu formulieren,
eine eindeutige Handlung zu tun, wann durfte oder musste geschwiegen
werden? Inwieweit driickte das eigene Verhalten Treue zur biblischen
Botschaft aus, und wo begann Sturheit und Besserwisserei? Inwiefern wa-
ren die Glaubensentscheidungen der tiuferischen Vorfahren verpflichtend
und bindend auch fiir die Gegenwart, inwiefern waren sie modifizierbar?
Welches war im Ringen um christliche Echtheit und Glaubwiirdigkeit die
gute Mischung von Kontinuitit und Wandel? Und wenn die verfolgungs-
bedingten Probleme ins Unermessliche zu steigen drohten: Wie lange soll-
te im eigenen Haus, im eigenen Dorf ausgeharrt werden, wann sollte eine
Flucht ins Auge gefasst werden? Entsprach das Weggehen dem Willen
Gottes, oder eher das Bleiben?

3.2. Respektiert und geachtet

Zum zweiten: Neben den Manifestationen tiuferischen Glaubens, die pri-
mdr im Konflikt mit feindlich gesinnten Obrigkeiten sichtbar geworden

"7 Zur Frage von Nikodemismus und Taufertum vgl. Furner, Mark: The ,Nicodemites® in

Arth, Canton Schwyz, 1530-1698. (Ms) M.A. Thesis, University of Warwick, 1994
sowie Oyer, John S.: Nicodemites Among Wiirttemberg Anabaptists, in: Mennonite
Quarterly Review 71/1997, 487-514.
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sind, und welche zu den bekannten Vorwiirfen des Aufruhrs, der Rebel-
lion, der Ketzerei und Verfithrung gefiihrt haben, gibt es bekanntlich im-
mer wieder auch Sympathie zugunsten der Tdufer. Manche sehen in ihnen
glaubige Menschen, die mit ihrem vorbildlichen Lebenswandel das tun,
was Obrigkeit und Kirche zwar verkiindigen und fordern, ansonsten selbst
aber kaum je praktizieren oder durchsetzen. Im Verlauf des 16. und 17.
Jahrhunderts verdichtet sich in manchen Beviélkerungsteilen darum die
Uberzeugung, dass wer ein rechter Christ sein wolle, zu den T#ufern ge-
hen miisse. Tatsdchlich haben etliche aus diesen Griinden den Schritt zum
Taufertum gewagt.

In einem zweiten Sinne hat dieser moralisch gute Ruf der Taufgesinn-
ten wohl auch ldngerfristig gewirkt. Je weniger einzelne tduferischen Po-
stulate von der weiteren Gesellschaft und Obrigkeit als bedrohlich emp-
funden worden sind, desto stiirker fielen die auch von zunehmend breite-
ren Bevolkerungsschichten als positiv und vorbildlich eingestuften Ziige
tauferischer Existenz ins Gewicht. Die Stimmen hduften sich im Verlauf
des 18. Jahrhunderts, welche nach einem Ende der Verfolgungen und Dis-
kriminierungen riefen. Und auch tiduferischerseits hielt man sich mit Kri-
tik an den herrschenden Zustinden zuriick und lebte zuriickgezogen seines
Glaubens in der Hoffnung, dabei in Ruhe gelassen zu werden. Dank Tiich-
tigkeit und Fleiss wurde man regional auch zu einem wirtschaftlichen
Faktor, von dem nicht wenige einflussreiche Vertreter der Obrigkeit direkt
profitierten und auch deswegen einer grosseren Duldsamkeit das Wort
sprachen.

Inwiefern dariiber hinaus die Tdufer mit ihrer Ehrlichkeit, ihrem Fleiss,
ihrer asketisch-geniigsamen Lebensart, ihrem Verzicht auf Exzesse bei
Essen und Trinken, Spiel und Vergniigen sozusagen Schrittmacherfunk-
tion und Vorreiterrolle ausgeiibt haben fiir die im 17. und 18. Jahrhundert
seitens européischer Obrigkeiten immer konsequenter durchgefiihrten So-
zialdisziplinierung ihrer Untertanen, miisste noch genauer untersucht wer-
den.

Von den einen als moralische Rigoristen und selbstgerechte Heuchler
gebrandmarkt, gehasst und als Ketzer und Rebellen bekampft; von den an-
dern als ethische Vorbilder und wahrhaft fromme Christen heimlich und
manchmal auch offen geachtet und bewundert — in dieser Spannung hatte
auch das Basler Taufertum zwischen Reformation und Aufkldrung seinen
Weg zu gehen. Manchmal zu Heiligen emporstilisiert, mussten T#uferin-
nen und Taufer dann aber doch immer wieder als Siindenbocke herhalten,
wenn es in Zeiten der Krise und der inneren oder dusseren Bedrohung
galt, nach Schuldigen Ausschau zu halten.
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Argerlich am T#ufertum blieb fiir die Behorden dessen vorderhand
noch strikte Weigerung, sich strukturell und gesinnungsméssig vorbehalt-
los fiir die obrigkeitlich-grosskirchlichen Anliegen einzusetzen und ver-
einnahmen zu lassen. Bedauernswert fiir das Tdufertum war die fehlende
Bereitschaft einer Mehrheit im Lande, diese in einem gewissen Masse
durchaus anpassungswillige Andersartigkeit einer kirchlichen Minderheit
nicht akzeptieren zu wollen. Dem tiuferischen Versuch, Anpassung und
Widerstand im Sinne einer ,,conforming nonconformity“ zu verbinden,
war auch im 17. Jahrhundert in Basel (und in der iibrigen Eidgenossen-
schaft) noch kein Erfolg beschieden.'® In der konfessionellen Landschaft
dieser Jahre blieb das Taufertum somit ein ,,Fremdkorper, der bisweilen
bewundert, in der Regel aber weiterhin ausgeschieden oder gar ausge-
merzt wurde.

4. Schlussbemerkungen

Der jahrhundertelange Non-Konformismus von T#uferInnen im eigenen
Land konfrontierte auch die schweizerische Gesellschaft auf lange Zeit
hinaus mit einer ganzen Reihe von Fragen. Trotz ihrer numerisch geringen
Anzahl vermochten viele dieser Menschen ihre Zeitgenossen in einem
Ausmass herauszufordern und bisweilen auch zu verunsichern, das heute
erstaunen mag.

a) So stellte das freikirchliche Gemeindemodell der Taufgesinnten
erstens eine permanente Anfrage dar an die verschiedenen Typen von
Landeskirchen, wie sie auch in der Schweiz jahrhundertelang exklusiv
und in engster Symbiose mit den politischen Obrigkeiten bestanden ha-
ben.

b) Die auf Freiwilligkeit beruhende Kirchenmitgliedschaft beim
Téufertum stellte zweitens ganz generell die Frage nach der Glaubens-
und Gewissensfreiheit: In den Augen der frilhneuzeitlichen Gesellschaft
war Kirchenmitgliedschaft unabdingbare Biirgerpflicht. Fiir die Taufge-
sinnten jedoch war Kirchenmitgliedschaft gebunden an eine personliche
freiwillige Glaubensiiberzeugung und die Bereitschaft, dieselbe im eige-
nen Leben konkret umzusetzen. Dementsprechend waren zwar alle Men-
schen zu einem solchen Glauben herzlich eingeladen, aber niemand konn-
te oder durfte dazu gezwungen werden! Es musste — um des Evangeliums

' Zum von Michael Driedger stammenden Begriff der ,.conforming nonconformity“ vel.
Goertz, Hans-Jiirgen: Antiklerikalismus und Reformation. Sozialgeschichtliche Unter-
suchungen. Géttingen 1995, 109 ff.
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willen! — Raum sein auch fiir ein Nein zum christlichen Glauben und zur
Kirchenmitgliedschaft.

c) Ebenfalls verkniipft mit dieser Freiwilligkeit des Glaubens und
der Kirchenmitgliedschaft ist die tduferische Praxis des ,,Priestertums al-
ler Glaubenden*. Danach verfiigt niemand iiber alle zum Gemeindebau
nétigen Gaben und Einsichten, aber alle besitzen etwas. Der Vielfalt der
Dienste entspricht die Vielfalt der Begabungen. Erst im Miteinander von
Minnern und Frauen kann etwas von diesem Wissen um die eigene Er-
génzungsbediirftigkeit zum Tragen kommen. "’

d) Parallel einher mit dieser Freiwilligkeit des Glaubens ging tduferi-
scherseits die Ueberzeugung, dass bei den Gldubigen etwas von diesem
.Leben in Christus* auch dusserlich sichtbar werden wiirde. Gottes Geist
ist eine verindernde Kraft, die im Leben von Menschen und Kirchen tat-
sichlich Neues zu schaffen vermag! Das eigene Leben sollte abzudecken
versuchen, was man mit Worten zu glauben vorgab. Diese Konsequenz,
dieser Mut auch zum Non-Konformismus bis hin zur Bereitschaft, fiir die
eigenen Ueberzeugungen notfalls einen hohen Preis zu bezahlen hat auf
Aussenstehende offenbar immer wieder sehr eindriicklich und glaubwiir-
dig gewirkt!

e) Aufgrund ihrer eigenen biblischen Erkenntnis, sowie wohl auch
verfolgungsbedingt fanden manche tauferischen Gemeinschaften zu unge-
wohnten und neuartigen Formen geschwisterlicher Solidaritdt. So waren
Zeitgenossen beispielsweise immer wieder beeindruckt von der tiuferi-
schen Fiirsorge fiir die Armen, aber auch der pastoral-seelsorgerlichen
Verbindlichkeit innerhalb der eigenen lokalen, aber auch iiberregionalen
Gemeinschaft, bisweilen sogar dariiber hinaus.

f) Was durch alle Jahrhunderte hindurch immer wieder Anlass zu
obrigkeitlicher Verfolgung bot, das war insbesondere die tauferische Ver-
wiegerung von Kriegsdienst. Wo die meisten christlichen Kirchen recht
unkritisch die militdrischen Aktionen ihrer eigenen Regierungen jahrhun-
dertelang absegneten, da hielten die Taufgesinnten durch alle Zeiten hin-
durch etwas von der Erinnerung an einen Gott wach, der in Jesus Christus
lieber sich selbst dahingab, als mit Macht und Gewalt seine Feinde zu ver-
nichten. Feindesliebe war und ist fiir die Taufgesinnten darum nicht bloss

1° {Jber die wichtige Rolle von Frauen auch beim Basler Taufertum vgl. die zahlreichen

Nennungen im Personenregister bei Jecker 1998, 647 ff., ferner auch 120 ff., 181 ff.,
200 ff.,, 263 ff., 338 ff. etc.

Zum Ganzen vgl. nun auch die dem Thema gewidmete Ausgabe 17/1999 des Journal
of Mennonite Studies, vor allem die Aufsitze von Marion Kobelt Groch, Stephen B.
Boyd und Linda A. Huebert Hecht.
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den Glaubigen auferlegtes neues Gebot in der Bergpredigt, sondern
zentraler Ausdruck der Liebe Gottes zu seinen Geschopfen. Christsein
hiess fiir sie, in den Fuss-Spuren eben dieses Gottes in der Welt zu leben.
Die biblische Zentralitit von Friede, Versohnung und Gerechtigkeit soll
zum Tragen kommen, zuhause und weltweit.

All dies sind Anliegen, welche die Tauferbewegung quer durch die Jahr-
hunderte hindurch immer wieder vertreten hat — zur Zeit und zur Unzeit!
Manches davon ist auch bei ihr mittlerweile verloren gegangen oder in
den Hintergrund geriickt.

Es darf auch nicht verschwiegen werden, dass gerade die T#uferge-
schichte voller schmerzhafter Belege ist, dass sdmtliche der oben positiv
formulierten Anliegen auch ihre Kehrseite haben kénnen.

Der tduferische Mut zur Nicht-Anpassung hat bisweilen zu selbstgefil-
liger Besserwisserei, zu notorischem Querulantentum und zu einem Riick-
zug aus der Welt ins fromme Ghetto gefiihrt; die tduferische Betonung
von ,.Friichten der Busse® und eines verdnderten Lebens in Christus hat
bisweilen zu einer krankmachenden Leistungsfrommigkeit und unbarm-
herziger Gesetzlichkeit gefiihrt.

In ihrem guten und biblisch berechtigten Sinne sind mittlerweile nun
aber auch manche urspriinglichen tduferischen Anliegen von nicht-tiduferi-
schen Kirchen und Gruppierungen aufgegriffen worden.

Das Zeitalter der Kirche als einer triumphierenden Mehrheit nach kon-
stantinischem Muster scheint vorbei zu sein — auch fiir Landeskirchen.
Gemeinsam bewegt heute wohl alle Kirchen die Frage, was es heisst, als
Minderheit in einer pluralistischen und individualistischen Zeit dennoch
oder erst recht ,,Licht und Salz* zu sein! Kirche-Sein als Minderheit — das
eroffnet in der Tat neue Perspektiven: Sowohl Gefihrdungen als auch
Chancen. Tauferische Geschichte und Gegenwart weiss um beides ...

Dies mag ein Ansporn zur Auseinandersetzung mit dieser kirchlichen
Tradition sein fiir etliche auch aus nicht-tiuferischen Kreisen.”* Ich hoffe,
dass diejenigen unter uns, welche sich als Erben des Tdufertums verste-
hen, diesbeziiglich hilfreiche und ebenfalls lernbereite Gesprichspartne-
rinnen und -partner sein werden!

2 Vgl. dazu Ritegger, Heinz: Die Bedeutung einer tiuferischen Priisenz in der kirchli-

chen Landschaft, in: Bienenberg Studienheft 1/1993, 76-89.
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