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Zu diesem Heft

Das vorliegende Jahrbuch des Vereins zur Erforschung freikirchlicher Ge-
schichte und Theologie (VEfGT) gibt Rechenschaft von den wissenschaft-
lichen Symposien, die der Verein im Frithjahr und Herbst 1999 durchge-
fiihrt hat.

Die Friihjahrstagung widmete sich schwerpunktmiBig dem Problem-
feld Heiligungsbewegung und Heiligungskirchen. Stefan Holthaus, Gies-
sen, hielt dazu eine Bibelarbeit, die wegen ihrer weiter ausgreifenden Art
hier zum Abdruck kommt. Ferner sind die beiden Referate von E. Bewer-
nick und E. Geldbach aufgenommen. Sie geben Einblicke in Entwicklun-
gen der Heiligungsbewegung im 19. Jahrhundert, die zur Bildung von
selbstindigen Denominationen fiihrten. Die interessanten Ausfiihrungen
von Reinhard Henkel zur rdumlichen Verteilung der Freikirchen erdffnen
einen neuen Aspekt der ,,Religionsgeographie®.

Das Herbstsymposium im schén gelegenen mennonitischen Ausbil-
dungszentrum Bienenberg bei Basel war, schon wegen der Lage des Ta-
gungsortes, der Bedeutung Basels fiir das tduferische und erweckliche
Christentum gewidmet, doch wurden die Teilnehmenden auch mit Oeko-
lampad, den Liedern der T#ufer und theoretischen Modellen auf der Suche
nach Identitiit vertraut gemacht. Eine eindrucksvolle Exkursion, die fach-
kundig von Dr. Jecker begleitet wurde, wird fiir alle, die teilgenommen
haben, in lebhafter Erinnerung bleiben. Fiir die Leser unseres Jahrbuches
gibt der Bericht einen Eindruck wieder. Die Predigt von Heike Geist wur-
de zum AbschluB der Tagung gehalten.

Die Anfinge der VEF, die als erster 6kumenischer Zusammenschlufl
von unterschiedlichen und organisatorisch getrennt bleibenden Kirchen in
Deutschland gesehen werden muss, werden von Karl-Heinz Voigt in das
Bild der sich organisierenden groBen Okumene eingezeichnet, wihrend
der freikirchliche Referent in der Okumenischen Centrale, Klaus Peter
VoB (BFeG), die neue Priambel der VEF vorstellt, die weitreichende Im-
plikationen haben kann.

Wie immer folgen Forschungsberichte, diesmal zur baptistischen Dia-
konie von Astrid Giebel (Dozentin fiir Diakoniewissenschaft am Theolo-
gischen Seminar in Elstal, BEFG) und zu den Anfingen freikirchlicher
Bewegungen im Bergischen Land von Pastor August Jung (BFeG).

Bestimmt werden viele Leserinnen und Leser die Informationen zu den
Bibliotheken und Archiven einzelner Freikirchen als Gewinn betrachten.
Eine groflere Zahl von Neuerscheinungen auf dem Biichermarkt sollen der
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ZU DIESEM HEFT

Orientierung und dem Kaufinteresse unserer Leserinnen und Leser dienen.
Wie immer hat Dr. Meyer eine einschlagige Bibliographie der Mitglieder
des Vereins beigesteuert.

Allen, die zum vorliegenden Heft beigetragen haben, méchte ich einen
herzlichen Dank aussprechen. Dieser Dank gebiihrt auch Astrid Nachti-
gall, die in diesem Jahr zum ersten Mal das Layout des Jahrbuches iiber-
nommen hat. Es ist meine Hoffnung, dass die Mitglieder des Vereins und
alle Leserinnen und Leser meinen Eindruck teilen, dass das Jahrbuch zu
einer abwechslungsreichen und informativen Lektiire reizt.

Bochum, im Oktober 1999
Erich Geldbach



Eckehard Bewernick
C

Einheit und Heiligung am Beispiel der Gemeinden Gottes

3%
Vorausbemerkungen

Zur Gemeinde Gottes

Die Gemeinde Gottes, um die es im folgenden gehen soll, nennt sich in
Deutschland seit einigen Jahren Freikirchlicher Bund der Gemeinde Got-
tes (FBGG). Sie ist nicht zu verwechseln mit der Pfingstkirche gleichen
Namens (differierende Lehren, keine gemeinsame Geschichte). Sie ist
auch nicht verbunden mit einigen Gemeindegruppen, die aus der gleichen
geschichtlichen Entwicklung kommen, aber sich seit Jahrzehnten bewusst
abgesondert haben (eng konservativ bestimmt) oder die Verbindung nie
wollten (eng russlanddeutsch gepriigt).

Gemeinde Gottes unserer Pragung ist am besten mit zwei Orten zu be-
stimmen: , Anderson‘ (USA): Zentrale fiir die Gemeinden in den Ver-
einigten Staaten und ,, Fritzlar “ (D): Sitz des Missionswerk der Gemeinde
Gottes e.V. (MW) als juristische Person, Standort der Christlichen Bil-
dungsstitte Fritzlar (CBF) als Bibelschule, Geschiftsstelle des Kinder-
hilfswerk Bergen (KHW) fiir Sozialdienst und Mission in der Dritte Welt
sowie der Kapelle einer Gemeinde.

Der FBGG hat einen Status bei der Deutschen Evangelischen Allianz
(DEA; Mitgliedschaft auch im Ring Missionarischer Jugendbewegungen,
RMJ) und den Gaststatus in der Vereinigung Evangelischer Freikirchen.

Die Ortsgemeinden treten auf als ,Evangelische Freikirche® oder als
»evangelisch freikirchlich* (je nach Ortssituation, Selbstverstindnis).

Die Gemeinde Gottes ist als eine kleine Bewegung um 1880 in den
USA entstanden und hat sich in mehr als 80 Lindern der Erde ausgebrei-
tet. Thre groBte zahlenmiBige Entwicklung erfolgte in Nordamerika und
verschiedenen Regionen Afrikas und Asiens.

Zu meiner Person

Ich bin seit rund 40 Jahre in der Gemeinde Gottes (vorher aus dem Pietis-
mus, zum Teil bei den Baptisten), 30 Jahre im Dienst (Gemeinden, Bibel-
schule), 20 Jahre lang vermehrt im Einsatz in der Dritten Welt (Kontakte
weltweit, auch interkonfessionell).



ECKEHARD BEWERNICK

Mein Lehrdienst und viele Erfahrungen geben mir das Recht, zugleich
engagiert und distanziert iiber das Einheits- und Heiligungsverstdndnis der
Gemeinde Gottes nachzudenken.

Auf den Punkt gebracht 146t sich das so formulieren: Ich trage am Erbe
der ,.Pioniere* und trage das Erbe unser ,,Viter* mit!

Zu den nachfolgend beschriebenen Verdnderungen konnte ich neben an-
deren meinen Beitrag leisten.

Zum Thema

Eigentlich zerfillt das mir gestellte Thema in die fiir unsere Benennung
geradezu existenziellen Fragen zum Einheits- und dem Heiligungsver-
stindnis. Aber gerade deshalb muss diesen beiden Feldern ein weiteres
vorgelagert werden. Es ist das Selbstverstindnis, mit dem die Gemeinde
Gottes antrat, um Einheit und Heiligung engagiert und detailliert zu prak-
tizieren und zu proklamieren. Deshalb soll es im ersten Teil darum gehen,
den Hintergrund zur Zeit ihrer Entstehung wenigstens punktuell zu be-
leuchten. Daraus ergeben sich die folgenden drei Unterteilungen:

1. Das Selbstverstdndnis und die historische Entwicklung in der Gemein-
de Gottes

2. Das Einheitsverstdndnis und die praktische Entwicklung in der Ge-
meinde Gottes

3. Das Heiligungsverstdndnis und die theologische Umorientierung in der
Gemeinde Gottes

1. Das Selbstverstindnis und die historische Entwicklung der Ge-
meinde Gottes

Die Eigenheiten und das Sondergut einer Denomination und Konfession
werden im Grunde (nur) verstindlich auf dem Hintergrund ihrer Herkunft
und ihres Anliegens. So muss auch die Gemeinde Gottes unter der Frage-
stellung nach ihrem Einheits- und Heiligungsverstindnis gesehen und be-
wertet werden.

a) Die Vorgeschichte

Es kann hier nun nicht darum gehen, eine historische Abhandlung mit al-
len Detailangaben zur Gesamtentwicklung zusammenzustellen, sondern es
soll nur die Ausgangssituation aufgezeigt werden, wie sie zum Ende des
2



EINHEIT UND HEILIGUNG AM BEISPIEL DER GEMEINDEN GOTTES

19. Jahrhunderts in Nordamerika bestand. Dafiir konnen zwei Begriffe
helfen, unter denen sich der Zustand innerhalb der verschiedenen kirchli-
chen Gruppierungen zusammenfassen l4Bt: , Konfessionalismus® (Ver-
kirchlichung) und ,,Sektenwesen* (Kirchenspaltungen). Man glaubte, den
Missionsauftrag zu erfiillen, indem man die eigenen Mitgliederzahlen zum
Teil auf Kosten anderer Benennungen zu vermehren suchte. Generell
stand diesem Zustand die Heiligungsbewegung entgegen, die gegen ver-
schiedene Formen der geistlichen Verflachung auftrat und viele (nam-
hafte) Vertreter der einzelnen Benennungen ansprach und in sich auf-
nahm. Sie alle aber wollten mehr die geistliche Oberflichlichkeit bekdmp-
fen und hatten kaum eine Intension, auch der gemeindlichen Zersplitte-
rung entgegenzuwirken.

Die Heiligungsbewegung war eine wenig koordinierte Strémung, die sich
hauptséchlich zum Ziel gesetzt hatte, gravierende MiBstinde abzustellen.
Es kam zu einem lockeren Zusammenschluss als ,,National Association
fiir the Promotion of Holiness (Landesvereinigung zur Forderung der
Heiligkeit) 1867 in Vineland, New Jersey. Heiligungskonferenzen wurden
organisiert und Literatur wurde verbreitet. Die leitenden Personlichkeiten
achteten aber streng darauf, das konfessionelle System nicht zu stéren.
Das Problem der Uneinigkeit und des Konkurrenzdenkens wurde also
nicht angegangen, sondern eher verfestigt.

b) Die Reaktion

Viele der frilhen Vertreter der Gemeinde Gottes standen mit der Heili-
gungsbewegung in Verbindung. Die Betonung des verbindlichen und ge-
heiligten Lebens zog sie an. Es gab aber auch bestimmte Dinge, mit denen
sie sich nicht abfinden wollten. Besonders war das die (nach ihrer Ein-
sicht) nicht bibelgeméBe Lehre und Praxis zur Gemeindemitgliedschaft.
Dagegen setzten sie ihr neutestamentliches Gemeindeverstindnis.

Es ging den ersten Reprisentanten und Forderern um Riickbesinnung
auf die MaBstibe des Neuen Testaments als ein (wie sie es nannten) ,,Zu-
riick zur Bibel* (Einheit der Christenheit, Heiligung der Christen). Von
diesem Ansatz her verstanden sie sich als die von Gott gebrauchten Perso-
nen fiir eine ,,Reformationsbewegung der Gemeinde Gottes* (keinen neue
Konfession, sondern eine Erneuerungsbewegung zur Uberwindung des
Konfessionalismus).

Tatsdchlich gibt es zahlreiche Texte, die Einheit benennen und zu ihrer
Verwirklichung auffordern.



ECKEHARD BEWERNICK

Nicht alle Texte zur Heiligung stiitzen aber das Heiligungsverstindnis
der Gemeinde Gottes in der urspriinglichen theologischen Fassung. Fiir
beide (biblische) ,, Wahrheiten* wurden eine Reihe von Stellen aufgelistet.

Die ,,biblische Begriindung®” zur Einheit:

— Der Aufruf zum Ausgehen und Absondern (2.Ko 6,17)

— Der Herr allein tut zur Gemeinde hinzu (Apg 2,47)

— Das Setzen der Glieder am Leibe als Gottes Sache (1.Ko 12,18)
— Das Gebet Jesu um Einheit und Einssein (Joh 17,21)

— Das Getauftsein durch eine Geist zu einem Leibe (1.Ko 12,13)

Die ,,biblische Begriindung* zur Heiligung:

— Die Heiligung als erklérter Wille Gottes (1.Thess 4,3)

— Der Gott des Friedens heiligt (1.Thess 5,23)

— Die Ubergabe des Lebens zum heiligen Opfer (R6 12,1)
— Die Vollendung der Heiligung (2.Ko 7,1)

— Das Jagen nach der Heiligung (Hebr 12,14)

Es ging also um ,,Reformation” des real existierenden Christentums zu-
ndchst in den Vereinigten Staaten im Blick auf die konfessionelle Zersplit-
terung und geistliche Verflachung sowie eine neue Orientierung zur Bibel
fiir Lehre/Theologie und Leben/Praxis.

Gleichzeitig wollte man eine , Bewegung® sein und keine Kirche/Frei-
kirche. Darum war eine nicht biblische Namensgebung und die trennende
Mitgliedschaft zu vermeiden.

¢) Die Abldufe

Die Methode, um diese (reformatorischen) Einsichten auszubreiten, war
eine zum Teil recht aggressive Verkiindigung und direkte Aufkldrung. So
gab es Fille, in denen die Vertreter der Gemeinde Gottes in die Gottes-
dienste anderer Gruppierungen gingen und die Glidubigen direkt aufforder-
ten, ihre ,.konfessionellen Zaune* auszubrechen oder sie zu iiberwinden.
Das brachte ihnen den Ruf von ,.,come-outers® ein.

Andererseits hatten diese Ménner aber eine sehr gesunde Vorstellung
iiber das Ziel solch einer Erneuerung der Christenheit. So wollten sie kei-
ne Weltkirche durch Einigung auf den kleinstméglichen Nenner fiir Lehre
und Leben. Fiir sie war vielmehr klar, dass zur weltweiten Einheit der

4



EINHEIT UND HEILIGUNG AM BEISPIEL DER GEMEINDEN GOTTES

Christen (Gemeinde Gottes) die folgenden Voraussetzungen erfiillt sein
miifiten:

— personliche Heilserfahrung des einzelnen Glaubigen

— offen sein fiir die ganze, erkannte Wahrheit der Schrift

— geheiligtes Leben durch die Gnade Gottes und Wirksamkeit des Heili-

gen Geistes
Daraus ergaben sich zwei markante Aussagen: ,,Wir reichen allen Blut-

gewaschenen die Bruderhand“ (Einheit wiederherstellen). ,,Es soll eine
Herde und ein Hirte werden (Gemeinde Gottes und nichts anderes).

2. Das Einheitsverstindnis und die praktische Entwicklung in der Ge-
meinde Gottes

Hier kann nicht die weltweite Situation in den einzelnen Léndern be-
schrieben werden, sondern es soll nur um die regionale Entwicklung in
Deutschland gehen.

a) Die Einsichten

Besonders seit dem Ende der 80er Jahre kam es zu einer pragmatischen
Umorientierung. Im nachhinein kann man sie in zwei Stufen unterteilen,
wobei die Entwicklung keineswegs gleichférmig und manchmal sehr
spannungsvoll verlief.

Die erste Stufe war die Einsicht, dass keine ,, Reformation “ stattgefun-
den hatte, die Gemeinde Gottes aber eine ,.Bewegung® sein und bleiben
sollte und keine ,Freikirche* war, sondern sich aus ,.freikirchliche Ge-
meinden® zusammensetzte.

Die zweite Stufe bestand in der Feststellung, dass sie auch keine
,» Bewegung “ mehr war und mit ihrem Beitrag als Gemeinde Gottes keinen
»Separatweg™ gehen diirfe, sondern ,,auf dem Weg* mit anderen Kirchen
und Freikirchen ihren Platz einzunehmen hétte.

b) Die Vercinderungen

Der heutige Stand kann so zusammengefasst werden: Die Einheit der
Glaubigen besteht in Christus! Wir méchten darum einfach unseren
Beitrag zur Einigkeit der Christen leisten. Dabei halten wir an den erkann-
ten biblischen Wahrheiten und geistlichen Erkenntnisse fest, ohne dass
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wir durch ,,Lehrmeinungen® und ,,Unterscheidungslehren® andere aus-
grenzen oder uns gegen sie abkapseln.

In der Gemeinde Gottes gibt es kein Glaubensbekenntnis. Als Grundla-
ge des Glaubens gilt die ganze Schrift, aber sie steht zur Glaubensbasis
der DEA und dem Apostolische Glaubensbekenntnis als Orientierung.

Wenn dariiber hinaus nach ,, Unterscheidungslehren® gefragt wird,
konnen sie stichwortartig so zusammengefasst werden:

— neutestamentliches Gemeindeverstindnis: ,,Der Herr tat hinzu ... zur
Gemeinde“ (Apg 2,47),

— buchstibliche Fusswaschung: ,,Wenn ich ... so sollt auch ihr euch unter-
einander die Fiile waschen® (Joh 13,14f),

— gewiinschte Glaubigentaufe: ,,Denn in ihr wird nicht der Schmutz vom
Leibe abgewaschen, sondern wir bitten Gott ...« (1. Ptr 3,21),

— spekulationsfreie Eschatologie (kein prd- oder postmillenialistisches
Lehrgeb#ude, kein separater Heilsweg fiir Israel). Die Gemeinde ist weder
,Notlésung® noch ,,Zwischenlésung* im Heilsplan und in der Heilsvollen-
dung, sondern die ,.Fiille,” (Eph 1,12) und besteht aus ,,... einem neuen
Menschen ...“ (Eph 2,14 ff.), ndmlich Juden und Heiden!

Die Mitgliedschaft und die Sonderbenennungen trennen die Christen! Wir
verzichten darum weiterhin auf eine formelle Mitgliedschaft, denn wer zu
Christus gehort, der gehort auch zur Gemeinde Gottes. Jedes zusitzliche
,Aufnahmeritual“ entbehrt einer biblischen Grundlage.

AuBerdem halten wir an der Bezeichnung ,.Gemeinde Gottes” fest,
weil sie die neutestamentliche Namensgebung ist. Andere Benennungen
filhren unnétigerweise dazu, dass man sich als Christ von anderen Mit-
christen separiert.

Fiir die praktische Seite in den Gemeinden Gottes bedeutet das:

— personliches Zeugnis und zeugnishafter Lebensstil reichen aus fiir die
,.Gliedschaft,

— keine Mitgliedslisten,

— keine besonderer Mitgliedsstatus,

— ortsgebundene Gemeindeordnung aufgrund spezieller Bediirfnisse,

— verbindliche Teilnahme am Gemeindeleben ohne Einschrinkung.
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3. Das Heiligungsverstindnis und die theologische Umorientierung in
der Gemeinde Gottes

Das Heiligungsverstindnis in der Gemeinde Gottes wurde durch zwei Im-
pulse bestimmt:

Heiligungsbewegung (kirchengeschichtlich): Die Gemeinde Gottes ist
ein ,,Kind der Heiligungsbewegung™ (wie auch andere, z.B. Die Kirche
des Nazareners, Pfingstkirchen ...)

John Wesley (theologisch): Die Gemeinde Gottes iibernahm seine
»Zwei Stufen Lehre” (wie die Kirchen oben, die Heilsarmee sowie die Er-
weckungs- und Evangelisationsbewegung ...) Die Suche nach der ,.Heili-
gungserfahrung™ (zweite Erfahrung, hohere Stufe) war die Suche nach
einer Antwort auf die offenbaren Defizite vieler Christen in threm Glau-
bensleben und in ihrer Dienstbereitschaft!

An dieser Stelle ist es unerlidBlich, dass wir einen kurzen Blick auf die
Heiligungsbewegung werden, die ja ein Ausgangspunkt fiir das Werden
der Gemeinde Gottes darstellte. Danach ist auch die Lehrbildung bei John
Wesley knapp in Augenschein zu nehmen.

a) Die Heiligung in der Heiligungsbewegung

(hier nur 2.Hilfte des 19. Jahrhunderts: von USA ausgehend iiber GB
nach D). Sie stellte kein theologisch geschlossenes Bild dar. Allerdings
lassen sich zwei Hauptrichtungen feststellen, deren lehrhaften Aussagen
fiir unser Thema bemerkenswert sind.

Die ,, Gemeinschafisbewegung “(speziell).:
In sich ist jeder Christ ein Glied der siindigen Menschheit und zur Siinde
geneigt. Nur durch die Einpflanzung in das Gestorbensein und die Aufer-
stehung Jesu Christi kann er heilig sein und bleiben. Losgeldst von Chri-
stus ist er siindig und hat Siinde. Man betonte die Rechifertigung als Be-
ginn des Neuen Lebens und die Heiligung als rechten Wandel im Neuen
Leben.

Die ,, Heiligungsbewegung “(generell):
Nach der Gnade der Rechtfertigung braucht der Christ eine ,,zweite Gna-
de, um die gottgewollte Heiligung zu erfahren. Manche betonten in dem
Zusammenhang, dass man so eine siindenfreie Vollkommenheit erleben
konne. Damit stand schon der Reizbegriff Perfektionismus im Raum. So
war auch vorgegeben, dass die Heiligungsbewegung dieser Prigung die
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Verbindung zwischen dem Methodismus und der Pfingstbewegung bil-
dete.

b) Die Heiligung bei John Wesley (1703-91)

Konkret geht es hier um zwei Entwicklungen:

Die Heiligung in der methodistischen , Erweckungs- und Evangelisa-
tionsbewegung “: Wesley vertrat ein in sich geschlossenes, ,,geistliches
Dreieck®, das aus Bufle, Glaube, Heiligung. bestand. Das Heiligungsver-
stindnis erhielt einen ganz neuen Akzent. Er verkiindigte sie als ,,punktu-
elle Erfahrung®, die nach der Bekehrung/Wiedergeburt zu suchen sei. Das
eigentlich andere war aber bei ihm, dass er diese Erfahrung als ,,Erfiillt-
werden mit der wahren und gottlichen Liebe* verband, um so den Stand
der gottgewollten Vollkommenheit zu erreichen.

Anmerkung: Wesley war in der praktischen Theologie viel stirker als
in der systematischen Theologie. Darum blieb er in den dogmatischen
Aussagen recht undeutlich und interpretierbar. Generell ist zu beobachten,
dass nur wenige begabte Evangelisten (Pragmatiker) auch gute Lehrer
(Analytiker, Systematiker) sind.

Die Heiligung im spdteren ,, Methodismus “: Die Lehre Wesleys, besser
sein Lehransatz, wurde von den nachfolgenden Personlichkeiten spezifi-
ziert und in verschiedenen Begriffen verdichtet: ,,zweiter Segen®, ,,hdhe-
res Leben®, ,,Geistestaufe” (so bei Finney, Boardman, Paul u.a.). Damit
war der Grund fiir eine Heiligungslehre geschaffen, die vor allem eine
zweite Erfahrung proklamierte. Aus einer personlichen Erfahrung entwik-
kelte sich also ein theologisches Lehrkonzept, das in der Verkiindigung
und Belehrung stark herausgestellt wurde.

¢) Das spezifizierte Heiligungsverstdndnis in der frithen Gemeinde Gottes

Es scheint mir, dass unsere ,,Pioniere” die Frage nach dem Wesen und der
Wirksamkeit der Heiligung besonders intensiv durchdachten um aus der
christlichen Verflachung in die geistliche Tiefe zu finden. Auf der Basis
der schon vorhandenen Lehrmeinungen kamen sie zu einer recht detail-
lierten Lehre.

Sicher gab es auch eine ,,Streuung“ in der Lehre und Belehrung, aber es
setzte sich in der ersten Hilfte des Bestehens der Gemeinde Gottes doch
eine ,,Wahrheit” durch: Neben den schon aufgefiihrten Texten kamen die
Berichte der Apg als Beweisstellen hinzu, die alle irgendwie den (ge-
sonderten) Empfang des heiligen Geistes von Glidubigen (scheinbar) leh-
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ren (Apg 1,8: ,,... werdet die Kraft des heiligen Geistes empfangen®; Apg
2,4 ,,... wurden alle vom heiligen Geist erfiillt; Apg 8,17: ,,... legten die
Hinde auf sie, und sie empfingen den heiligen Geist*; Apg 10.,44: ..... fiel
der heilige Geist auf alle, die dem Wort zuhorten™; Apg 19,6: ,,... Paulus
die Hinde auf sie legte, kam der heilige Geist auf sie.*)

Damit schien klar zu sein, dass der Christ eine weitere/zweite Erfah-
rung braucht, um die besondere Kraft des Geistes und ganze Fiille der
Gnade in Anspruch nehmen zu kénnen. So entstand ein ganz eigener In-
halt zu schon lange vorhandenen Vorstellungen. Es war die Lehre vom
.zweiten Gnadenwerk". Sie besagt: Mit der Bekehrung und durch die
Rechtfertigung und Wiedergeburt erlangt der Mensch Vergebung und
wird zum Kind Gottes.

Dabei fiihrt die Rechtfertigung zur Erlosung von der Schuld der Siinde
und die Wiedergeburt zur Erlosung von der Macht der Siinde. Der Glaubi-
ge besitzt auch bereits ,,in gewisser Weise* den Heiligen Geist, denn wer
wiedergeboren ist, der kann die menschliche ,,Verderbtheit“ (Erbsiinde,
Erbiibel) durch die Kraft des Heiligen Geistes unterdriicken. Damit ist der
Mensch durch seine Bekehrung zu Christus, dem Retter und Herrn, von
der Schuld seines bisherigen Lebens erlost.

Mit der Geistestaufe (,,Fiille des Geistes*) und der direkt damit verbun-
denen Heiligungserfahrung (,,vollige Heiligung*) hat Gott dem Glaubigen
aber ein ,,zweites Gnadenwerk” (,,zweite Reinigung) zugedacht, wo-
durch die Heiligung nach Gottes Willen und Plan erst wirklich erfiillt wer-
den kann. Es geschieht dabei die Reinigung des Herzens als die komplette
Befreiung vom Hang zur Siinde (,,Ausrottung der Erbsiinde®).

Manchmal wurde die Illustration vom Baum und Baumstumpf benutzt
(Baum ist eigene Schuld/personliche Siinde, Stumpf ist moralische Ver-
derbtheit/latente Hang zum Siindigen). Bei der Bekehrung wird der Baum
der Siinde abgeségt. Bei der Heiligung wird dann auch der Baumstumpf
als Ursache des Siindigens ausgerottet.

Wenn nun auch dieser siindige Defekt behoben ist, dann ist der Glaubi-
ge vor Gott ,,vollig geheiligt. Allerdings schlieit das eine bestindige,
vom Glaubigen selbst zu vollziehende ,,Heiligung des Lebens* nicht aus.

Zusammenfassung:

Der Glaubige (bekehrt, gerechtfertigt, wiedergeboren) braucht zur geistli-
chen Komplettierung und volligen Heiligung eine zweite Erfahrung (zwei-
tes Gnadenwerk). In dieser Veréinderung, die zu erbitten ist, und fiir die
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man sich vollig hingeben muss, bekommt man einerseits die Geistesfiille
(Kraft) und gleichzeitig die Heiligung (Reinigung). Obwohl diese Lehre
recht kompliziert erscheint, wurden aber andererseits in der Gemeinde
Gottes Extreme vermieden:

— Kein Verlust der Fahigkeit zur Siinde (Versuchbarkeit von aussen
bleib).

— Charakterschwdchen bleiben zundchst erhalten (Heiligung des Lebens
bleibt ein Prozess).

— Erfahrung der Heiligung ist individuell (jeder erfihrt sie mit oder ohne
besondere Erlebnisse/Gefiihle).

— Heiligung und Geistestaufe werden nicht durch Geistesgaben bestdtigt
(schon gar nicht durch das Phdnomen der sog. Zungenrede).

—Taufe und Geisteserfahrung stehen nicht ursdchlich zusammen (Taufe
als symbolhafter Gehorsamsakt und nicht als sakramentales Element).

Mit diesen Positionen hielt man eine gesunde Distanz zu manchen Lehren
und Praktiken damals wie heute.

d) Die derzeitige Lehrausrichtung zur Heiligung in der Gemeinde
Gottes

Die Heiligkeit ist in Christus gegeben, und die Heiligung ist an Christus
gebunden. ., Heilige* ist Synonym fiir Glidubige (vergleiche die Anrede der
Adressaten in den meisten Paulusbriefen und die neutestamentlichen
Lehraussagen)! Das bedeutet: Alles, was ein Christ ist, das ist er in Chri-
stus und durch Christus!

Die Schrift unterscheidet in der Summe ihrer Aussagen eine punktuelle
Heiligung (Heilserfahrung), eine kontinuierliche Heiligung Heilsver-
pflichtung), und eine sukzessive Heiligung (Heilsvertiefung). Daraus folgt
der Aufruf und Auftrag: Werdet als Christen immer mehr das, was ihr
durch und in Christus bereits seid!

So hat sich seit den 60er Jahren die Auffassung durchgesetzt: Die Leh-
re von einer wie auch immer definierten ,,zweiten Erfahrung® und einem
»zwei Stufen Christsein® ist exegetisch nicht haltbar und theologisch un-
korrekt. Darum ist sie auch lehrméaBig irrefithrend und seelsorgerlich be-
denklich!

Wir predigen und lehren Heiligung, aber nicht in Verbindung mit einer
speziellen Erfahrung als besondere Geistestaufe und zweites Gnadenwerk.
Damit wird aber keineswegs verneint, dass es Erfahrungen mit dem Heili-
gen Geist auf dem Wege der Heiligung und Zuriistung gibt (Hingabe des
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Lebens, Kraft zum Dienst ...). Allerdings sollte man keine individuellen
Erlebnisse, wie lebensprigend sie auch immer sein mégen, zur Grundlage
einer generellen Lehraussage machen.

Dies gilt (nach meiner Uberzeugung) auch fiir die Erfahrungsberichte
in der Apostelgeschichte, die sich aus Grenzbereichen und Ubergangssi-
tuationen ergaben. Eine Lehre kann nur dann als biblisch/neutestamentlich
abgesichert gelten, wenn sie entweder in den Geschichtsbiichern (Evan-
gelien, Apostelgeschichte) aus einem Lehrtext klar zu erkennen ist, oder
wenn sie in den Lehrbiichern (Briefen) formuliert/bestiitigt wird. Auf die
Lehre vom ,,zweiten Gnadenwerk® angewandt bedeutet dies: Die Berichte
in der Apostelgeschichte taugen nicht als Beweistexte. In den Lehrtexten
der Briefe findet sich keine Zweistufenlehre! Eine nidhere Begriindung
dieses Standpunktes setzt eine griindliche Exegese der angegebenen und
weiterer Bibeltexte voraus. Das aber wiirde den Rahmen meiner Aufga-
benstellung zu sehr ausweiten.

Die Gemeinde Gottes als Freikirchlichen Bund der Gemeinde Gottes hat
sich lehrmissig kontinuierlich und konsequent im Heiligungsverstandnis
korrigiert und Heiligung neu interpretiert. Sie ist in biblischer und geistli-
cher Verantwortlichkeit bemiiht, in Theologie und Praxis die Heiligkeit in
Christus zu verkiindigen und die Heiligung durch ihn zu vollenden
(2i KoriZ 1),
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t
Biblisch-Theologische Aspekte zum Thema ,,Hc-’:ilit,,,lung“I

I. Vorbemerkungen

Welche Freikirche kann eigentlich das Thema ,,Heiligung® fiir sich bean-
spruchen? Gibt es eine Gruppierung unter uns, die dieses Thema als inte-
gralen Bestandteil ihrer theologischen Identitit fiir sich reservieren wiir-
de?

Natiirlich werden die Methodisten laut ,,Wir!“ rufen, denn spétestens
seit John Wesleys Beitrag ,,Plain Account on Christian Perfection® aus
dem Jahre 1767 reklamieren sie dieses Thema fiir sich und ihre Freikirche.
Ohne Frage haben sie das Thema Heiligung von Anfang an stark betont.
Protest hore ich jedoch aus den Kreisen der hier anwesenden Vertreter der
Heilsarmee und der Gemeinde Gottes, die ja als direkte ekklesiologische
Friichte der Heiligung's,bewegung2 gelten und daher auch ihre Anrechte
auf unser Thema einfordern. Gleiches gilt fiir einige Vertreter der deut-
schen Pfingstbewegung, denn am Anfang der Debatte um die ,,Miilhei-
mer“ ging es ja um die Lehre vom ,reinen Herzen“ eines Jonathan Paul.’
Nicht vergessen werden darf jedoch die Briiderbewegung, an deren An-
fang die Debatten um die Heiligungstheorien von J.A. von Poseck stan-
den.' Und wenn wir genauer hinschauen, so kénnten wir auch bei fast al-
len anderen Freikirchen das Thema Heiligung als integraler Bestandteil
ihrer Theologie und Frommigkeit entdecken.

Gedanken anléBlich einer Morgenandacht auf der Tagung des Vereins zur Erforschung
freikirchlicher Geschichte und Theologie tiber ,Heiligungsbewegungen® in Hattingen
am 23.4.1999, fur die Drucklegung iiberarbeitet und mit Anmerkungen aus der Sicht
des Kirchenhistorikers versehen.

Zur Heiligungsbewegung vgl. den Forschungsbericht von Stephan Holthaus, ,Heil,
Heilung, Heiligung — Zur Geschichte der deutschen Heiligungsbewegung (1875-
1909).* Jahrbuch fiir evangelikale Theologie 11 (1997), 142-174. Das Standardwerk
iiber die amerikanische Heiligungsbewegung ist Melvin Easterday Dieter, The Holi-
ness Revival Of The Nineteenth Century, Studies in Evangelicalism 1, Metuchen:
Scarecrow Press, 1980.

Vgl. hierzu den vierten Absatz der Berliner Erkldrung aus dem Jahre 1909, der sich
ausfithrlich mit dem Perfektionismus von Jonathan Paul beschiftigt.

Vgl. August Jung, Als die Viter noch Freunde waren: Aus der Geschichte der frei-
kirchlichen Bewegung, Wuppertal R. Brockhaus, 1999, S. 43-49, 121-125.
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Die Heiligung aus dem Glauben gehort daher nicht einer Freikirche al-
lein, sondern ist Proprium aller Freikirchen. Betonten die Reformations-
kirchen stark die Rechtfertigung, trat in den Freikirchen hiufig das Thema
Heiligung in den Mittelpunkt. Und das nicht von ungefihr, kritisierte man
doch hiufig die laxe Lebenshaltung vieler landeskirchlicher Christen und
sah sich in der von Gott gegebenen Verantwortung, das wahre christliche
Leben in Hingabe und Heiligung zu verwirklichen. Der Austritt aus der
verweltlichten Kirche hing hiufig mit einer sensiblen Uberzeugung von
der Heiligung des Glaubigen zusammen, die im Kontrast zu den Realitd-
ten der damals schon aus der Sicht der Freikirchler verweltlichten Lan-
deskirchen stand.

Die protestantische Theologie hat demgegeniiber — insbesondere in
unserem Jahrhundert — keine rechte Freude am Thema Heiligung gefun-
den. Ob Barth, Bultmann oder neuere Ansitze: die Rechtfertigung wird
von allen betont, die LebensduBerung des neuen Menschen wird dagegen
an den Rand gedringt. Wichtiger ist allen die Tat Gottes am Menschen,
der sein Leben lang Siinder bleibt. So stand man nicht nur in diesem Jahr-
hundert im Protestantismus in der Gefahr, die Werke des Heils an den
Rand zu dridngen und damit die Rechtfertigung zuungunsten der Heili-
gung zu betonen.

Dieser Einseitigkeit wollte die Heiligungsbewegung begegnen. Auf
dem Hintergrund einer sdkularisierten Gesellschaft am Ausgang des
19. Jahrhunderts mit einem starken Riickgang des Gottesdienstbesuches
und mit erheblichen sozialen Spannungen bewirkte die Botschaft von der
Hingabe und dem ,,hdheren christlichen Leben* eine Neubelebung evan-
gelischer Gemeinden. Sie kann deshalb als eine Erweckungsbewegung in-
nerhalb des Protestantismus gelten. Sie wirkte insbesondere innerhalb der
deutschen Gemeinschaftsbewegung und der Freikirchen.’

® Vgl zur deutschen Heiligungsbewegung die kontroverse Diskussion der damaligen

Zeit: P. Fleisch, Zur Geschichte der Heiligungsbewegung. Erstes Heft: Die Heili-
gungsbewegung von Wesley bis Boardman, Leipzig: Wallmann, 1910. Der zweite
Band liegt nur als unverdffentlichtes Manuskript vor. Vgl. auch Paul Fleisch, ,Die
Heiligungslehre der Oxforder Bewegung, Neue kirchliche Zeitschrift, 35 (1924),
S. 49-87; ders., ,,Die Entstehung der deutschen Heiligungsbewegung vor 50 Jahren,
Neue Kirchliche Zeitschrift, 38 (1927), S. 663-702; L. Schmieder, Geisttaufe: Ein Bei-
trag zur neueren Glaubensgeschichte, Paderborner Theologische Studien 13, Pader-
born: Schéningh, 1982; W. Hadomn, Die Heiligung mit besonderer Beriicksichtigung
der Heiligungsbewegung und ihrer Geschichte bis in die Gegenwart, 2. Aufl. Neukir-
chen: Erziehungsverein, o. J. ca. 1914 (1902); P. Gennrich, Wiedergeburt und Heili-
gung mit Bezug auf die gegenwdrtigen Strémungen des religiosen Lebens: Eine dog-
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Aber auch die Heiligungsbewegung stand in der Gefahr, die Heiligung
von der Rechtfertigung zu trennen — aus gegenteiligen Motiven. Plstzlich
wurde der Wert der Rechtfertigung beschnitten und eingegrenzt. Nur
durch einen besonderen zweiten Akt der Heiligung sei das wahre Chri-
stenleben zu erreichen. Die Rechtfertigung sei der Anfang, nicht jedoch
das Ziel des Christenlebens. Zusitzlich trete die Hingabe des Menschen
an ihre Seite.

Die Vertreter der Heiligungsbewegung begriindeten ihre Position mit
Schriftaussagen. Haben Sie hier recht geurteilt? Dem biblischen Befund
wollen wir uns deshalb in dieser Andacht zuwenden.

II. Was ist Heiligung?

Heiligung® ist der erklirte Wille Gottes fiir uns Christen. Das Anliegen
der Heiligungsbewegung ist deshalb gut biblisch. Paulus bringt es in
1Thess 4,3 auf den Punkt: ,Dies ist der Wille Gottes, Eure Heiligung.“
Die alttestamentliche Wortbedeutung leitet sich vom Verb ,,gidusch®, hei-
ligen oder weihen, ab und steht fast immer im Zusammenhang mit kulti-
schen Praktiken in Israel. Das sogenannte Heiligkeitsgesetz in 3Mo 19-22
steht stellvertretend fiir viele weitere Anweisungen der Thora iiber einen

matische Beleuchtung der modernen Gemeinschafisbewegung in ihrer neuesten Ent-
wicklung, Leipzig: A. Deichert (G. Bohme), 1908; Fr. Winkler, Robert Pearsall Smith
und der Perfektionismus, Biblische Zeit- und Streitfragen 1X,12, Berlin-Lichterfelde:
Edwin Runge, 1915; L. Ihmels, ,,Zur Lehre von der Heiligung bei Theodor Jelling-
haus,” Neue kirchliche Zeitschrift, 27 (H. 2, 1916), S. 89-128; Ernst Heinatsch, Die
Krisis des Heiligungsbegriffes in der Gemeinschaftsbewegung der Gegenwart (Theo-
dor Jellinghaus): Eine biblisch-dogmatische Studie, Neumiinster: G. Ihloff, o. J. (ca.
1913); Friedrich Reiff/Joh. Hesse, Die Oxforder Bewegung und ihre Bedeutung fiir un-
sere Zeit, Basel: Bahnmaier (C. Detloff), 1875; C. Berndt, Pearsall Smith und sein
Auftreten in Europa: Eine geschichtliche Beleuchtung der sogenannten Oxforder Be-
wegung, Wolgast: Hugo Reinecke, 1876; W. Baur, R. Pearsall Smith in Berlin, 1875;
J. Chr. Riggenbach, Die Heiligung: Was lehrt davon der Heidelberger Katechismus?
Basel: 1875; Birckenstaedt, Der biblische Kern in der modernen Heiligungsbewegung,
Flensburg: 1901; Kuhn, Uber die christliche Vollkommenheit (Badener Konferenz),
Basel: 1902; W. Litgert, Sundlosigkeit und Vollkommenheit, Giitersloh: Bertelsmann,
1897; E. Cremer, Uber die christliche Vollkommenheit, Gitersloh: C. Bertelsmann,
1899; ders., Das vollkommene gegenwiirtige Heil in Christo: Eine Untersuchung zum
Dogma der Gemeinschafisbewegung, Beitriige zur Férderung christlicher Theologie,
Giitersloh: C. Bertelsmann, 1915.

Vgl. zu den dogmatischen Implikationen des Heiligungsverstindnis des Diskussions-
band von Melvin Dieter u.a., Five Views on Sanctification, Grand Rapids: Zondervan,
1987.
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von Gott geforderten heiligen Lebensstil des Volkes Gottes. Das neutesta-
mentliche ,,hagiasmos® wird dagegen nicht nur fiir kultische Gegensténde
gebraucht, sondern auf den gesamten praktischen Lebenswandel des Chri-
sten angewandt.

Die Grundbedeutung dieser Begriffe ist im Alten und Neuen Testa-
ment leicht zu erkldren. Sie bedeuten zunichst: ,,Absonderung von der
Welt.* Otto Betz faBit diese Bedeutung zusammen: ,,Heiligung meint das
Handeln, durch das der heilige Gott bestimmte Orte, Zeiten, Gegenstéinde
und vor allem das Volk Israel aus der profanen Welt absondert und sei-
nem eigenen Wesen angleicht.” So gibt es ,heilige Zeiten* wie den Sab-
bat, heilige Feier- und Fastentage, heilige Kriege (Jer 6,4; Joel 4,9), heili-
ge Orte (Jerusalem Jes 52,1 die ,,heilige Stadt), den heiligen Tempel mit
seinen heiligen Gegenstinden und dem ,,Allerheiligsten®, heilige Opfer-
handlungen, heilige Leviten, Priester, Nasirder (4Mo 6) und Propheten.
Die Heiligkeit des ganzen Volkes Israels sticht dabei besonders heraus
(2Mo 19,6). Durch die Heiligung werden Dinge besonders ausgezeichnet
und hervorgehoben. Wer sich Gott, dem Heiligen, nahen will, muB sich
vorher selbst heiligen und seine Siinden bekennen (Jos 3.,5; 2Mo
19,10ff.). Der Exodus gilt dabei als vorbildliches Motiv fiir die Heiligung
Israels (3Mo 22,32f.). Im Neuen Testament tritt die kultische Seite der
Heiligung zuriick hinter die Reinheit des Herzens durch das einmalige
Opfer Jesu Christi. Aber auch hier gehort die Absonderung von der Welt
als integraler Bestandteil zur Existenz des Christen.

In der Wortbedeutung ,,heilig™ steckt jedoch nicht nur der Gedanke der
Absonderung von der profanen Welt, sondern auch die Ausrichtung auf
die vollige Indienststellung des Glaubigen fiir Gott und damit die Umge-
staltung in das Wesen Gottes. Dinge und Menschen werden dabei fiir Gott
geheiligt. Was geheiligt wird, geht in den Besitz Gottes iiber. Deshalb ist
alle Heiligung ein Abglanz des Wesens Gottes, dessen Heiligkeit eines
seiner wichtigsten Kennzeichen ist (Hos 11,9). In 3Mos 19,2 heiBt es in
diesem Sinne: ,,Ihr sollt heilig sein, denn ich bin heilig!* Israel soll als das
auserwihlte und hervorgehobene Volk Gottes (das ,.geheiligte Volk*
5Mo 7,6) durch seinen heiligen Wandel die Wirklichkeit des einen heili-

T Otto Betz, Heiligung,” Das grofie Bibellexikon, Bd. 2, Wuppertal/GieBen: Brockhaus/

Brunnen, S. 549; vgl. auch Reinhard Frische, ,Heiligung, ELThG, Bd. 2, Wuppertal:
R. Brockhaus, 1993, S. 877-879; John Riches, ,Heiligung,“ TRE, Bd. 14, Berlin: de
Gruyter, 1985, S. 718-737.
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gen Gottes (Jes 40,25) bezeugen und den widerspiegeln, der sich selbst
als der ,,Heilige Israels* versteht (Jes 43,3).

In der Heiligung finden wir also den Zweiklang der Absonderung wie
auch der Indienststellung. Die neutestamentliche Aussage Jesu iiber seine
Jiinger, sie seien nicht ,,von®, aber ,,in“ der Welt, findet im Begriff ,,Heili-
gung” seine Entsprechung.

ITI. Was ist Heiligung nicht?

Leider gibt es in der Geschichte der Kirchen manche Verdrehungen der
biblischen Heiligungslehre, denen wir uns kurz zuwenden miissen.

Da ist zunidchst die Gesetzlichkeit zu nennen. Gesetzlichkeit ist der
menschliche Versuch, um die Gebote Gottes einen zusitzlichen Schutz-
zaun zu ziehen. Aus Angst vor der Ubertretung der Gebote Gottes werden
menschliche Zusatzvorschriften geschaffen, die am Ende nichts mehr mit
dem gottlichen Gebot zu tun haben. Gesetzliche Heiligung in der Gegen-
wart duBert sich dabei fast immer in AuBerlichkeiten. Sie versucht sich an
einer Normierung bestimmter, oft traditioneller Frommigkeitsformen. Be-
stimmte ,,Heiligungsapostel* haben in der Gefahr gestanden, zu pharisi-
ischen Gesetzeslehrern zu werden, die biblische Heiligung mit unbibli-
scher Gesetzlichkeit verwechseln. Sie fordern eine bestimmte Verhaltens-
norm, verbieten moglichst alle Freiheiten des Menschen und offerieren
dadurch sichere Burgen der totalen Konformitit.

Im Gegensatz dazu mul} festgehalten werden, daB wahre biblische Hei-
ligung zwar sehr wohl vom Halten des Gesetzes ausgeht, aber jegliche zu-
sdtzliche ,,Uberlieferung der Viter™ kategorisch ablehnt. Wir sollen nicht
gesetzlicher sein, als es die Heilige Schrift ist. Der MaBstab unseres Heili-
gungslebens mufl die Bibel sein — dahinter kommen wir nicht zuriick.
Aber alles, was dariiber hinausgeht, ist menschliches Beiwerk und darf
nicht zur regula fidei gemacht werden. Schon an diesem Punkt sind man-
che Heiligungsprediger gefallen.

Als zweiter Irrweg ist die Leistungsheiligung zu nennen. Bei Vertre-
tern dieses Ansatzes — der hiufig in freikirchlichen Kreisen anzutreffen
ist — geschieht Rechtfertigung aus Gnade, Heiligung jedoch aus menschli-
cher Leistung. Man kann hier vielleicht von einer arminianischen Heili-
gungslehre sprechen.® Der fromme Mensch bemiiht sich aus eigener Kraft

®  Die Debatte um die Heiligung wird an diesem Punkt in Amerika seit Jahren innerhalb

der Evangelikalen geflihrt. Vertreter einer strengen Heiligungslehre vertreten die
,,Lordship-Salvation®. Christus ist hier nicht nur Heiland, sondern auch Herr des Le-
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um Ansehen bei Gott. Um auf der ,,Ranking-Liste des Himmels mog-
lichst weit oben zu landen, bemiiht sich das fromme Ich um gute Werke
und um die Gewinnung vieler Seelen fiir den Heiland. Diese leistungsbe-
zogene Frommigkeit produziert hiufig Frustrationen und Stre, manchmal
kann sie sogar zu Erkrankungen fiithren. Zwar leben Anhinger dieser
Uberzeugung ein vorbildliches geistliches und ethisches Leben, es bleiben
aber genug Gestrandete und Enttiuschte auf der Strecke. Die Motive der
Heiligung stimmen héaufig nicht. Leistungsheiligung ist keine evangeli-
sche Heiligung.

Rechtfertigung und Heiligung werden in der Schrift untrennbar mitein-
ander verbunden (wenn auch nicht miteinander vermischt). Die eine ist
ohne die andere nicht zu haben. Wer Heiligung und Rechtfertigung voll-
stindig voneinander trennt, verliert beide Teile und raubt ihnen ihre Be-
deutung. Heiligung ist Frucht des Kreuzes. Christus ist die Frucht zur
Heiligung. Auch die Heiligung kann der fromme Mensch nicht aus sich
selbst produzieren, sie ist sola gratia dei, ebenso wie die Rechtfertigung.

Drittens muB die bekannteste, wenn vielleicht auch seltenste Verirrung
einer extremen Heiligungslehre genannt werden, die Lehre von der Siind-
losigkeit oder der Perfektionismus. Mit graduellen Abstufungen findet
sich der Perfektionismus in der gesamten Kirchengeschichte, auch bei
manchen Vertretern der Friihzeit unserer Freikirchen.

Bei dieser Position werden Ziel und Weg der Heiligung miteinander
verwechselt. Das Ziel der Heiligung ist die Vervollkommnung des Gliu-
bigen, die Vollendung und Verklirung in das Bild Christi. Das Anziehen
dieser Vollkommenheit ist jedoch unsere tigliche Aufgabe und damit die
Hauptaufgabe des Christen in dieser Welt. Sie ist in Christus vor Gott
schon Wirklichkeit geworden, muB jedoch im Hier und Jetzt stiindlich er-
rungen werden. So finden wir im Neuen Testament immer wieder die
Spannung zwischen Stellung und Zustand des Christen. In Christus voll-
kommen und gerecht gesprochen, im Leib jedoch noch ganz Siinder. Der
Christ mu8 nicht mehr siindigen, aber er kann nicht nicht siindigen. Wer
meint, er konne schon jetzt die Siinde hinter sich lassen, verneint seine
Geschopflichkeit und die unterschitzt die Auswirkungen der Siinde an
unserem Leib. John Wesleys Unterscheidung zwischen ,,perfect und
»perfected kann hier eine Hilfe sein. Paulus driickt es klassisch aus:
»Nicht, daB ich es schon ergriffen habe oder schon vollendet bin; ich jage

bens. Dagegen protestieren andere Evangelikale, die mehr die Gnade der Rechtferti-
gung betonen.
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ihm aber nach, ob ich es auch ergreifen moge, weil ich auch von Christus
ergriffen bin“ (Phil 3,12). Hier kommen alle Dimensionen in den Blick:
die Heiligung durch Christus als optimistische Zielvorgabe, die Siindhaf-
tigkeit des Gldaubigen als Dilemma und die Dynamik eines fortschreiten-
den Heiligungslebens. Und auch Johannes macht klar, daB der Christ in
der Spannung zwischen Siindlosigkeit und Siinde steht (1Joh 1,9-10 zu
3,9).

IV. Wer heiligt wen?

Nur Gott, der dreimal Heilige (Offb 4,8), heiligt. Beim Durchgehen aller
Passagen iiber Heiligung in der Bibel wird dieser Tatbestand iiberdeut-
lich. Schon im Alten Testament ist immer Gott das Subjekt der Heiligung,
die Priester werden nur als Vermittler eingeschaltet. Gott weiht die Stifts-
hiitte, den Altar, die Priester und gebraucht als menschliche Gehilfen Mo-
se, Aaron und die Priester. Dabei ist die gesamte Trinitit bei der Heili-
gung beteiligt: Gott, der Vater, ist es, der heiligt (1Thess 5,23; 3Mose
20,8 ,Ich bin der Herr, der Euch heiligt). Aber auch Gott der Heilige
Geist ist an der Heiligung beteiligt. Man beachte hier die ,,Heiligung des
Geistes” in 2Thess 2,13 und 1Petr 1,2.

Auch der Sohn, der ,Heilige Gottes“ (Joh 17,11; 10,36), heiligt:
Joh 17,19: ,Ich heilige mich selbst fiir sie, damit auch sie Geheiligte
seien®; Hebr 13,12: ,,Darum hat auch Jesus, um das Volk durch sein eige-
nes Blut zu heiligen, auBBerhalb des Tores gelitten.” Christus heiligt die
Gemeinde (Eph 5,25-27). Man konnte aufgrund dieser Gedanken in aller
Vorsicht von einer stellvertretenden Heiligung Jesu fiir die Gldaubigen
sprechen. Christus ist dabei Vorbild, Mittler und Erméglichung der Hei-
ligung. Er wurde selbst von Gott ausgesondert und fiir uns geheiligt
(Joh 10,36). Deshalb ist ,,Christus uns geworden zur Heiligung*”
(1Kor 1,30). Deshalb sind alle Christen durch die Berufung ,Heilige*
durch Christus (1Kor 1,2 u.a.). Die nationale VerheiBung des Alten Testa-
ments, daB Israel ein heiliges Volk sein werde, geht in neutestamentlicher
Zeit in der Gemeinde in Erfiillung (1Petr 2,9).

Zusammenfassend kann festgehalten werden: Gott wirkt in uns nicht
nur die Rechtfertigung, sondern durch Vater, Sohn und Heiligen Geist
auch die Heiligung. Somit wird deutlich: es gibt keine Selbstheiligung des
Menschen. Heiligung ist Gnadenmittel Gottes am Menschen, unverdient
und zuvorkommend, nicht Wachstum des frommen SelbstbewuBtseins
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(Schleiermacher). Christen sind schon Heilige aus Gnaden und sollen
dementsprechend in der Heiligung leben.

V. Konsequenzen fiir heute

1. Aufruf zur Heiligung

Die Propheten des Alten Testaments riefen das Volk in die Heiligung,
z.B. Jesaja, Jeremia, Hosea und Amos. Der Ruf in die Heiligung ist heute
genauso aktuell wie damals. Angesichts der moralischen und geistlichen
Orientierungs- und Christuslosigkeit unserer Tage ist der Ruf in ein ge-
heiligtes und gottgewolltes Leben eine der Notwendigkeiten fiir die Ge-
meinde Jesu. Die Unterscheidung zwischen heilig und unrein, zwischen
den Geboten Gottes und der Gesetzlosigkeit der Menschen ist um des
Profils der Kirche Jesu Christi willen von Néten.

Vielen Menschen der Postmoderne sind heute profane Dinge heilig.
Waren es frither der .heilige Krieg®, das .,.heilige Vaterland* oder die
wheilige Natur®, sind es heute mehr die personlichen Ikonen im Bereich
des materiellen Wohlstandes oder die Stars aus dem Bereich des Enter-
tainment. Hier miissen wir deutlich machen: ,heilig“ meint mehr als
»wert und teuer®. Heilig bekommt seine Qualitét in der Gottesbeziehung!

Auch wenn Gott es ist, der alles in uns wirkt und ohne den wir nicht
heilig leben kénnen, sind wir verpflichtet, unseren ganzen Einsatz fiir das
Reich Gottes zu geben. ,,Sei, was Du bist”“ — so konnte die Parole lauten.
Glaubige sind ,,heilig dem Herrn® und damit ihm ganz verschrieben. Thr
Gottesdienst ist ,heilig®, d.h. das ganze Leben palit sich dem Status in
Christus an (R6 12,1). Nur so ist m. E. die Aussage in Hebr 12,14 zu ver-
stehen: ,,Jaget nach der Heiligung, ohne die niemand den Herrn sehen
wird.“ Als Kraft zur Heiligung ist uns dabei der Heilige Geist gegeben,
dem wir Raum geben sollen.

Im Alten Testament mullte das Volk sich heiligen, bevor es vor das
Angesicht Gottes treten durfte. Nur Menschen mit ,,unschuldigen Hiinden
und mit reinem Herz* (Ps 24,3f.) durften Gott nahen. Wer sich selbst im
Licht des heiligen Gottes sah, konnte nur die eigene Unheiligkeit beken-
nen (Jes 6,1-8). Gerade in unserer Zeit erscheint es notwendig, daB wir
neu iiber die Grenze zwischen heilig und profan nachdenken. Das Gegen-
teil von heilig ist Gesetzlosigkeit. Die Heiligungsbotschaft ist daher eine
wichtige Antwort auf den modernen Sikularismus. Heiligung ist deshalb
auch eine ernste Botschaft, denn jede Unheiligkeit des Menschen zieht
Konsequenzen nach sich.
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2. Heiligung — nur durch Christus

Der Ruf nach Heiligung muf} jedoch inhaltlich richtig gestaltet werden,
sonst fiihrt er zu Einseitigkeiten. Gegen die MiBverstindnisse iiber Heili-
gung von links und rechts ist festzuhalten: Heiligung geschieht nicht
durch den Menschen, sondern durch Gott. ,Heiligung durch den Glau-
ben“ war das Anliegen der Heiligungsbewegung und sollte auch unser
Anliegen heute sein.” Christus wohnt durch den Glauben im Glaubenden.
Er allein ist es, der uns heiligt. Wahre Heiligung ist deshalb ein stidndiges
Gebetsanliegen an Gott um seine verdndernde Kraft in mir.

Heiligung ohne Christus fiihrt dagegen zum Moralismus und damit zur
totalen Uberforderung des Menschen. Im Gegensatz zu manchen verirrten
Ansitzen der Gegenwart miissen wir betonen: Es gibt keine Heiligung
ohne das Kreuz. Es gibt auch kein Zwei-Stufen-Schema der Glaubigen im
Sinne der ,,wahren Heiligen* und der ,,noch-nicht-wahren Heiligen*. Alle
Christen sind stdndig im Kampf mit der Siinde. Wehe, wer sich hier vor-
schnell seiner Uberwindung briistet.

Die GewiBBheit um die Verdnderungen durch Christus machen uns da-
gegen frei von Resignation und Uberforderung und erdffnen uns neue
Mboglichkeiten im Wachstum des Glaubens. Dank der Gnade Gottes diir-
fen Christen Fortschritte im Glaubensleben machen und miissen nicht im
armen Siinderdasein stehenbleiben. Gerade in unserer Zeit ist es notwen-
dig, durch ein geheiligtes Leben ein guter Zeuge der Wahrheit des Evan-
geliums zu sein. In diesem Sinne mdchte ich uns alle herausfordern, tig-
lich in der Heiligung zu wachsen, damit Christus durch uns und in uns
Gestalt gewinnt und andere Menschen auf ihn aufmerksam werden.

Ich schlieBe mit dem bekannten Gebet von Reinhold Schneider, in dem
auch unser Thema angesprochen wird:

., Allein den Betern kann es noch gelingen,
das Schwert ob unsern Hduptern aufzuhalten.
Und diese Welt den richtenden Gewalten,
durch ein geheiligt Leben abzuringen.

Nicht umsonst hieB das wichtigste Buch von Robert Pearsall Smith Die Heiligung
durch den Glauben dargestellt nach den Ausspriichen der hl. Schrift und beleuchtet
durch Mittheilungen personlicher Lebenserfahrungen, 4. Aufl. Basel: Spittler, o. J.
(1875).
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Von der Heiligungsbewegung zu Heiligungskirchen

Eine Bemerkung sei anfangs zu den Quellen gemacht. Donald W. Dayton
hat im New Yorker Verlag Garland Publishing in Verbindung mit D. Wil-
liam Faupel, Cecil M. Robeck und Gerald T. Sheppard eine 48 Bénde um-
fassende Reprint Ausgabe wichtiger Quellen der Heiligungs-, Pfingst- und
Keswick-Bewegung unter dem Titel ,,The Higher Christian Life* heraus-
gegeben. Dem Referat liegen die entsprechenden Binde zugrunde, die mit
dem urspriinglichen Erscheinungsort und -jahr sowie mit dem Hinweis
HCL zitiert werden.

L. Drei Zentren
1.1 Finney

Man kann unschwer drei Zentren der Heiligungsbewegung ausmachen.
Historisch nimmt die Heiligungsbewegung ihren Ausgang bei dem groBen
Erweckungsprediger Charles Finney. Er hatte, wie seine Autobiographie
ausweist, eine Bekehrung und eine ,, instantaneous sanctification* erfah-
ren, die er als ,,Taufe des Heiligen Geistes” interpretierte, gab seinen er-
lernten Anwaltsberuf auf und predigte hinfort das Evangelium.' Dabei
fiihrte er neue Methoden (new measures) ein, die als besondere ,,Erwek-
kungstechniken® (revival techniques) in die Geschichte eingegangen sind.
Als Finney Prisident des Oberlin Colleges wurde, fand eine groBBere Zahl
der Studierenden Zugang zur Heiligungsbewegung. Damit kam zur Reife,
was Asa Mahan als Président zuvor schon gesit hatte. Er verffentlichte
1844 sein Buch ,, Christian Perfection”, das die Position der ,,Oberlin-
Schule® klar darlegte. William E. Boardmans immer wieder iiberarbeitetes
Buch ,, The Higher Christian Life % und A. B. Earles Abhandlung ,, Rest
of Faith* aus dem Jahre 1859 gehoren in den Umkreis Finneys.

: Vgl. Charles G. Finney, An Autobiography, Old Tappan, NJ 1876, S. 25, wo er von

.baptism of the Holy Ghost* spricht.
Die erste Auflage erschien in Boston und Chicago 1858 (HCL Bd. 6).
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1.2 Methodismus

Ein anderer Zweig der Heiligungsbewegung entwickelte sich in der Folge
einer Erweckung 1858 im amerikanischen Methodismus. Bereits bei John
Wesley ist die Heiligung ein wichtiger, ja ein herausragender Bestandteil
seiner Theologie. Er war der Meinung, daB diese Lehre das grofie deposi-
tum sei, das Gott dem Volk, das Methodisten genannt wird, gegeben habe,
ja daB dieses besondere Kennzeichen zugleich die Sendung des Methodis-
mus umschlieBt, die Heiligung iiber das Land zu verbreiten. Daher ist in-
nerhalb des Methodismus ein besonderes Sensorium fiir die Heiligung
vorhanden. Noch 1824 heifit es auf der Generalkonferenz der Bischofli-
chen Methodistenkirche: ,,Wenn Methodisten diese Lehre der vollkom-
menen Heiligung aufgeben [...] sind wir ein gefallenes Volk®, und der
Président des Drew Seminars sagte in einer Predigt 1866: ,,Wir sind die
einzige Kirche in der gesamten Geschichte von den Aposteln bis heute,
die als ihren ganz elementaren Gedanken diese grofle beherrschende Idee
des ganzen Buches Gottes, von Anfang bis Ende, hervorgehoben hat — die
Heiligung der menschlichen Seele, des Herzens, des Geistes und des Wil-
lens [...] Man mag dies Fanatismus nennen, aber das ist unsere Sendung.*
An diese Tradition konnte die Heiligungsbewegung unschwer ankniipfen.
Man kénnte also auch mit dem Methodismus historisch beginnen, zumal
sich Finney selber auf Wesley beruft. Aber es wire wohl verfehlt, die
Heiligungsbewegung des 19. Jahrhunderts mit dem Methodismus begin-
nen zu lassen.

1.3 Oxford/Brighton/Keswick

Neben Finney/Oberlin und dem Methodismus bildet sich als drittes Zen-
trum der Heiligungsbewegung die Konferenzen in Oxford (1874) und
Brighton (1875) heraus, aus denen dann die Keswick-Bewegung hervor-
ging. Zwischen Amerika und Europa gab es Verbindungen durch Metho-
disten, vor allem das Ehepaar Palmer, einerseits und durch Vermittlung
des Ehepaares Robert P. Smith und seiner Frau Hannah, die sowohl in
Oxford als auch in Brighton erheblichen Einflu} ausiibten, ja die eigentli-
chen treibenden Krifte waren. Das Ehepaar hatte zwischen den Konferen-
zen eine Reise auf dem europidischen Kontinent gemacht, die zu einer
wahren ,, Triumphreise* wurde. Dariiber hat Karl Heinz Voigt anschaulich

3 Zitiert bei A. M. Hills, Holiness and Power for the Church and the Ministry, Cincinna-

ti 1897 (HCL, Bd. 21), S. 74 f.
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geschrieben und darauf braucht jetzt im einzelnen nicht eingegangen zu
werden.* Zunichst aber soll gefragt werden, was eine Bewegung ist.

II. Was ist eine Bewegung? Einige Vorfragen

In der Geschichte des Christentums hat es immer wieder den Versuch ge-
geben, Neuerungen einzufiihren, die hdufig von ,,Bewegungen® getragen
wurden. Es 14Bt sich feststellen, dal das Verhiltnis von ,,Bewegungen® zu
den verfaBiten Kirchen und Freikirchen ungeklirt ist. In der romisch-ka-
tholischen Kirche sind aufbrechende Bewegungen in vielen Fillen als Or-
den in die Kirche integriert oder auch ,,domestiziert® worden. Im Prote-
stantismus kann man beobachten, daB eine Integration der Bewegungen
haufig nicht gelingen will.

Die Bewegungen verdanken sich einer Defiziterfahrung, d.h. daf die
etablierten Kirchen als solche erfahren werden, die das Verlangen nach
religisem Leben oder religioser Erfahrung nicht hinreichend befriedigen,
so daB ein Erfahrungsvakuum entsteht, das den Nahrboden fiir das Auf-
kommen von Bewegungen abgibt. Diese filhren dann ein eigenstindiges
Leben neben den Kirchen. Das BewuBtsein, daB den Kirchen etwas er-
mangelt, fiihrt zum Entstehen einer Bewegung und zu deren relativ eigen-
stindigem Leben. Die Bewegung entwickelt neben den Kirchen eine Pa-
rallelstruktur, und die Mitglieder der Bewegung haben in ihr ihren primi-
ren Bezugspunkt. Eine Person identifiziert sich als Christ oder als Chri-
stin zuerst iiber die Bewegung, in die sie integriert ist, und erst nachge-
ordnet iiber eine Kirche oder Denomination.

Wenn Bewegungen sich zu Recht oder Unrecht einer Defiziterfahrung
verdanken, dann sind zwei Dinge deutlich:

1. Die Bewegung versteht sich als eine Vorwértsbewegung gegeniiber der
als nach riickwirts erlebten, etablierten Kirche.’ Das Wettmachen des De-
fizits, das nach eigenem Selbstverstéindnis der Bewegung ihre Existenzbe-
rechtigung im Gegeniiber zur Kirche verleiht, 148t die Kirche , traditions-
gebunden® erscheinen, wihrend umgekehrt gerade darin das Merkmal des
»Vorwirtsdringenden der Bewegung liegt, dal sie diese Traditionsge-

*  Karl Heinz Voigt, Die Heiligungsbewegung zwischen Methodistischer Kirche und

Landeskirchlicher Gemeinschaft. Die .. Triumphreise” von Robert Pearsall Smith im
Jahre 1875 und ihre Auswirkungen auf die zwischenkirchlichen Beziehungen, Wup-
pertal 1996.

Vgl. den Buchtitel von Arthur Pierson, Forward Movements of the Last Half Century,
New York und London 1905 (HCL Bd. 37).
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bundenheit iiberwinden will. Allerdings kann man im Bereich des Prote-
stantismus nicht willkiirlich nach vorn stiirmen, sondern nur im Riickgriff
auf die Heilige Schrift. Das ,,Vorwirts® beinhaltet zugleich eine ,,Restitu-
tion“ des in der Bibel bezeugten Urspriinglichen.

2. Die Fokussierung auf das Defizit und seine Behebung 148t aber auch
die Bewegung in die Gefahr geraten, einseitig zu werden und gerade das,
was man den etablierten Kirchen als Defizit ankreidet, im Akt des Wett-
machens iiberzubetonen. Das Defizit des einen wird der Mittelpunkt des
anderen, wobei ja noch nicht ausgemacht ist, ob der Vorwurf des Defizits
zu Recht erhoben worden ist. Aus Sicht der Bewegung gilt jedenfalls, da3
der in den Kirchen gesehene Mangel zu beheben ist, weshalb in der Beto-
nung gerade der rechte Ausgleich erblickt wird. Was den einen fehlt, wird
bei den anderen betont, ohne daBl ein Ausgleich erreicht werden kann,
weshalb die Bewegung den Weg in die Parallelstruktur wahlt.

Man kann vermuten, daB eine Defiziterfahrung um so gesteigerter er-
scheint, je mehr gesellschaftliche Umwélzungen ein ,,Vorwirts*- oder ein
LRiickwirts“-Gewandtsein unschwer erkennen lassen. Auf die Heili-
gungsbewegung angewandt bedeuten diese Uberlegungen, daB sich diese
Bewegung der Defiziterfahrung der ,Heiligung“ verdankt. Allerdings
muB das nicht notwendigerweise in einer Bewegung miinden, sondern es
konnen sich auch neue Denominationen entwickeln, die das Defizit wett-
machen. Das hingt an dem Umstand, daB die Heiligung durchaus ,kirch-
lich* verstanden werden kann und kirchlich eingebunden war, was insbe-
sondere auf den Methodismus zutrifft. Wenn es daher im Gefolge des Me-
thodismus zur Bildung neuer Denominationen kommt, dann deshalb, weil
die Mutterkirche nach Meinung der ,,Heiligungsdissidenten” von der ur-
spriinglichen Linie abgewichen ist. Wir konnen daher von einer ,.Kirch-
werdung durch Separation” sprechen. Dazu soll ein Beispiel gegeben wer-
den.

I11. Kirchwerdung durch Separation

Im Verlaufe der Entstehung der Heiligungsbewegung kann man parallel
dazu beobachten, dafl die Methodistenkirche nicht nur die Bewegung aus
sich entléBt oder sie gebiert, sondern daB sie auch AnlaB zu Splitterbil-
dungen innerhalb der methodistischen Familie werden kann. So schreibt
B. T. Roberts 1879 im Riickblick, daB} er sich berufen wulite, den tradier-
ten gegen den existierenden Methodismus in der Konferenz, der er zuge-
ordnet war, auf den Leuchter zu stellen. Die Viter waren fiir Heiligung
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und Wahrheit eingetreten, davon war der Methodismus nach Meinung
Roberts abgewichen, so daB sein Ruf erging, zu den Vitern zuriickzukeh-
ren.’ Das aber fiihrte zu seiner Exkommunikation wegen Halsstarrigkeit
(contumacy).” Roberts sieht sich daher veranlaBt, dle 1859/60 erfolgte
Griindung der Free Methodist Church zu rechtfertigen.® Er tut es mit dem
Hinweis darauf, daB Gott zu allen Zeiten eine Kirche auf Erden hat; sie ist
eins im Geist, aber duBerlich in vielfiltigen Formen zu finden, so wie es
nur ein Israel, aber zwolf Stimme gab. In der Kirchengeschichte ist es
nach der Analyse Roberts allzu oft zu blutigen Verfolgungen gekommen,
um Uniformitit zu erreichen. Gott aber will gar keine Uniformitit (unifor-
mity), sondern Einheit (unity). Inmer wieder seien Reformen in der Kir-
che notwendig gewesen. Dies habe zwar zu neuen Organisationen und
Bewegungen gefiihrt, doch hitten die Kirchen, von denen diese Reform-
bewegungen ihren Ausgang nahmen, durch neue Lebendigkeit und Kraft
profitiert. So sei die rémisch-katholische Kirche durch die protestanti-
schen Kirchen wesentlich ,,verbessert“ worden, wie auch die Kirche von
England durch die methodistische Bewegung in Lehre und Frommigkeit
gewonnen habe. Die Free Methodist Church habe jetzt schon einen heil-
samen EinfluB auf die ,, parent body* ausgeiibt, weil man dort wieder im
Sinne der Heiligungsbewegung predigen konne.’

Die Free Methodist Church unterscheidet sich von allen anderen Kir-
chen und Denominationen durch ihre Sendung von Gott (a mission from
God), den ,neutestamentlichen Standard der Religion® aufrechtzuerhal-
ten. Damit ist ein hohes MaB an SendungsbewuBtsein ausgesprochen. Da-
zu gehort u.a., daB man das Evangelium den Armen predigt, sich also zu
den sozial niederen Schichten gesandt sieht, daB man fiir die Abschaffung
der Sklaverei eingetreten ist, daB die Kirchenbinke nicht verkauft oder
vermietet werden und daf alle Mitglieder die Frage bejahen miissen:
,»Hast Du jene vollkommene Liebe, die alle Furcht vertreibt? Wenn nicht,

® B.T. Roberts, Why Another Sect: Containing a Review of Articles by Bishop Simpson

and Others on the Free Methodist Church, Rochester, NY 1879 (HCL Bd. 41, S. 86.
! Ebd.,S.257.
,Free" nannte sich die Kirche, weil die Sitzplitze ,.frei” waren, d.h. sie wurden weder
verkauft noch vermietet, um der Gemeinde Geld zuzufithren, ebd.., S.287. Das
Programm der FMC sah vor, daB die Klassenversammlungen wieder regelméiBig
besucht werden sollten, daB Familienandachten gehalten werden, dal die Gemeinde
und nicht ein Chor singt; sie trat ein fiir einfache Kleidung ohne Schmuck, Einfachheit
im Gottesdienst und in der Frommigkeit und vor allem auch gegen die Sklaverei.
Ebd., Vorwort, S. VI f. mit Verweis auf Aussagen von Rev. William B. Osborne,
SEVIE
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willst Du mit Sorgfalt danach trachten, bis Du sie erlangt hast?“ Die Fra-
ge nach der ,,vollkommenen Liebe* (perfect love) ist eine im Methodis-
mus geliufige Umschreibung fiir die Heiligung."

Die Griindung einer eigenen Denomination war fiir Roberts kein leich-
ter Schritt, aber es blieb ihm, wie er meinte, keine andere Wahl. Mitte des
19. Jahrhunderts hatte die Volkszdhlung ergeben, daBl der Methodismus
die groBte protestantische Denomination in den USA geworden war. Mit
den Zahlen setzte ein, was Roberts ,, conformity to the world* nannte. Der
Methodismus befand sich seiner Meinung nach im rapiden Ubergang zu
einer anderen Ausrichtung, weil die Mehrheit an der Lehre von der Heili-
gung, wie sie John Wesley vertreten hatte, nicht mehr festhielt. Statt des-
sen suchten seine Gegner die Kirche ,,in dulerem Glanz* zu erbauen, in-
dem sie eloquente Predigten ablasen.'" ,Innere und 4uBere Heiligkeit und
vollkommene Heiligung“'? steht gegen die ,,Auffiihrung kraftloser Zere-
monien'? bzw. gegen die ,,Herrschaft eines kalten und herzlosen Forma-
lismus“."* Ein Mitstreiter von Roberts, Asa Abell, faBte zusammen, was
den ,,alten Methodismus* ausgezeichnet habe und zu dem es zuriickzu-
kehren gelte, ndmlich ,,unverkiirzt und mit voller Kraft und Wirksamkeit
die wahren Ansichten Wesleys von der christlichen Lehre, Erfahrung und
Praxis“ festzuhalten und sie so weit wie moglich unter der Menschheit zu
verbreiten."

Interessanterweise hatte ein methodistischer Prediger, den Roberts ver-
teidigte, Joseph McCreery, 1855 die Idee, innerhalb der Methodist Epis-
copal Church eine Gesellschaft zu griinden, die das Ziel haben sollte, ,,zu
den urspriinglichen Prinzipien zuriickzukehren“'® bzw. den Methodismus
,,zu den alten Pfaden zuriickzufiihren“."” Diese Gesellschaft sollte ,Naza-
rener-Gesellschaft” heilen. Diese Mitteilung verdient deshalb Beachtung,
weil eine der Heiligungskirchen, die aus der Heiligungsbewegung hervor-
ging, tatséchlich sich den Namen , Church of the Nazarene (Kirche des
Nazareners) zulegte. Es 4Bt sich an diesem Beispiel verfolgen, wie in

einer Kirche — der Bischdflichen Methodistenkirche — eine Reformbewe-

' yel. ebd., S. 71.

' Ebd, S. 54 1.

Ebd., S. 72 ,inward and outward holiness, entire sanctification®.
Ebd., S. 96 ,,performance of powerless ceremonies”.

14 Bbd.'S. 259

5 Ebd., S. 136.

'® Ebd., S. 40.
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gung entstehen sollte, die aber im Entstehen vereitelt wurde, so daf sich
eine abgesonderte Kirche methodistischer Art entwickelte und wie die
Fernwirkungen der Reformbewegung noch einmal zu einer Kirchwerdung
gefiihrt hat.

IV. Phoebe Palmer und die Heiligungsbewegung

Im Jahre 1837 begann eine Frau, Phoebe Palmer (1807-1874) aus der
Allen Street Methodist Episcopal Church in New York City ihr unermiid-
liches Bemiihen, den Methodismus zu der Heiligung zuriickzufiihren,
nachdem sie die Erfahrung der sanctification gemacht hatte. Sie versam-
melte zunichst Frauen aus zwei Methodistengemeinden in ihrem Haus in
Dienstagnachmittagen. 1839 wurden auch Minner zu den Versammlun-
gen eingeladen; daraus entwickelte sich eine Institution, die ,, Tuesday Af-
ternoon Union Meetings for the Promotion of Scriptural Holiness".
Durch ihre Reisen und vielen Ansprachen im ganzen Land wurde sie bald
eine bekannte Personlichkeit. AuBerdem wurden ihre Biicher viel gelesen.
Die beiden ersten erschienen 1845 in New York und tragen kennzeich-
nende Titel: The Way of Holiness'® sowie Present to my Christian Friend.:
Entire Devotion to God. Thr bekanntestes Buch, ein Bestseller, trug den
Titel Promise of the Father und erschien 1868 in Boston.

Sie und ihr Mann reisten 1859 zum Zweck der Durchfithrung von Hei-
ligungsversammlungen nach England und Irland, wo sie sich wegen des
in den USA ausgebrochenen Biirgerkrieges (1861-1865) vier Jahre auf-
hielten. Nach ihrer Riickkehr kauften sie die Zeitschrift Guide to Holi-
ness, die vor dem Biirgerkrieg das Sprachrohr der Heiligungsbewegung
gewesen war, aber inzwischen auf 7.000 Abonnenten gesunken war. Das
Ehepaar Palmer konnte die Zahl auf 40.000 erhéhen. Thre Bemiihungen
wurden vor allem durch ein Datum belohnt, die 100-Jahr-Feier des Me-
thodismus in Amerika 1866. Man begann, sich auf die Wurzeln zu besin-
nen, was, wie einsichtig, die Heiligung einschlieBen mufite. Phoebe Pal-
mers Anstrengungen wurden im Bereich des Methodismus dadurch ge-
stiitzt, daB viele Bischofe der Methodist Episcopal Church ihr Anliegen

' The Way of Holiness, with Notes by the Way: A Narrative of Religious Experience

Resulting from a Determination to be a Bible Christian, New York o. J., 52. Aufl.
(HCL Bd. 30). Uber ihre religidse Erfahrung schreibt sie z. B. S. 230: ,,Ever since I
entered into the way of holiness, I have been blessed with the abiding presence of my
Saviour.*
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teilten und daB auch von neuen Bildungseinrichtungen positive Signale
ausgingen. So forderten die Présidenten des Drew Seminary und die Syra-
cuse University die Heiligung.

Ein Jahr nach den Feierlichkeiten — 1867 — wurde in Vineland, NJ ein
., Holiness Camp Meeting* eroffnet und durchgefiihrt. Daraus entstand
eine Bewegung, die zwar mehrheitlich vom Methodismus getragen wurde,
aber iiber ihn hinausging, die ,, National Camp Meeting Association for
the Promotion of Holiness“, also der Nationale Lagerversammlungsver-
band zur Forderung schriftgemdBer Heiligung. Dieser Verband wuchs,
und mit ihm unabhéngige Evangelisten, die mit groBem Eifer die Lehre
von der Heiligung verbreiteten und unabhéngige Gemeinde ins Leben rie-
fen. Nach Angaben von Sydney E. Ahlstrom'® gab es 1888, also zwei
Jahrzehnte nach Griindung des Verbandes, 206 ,, full-time Holiness evan-
gelists, von denen die meisten keiner kirchlichen Kontrolle unterlagen,
sondern vollig unabhéngig ihre Versammlungen abhielten. Dazu kam eine
groflere Zahl unabhingiger Zeitschriften, die sich der Verbreitung der
Heiligungsbewegung widmeten.“ Das Ehepaar Palmer hatte zwar nie ihre
kirchlich-methodistische Bindung aufgegeben und auch keine Sonder-
gruppe ins Leben gerufen; sie haben aber durch ihre Vortrige, Evangeli-
sationsveranstaltungen, und die Literatur erheblich zum Entstehen und zur
Ausbreitung der Heiligungsbewegung beigetragen.

Aus diesen Bemiihungen kann man folgenden Schlufl ziehen: Der Me-
thodismus, der einstmals aus Sicht der Kirche von England selber eine
~Bewegung“ war, machte den Prozefl zur Kirchwerdung durch, um dann
erleben zu miissen, daBl methodistische Nebenzweige entstehen und daf3
gleichzeitig methodistische Méanner und Frauen wichtige Impulse abge-
ben, die wiederum zu einer Bewegung, eben der Heiligungsbewegung,
filhren. Aus dieser Bewegung kommt es dann Ende des Jahrhunderts zur
Konsolidierung in unterschiedliche Kirchen: der weniger radikalen Heili-
gungskirchen und der radikaleren Pfingstkirchen. Um es noch einmal zu-
sammenzufassen: Aus der anglikanischen Kirche entsteht die methodisti-
sche Bewegung, die wiederum zur Kirche wird, aus der sich methodisti-
sche Nebenkirchen und die Heiligungsbewegung 16sen und aus der ihrer-
seits Kirchen hervorgehen.

Wenn man sich inhaltlichen Fragen zuwendet, dann ist die zentralste
ganz offensichtlich, was die Heiligungsbewegung unter Heiligung ver-
stand.

1° A Religious History of the American People, New Haven 1972, S. 817.
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V. Was heibt ,,Heiligung® in der Heiligungsbewegung?
3.1 Die Kirchengeschichte

Grundlegend fiir die Aktivisten der Heiligungsbewegung ist die Gegen-
wartsanalyse der Kirche. Dabei wird Kirche verstanden als die Universal-
kirche, die indes nirgendwo historisch greifbar ist, sondern die nur als
eine spirituelle, geistliche Grofle gedacht wird. Was in Erscheinung treten
kann, sind die empirischen Kirchen. Im Englischen unterscheidet man
deshalb zwischen Church im Singular mit groen C am Anfang und chur-
ches im Plural mit kleinem c. Die Analyse der bestehenden Kirchen laBt
aber nur ein Fazit zu, ndmlich daB sich die Kirche in einer tiefen Krise be-
findet.”® In dieser Krisensituation bedarf sie jedoch keiner neuen Lehre
oder keiner neuen Wahrheit, sondern die immer giiltige Wahrheit muf mit
besonderer Dringlichkeit préasentiert werden.”! Der einzige Weg aus der
»geistlichen Impotenz fiihrt ,,zuriick nach Pfingsten.? Allerdings steht
die Frage im Raum, warum die Kirchengeschichte 1800 Jahre verlief und
erst jetzt die Lehre der Heiligung zu einer so dringlichen Anfrage an die
Kirche werden muBte. Die Antwort heilit, daB alles seine Zeit hat. Es hat
immer schon die Lehre der Heiligung gegeben, die Erzviter, Propheten
und Apostel sind die Zeugen, aber so wie erst vor 300 Jahren die Bibel
durch die Reformation aus ihrem Grab hervorgeholt wurde, und es erst
100 Jahre her ist, daB die Lehre von der Bekehrung oder Wiedergeburt fiir
das Leben der Kirche fruchtbar gemacht wurde, so geschieht es jetzt mit
der Heiligung. Die Wiedergeburt durch Wasser und Geist wird erginzt
und iiberhoht durch die tiefere Wiedergeburt durch Feuer und Geist.” Die
Heiligungsbewegung erhilt ihr Selbstverstindnis und ihr Sendungsbe-
wuBtsein aus der Tatsache, daB sie sich als das besondere Werkzeug Got-
tes fiir seine Kirche jetzt und fiir die Zukunft betrachtet. Die Heiligungs-
bewegung ist die Spitze einer neuen, ,,h6heren* Erfahrungswirklichkeit.
Daher wird es verstiandlich, warum die Vertreter der Bewegung diese
als eine ,tiefe Erquickung® der Kirche deuten; mit ihr bricht eine neue
Epoche der Kirchengeschichte an. Inmitten neuer Erfindungen und neuer
wissenschaftlicher Erkenntnisse, inmitten der optimistischen Vision der

® Vgl. A. M. Hills, wie Anm. 3, S. 26-29.

*' Record of the Convention for the Promotion of Scriptural Holiness held at Brighton
May 29th to June 7th, 1875, Brighton und London o. J., S. 190.

A. M. Hills, wie Anm. 3, S. 29.

W. E. Boardman, wie Anm. 2, S. 237.
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einen, immer enger zusammenriickenden Welt, die durch Eisenbahnen,
Dampfschiffe, Elektrizitit, Entdeckung von Gold in Kalifornien und Aus-
tralien und weltweiten Handel zusammengefiihrt und vernetzt wird,
kommt Gott in der Macht des Geistes wie zu Pfingsten vom Himmel
herab und gibt seiner Kirche durch die Heiligungsbewegung neue Hoff-
nung auf den endzeitlichen Triumph. Der Globalisierung durch Handel
und Wandel tritt die weltweite Aufgabe der Mission zur Seite. Wiirden
die protestantischen Kirchen dhnlich wie die Kirche des ersten Jahrhun-
derts eine Heimsuchung durch den Heiligen Geist erfahren bzw. dieser
Heimsuchung standhalten und dadurch die Lauheit iiberwinden, , we
could take the world for Christ in ten years“.** Es kommt jetzt auf starke
christliche Persdnlichkeiten an sowie auf geistliche Kraft, um die Kirche
vorwirts und aufwirts zu bewegen.”” Dies kann nur gelingen, wenn das
besondere und kennzeichnende Ziel der Heiligungsbewegung voll zum
Tragen kommt, durch vollkommene Heiligung und durch den Glauben,
der die Welt iiberwindet, einen ,, closer walk with God* zu erreichen.”

3.2 Das ,,hohere* Leben

Dieses ,,hohere Leben“ setzt andere ,,essentielle” Stufen der christlichen
Erfahrung voraus. Die erste Stufe besteht aus einem BewuBtsein der Siin-
de — ,,conviction of sin*; denn nur wenn dieses BewuBtsein vorhanden
ist, kann es iiberhaupt zu einer Bekehrung kommen. Das ist dann die
nichste Stufe. Der Mensch wendet sich von der Siinde ab und entsagt der
Welt. Dies wird auch als Rechtfertigung durch den Glauben, so wie es
von Luther iiberkommen ist, verstanden. Nun ist der Mensch auf der Seite
Christi, und er kann durch einen Akt der Weihe — consecration — sich
darauf vorbereiten,”’ daB Christus beginnt, ihn von aller Siinde zu reini-
gen, damit er fiir das himmlische Erbe zugeriistet wird.”® Es ist die Stufe,
auf der ein glaubiger Christ im Vertrauen auf Christus den Geist erbittet,
der zu einer vollen Ubergabe des Willens an Gott anleitet.”” Damit sind
wir bei der entscheidenden Frage. Heiligung ist das ,,Prinzip des Fort-

24

So lautet die optimistische Ansicht A. M. Hills, wie Anm. 3, S. 18.

»  W. E Boardman, wie Anm. 2, S. 223 f.

% Wie Anm. 21, S. 231.

¥ Vgl A. M. Hills, wie Anm. 3, S. 54: ,, Consecration is man’s part of the preparatory
work —wholly Man's act; sanctification is God’s act. *

% W. E. Boardman, wie Anm. 2, S. 199.

®  Wie Anm. 21, S. 191 f,
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schritts im Leben aus Gott“.”® In der Heiligungsbewegung fillt der Akzent
eindeutig auf die Erfahrung der Gldubigen, einem zweiten Gnadenerweis
ausgesetzt zu sein, der unterschiedlich als sanctification, ,Heiligung®,
Geisttaufe, Taufe mit dem Hl. Geist, Reinigung des Herzens, geistlicher
Sieg, ununterbrochene Gemeinschaft mit Jesus, vollkommenes Vertrauen,
vollkommene Liebe, der Siinde abgestorben, Ruhen im Glauben, iiberwin-
dendes Leben, ,,hheres christliches Lebens®, christliche Vollkommenheit
u. a. bezeichnet wird. Die vollige Heiligung soll den Christen von dem be-
freien, was John Wesley ,die Siinde in den Gldubigen® genannt hatte.
Heiligung als eine Gabe des Geistes fiir die Gldubigen soll in diesen zu
einer volligen Reinigung ihrer Herzen fiihren: , In short, regeneration
brings remewing, justification brings forgiveness, and sanctification
brings cleansing. e

Die Heiligungsbewegung dréngt daher auf eine zweite Erfahrung, die
weitergeht als eine bloe Bekehrungserfahrung. Nach der Rechtfertigung,
als die eine Bekehrung oft aufgefait wird, soll die Heiligung zu einem
Jhoheren Leben® fiihren,*? das alle Christen erfahren kénnen. Die Erfah-
rung des volligen Vertrauens als Mittel, um das Verhiltnis Jesu — des
Weges — zur Seele herzustellen und von der Seele wiederum zu Jesus,
miindet in der GewiBheit der Reinigung von allen Siinden bzw. in der Fiil-
le der Segnungen des Evangeliums.” Daher ist die zweite Erfahrung von
der ersten nach Zeit — oft Jahre nach der ersten —, Umstiinden und Eigen-
art unterschieden.* ,,Rechtfertigung® und ,Heiligung® (justification and
sanctification), Gerechtsprechen und Gerechtmachen, sind nach Board-
man die traditionellen Bezeichnungen (z.B. bei Paulus oder Luther), der
zwei unterschiedlichen Erfahrungsschritte im geistlichen Leben eines
Christen.” Allerdings darf es nicht zu dem MiBverstindnis kommen, als
wire der erste Schritt die Annahme durch Gott aufgrund des Glaubens
und der zweite der Fortschritt in der Heiligung durch Werke. Vielmehr ist
beide Male Christus der Mittelpunkt: er ist unsere Gerechtigkeit ebenso
wie unsere Heiligung. Er ist der stets gegenwirtige Erretter von aller Siin-

“ Ebd., S. 202.

' A. M. Hills, wie Anm. 3, S. 92.

? William E. Boardman hat mit dem Titel seines Buches der Bewegung das Stichwort
gegeben, vgl. The Higher Christian Life, Vorwort, S. VII: ,.... higher life attained after
conversion.*

z: Ebd., S. 18.

i Ebd., S. 47.

EbdyiS 51 ¢
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de, weil er stets der eine und einzige Weg ist,’® weshalb es in Ausnahme-
fillen auch so sein kann, daB justification und sanctification zusammen-
fallen kénnen. Im Regelfall aber ist vorausgesetzt, daBl der Leib des Chri-
sten als Tempel Gottes oder das menschliche Herz als Mitte der Person
génzlich gereinigt werden miissen, um dann dem Geist Raum zu geben,
damit er um Christi willen Wohnung in den Glaubigen nehmen kann.”’
Selbstbewufit wird gesagt, dal die Reinigung des Herzens als Werk des
Gcissstes nach der Bekehrung oder Wiedergeburt die Lehre der Schrift
sei.

Es geht der Heiligungsbewegung ganz unzweideutig nicht um eine
»Lehre vom Heiligen Geist oder um dogmatische Richtigkeiten, wenn-
gleich man natiirlich auch keine falschen Lehren verbreiten will, sondern
es geht um die Erfahrung des Geistwirkens und um die Schilderungen die-
ser Gnadenerweise des Heiligen Geistes. So schreibt etwa Mahan in sei-
ner Autobiographie: ,, Tens of thousands of eminent and most trustworthy
believers testify to being as conscious of permanent changes and remo-
vals of evil appetites, tempers, and dispositions, of the longest standing
and dominion, as they are of their own existence.“” Von sich selbst
schreibt er, daBl alte Gewohnheiten und bose Neigungen plotzlich alle
Macht iiber ihn verloren hitten.* Diese Erfahrungen, die Mahan und mit
ihm unzihlige Glaubige als sie ermutigende Krafterweise erlebten, wur-
den theologisch in der ,,Lehre von der unverziiglichen Taufe mit dem Hei-
ligen Geist“ verarbeitet."' Die Heiligung ist nach dieser Sicht exklusiv das
Werk Gottes durch den Geist, nicht aber das Werk der Kreatur.*” Das er-
neuerte Herz des Menschen erscheint wie eine Kopie des Herzens Jesu,
also rein von aller Siinden, wie es eine Strophe ausdriickt:

A heart in every thought renewed
And full of love divine
Perfect, and right, and pure, and good,
A copy, Lord, of thine

. BhdS 2

7 Wie Anm. 21, S. 202 f.

3 Sheridan Baker, Hidden Manna, Chicago o. J., S. 98.

3 Asa Mahan, Autobiography, S. 345.

“ Ebd., S. 326.

" A. M. Hills, wie Anm. 3, S. 5: ,doctrine of the instantaneous baptism with the Holy
Ghost".

# So Mahan, wie Anm. 39, S. 375.
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3.3 Heiligung und Christologie

Besonders deutlich hat Boardman die christologische Verankerung der
Heiligung hervorgehoben. Was wird bei der zweiten Erfahrung erlangt?
fragt er und antwortet: ,,Christus. Christus in all seiner Fiille. Christus als
alles in allem. Christus objektiv und subjektiv erfahren und ihm ver-
trauend. Das ist alles. Und das ist genug“."’ Auffallend sind die kurzen
Sitze. Sie sollen das ,,unum necessarium®, das Eine, was nottut, ganz
deutlich unterstreichen. Hier wird auf die kiirzeste Formel gebracht, wo-
rum es im tiefsten geht, damit ja keine MiBverstindnisse aufkommen kon-
nen. Im nichsten Absatz fragt Boardman, was aber die Heiligkeit des Her-
zens bedeute und antwortet, wiederum ganz kurz: ,Nichts! Nichts auBer
einem Empfinden von Nichtigkeit, Schandlichkeit (oder: Widerwirtig-
keit) und Hilflosigkeit. Nichts auer einem Empfinden der Unheiligkeit**
und dem BewuBtsein, daB alle Versuche, die Heiligkeit zu erlangen, um-
sonst sind. Nur so wird dann wieder die christologische Konzentration
voll verstindlich: Die totale Unwiirdigkeit verlangt nach vollstindiger
Abhingigkeit von Christus. Dann, und nur dann, ist der Mensch wie Ton
in des Tépfers Hand, und die Seele ist wie ein Spiegel, in dem sich der
Meister abbildet. Der Mensch wird wie Papier in der Hand eines Druk-
kers. Stets aber ist dies ein Anfang; es wird ein ProzeB der Heiligung in
Gang gesetzt, nicht aber das Ende dieses Prozesses sichtbar gemacht.”
Bei vielen Autoren der Heiligungsbewegung hat man indes den Eindruck,
als wiirden sie nicht mehr den ProzeBcharakter der Heiligung im Auge ha-
ben, sondern schon die Vollendung. Dies Mifverstindnis kommt vermut-
lich aber nur deshalb auf, weil man sich ungeachtet aller sprachlichen
Ausdrucksweisen, die eine vollkommene Vollendung zu signalisieren
scheinen, dennoch bewuft ist, daB auch der in der Heiligung stehende
Mensch ,,fallen® kann.

Diese christologische Konzentration, wie sie Boardman herausgearbei-
tet hat, die aber auch anderweitig nicht abgestritten wird, hat die Konse-
quenz, daB} man die unterschiedlichen Verstdndnisse dessen, was der
»~Zzweite Segen® bzw. die ,,zweite Bekehrung® ist, dennoch zusammenfiih-
ren kann. Boardman selbst ist hier wiederum das beste Beispiel. Er unter-

®  Christ. Christ in all his fulness. Christ as all in all. Christ objectively and sub-

Jectively received and trusted in. That is all. And that is enough®, wie Anm. 2, S. 58.
.Nothing! Nothing but a sense of self-emptiness, and vileness and helplessness.
Nothing but a sense of unholiness “, ebd., S. 58 f.

“ Ebd,S.59f

33



ERICH GELDBACH

scheidet sozusagen konfessionell drei Typen des Verstindnisses von Hei-
ligung: Finney und die Oberlin-Schule, die Lutheraner und die Methodi-
sten. Wihrend Finney und seine Anhinger die Heiligung vom ersten
Augenblick der zweiten Bekehrung als ,,umfassend” und ,,nichts erman-
gelnd® erachten, betrachten Lutheraner sie als Eingang zu dem einzigen
Weg ..heilig gemacht zu werden (of being made holy). Die Methodisten
stehen in der Mitte. Sie glauben nicht an eine ,,absolut vollkommene Hei-
ligkeit der Seele*® sondern, so kénnte man Boardman interpretieren, an
eine approximative Vollkommenheit, d.h. an eine Vollkommenheit, die
einen ProzeBcharakter darstellt, aber mit einem ,,Mehr* an Heiligkeit be-
ginnt als bei den Lutheranern. Diese drei Verstindnisse verschmelzen in-
des bei dem Gedanken, daB es Jesus ist, der als ,,justifier, sanctifier and
glorifier jeweils im Mittelpunkt steht.*’

Diese Interpretation wird trinititstheologisch abgesichert, indem
Boardman behauptet, dal man sowohl vom Sohn als auch vom Geist sa-
gen kann, daB sie unsere ,,Rechtfertigung, Heiligung und Verherrlichung®
sind*®. Seine trinititstheologischen Uberlegungen faBte Boardman in die
Sitze zusammen: "’

,»THE FATHER IS ALL THE FULLNESS OF THE GODHEAD INVISIBLE.
THE SON IS ALS THE FULNESS OF THE GODHEAD MANIFESTED.
THE SPIRIT IS ALL THE FULLNESS OF THE GODHEAD MAKING MANIFEST.*

AuBerdem stellt er fest: ,,Man braucht nicht zu fiirchten, dem Vater
oder dem Geist zu wenig Ehre zu erweisen, indem man den Sohn zu viel
ehrt. Je tiefer, voller und stirker unser Vertrauen auf Jesus ist, desto
lieblicher und reicher wird die Einwohnung des Geistes sein. Und je mehr
wir von der einwohnenden Gegenwart und der titigen Macht des Geistes
haben, desto hther steigt unsere Liebe und Ehrfurcht des Vaters. Indem
wir den Sohn haben, haben wir auch den Vater. Und indem wir dem Sohn
vertrauen, erhalten wir den Geist, der uns den Vater und den Sohn
offenbart. Volles Vertrauen auf Jesus bringt uns daher den vollen Ertrag
der Ehre, die wir dem Vater und dem Sohn und dem Geist schulden,
wihrend uns vom dreieinigen Gott Gnade und Friede vermehrt geschenkt
wird.“* Daher gilt: ,, Christ is all-sufficient, and faith is all-inclusive. “*'

% Ebd., S. 58, absolutely perfected holiness of the soul. "

‘7 Ebd., S.98.

“ Ebd., S.98 f, auch S. 159.

" Ebd., S. 105. GroBbuchstaben und Hervorhebungen im Text.

% Ebd., S. 109 f. .There is no fear of honoring the Father or the Spirit too little by
honoring the Son too much. The deeper and fuller and stronger our trust in Jesus, the
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3.4 Zusammenfassung

Fiir die Vertreter und Vertreterinnen der Bewegung bedeutete die Heili-
gung ein auf die Bekehrung folgender Schritt. Es ist die Vorstellung, daf3
mit der Bekehrung eine Umkehr vollzogen wird, da8 die Rechtfertigung
damit einhergeht, die dann aber zu einem Wachsen des bekehrten Men-
schen Anla8 gibt. Die Heiligung ist ein WachstumsprozeB im Glauben,
ein Fortschreiten auf dem einmal eingeschlagenen Weg mit dem Ziel,
ganz dem Herrn zu folgen, ihm immer und unter allen Umstédnden zu ge-
horchen. Wer von oder iiber die Heiligung spricht, wie z.B. Mrs. Smith,
spricht zu ,.forgiven people®, also zu Menschen, denen bereits die Verge-
bung zugesprochen ist.’> Das ist die Grundlage, doch dann folgt der Auf-
ruf zur Heiligung. Zugleich wird gesagt, da} es schwieriger sei, die ,,Siin-
de im Herzen* zu beseitigen als mit der Welt zu brechen, wie bei der er-
sten Bekehrung.”

Man kann die Heiligung als Weg und Ziel eigentlich nur in Bildern
oder Metaphern beschreiben, die indes alle um einen Punkt kreisen. Der
Bilder sind viele, doch die gemeinte Sache betrifft den mit der Siinde
einerseits und mit dem Gehorsam gegeniiber Christus andererseits ringen-
den Menschen. Gott wird erfahren als ein verzehrendes Feuer, das die bo-
sen Leidenschaften des Menschen verbrennt. Dem Feuer wohnt reinigen-
de Kraft inne; es ist zugleich ein Feuer der Liebe und der Freude.>* Denn
wenn die Leidenschaften in den Flammen des Gottesfeuers aufgegangen
sind, kann sich der Mensch der Nihe Gottes erfreuen, was Liebe und
Freude zur Folge hat. Es kann aber auch in eigenartigem Kontrast zum
Bild vom Feuer zu den Metaphern vom FluB oder vom Wind gegriffen
werden. Wie von einem méchtigen Strom werden die Menschen gerei-
nigt” bzw. wie ein Strom von oben flieBt der Segen in die Herzen.*® Oder

sweeter and richer the indwelling presence of the Spirit will be. And the more we have
of the indwelling presence and inworking power of the Spirit, the higher our love and
veneration will rise for the Father. Having the Son we have the Father also. And
trusting the Son we receive the Spirit who reveals to us the Father and the Son. Full
trust in Jesus therefore, brings the full revenue of honor due to the Father and the Son
and the Spirit, while, from the Triune God grace, mercy and peace are multiplied to
us:s

Das wird S. 116 ff. weiter ausgefiihrt und entfaltet.

2 Wie Anm, 21, S. 55.

3 SoW.E. Boardman, wie Anm. 2, S. 140.

* Wie Anm. 21, S. 119.

*_Ebd, S. 95.
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es wird in die Sprachform des ,,Taus, der auf das Gras fillt“ gesprochen,
oder vom Frithregen und Spitregen, der die Erde bewissert.”” An die ur-
spriingliche Bedeutung des griechischen Wortes ,,pneuma“ erinnert die
Metapher vom Wind: ,,Wahrend die Menschen im Gebet engagiert waren
[auf der Konferenz in Brighton], ergriff der Heilige Geist auf geheimnis-
volle Weise Manner und Frauen und sie wurden hin- und herbewegt wie
von einem rauschenden, méchtigen Wind.“*® In allen Fillen bedeuten die
Bilder, daB vom ,,Sieg iiber die Siinde* oder von einem »siegreichen Le-
ben® gesprochen wird. Diese Siege werden errungen, wenn man sich von
allem, was der vollen Erfahrung der Heiligung hinderlich im Wege steht,
reinigt. Die schmiickenden Adjektive sind bezeichnend: Voll, vollkom-
men, perfekt, génzlich, , full, entire, complete, unreserved. all-embra-
cing“ > und zeigen an, daB es bei der Heiligung darum geht, den mensch-
lichen Willen, d.h. die gesamte menschliche Person, ganz in Ubereinstim-
mung mit dem géttlichen Willen zu bringen.

3.5 Ist Heiligung ein aktives oder passives Geschehen?

Die Vertreter der Heiligungsbewegung weichen darin ab, ob das Streben
nach voller Heiligung ein aktives Wollen des Menschen einschlieBt, oder
ob es sich passiv am Menschen vollzieht und ob die Erfahrung des zwei-
ten Segens ein langsames, graduelles Hineinwachsen bedeutet oder sich
plétzlich, wie wenn man eine Hand herumdreht, ereignet. Fiir die meisten
ist die zweite Erfahrung ,,instantaneous*; dennoch wird ein Wachsen
nicht ausgeschlossen. Prignant sagt daher Hills, die géttliche Ordnung
des Wachsens sei zuerst die Reinheit — durch die zweite Erfahrung — und
dann das Wachsen zur Reife (maturity).* . Sanctification does not end
Christian growth*®' Es wird hiufig gesagt, daB sich der Mensch von der
Macht der Siinde befreien lassen sollte, und es wird auf die gottliche
Energie und die gottliche Macht verwiesen, die solche Befreiung be-
wirkt.” Hannah Smith sprach davon, der Mensch sei ,, perfectly passive in

% Vgl, ebd., S. 140.

7 Ebd., S. 185; vgl. auch S. 204 und W. E. Boardman, wie Anm. 2, S. 103 £,
%8 Arthur T. Pierson, wie Anm. 5., S. 30.

*  Wie Anm. 21, S. 219.

%  A. M. Hills, wie Anm. 3, S. 64.

¢ Ebd., S. 94.

2 Vgl. wie Anm. 21, S. 105.
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the hands of God*“.” Mahan wurde oben bereits angefiihrt als Vertreter
der ,,passiven® Richtung.

Andererseits ergeht die Aufforderung, sich génzlich aus der Welt zu
losen, der Welt abzusagen, um in vollkommenem Gehorsam sich dem
Heiland oder Gott dem Vater zu ergeben. In jedem Fall aber geht es um
eine vollige Reinigung von allen Siinden, damit der Mensch ,,mit reinem
Herzen® sagen kann, ,,Herr, ich bin ganz dein®.** Dies wird als ,,ein wirk-
licher Pfingstsegen™®® beschrieben, und so kann man den Tag ,unter der
Taufe des Geistes* zubringen.”® Ein Leben in der so als Sieg iiber die
Siinde und N#he bei Gott verstandenen Heiligung ist charakterisiert als
ein ,,hoheres christliches Leben®.

Auf dieser ,,hoheren Ebene” werden die tiglichen Versuchungen67 zZu
einer besiegbaren Angelegenheit.63 Wenn Christen mit dem Geist erfiillt
sind, werden sie sich z.B. die Frage vorlegen, ob der ,,Tempel Gottes®,
d.h. der mit dem Geist erfiillte Leib des Menschen, das Theater oder den
Ballsaal besuchen darf® oder wie mit Stolz, schlechten Gewohnheiten,
Charakterschwiichen und Ahnlichem umzugehen ist.”” Pearsall Smith
stellte dem von ihm propagierten ,hSheren christlichen Leben das ,,nie-
dere christliche Leben* gegeniiber, das sich eben nicht durch den Sieg
iiber die Siinde auszeichnet. Ein Leben in vollem Glauben soll jedoch zu-
kiinftig der ,,Standard” der Kirche sein. Das kann nur geschehen, wenn
die Gldaubigen ihrer Berufung wiirdig leben, d.h. sich ginzlich von der
Welt separieren.”’

Das hohe und ausgeprégte SelbstbewuBtsein, daB die Bewegung den
»otandard” fiir die zukiinftige Kirche abgibt, zeigt zugleich die Grenzen
auf: Was wiirde geschehen, wenn die Bewegung sich als unfihig erweist,
diesem Selbstanspruch nachzukommen? Welcher Ausweg bietet sich an,
wenn das Dilemma offenbar wird, eine neue kirchengeschichtliche Ent-
wicklung einleiten zu wollen, dies aber nicht bewerkstelligen zu kénnen?
Wird dann die Bewegung eine ,,Bewegung“ bleiben? Das ist offenbar

% Ebd., S. 163.
* Ebd., S. 52.
% Ebd, S. 44.
% Ebd, S. 96.
% Ebd 85158
® Ebd., S. 137.
% Ebd., S.97.
™ Ebd., S. 147.
™ Ebd., S.234.
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nicht erfolgt, sondern aus dieser Frage ergibt sich die Griindung neuer
Heiligungskirchen. Die Einsicht, dal man den Kurs der Kirchengeschich-
te nicht entscheidend prigen konnte, dafl die Theologie ein Stufenchri-
stentum ablehnte, daB die Missionsbewegung in eine andere Richtung
filhrte und daB sich auch Kirchen, die eigentlich einen Artikel von der
Heiligung kannten und lebten, diesen aber nicht im Sinne der Heiligungs-
bewegung auslegten, fithrte zu dem Ausweg der Kirchwerdung durch Se-
paration oder durch Neugriindung.

IV. Einige Besonderheiten der Heiligungsbewegung

AbschlieBend sollen noch einige nachhaltige Besonderheiten, die noch
iiber das bisher Dargelegte hinausgehen, aufgezeigt werden. Die besonde-
re Kraft der Bewegung zeigte sich auf der Konferenz in Brighton 1875,
als die ausldndischen Teilnehmer der Konferenz begriiit wurden und man
die transnationale sowie transkonfessionelle Rolle der Bewegung und das
gegenseitige Fiireinander-Einstehen deutlich verspiliren konnte. ,,Der
Haushalt Gottes* war beieinander.”” Nur wenige Jahre nach dem deutsch-
franzésischen Krieg war es moglich, daB ein Pastor Erdmann aus Barmen
fiir das Wohlergehen der franzosischen Nation betete” und daB eine ge-
meinsame Abendmahlsfeier franzosische und deutsche Teilnehmer zu-
sammenfiihrte.”* Man verstand sich als eine ,,weltweite Nationalitit, iiber
die der Friedefiirst Konig ist“.”” Der franzosische Pastor Theodore Monod
fiilhrte aus, daB das Zusammentreffen alles andere als natiirlich oder
selbstverstindlich sei; es sei ein Wunder der Vorsehung Gottes, seiner
Gnade, seines Geistes, und dies sei erst der Anfang, denn gréBere Dinge
wiirden noch geschehen.”®

Ebenso bedeutsam ist es, daB eingefahrene soziale Schranken durch-
brochen wurden. Es versammelten sich Menschen aus allen Schichten,
wie es sehr eindeutig berichtet wird, und es wird stolz hinzugefiigt, dafl
wahrscheinlich noch nie zuvor in England Menschen so unterschiedlichen
sozialen Standes zusammengekommen seien.”” Auch war den Berichter-

™ Ebd, S.269.

” Ebd., S. 44.

. “Bhd, 8. 292

" Ebd., S. 88.

® Ebd.,S.179.

7 Ebd., S. 10: ,, high-born, titled men and women, every department of the government
service, every profession and practice — merchants, shopkeepers, clerks, artizans —
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stattern aufgefallen, wie viele Menschen aus der Oberschicht an der Kon-
ferenz teilnahmen.

Eine ganz besondere Neuerung betraf die Stellung der Frau. Wie er-
wiihnt hatte Phoebe Palmer groBen EinfluB auf den Versuch einer Erneue-
rung des Methodismus aufgrund der Heiligungstradition und der Ausge-
staltung einer neuen nationalen Bewegung zur Forderung schriftgemiBer
Heiligung. Auch die Frau von Pearsall Smith, Hannah Smith, durfte
gleich wiederholt das Wort auf der Konferenz in Brighton ergreifen und
offentlich verkiindigen, was besonders fiir deutsche Teilnehmer véllig un-
gewohnt war. Diese emanzipatorische Seite der Bewegung wird man
nachhaltig hervorheben miissen, da hier mit einer alten Tradition in der
Kirche gebrochen wird. Zugleich gilt es allerdings auch zu beriicksichti-
gen, daB das Ehepaar Smith in quékerischer Umgebung aufgewachsen
war, so dal man an die Gleichstellung von Mann und Frau gewohnt war.
Dennoch zeigt sich, daB die gesamte Versammlung gewillt war, Frau
Smith Gehor zu schenken. Fast zwanzig Jahre vor der Konferenz von
Brighton, im September 1858, wird von einem ,.,camp meeting“ berichtet,
daB eine Frau, Miss Hardy, vor der groBen, auf 10.000 Besucher geschitz-
ten Gottesdienstgemeinde am Sonntagvormittag sprach und die fiir den
Methodismus typischen ,,Ermahnungen® an die versammelte Menge rich-
tete. Der Berichterstatter erginzt: ,,Ich bin froh, dieses Kennzeichen des
Methodismus [= daB eine Frau predigt] unter uns wiederbelebt zu sehen
und sagt auch, daB der Methodismus, als er noch jung und kriftig war,
den Frauen bedeutsame Rollen zuerkannte.”® Daraus kann man nur die
Folgerung ziehen, daB es der Kirche insgesamt, einschlieBlich dem Me-
thodismus, gut tun wiirde, an diese frauenfreundliche Tradition des Me-
thodismus wiederanzukniipfen, um neue Kraft zu gewinnen. Das tut die
Heiligungsbewegung stellvertretend fiir die gesamte Kirche.

Hannah Smith war von den Moglichkeiten, die ihr die Bewegung bot,
tief ergriffen. Als ,,natiirlicher Mensch® miisse sie sagen, daB sie am Red-
nerpult oder auf der Kanzel nicht stehen kann, um eine Ansprache zu hal-
ten, aber sie konne alles durch den, der sie michtig mache. Sie wiinschte
sich nichts Sehnlicheres, als dal man die Theologie aus der Bibel entneh-

those who have much and to spare of this world’s goods, those who have had to col-
lect money to come, and to deny themselves in coming, those who lodge in the man-
sion or in the single room. There was perhaps never such a gathering held in England
before — all drawn together so simply, so easily, and with so little organization. “; oder
S. 113: ,, whether it be sweeping the streets or sitting upon a throne .

" Zitiert bei B. T. Roberts, wie Anm. 6, S. 128.
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me, ohne alle ,,wenn* oder ,,aber”. Dann wiire die Kirche in einem besse-
ren Zustand als gegenwéirtig.” » Vollkommenes Vertrauen“ und ,,véllige
Hingabe® wiirden dann den Zustand des ,héheren christlichen Lebens“
herbeifiihren. Dieses, so fiihrte Frau Smith aus, sei keine komplizierte Sa-
che (complicated affair), sondern kinderleicht: ,,Wenn Sie dem Herrn ver-
trauen, wie ich Sie gebeten habe, werden Sie sich, bevor Sie es recht wis-
sen, im Zustand des héheren christlichen Lebens befinden.*

Zugleich aber betont sie, da sie keine Theorie-Theologie betreibe. Sie
will auch nicht, daB ihre Zuhorer mit theologischen Ohren zuhsren.®® Hier
driickt sich etwas von dem Minderwertigkeitsgefiihl einer theologischen
Laiin aus, was aber dadurch kompensiert wird, daB sie sich selbst als Frau
der Praxis prisentiert. LaBt die Theologen theoretisieren, so lautet ihre
versteckte Botschaft, ich fiihre euch direkt und ohne Umschweife zur Pra-
xis. Und dieses lautet: Es geht um den Sieg iiber die Siinde; es geht um

2 . 8
,overcoming life*. A

" Wie Anm. 21, S. 30.
8 Ebd, S. 85.
8 Ebd.,S.87f
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Hanspeter Jecker
Lo

Von den ,uffriierischen Widerteiifferen“ zu den ,,Stillen
im Lande* % Das Basler Tdufertum nach der Reformation

1. Einleitung

Rom, Wittenberg, Ziirich, Genf, Herrnhut — mit diesen geographischen
Ortsbezeichnungen verbinden sich Zentren und Ausgangspunkte ganzer
Konfessionen und Denominationen. Die Stadt Basel hat — auch im Kon-
text tduferischer Bewegungen — in dieser Reihe nichts zu suchen. Es liegt
mir fern, Thnen in den kommenden Minuten beliebt machen zu wollen,
kiinftig mit dem Namen Basel absolut zentrale tdufergeschichtliche Ereig-
nisse in Verbindung zu bringen.

Vielmehr muss ich Sie gleich zu Beginn meiner Ausfithrungen darauf
hinweisen, dass ich mich mit meinem Referat in mehrfacher Hinsicht ab-
seits der sogenannt grossen und bedeutsamen Themenkreise bewegen
werde.'

Erstens ist der Raum Basel insgesamt wohl tatséichlich unter die tiufer-
geschichtlichen Nebenschaupldtze zu zihlen. Und doch ist es mehr als
bornierter Lokalchauvinismus, wenn diese Einschitzung mit gewissen
Einschrinkungen versehen wird. Zwar ist es richtig, dass rein numerisch
gesehen der Anteil téuferischer Personen an der Gesamtbevélkerung stets
relativ klein geblieben ist.” Auch hat die Basler Tauferkolonie iiber keine
iiberregional herausragenden Persénlichkeiten verfiigt. Wohl aber bot sich
Basel aufgrund seiner geographischen Lage als ein wichtiger Knotenpunkt
an. Als Durchgangsort und Begegnungsstitte hat die Rheinstadt denn auch
durchaus eine nicht ganz unwesentliche Rolle zu spielen vermocht — auch
im Rahmen der europiischen Tdufergeschichte. Eng damit verbunden ist
denn auch derjenige Aspekt, welcher Basel nun tatsichlich auch tauferge-
schichtlich iiber den Rang eines blossen Nebenschauplatzes hinaushebt:
Es ist sein Buchdruckergewerbe, welchem sowohl im Rahmen von tiufe-
rischen Biicherkdufen als auch von Publikationsauftrigen europaweit eine
gewisse Bedeutung zukommt!

Die nachfolgenden Ausfilhrungen basieren massgeblich auf meiner Studie , Ketzer,
Rebellen, Heilige — Das Basler Tdufertum von 1580 bis 1700%, Liestal 1998. Vel. fur
das Folgende v.a. pp.13 ff.

* Jecker 1998, 592 f.

4]



HANSPETER JECKER

Insgesamt bleibt es aber dabei: Basel ist kein tdufergeschichtliches
Zentrum. Das heisst nun aber nicht, dass sich deswegen eine Beschifti-
gung mit Basel nicht gleichwohl lohnen kénnte. Vielmehr méchte ich hier
dafiir pladieren, dass sich die kiinftige Forschung vermehrt gerade mit sol-
chen Nebenschauplitzen und -geleisen befassen sollte. Ich bin iiberzeugt,
dass das Studium von tatséchlichen oder manchmal auch nur vermeintli-
chen Nebenschaupldtzen bisweilen mindestens ebenso wesentliche und
notwendige Einsichten fiir das Verstdndnis und Gesamtbild einer Thema-
tik bereitzuhalten vermag, wie die Beschiftigung mit dessen tatséchli-
chem oder aber ebenfalls bloss angeblichem Zentrum. Bezogen auf das
Téaufertum: Die Bewegung als Ganze in all ihrer theologischen, soziologi-
schen, personellen und regionalen Vielfalt ist wohl kaum zu verstehen
durch eine fast ausschliessliche Beschéftigung mit den Entwicklungen in
den Kerngebieten sowie mit ihren leitenden Figuren und deren Schriften.
Im Gegenteil: Gerade eine Bewegung, die wie das Taufertum im Verlauf
seiner Geschichte sowohl soziologisch als auch geographisch immer mehr
ins Abseits gedringt wird, beziehungsweise notgedrungen dorthin flieht
und ausweicht, muss auch von solchen Randgebieten her untersucht und
verstanden werden.

In diesen Zusammenhang gehort denn auch der notwendige Versuch,
sich all den meist einfachen und vorwiegend ldndlichen Ménnern und
Frauen zuzuwenden, welche zunehmend das Gros tduferischer Gemeinde-
glieder ausmachen. Dabei darf sich das Interesse an ihnen nicht in bloss
statistischen Bestandesaufnahmen erschépfen, sondern muss trotz zu er-
wartender schwieriger Quellenlage danach trachten, iiber diese Menschen
mehr in Erfahrung zu bringen als bloss deren Namen, Alter und Beruf.

Mit meinem Vortrag fithre ich Sie nun aber nicht nur auf ein geogra-
phisches Nebengeleise. Vielmehr bewege ich mich mit meiner Konzentra-
tion auf die Zeit nach der Reformation auf bisher nicht nur tduferge-
schichtlich wenig beachtetem Gebiet.

In der Tat: Was den gewihlten Zeitraum fiir diese Studie angeht, so ist
folgendes anzuerkennen: In einer Phase des Aufbrechens und Entstehens
einer so umfassenden und epochemachenden Bewegung wie der reforma-
torischen sind die Auseinandersetzungen und Entwicklungen in der Regel
um einiges dynamischer, dramatischer und turbulenter, vielleicht auch ori-
gineller und iiberraschender als in spéteren Perioden. Entsprechend hat
sich die bisherige Tauferforschung denn auch vorwiegend auf die An-
fangszeit der 1520er und 1530er Jahre konzentriert. Mittlerweile werden
aber zunehmend Stimmen laut, welche nach systematischeren Studien
auch der Folgezeit rufen. Die Wiinschbarkeit solcher Untersuchungen ist
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dabei sowohl seitens der Tduferforschung als auch seitens der seit einigen
Jahren intensivierten Pietismusforschung betont worden.’

Selbst wenn — verglichen mit der Entstehungszeit — die spiteren Quel-
len zur Téufergeschichte monotoner und die darin enthaltenen Argumen-
tationsweisen stereotyper sein sollten, so spiegeln diese Dokumente doch
gleicherweise etwas wieder vom Hoffen und Bangen, von Freud und Leid
vieler verschiedener, vorwiegend einfacher Frauen und Minner. Auch
dies verdient Aufmerksamkeit und Respekt. Im iibrigen erlaubt das Stu-
dium einer Bewegung, welche ,.in die Jahre gekommen® ist und mittler-
weile von einer zweiten, dritten oder noch spiteren Generation weiterge-
tragen wird, einen Einblick in nicht minder interessante Dynamiken und
Tendenzen: Was ist aus dem Schwung und Elan der Anfangszeit und Auf-
bruchsphase geworden? Wie ist Konsolidierung, Institutionalisierung und
Uberleben der Bewegung bewerkstelligt worden? Welches ist dabei der
Stellenwert von Kontinuitét respektive Wandel und Veriinderung? Diese
Thematik miisste ja insbesondere jene unter uns etwas angehen, welche
sich hier und jetzt mit Fragen kirchlicher Erneuerung befassen und dabei
konfrontiert sind mit dem Problem, inwiefern die eigene Tradition, das
eigene denominationelle Erbe allenfalls fiir die Gegenwart und Zukunft
fruchtbar gemacht werden kann.

Nun geht es in meinen Ausfiihrungen aber nicht nur um Geographie
und Zeitepochen. Vielmehr lidt uns ja der vom Verein vorgegebene erste
Teil des Symposium-Titels ,Freikirchliche Spuren- und Identititssuche®
zu einem grundsitzlicheren und systematischeren Nachdenken ein. Dem
versuche ich meinesteils dadurch gerecht zu werden, dass ich meinen Bei-
trag unter das Motto stelle:

Von den ,uffrilerischen Widerteiifferen® zu den ,,Stillen im Lande*.

Damit m&chte ich der Frage nachspiiren, wie es gekommen ist, dass
aus den verfehmten und verfolgten Ketzern und Rebellen der Anfangszeit
im Verlauf der Jahrhunderte zusehends geduldete, bisweilen geachtete
oder gar bewunderte ,,Stille im Lande“ geworden sind. Warum fiihlte sich
die frithneuzeitliche Gesellschaft jahrhundertelang durch teils verschwin-

* Vgl dazu Snyder, Amnold: Research Note: Sources Documenting Anabaptism in

Ziirich, 1533-1660, in: Mennonite Quarterly Review 69/1995, 93 ff. Ferner Dellsper-
ger, Rudolf, Die Anfinge des Pietismus in Bern: Quellenstudien (Arbeiten zur Ge-
schichte des Pietismus, Bd. 22) Gottingen 1984, 26, sowie Schneider, Hans: Der radi-
kale Pietismus im 17. Jahrhundert, in: Brecht, Martin (Hg.): Geschichte des Pietismus,
Bd.1, Gottingen 1993, 391-437, hier 392 f. Vgl. dazu nun auch die Dissertation von
Furner, Mark: The Repression and Survival of Anabaptism in the Emmental,
1659-1743 (Ms) Dissertation, University of Cambridge, 1998.
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dend marginale tduferische Existenz derart bedroht, und was machte an-
derseits die Sympathien aus, welche etliche Zeitgenossen diesen Non-
Konformisten vorerst bloss insgeheim, dann immer offener zuteil werden
liessen?

Dabei wird zu untersuchen sein, wie das hiesige Tdufertum im Verlauf
der Zeit von aussen jeweils wahrgenommen worden ist, wie es sich dabei
selbst verstanden hat und welche Interdependenzen zwischen solcher
Fremd- und Eigenwahrnehmung bestanden haben.

Entsprechend der hiermit skizzierten Fragestellungen ergibt sich fol-
gendes Vorgehen: Zuerst wird es in einem ersten Hauptteil darum gehen,
einen groben Uberblick iiber die wichtigsten Entwicklungslinien des Bas-
ler Taufertums etwa bis zum Beginn des 18. Jahrhunderts zu gewinnen.
Daran anschliessend und aufbauend sollen in einem zweiten Teil einige
eher grundsitzliche und systematische Aspekte zur Darstellung gelangen.
Mit einigen Schlussbemerkungen soll sodann eine Art von Bilanz gezo-
gen, die auch unsere eigene Gegenwart einschliessen soll.

2. Uberblick iiber die Geschichte des Basler Tiufertums von den An-
fingen bis ins 18. Jahrhundert

2.1. Die Einbettung in den reformatorischen Aufbruch und die weitere
Kirchengeschichte

Die Anfiinge auch des Basler Taufertums sind selbstverstindlich nicht los-
gel6st von der reformatorischen Bewegung zu verstehen, welche weit iiber
das 16. Jahrhundert hinaus die Frithe Neuzeit in Europa geprigt hat.* In
einem vorerst stiirmischen und turbulenten Aufbruch sind dabei bekannt-
lich grosse Anstrengungen unternommen worden, um eine umfassende
Erneuerung von Kirche und Gesellschaft in die Wege zu leiten. Die hoch-
gesteckten Erwartungen und Hoffnungen vieler damaliger Menschen sind
nun aber durch den Gang der Ereignisse zunehmend enttduscht worden.
Sowohl was Umfang und Inhalt der Reformen angeht als auch iiber das

*  Vgl. zum Nachfolgenden die ausgezeichnete Einfithrung von Goertz, Hans-Jiirgen: Re-

ligiose Bewegungen in der Frithen Neuzeit (= Enzyklopidie deutscher Geschichte,
Bd. 20), Miinchen 1993 sowie die dort zitierte Literatur. Einen guten, leicht verstéindli-
chen ersten Gesamtiiberblick iiber Geschichte und Theologie des weltweiten T#ufer-
tums gibt iiberdies Lichdi, Dieter Gotz: Uber Zilrich und Witmarsum nach Addis Abe-
ba. Die Mennoniten in Geschichte und Gegenwart, Maxdorf 1983.
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einzuschlagende Tempo bei der konkreten Umsetzung der Neuerungen
gehen die Meinungen immer mehr auseinander. In dieser Phase des
»Wildwuchses der Reformation kommt es europaweit zur Bildung von
radikaleren Gruppen, welche gegeniiber einer in ihren Augen allzu zoger-
lichen und halbherzigen Reform rascher und umfassender vorgehen mach-
ten. Streitbare und bis in die Schweiz einflussreiche Wortfiihrer in dieser
Phase sind die beiden vor allem im thiiringisch-sidchsischen Raum aktiven
Radikalreformer Thomas Miintzer (ca.1490-1525) und Andreas Boden-
stein von Karlstadt (ca.1480-1541).

Zunehmend gehen solche unzufriedenen Menschen auf Distanz zu Re-
formatoren wie Luther oder Zwingli, denen sie im Umgang mit den bishe-
rigen Machthabern und Vertretern der alten Ordnung iibergrosse Kompro-
missbereitschaft vorwerfen.

Als Tdufer bzw. Wiedertdufer oder Anabaptisten werden dabei diejeni-
gen Vertreterinnen und Vertreter dieser Bewegung bezeichnet, deren ge-
meinsames Kennzeichen die Verweigerung oder Geringschitzung der
Kindertaufe und die Praxis der Glaubenstaufe ist. Das gegeniiber dem ka-
tholischen bzw. dem sich abzeichnenden protestantischen Modell der
Volkskirche entscheidend Neue ist dabei nicht so sehr die Taufform, son-
dern die damit verbundene Freiwilligkeit der Kirchenmitgliedschaft, wel-
che das traditionelle Corpus Christianum und damit die Grundfesten der
Gesellschaft in Frage stellt.

Namentlich im Umfeld der militirischen Niederschlagung der kommu-
nal-revolutiondren Bewegung des Bauernkrieges von 1525 wird das sich
nun formierende Téufertum zum Sammelbecken von Minnern und
Frauen, welche von ihrer Vision einer konsequenteren Wiederherstellung
des ,,wahren Christentums® nicht so leicht abzubringen sind.

Dabei verbinden sich im Taufertum Elemente aus spitmittelalterlicher
Laienfrommigkeit, humanistischer Zeitkritik und latent vorhandenem An-
tiklerikalismus auf je sehr unterschiedliche Weise mit Impulsen aus der
neuen reformatorischen Predigt und Agitation. Insgesamt kénnen europa-
weit im 16. Jahrhundert wenigstens drei grosse tiuferische Gruppen unter-
schieden werden:

Erstens die sogenannten Schweizer Briider, deren hauptsichlichster
Wirkungskreis vor allem die Eidgenossenschaft, das Elsass und der siid-
deutsche Raum darstellt. Zu ihnen ist auch das Basler Taufertum grossten-
teils zuzurechnen.

Zweitens die nach der Katastrophe des sogenannten ,, Wiedertiuferrei-
ches* von Miinster in Westfalen von 1535 durch den ehemaligen Priester
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Menno Simons (1496—1561) wieder gefestigten und auf einen freikirch-
lich-gewaltlosen Kurs verpflichteten niederlindischen und norddeutschen
Taufgesinnten (Doopsgezinden) oder Mennoniten.

Drittens die namentlich aus tirolischen, siiddeutschen und schweizeri-
schen Fliichtlingen in Mihren entstandene und massgeblich von Jacob
Hutter (?—1536) gepriigte Gruppe der Hutterer, deren auffilligstes Merk-
mal das kommunitire Leben auf sogenannten Bruderhfen in Arbeits- und
Giitergemeinschaft darstellt.

Dem Téufertum in manchem nahe verwandt und ebenfalls zum Be-
reich der Radikalen Reformation zu zéhlen ist zum einen eine Reihe von
markanten und von der Forschung meist als Spiritualisten bezeichneten
Einzelpersonlichkeiten mit ihrem Anhang. Zu den bedeutsamsten Figuren
dieser Gruppe gehoren Sebastian Franck (ca.1499—ca.1542) und vor allem
Caspar Schwenckfeld (1490-1561). Dem Téufertum in etlicher Beziehung
ebenfalls nahestehend ist die vor allem in intellektuellen Kreisen Polens
und der Niederlande einflussreiche Bewegung der sogenannten Anti-Trini-
tarier, deren bekannteste Vertreter Michael Servet (1511-1553) sowie die
Gebriider Lelio (1525-1562) und Fausto Sozzini (1539—1604) sind.

Grundlegend fiir das schweizerische Taufertum ist die am 21. Januar
1525 erstmals praktizierte Glaubenstaufe im Kreise ehemaliger Schiiler
und Freunde Zwinglis in Ziirich. Ausgehend vom Ziircher Tduferkreis um
Konrad Grebel (ca.1496-1526), Felix Mantz (1498-1527), Georg Blau-
rock (ca.1492-1529), Johannes Brotli (?—1528) und Wilhelm Reublin
(ca.1480-ca.1560) verbreitet sich dieser Zweig der tiuferischen Bewe-
gung bald in die Ostschweiz und in den siiddeutschen Raum, via Graubiin-
den ins Siidtirol, via Basel ins Elsass und nach Bern. Manchenorts vermi-
schen sich diese Impulse mit Anschauungen aus anderen radikalen und
tiuferischen Tendenzen. Dabei bilden sich je nach ortlichen Verhiltnissen
unterschiedliche Akzente heraus, etwa um die bedeutenden tduferischen
Theologen Balthasar Hubmaier (ca.1480-1528) in Waldshut oder Hans
Denck (ca.1500-1527) und Pilgram Marpeck (ca.1490-1556) im siiddeut-
schen und schweizerischen Raum.

Fiir das Taufertum auf eidgendssischem Territorium kommt der im
schaffhausischen Schleitheim verabschiedeten . Briiderlichen Vereini-
gung“ von 1527, den sogenannten Schleitheimer Artikeln, besondere Be-
deutung zu. Mit diesem wohl von Michael Sattler (ca.1490—1527) formu-
lierten Bekenntnis grenzt sich eine fortan als Schweizer Briider bezeichne-
te grossere Gruppe sowohl innertiuferisch als auch gegeniiber den Volks-
kirchen ab und konstituiert sich als erste evangelische Freikirche. Cha-
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rakteristisches Merkmal der Schweizer Briider ist ihr theologischer Dua-
lismus, ihr Konzept einer dem Schriftprinzip streng verpflichteten und in
ihrem Streben nach sichtbarer ,,Besserung des Lebens” von der Welt zu-
nehmend abgesonderten, gewaltlosen und leidensbereiten Gemeinde. Ihr
Nonkonformismus wird vor allem spiirbar in der Verweigerung von offi-
ziellem Kirchgang und Abendmahl, von Eidschwur und Kriegsdienst.
Herausgefordert sieht sich diese separatistische Tendenz der Schweizer
Briider vor allem durch tiuferische Kreise in der Tradition des Pilgram
Marpeck, welche eine grossere Bereitschaft zu gesellschaftlicher Koope-
ration und Integration vertreten und wenigstens bis 1600 auch in der
Schweiz einen gewissen Einfluss zu entfalten vermogen.

Durch die radikale Kritik der Téaufer an der religids-sozialen Situation
ihrer Zeit sowie vor allem an der in ihren Augen unheilvollen Allianz von
Kirche und Obrigkeit ziehen sie rasch Aufmerksamkeit und Unwillen der
um ihren Einfluss bangenden Behorden auf sich. Wohl versuchen diese
bis ins 17. Jahrhundert hinein immer wieder, die T#ufer in teils 6ffentli-
chen Disputationen von ihren Positionen abzubringen. Die Erfolglosigkeit
der meisten dieser Gespriche (Ziirich und Basel 1525 ff., Zofingen 1532,
Bern 1538 etc.) heizt die obrigkeitliche Repression aber stets neu an.

Trotz (bzw. auch infolge) rasch einsetzender Verfolgung verbreitet
sich die Bewegung bald nicht nur in der Schweiz, sondern auch quer
durch Europa bis nach Russland, spiter auch nach Nord- und Siidamerika.
In der Eidgenossenschaft befinden sich im 16. Jahrhundert die meisten
Taufer in den Territorien von Bern und Ziirich, ferner in Solothurn, Basel,
Schaffhausen, St. Gallen und Graubiinden. Gefingnis, Folter, Giiterkon-
fiskation, Verbannung und Hinrichtung (in Bern bis 1571, in Ziirich bis
1614) treiben aber zumal die schweizerischen Taufgesinnten immer mehr
in die geographische und soziale Isolation und in eine bisweilen auch
theologische Enge. Interne Konflikte fiihren 1693 zur Entstehung der Ge-
meinschaft der Amischen.

Periodisch nachlassende Verfolgung sowie Einfliisse aus Pietismus
und Erweckungsbewegung lassen die Gemeinden spiter wieder anwach-
sen, fiihren teilweise aber auch zum Riickzug als ,,Stille im Lande*.

Nachdem sich bis ins 18. Jahrhundert die niederlindischen Mennoniten
vehement fiir ihre verfolgten Glaubensgeschwister in der Schweiz einge-
setzt haben, bringen erst Aufkldrung und Franzosische Revolution den
schweizerischen Taufern allméhlich nachhaltigere Akzeptanz.’

Eine kontinuierliche Prisenz tiduferisch-mennonitischer Gemeinden von den Anfingen
bis in die Gegenwart gibt es in der Schweiz nur in Bern (v. a. im Emmental), obwohl
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2.2. Die einzelnen Phasen
a) Die Anfiange (1525-1529)

Das Ringen um eine umfassende kirchliche und gesellschaftliche Erneue-
rung ist auch in Basel schon sehr frith von der Prisenz einer tduferischen
Bewegung mitgepriigt worden.® Nur wenige Monate nach deren erstmali-
gem Offenbarwerden in Ziirich und im ostschweizerischen Raum wird im
August 1525 auch in der Rheinstadt ein Tauferkreis entdeckt. Obwohl die
Basler Behdrden diese Radikalen kontinuierlich einzuddmmen trachten, so
geschieht dies vorerst doch mit etwas weniger Vehemenz und Konse-
quenz als andernorts. Dies diirfte vor allem darauf zuriickzufiihren sein,
dass das Ringen um die kirchliche und politische Vorherrschaft zwischen
Alt- und Neugldubigen hier langer angedauert hat als in benachbarten Ter-
ritorien. Dieses hin und her lavierende gegenseitige Aufeinander-Fixiert-
sein der beiden Hauptkontrahenten diirfte deren Aufmerksamkeit derart in
Anspruch genommen haben, dass dadurch dem Taufertum wihrend kurzer
Zeit ein gewisser Handlungsspielraum erdffnet worden ist, welches dessen
Ausbreitung begiinstigt hat. Spitestens mit dem Durchbruch der Reforma-
tion auch in Basel kommen diese relativen Freiheiten aber nach 1529 sehr
rasch zu einem Ende.

sich gerade dieser Kanton mehr als zwei Jahrhunderte lang durch eine beispiellos harte
Linie hervorgetan und Hunderte von Taufgesinnten ausgewiesen hat. Die teilweise
recht zahlreiche tiuferische Bevdlkerung auf Ziircher Territorium ist hingegen bis zur
Mitte des 17. Jahrhunderts fast vollstéindig ausgeschafft worden. Auch den anderen
eidgendssischen Stinden gelang es im Verlauf des 17. Jahrhunderts, die Zahl ihrer téu-
ferischen Untertanen entscheidend zu dezimieren (Solothurn, Basel, Schaffhausen).
Wichtigste Fluchtorte fiir verfolgte schweizerische Taufer waren bis zum Beginn des
17. Jahrhunderts Mahren, spiter das Elsass und die Pfalz, ab dem 18. Jahrhundert zu-
dem das Bistum Basel, der Neuenburger Jura, die Region Montbéliard, Wolhynien und
Galizien, die Niederlande und Nordamerika. In etlichen der genannten Regionen und
Lander halten sich auch am Ende des 20. Jahrhunderts noch Nachkommen dieser
schweizerischen Taufgesinnten auf. Viele von ihnen wissen sich bis heute ihrem tdufe-
rischen Erbe verbunden und gehoren zur mittlerweile weltweit als "Mennoniten" be-
zeichneten und eine Million Mitglieder zéhlenden Freikirche. In der Schweiz gibt es
derzeit 15 Gemeinden in den Kantonen Bern, Basel-Stadt, Basel-Land, Neuenburg und
Jura mit ca. 2500 Mitgliedern.

Vgl. dazu den Symposiums-Beitrag von Olaf Kuhr. Fiir das Folgende vgl. meine frithe-
re Arbeit ,,.Die Basler Tdufer. Studien zur Vor- und Frithgeschichte™, in: Basler Zeit-
schrift fiir Geschichte und Altertumskunde, 80/1980, 5-131, v.a. pp. 39 ff., sowie die
dort zitierte Literatur.
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b) Die Jahre unmittelbar nach der Reformation (1529—1540)

Neben der Basler Reformationsordnung vom 1. April 1529 und dem Bas-
ler Glaubensbekenntnis vom 21. Januar 1534 stellt das umfangreiche T#Hu-
fermandat vom 23. November 1530 auf Jahrzehnte hinaus die wesentlich-
ste Grundlage fiir die baslerische Téduferpolitik dar. Danach gilt als tiufe-
risch, wer die Erwachsenentaufe lehrt und praktiziert bzw. an sich gesche-
hen ldsst, wer gegen die Kindertaufe lehrt und handelt, wer bestreitet, dass
Christen obrigkeitliche Funktionen ausiiben sollen sowie wer Eid und
Waffendienst verweigert. Als straffillig gilt aber auch, wer Versammlun-
gen von solchen nach obigen Kriterien als tduferisch zu bezeichnenden
»ellenden Rottengeistern® besucht oder diese Personen beherbergt.

Eine erste Stufe der Bestrafung besteht in Gefangenschaft. Wer sich in
der Folge von jeglichen tauferischen Positionen explizit distanziert, wird
begnadigt. Wer sich einem Widerruf widersetzt, wird in einem zweiten
Schritt auf ewig des Landes verwiesen. Bei einer erstmaligen Riickkehr
erwartet Zuwiderhandelnde die ,,Schwemmung™ und erneute Ausweisung.
Bei einem zweiten Wiederauftauchen allerdings soll das Todesurteil voll-
streckt werden.

Tatséchlich setzt in Basel seit 1529 eine ungleich hértere und systema-
tischer Verfolgung ein. Bereits am 29. Dezember 1529 bitten Biirgermei-
ster und Rat von Basel die Vigte in den Amtern beispielsweise, ,hinfur
kein widerteuffer mer [...] gefenglich [zu] schicken [...], sunst werden
unns dy turn so voll, das wir sy nit zerteylt mechten bergen.“” Am 12. Ja-
nuar 1530 kommt es sodann zu einer ersten Hinrichtung in der Person des
riickfalligen Bauern Hans Ludi aus Bubendorf.

Insgesamt scheint es den Behdrden anhand dieser Massnahmen gelun-
gen zu sein, den Widerstand des Basler Taufertums im Verlauf der 1530er
Jahre vorerst zu brechen. Inwiefern das voriibergehend zunehmende
Schweigen der Akten tatséchlich auf einer weitgehenden Ausmerzung der
Bewegung beruht oder aber auf einem Riickzug derselben in grossere Ver-
schwiegenheit und geographische Isolation, bedarf noch der genaueren
Kldrung.

Wohl sind auch aus den folgenden Jahrzehnten immer wieder einzelne
Tduferinnen und Téufer bekannt. Aber zu umfangreichen Inhaftierungen,

% Aktensammlung zur Geschichte der Basler Reformation in den Jahren 1519 — Anfang

1534 (ABR), hg. von Emil Diirr und Paul Roth. 6 Bde. Basel 1921 ff, Hier:
IV/Nr. 277. Allein zwischen 1530 und 1534 werden in ABR gegen 90 Taufgesinnte
namhaft gemacht.
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Prozessen oder gar Hinrichtungen kommt es nach 1540 vorerst nicht
mehr.

¢) Die Jahrzehnte einer ,,verhéltnismissig offenen Atmosphére® in Basel
(1540-1580)

Wiihrend den Amtszeiten der beiden Nachfolger des Basler Reformators
Johannes Oekolampad, den Kirchenvorstehern Oswald Myconius (1532-
1552) und vor allem Simon Sulzer (1553—1585) hat Basel in einer Phase
europaweit zunehmender konfessmneller Polarisierung einen eigenstdndi-
gen Kurs zu steuern versucht.® Traditionell zwar durchaus dem reformier-
ten Lager zugehorig, hat man sich von Bullinger in Ziirich und Calvin in
Genf nicht vollends vereinnahmen lassen wollen. Was fiir die einen eher
eine vermittelnde Politik des kirchlich-konfessionellen und theologischen
Ausgleichs darstellt, ist fiir die andern Verrat an der reformierten oder eid-
gendssischen Sache und eine klare Hinwendung zum Luthertum.

In den Jahrzehnten dieses Lavierens zwischen reformiert-calvinisti-
schem und lutheranisierendem Kurs geniessen vor allem calvin-kritische
Stimmen in der Rheinstadt einen erheblichen Bewegungsspielraum. Aber
auch manch andere nonkonformistische Gelehrte schétzen das relativ offe-
ne Klima hier. Zusammen mit der durchaus nicht nur uneigenniitzigen Ge-
schiftstiichtigkeit und Listigkeit einheimischer Drucker bot sich ihnen da-
durch die Moglichkeit zur Publikation eigener Schriften, wie dies zur glei-
chen Zeit anderswo kaum der Fall gewesen sein diirfte. Es vermag kaum
zu verwundern, dass auch tiuferischerseits eine erstaunlich hohe Zahl von
Publikationen in Basel erschienen ist.”

Nun hatte das Basler T#ufertum zwar von einer Wendung zum Luther-
tum in Basel sicher keine Besserstellung zu erwarten. Auch in lutheri-
schen, nicht weniger als in katholischen oder reformierten Gebieten hat
das Taufertum in der Regel kaum Duldung gefunden. Solange allerdings
in Basel keine konfessionelle Partei entscheidend die Oberhand gewonnen
hat, sondern vielmehr eine gewisse Politik der Offenheit nach verschiede-

Vegl. dazu Jecker 1998, 44 ff. und die dort angegebenen Verweise.

Erwiihnt seien hier die Publikationen von sogenannten ,, Téufertestamenten® von 1579,
1588. 1599 und nochmals anno 1687. Vgl. dazu Jecker 1998, 139 ff., 611 f. Allerdings
ist Basel in spiteren Jahren auch Publikationsort fiir massgebliche antitduferische
Literatur: Erwiihnt seien Johann Heinrich Otts ,, Annales Anabaptistici® von 1672,
Friedrich Seilers ,,Anabaptista Larvatus® von 1680 sowie Johann Jacob Wollebs
,.Gespriich zwischen einem Pietisten und einem Wiedertdufer. Vgl. dazu Jecker 1998,
479 ff., 500 ff.
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nen Seiten vorherrscht, solange diirfte auch ein gewisser Raum vorhanden
gewesen sein fiir manche Aussenseiter, die sich seit den 1540er Jahren
denn auch in ansehnlicher Zahl in Basel eingefunden haben. Manche die-
ser Aussenseiter nun versprechen entweder aufgrund ihres Reichtums oder
aber dank ihrer Gelehrsamkeit fiir diverse baslerische Gewerbe interessant
zu sein. Da nicht wenige dieser Nonkonformisten als Glaubensfliichtlinge
aus dem Ausland nach Basel gekommen sind, macht sich in ihrem Umfeld
ein gewisser internationaler, weltoffenerer Geist breit, von dem letztlich
auch das T#ufertum profitiert haben diirfte. In diesen meist gelehrten und
teilweise sehr wohlhabenden Refugiantenzirkeln erwichst ihm eine Fiir-
spracheinstanz, welche sich direkt oder indirekt immer wieder um einen
Geist grosserer Duldsamkeit bemiiht haben wird. Beim Einfluss, welchen
diese Kreise seit den 1540er Jahren aufgrund ihres Ansehens, ihres Reich-
tums, ihrer nationalen und internationalen Beziehungen haben geltend ma-
chen konnen, diirften wenigstens zeitweise auch Spuren in der basleri-
schen Tauferpolitik spiirbar geworden sein.

All dies deckt sich mit der Einschitzung des aus den Niederlanden
stammenden Basler Buchdruckers Peter van Mechel, welcher bereits an-
fangs der 1540er Jahre gedussert hat, dass man auf Basler Territorium die
Taufer zwar theoretisch nicht dulde. So sich einer aber still verhalte, so
drohe kaum grosse Gefahr, und wenn man iiberdies wie alle andern Chri-
sten sogar zur Kirche gehe, so bestehe iiberhaupt kein Grund zur Sorge. "

Genau dies hat sich denn ja auch der tiuferische Spiritualist David Jo-
ris aus den Niederlanden zunutze gemacht, als er sich von 1544 bis zu sei-
nem Tod 1556 inkognito in Basel aufgehalten hat.

d) Zweite Wachstumsphase und intensivierte Verfolgung (1580-1650)

Die Zeit zwischen etwa 1580 und 1630 ist geprdgt durch den Versuch der
Basler Behorden, im Sinne der Durchsetzung einer klar orthodox-refor-
mierten Kirchen- und Sozialpolitik auf grossere Einheitlichkeit im Innern
zu driingen.'" Gegeniiber der in der Forschung allgemein als lutheranisie-
rend bezeichneten Tendenz unter Antistes Simon Sulzer mit einem recht
grossen Freiraum fiir non-konformistische Kreise und Einzelpersonen
setzt 1586 mit dem Amtsantritt von Johann Jacob Grynéus als Oberpfarrer
und dem von ihm eingeleiteten konfessionellen Kurswechsel ein unduld-
sameres Verhalten ein. Auch das Basler Taufertum bekommt diese schir-

' Zitiert bei Guggisberg, Hans R.: Zusammenh#nge in historischer Vielfalt: Humanis-
mus, Spanien, Nordamerika: Eine Aufsatzsammlung. Basel/Frankfurt Main 1994, 7.
"' Vgl. dazu Jecker 1998, 59 ff.
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fere Gangart bald zu spiiren. Im Verbund mit den andern eidgendssischen
evangelischen Orten erteilt auch Basel seinen Geistlichen den Auftrag, im
Rahmen von umfassenden Sozialdisziplinierungsmassnahmen simtliche
Taufgesinnten zu eruieren, zu examinieren, zu belehren und wieder in den
Schoss der einen wahren Kirche der Reformierten zuriickzufiithren. Dieses
Ansinnen gelingt allerdings trotz einer kontinuierlich enger werdenden
Zusammenarbeit von politischen und kirchlichen Behérden und eines
Ausbaus der Strafmassnahmen (z. B. Giiterkonfiskation ab 1595) nur teil-
weise. Dabei ist der tduferische Protest in dieser Phase in enger Verbin-
dung zu sehen mit dem Widerstand weiterer, vorwiegend ldndlicher Be-
vélkerungsteile gegen die obrigkeitlichen Massnahmen zur Intensivierung
der Herrschaftsdurchdringung auf dem gesamten Territorium.

Wiéhrend ein Teil der Basler Tauferinnen und Tdufer wenigstens dus-
serlich die fritheren Ansichten widerruft, verharrt ein anderer Teil hart-
nickig auf seiner Uberzeugung, taucht zeitweise unter und vermag sich
erstaunlicherweise jahrzehntelang im Land zu halten.

Dabei profitieren manche Téuferinnen und Taufer von Sympathien,
welche sie aufgrund ihres lokalen Engagements zugunsten der Nachbar-
schaft — etwa als Hebammen oder Landirzte'> — besonders bei der landli-
chen Bevdlkerung geniessen. Phasenweise kommt es trotz Verfolgung so-
gar zu neuen Ubertritten in tauferische Kreise. Vor allem Menschen, die
,.mit Ernst Christen sein wollen®, sehen ihre Ideale und Uberzeugungen
am ehesten hier verwirklicht und scheuen sich nicht, die hohen Risiken
eines Beitritts in Kauf zunehmen. Fiir sie sind Taufgesinnte nicht bloss
Ketzer und Rebellen, sondern Vorbilder, ja bisweilen geradezu neue ,Hei-
lige*! Gerade aus diesem Umfeld ,,ernsthafter Christen kommt es denn
1615 in Basel sogar zum Druck einer anonymen Schrift, welche dem Téau-
fertum Duldung und Respekt zubilligen méchte.

Eine dritte recht ansehnliche Gruppe zieht es angesichts der sich ver-

schirfenden Lage vor, die Heimat zu verlassen: Bis zum Ausbruch des
Dreissigjahrigen Krieges wenden sich diese Menschen primir nach Mih-
ren, vereinzelt auch spiter noch ins Elsass, namentlich in das einen Ruf
der Duldsamkeit geniessende rappoltsteinische Markirch.
Bedingt durch die Vorrangigkeit anderer Probleme im Umfeld des nun
auch Basel zunehmend tangierenden Dreissigjdhrigen Krieges erlahmen
die Auseinandersetzungen zwischen der Basler Obrigkeit und dem Téufer-
tum nach 1630 zunehmend und bescheren den wenigen im Land verblie-
benen Taufgesinnten einige ruhigere Jahre.

12 Zur Thematik tiuferischer Landirzte vgl. a.a.0. 179 ff.,, 207 £, 316 £, 407 L.
5 ¢



DAS BASLER TAUFERTUM NACH DER REFORMATION

e) Letztes Aufblithen und weitgehendes Ende des alteingesessenen Basler
Tdufertums (1650—1700)

Nach dem voriibergehenden Nachlassen der Repression flammen die anti-
tduferischen Massnahmen der Behorden gegen Ende der 1650er Jahre er-
neut auf und lduten die nichste Phase der Auseinandersetzungen ein."* Es
scheint, dass die Basler Obrigkeit im Gefolge des Bauernkrieges von 1653
zunehmend bestrebt ist, im Sinne einer moglichst umfassenden Herr-
schaftsdurchdringung die Ziigel namentlich auf der Landschaft zu straffen
und das Potential kiinftiger Rebellion im Keim zu ersticken. So erstaunt es
wenig, dass sich bald auch schon wieder einzelne iibriggebliebene Basler
Taufgesinnte im engmaschiger werdenden Netz der Behorden verfangen.

Verglichen mit Ziirich lauft dieser zweite Versuch der baslerischen Or-
thodoxie zur vollstindigen Ausmerzung des einheimischen Taufertums et-
was spiter an. Wihrend Ziirich um die Jahrhundertmitte den Widerstand
der Bewegung auf seinem Territorium weitgehend gebrochen hat, liuft
dieser Versuch in Basel und Bern erst einige Jahrzehnte spéter richtig an.
Anders als Bern — aber in enger Absprache mit ihm — bleibt Basel in sei-
nen Bestrebungen einigermassen erfolgreich, wobei man es hier auch mit
einer zahlenmissig weit weniger bedeutenden Gruppe zu tun hat.

Diese zweite Periode beginnt in Basel um die Mitte der 1650er Jahre
und dauert bis etwa 1700. Sie fiihrt zu einem recht vollstindigen Ende
zwar nicht jeglicher tduferischen Priasenz in Basel, wohl aber dessen, was
man als alteingesessenes Basler Taufertum bezeichnen konnte: Die wahr-
scheinlich letzten aktiv als Mitglieder desselben in Erscheinung tretenden
Baselbieter wandern in den 1680er Jahren ins Elsass aus.

f) Neue Impulse (1700-1730)

Obschon eine eigenstindige tauferische Gemeinde fiir die ersten Jahrzehn-
te des 18. Jahrhunderts im Baselbiet nicht nachgewiesen werden kann,
fehlt es an tauferischen Beziigen im Baselbiet gleichwohl nicht. Neue
Impulse werden dabei vor allem gesetzt durch die Besuche und zeitweise
Riickkehr von frither ausgewanderten Baselbieter Taufgesinnten in ihrer
angestammten Heimat. Bedeutsame Spuren hinterlassen aber auch die
zahlreichen Durchreisen von deportierten Berner T#uferinnen und Tau-
fern. Zusammen mit dem wachsendem Einfluss aus dem Bereich diverser
europaweiter pietistischer Strémungen entsteht auch im Raum Basel eine
vielgestaltige Bewegung religiosen Non-Konformismus® mit teils starken

B Vgl dazua. a. 0., 429 ff.
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tauferischen Beziigen. So zidhlt beispielsweise mit Andreas Boni aus
Frenkendorf ein Baselbieter zu den Pionieren der 1708 im Wittgenstei-
nischen begriindeten Schwarzenauer T#ufer."

(Mit dem allméhlichen Erlahmen der obrigkeitlichen Repressionen be-
ginnt ab 1750 eine neue Phase in der Geschichte des Taufertums im Raum
Basel. Ab diesem Zeitpunkt lassen sich zunehmend urspriinglich aus dem
Bembiet stammende, meist jedoch aus Jura, Elsass oder Siidbadischem
zuwandernde und fast ausschliesslich in der Landwirtschaft titige T#ufe-
rinnen und T#ufer auf Basler Territorium nieder. Oft auf einsamen Senn-
hofen, bisweilen aber auch auf Pachtbetrieben unmittelbar vor den Toren
der Stadt lebend, zihlen sie aufgrund ihres frommen Lebenswandels, ihres
meist eingezogenen Wesens bald zu den ,,Stillen im Lande*."”® Sie bilden
den Grundstock fiir die in der Folge (1780 ff.) entstehenden und bis heute
existierenden beiden Taufergemeinden, die sogenannt ,,untere” im Holee
im Westen Basels sowie die sogenannt ,,obere®, welche sich vorerst auf
verschiedenen Sennhéfen im oberen Baselbiet trifft und spiter ihren
festen Sitz auf dem Schénzli in Muttenz nimmt.)."°

3. Manifestationen tiduferischen Glaubens und Handelns

Téuferischer Glaube wird quellenmissig auch in Basel nicht primér durch
eigene schriftliche Zeugnisse sichtbar, sondern einerseits dort, wo er in
Konflikt gerit mit obrigkeitlichen Anordnungen, anderseits dort, wo sich

Vgl. dazu Durnbaugh, Donald F.: European Origins of the Brethren. A Source Book on
the Beginnings of the Church of the Brethren in the Early Eighteenth Century. Phila-
delphia 1992, 15ff. Ich selbst arbeite derzeit an einer Studie zu Andreas Boni und den
Anfangen des Pietismus in Basel.

Vgl. zum Begriff ,,Stille im Lande™ Weigelt, Horst: Lavater und die Stillen im Lande,
Gottingen 1988, 12, welcher darunter ,.fromme Gruppen zwischen Spitpietismus und
Vorldufern der Erweckungsbewegung* versteht, die sich ,,weitgehend, jedoch keines-
wegs durchgéngig aus jeder kritischen Auseinandersetzung mit der Theologie und Kul-
tur sowie mit der Politik heraushalten®, teils auch ,,in einer gewissen Angstlichkeit und
Phantasielosigkeit zuriickgezogen ihres Glaubens leben®,

Ein einziges Ereignis aus dieser spéteren Zeit soll infolge seiner iiber die Tauferge-
schichte hinausragenden Bedeutung wenigstens als Fussnote erwéhnt werden: Im Jahre
1847 weiht die Holee-Gemeinde in Basel-Binningen als erste nicht-landeskirchliche
religivse Gruppierung in der Schweiz eine mit offizieller Bewilligung errichtete Kapel-
le ein. Zum Ganzen vgl. die Artikel ,,Basel, , Basel-Schénzli* und ,.Basler Mennoni-
tengemeinde” im Mennonitischen Lexikon, Frankfurt am Main/Weierhof (Pfalz)
1913 ff, Bd. 1, pp.129 ff., bzw. deren aktualisierte Ubersetzungen in der Mennonite
Encyclopedia, Scottdale 1955 ff., Bd.1, pp. 241 ff.
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einzelne Menschen von ihm beeindruckt zeigen. Die einen erfahren Tdu-
ferisches als bedrohlichen Widerstand und Rebellion gegen die bestehen-
de Ordnung, die andern als vorbildhaft glaubwiirdiges Christsein.

3.1. Im Konflikt mit der Offentlichkeit

Zum Ersten: Die wesentlichsten Konfliktpunkte mit den kirchlichen und
politischen Behdrden stellen auch in Basel die Verweigerung von Gottes-
dienstbesuch und Abendmahl, sowie die Verweigerung des Eidschwurs
und des Kriegsdienstes dar.

Neben diesen weit verbreiteten radikalen Formen der Separation gibt
es im spiten 16. und im 17. Jahrhundert aber auch eine Reihe aufschluss-
reicher tduferischer Zugestdandnisse und Kompromisse. Interessanterweise
wird die Kindertaufpraxis der reformierten Kirche zwar ebenfalls durch-
gingig kritisiert und abgelehnt. Gleichwohl lassen die meisten tauferi-
schen Eltern aufgrund des wachsenden Druckes mit zunehmender Dauer
ihre eigenen Kinder taufen — ohne selbst allerdings je dabei zu sein. Hier
diirfte es primédr darum gegangen sein, der Untertanenpflicht Geniige zu
tun und Sanktionen auszuweichen.

Heikler ist das tduferischerseits v. a. nach 1650 ebenfalls praktizierte
Zugestiandnis, die eigenen Kinder zum reformierten Pfarrer in die Unter-
weisung zu schicken. Hier geht es nicht mehr um ein blosses Netzen von
Kleinkindern, sondern um handfeste Pragung. Gab man damit nicht leicht-
fertig die moglichst alleinige theologische und denominationelle Einfluss-
nahme auf den eigenen Nachwuchs preis und gefihrdete so den Fortbe-
stand der eigenen Gemeinschaft? Oder vertraute man hinsichtlich der
eigenen Kinder so stark der eigenen Glaubwiirdigkeit und Uberzeugungs-
kraft? Tatséchlich gibt es Hinweise darauf, dass tduferische Eltern auch
bei ihren eigenen Kindern die Freiwilligkeit des Glaubens hoch halten und
sie nicht zur eigenen Gemeinde zwingen wollten. Sie sollten priifen und
frei entscheiden konnen.

Dass die Zahl der Téduferinnen und Taufer im Baselbiet ab etwa 1620
kaum noch zugenommen hat, ldsst sich auch noch mit einer anderen Ent-
wicklung erkldren. Es fillt auf, dass im Verlauf des 17. Jahrhunderts die
tiuferische Bereitschaft, gegnerische Positionen herauszufordern und 6f-
fentlich zu kritisieren, zunechmend abnimmt. Parallel dazu erlahmt der
Wille bei immer mehr Taufgesinnten, in der ndheren oder weiteren Nach-
barschaft trotz aller Widerstiinde aktiv fiir den eigenen Glauben zu wer-
ben. So werden Glaubwiirdigkeit und Vorbildhaftigkeit des eigenen Le-
bens zunehmend zum wichtigsten Mittel, um auf sich und die eigenen

55



HANSPETER JECKER

Uberzeugungen aufmerksam zu machen und allenfalls mit potentiellen In-
teressenten ins Gesprich zu kommen. Das Hauptaugenmerk vieler Basler
Tauferinnen und T#ufer richtet sich in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhun-
derts primér darauf, in Ruhe gelassen zu werden und ihres Glaubens leben
zu konnen — eines Glaubens, dessen zwar abgemilderte, nach wie vor aber
vorhandene obrigkeitskritische und antiklerikale Implikationen man im
iibrigen als moglichst ungefahrlich fiir die Allgemeinheit darstellt.

In den Kontext einer wenigstens punktuell moglichst weitgehenden
Anpassung an obrigkeitliche Forderungen passt auch eine weitere Beob-
achtung. Erstaunlicherweise sind in den Basler Kirchenbiichern nicht nur
die Taufen, sondern auch die meisten Eheschliisse von spiter als Tduferin-
nen und Taufer aktenkundig Gewordenen verzeichnet: Ob man auch die-
sen zivilrechtlich wichtigen, aber bloss einmaligen Akt noch gesetzeskon-
form absolvieren will, bevor man — allenfalls spater — vollends zur T&u-
fergemeinde iibertritt? Tatséchlich gibt es einerseits Hinweise darauf, dass
manche mit einem eigentlichen Beitritt zum Taufertum recht lange zuwar-
ten. Moglicherweise hingt dieses Zuwarten damit zusammen, dass man
einen Eheschluss noch offiziell absegnen lassen will, um nicht die Nach-
teile einer als illegal geltenden Verbindung in Kauf nehmen zu miissen.
Denn als illegal gilt offiziell selbstversténdlich jede Ehe, welche bloss im
Rahmen einer tduferischen Gemeinde vollzogen worden ist. Anderseits
gibt es aber auch einzelne Hinweise darauf, dass sogar bereits schon in
Taufergemeinden auf ihren Glauben Getaufte spiter doch wieder in der
reformierten Kirche heiraten. Obzwar diese letztgenannte Form eines
Kompromisses von keiner tduferischen Gruppierung in Basel im unter-
suchten Zeitraum gebilligt worden ist, so stellt sich nun insgesamt doch
die Frage, wie weit tduferischerseits im Einzelfall die Anpassung an
obrigkeitliche Forderungen gehen durfte, ohne die Gemeindemitglied-
schaft auf’s Spiel zu setzen. Wieviel Freiraum und Akzeptanz hat fiir sol-
che Zugestindnisse und Kompromisse tduferischerseits bestanden?

Leider sind die vorhandenen Quellen oft zu wenig aussagekriftig, um
dariiber Aussagen in der gewiinschten Detailliertheit machen zu kénnen.
Gleichwohl steht fest, dass die Radikalitdt und Absolutheit der Absonde-
rung von einer als bose verstandenen und erlebten Welt, wie sie in man-
chen Dokumenten der frilhen Schweizer Briider postuliert wird, im Ver-
lauf des spidten 16. und des 17. Jahrhunderts immer wieder durchbrochen
und abgemildert wird. In einer Mischung von Uberlebensstrategie und
theologischer Einsicht ist kontinuierlich ausgelotet worden, wo allenfalls
Kompromisse und Zugestdndnisse moglich und nétig sein konnten, um
vor Ort zu iiberleben, ohne die Substanz eigenen Glaubens zu gefihrden.
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Die Quellen zum Basler Taufertum weisen dabei aus, dass gerade iiber
dieser Frage nach dem Grad und der Art und Weise der Partizipation, Ko-
operation und Integration in die offizielle Kirche und Gesellschaft unter-
schiedliche tiuferische Tendenzen sichtbar werden. Auf der einen Seite
sind spiritualisierende Neigungen vorhanden mit einem Gefille hin zum
Nikodemismus, wo durch weitgehende Anpassungen im Ausserlichen die
innerlich geistig-geistliche Grundsubstanz gleichwohl bewahrt werden
soll.'” Am anderen Ende des Spektrums ringt die strengere Fraktion der
Gruppe der Schweizer Briider mittels einer rigoroseren Gemeindedisziplin
um die Aufrechterhaltung eines weit stirker dualistisch-separatistischen
Ansatzes, welcher auch in dusseren Fragen Kompromissen skeptisch ge-
geniiber steht. Einen Mittelweg zwischen Anpassung und Absonderung
versuchen einige wenige Tduferinnen und T#ufer zu gehen, welche darin
moglicherweise dem Marpeck-Kreis nahestehen.

Die von Jesus im Johannes-Evangelium seiner Gemeinde aufgetragene
Aufgabe, ganz in der Welt zu leben, ohne von der Welt zu sein, stellte fiir
das Tadufertum zumal in den Verfolgungszeiten der Frithen Neuzeit eine
der grossten Herausforderungen dar. Welche Zugestindnisse konnten in
der Freiheit des Evangeliums gemacht werden, wann galt es konsequent
zu bleiben? Wann war es angezeigt, ein deutliches Wort zu formulieren,
eine eindeutige Handlung zu tun, wann durfte oder musste geschwiegen
werden? Inwieweit driickte das eigene Verhalten Treue zur biblischen
Botschaft aus, und wo begann Sturheit und Besserwisserei? Inwiefern wa-
ren die Glaubensentscheidungen der tiuferischen Vorfahren verpflichtend
und bindend auch fiir die Gegenwart, inwiefern waren sie modifizierbar?
Welches war im Ringen um christliche Echtheit und Glaubwiirdigkeit die
gute Mischung von Kontinuitit und Wandel? Und wenn die verfolgungs-
bedingten Probleme ins Unermessliche zu steigen drohten: Wie lange soll-
te im eigenen Haus, im eigenen Dorf ausgeharrt werden, wann sollte eine
Flucht ins Auge gefasst werden? Entsprach das Weggehen dem Willen
Gottes, oder eher das Bleiben?

3.2. Respektiert und geachtet

Zum zweiten: Neben den Manifestationen tiuferischen Glaubens, die pri-
mdr im Konflikt mit feindlich gesinnten Obrigkeiten sichtbar geworden

"7 Zur Frage von Nikodemismus und Taufertum vgl. Furner, Mark: The ,Nicodemites® in

Arth, Canton Schwyz, 1530-1698. (Ms) M.A. Thesis, University of Warwick, 1994
sowie Oyer, John S.: Nicodemites Among Wiirttemberg Anabaptists, in: Mennonite
Quarterly Review 71/1997, 487-514.
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sind, und welche zu den bekannten Vorwiirfen des Aufruhrs, der Rebel-
lion, der Ketzerei und Verfithrung gefiihrt haben, gibt es bekanntlich im-
mer wieder auch Sympathie zugunsten der Tdufer. Manche sehen in ihnen
glaubige Menschen, die mit ihrem vorbildlichen Lebenswandel das tun,
was Obrigkeit und Kirche zwar verkiindigen und fordern, ansonsten selbst
aber kaum je praktizieren oder durchsetzen. Im Verlauf des 16. und 17.
Jahrhunderts verdichtet sich in manchen Beviélkerungsteilen darum die
Uberzeugung, dass wer ein rechter Christ sein wolle, zu den T#ufern ge-
hen miisse. Tatsdchlich haben etliche aus diesen Griinden den Schritt zum
Taufertum gewagt.

In einem zweiten Sinne hat dieser moralisch gute Ruf der Taufgesinn-
ten wohl auch ldngerfristig gewirkt. Je weniger einzelne tduferischen Po-
stulate von der weiteren Gesellschaft und Obrigkeit als bedrohlich emp-
funden worden sind, desto stiirker fielen die auch von zunehmend breite-
ren Bevolkerungsschichten als positiv und vorbildlich eingestuften Ziige
tauferischer Existenz ins Gewicht. Die Stimmen hduften sich im Verlauf
des 18. Jahrhunderts, welche nach einem Ende der Verfolgungen und Dis-
kriminierungen riefen. Und auch tiduferischerseits hielt man sich mit Kri-
tik an den herrschenden Zustinden zuriick und lebte zuriickgezogen seines
Glaubens in der Hoffnung, dabei in Ruhe gelassen zu werden. Dank Tiich-
tigkeit und Fleiss wurde man regional auch zu einem wirtschaftlichen
Faktor, von dem nicht wenige einflussreiche Vertreter der Obrigkeit direkt
profitierten und auch deswegen einer grosseren Duldsamkeit das Wort
sprachen.

Inwiefern dariiber hinaus die Tdufer mit ihrer Ehrlichkeit, ihrem Fleiss,
ihrer asketisch-geniigsamen Lebensart, ihrem Verzicht auf Exzesse bei
Essen und Trinken, Spiel und Vergniigen sozusagen Schrittmacherfunk-
tion und Vorreiterrolle ausgeiibt haben fiir die im 17. und 18. Jahrhundert
seitens européischer Obrigkeiten immer konsequenter durchgefiihrten So-
zialdisziplinierung ihrer Untertanen, miisste noch genauer untersucht wer-
den.

Von den einen als moralische Rigoristen und selbstgerechte Heuchler
gebrandmarkt, gehasst und als Ketzer und Rebellen bekampft; von den an-
dern als ethische Vorbilder und wahrhaft fromme Christen heimlich und
manchmal auch offen geachtet und bewundert — in dieser Spannung hatte
auch das Basler Taufertum zwischen Reformation und Aufkldrung seinen
Weg zu gehen. Manchmal zu Heiligen emporstilisiert, mussten T#uferin-
nen und Taufer dann aber doch immer wieder als Siindenbocke herhalten,
wenn es in Zeiten der Krise und der inneren oder dusseren Bedrohung
galt, nach Schuldigen Ausschau zu halten.
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Argerlich am T#ufertum blieb fiir die Behorden dessen vorderhand
noch strikte Weigerung, sich strukturell und gesinnungsméssig vorbehalt-
los fiir die obrigkeitlich-grosskirchlichen Anliegen einzusetzen und ver-
einnahmen zu lassen. Bedauernswert fiir das Tdufertum war die fehlende
Bereitschaft einer Mehrheit im Lande, diese in einem gewissen Masse
durchaus anpassungswillige Andersartigkeit einer kirchlichen Minderheit
nicht akzeptieren zu wollen. Dem tiuferischen Versuch, Anpassung und
Widerstand im Sinne einer ,,conforming nonconformity“ zu verbinden,
war auch im 17. Jahrhundert in Basel (und in der iibrigen Eidgenossen-
schaft) noch kein Erfolg beschieden.'® In der konfessionellen Landschaft
dieser Jahre blieb das Taufertum somit ein ,,Fremdkorper, der bisweilen
bewundert, in der Regel aber weiterhin ausgeschieden oder gar ausge-
merzt wurde.

4. Schlussbemerkungen

Der jahrhundertelange Non-Konformismus von T#uferInnen im eigenen
Land konfrontierte auch die schweizerische Gesellschaft auf lange Zeit
hinaus mit einer ganzen Reihe von Fragen. Trotz ihrer numerisch geringen
Anzahl vermochten viele dieser Menschen ihre Zeitgenossen in einem
Ausmass herauszufordern und bisweilen auch zu verunsichern, das heute
erstaunen mag.

a) So stellte das freikirchliche Gemeindemodell der Taufgesinnten
erstens eine permanente Anfrage dar an die verschiedenen Typen von
Landeskirchen, wie sie auch in der Schweiz jahrhundertelang exklusiv
und in engster Symbiose mit den politischen Obrigkeiten bestanden ha-
ben.

b) Die auf Freiwilligkeit beruhende Kirchenmitgliedschaft beim
Téufertum stellte zweitens ganz generell die Frage nach der Glaubens-
und Gewissensfreiheit: In den Augen der frilhneuzeitlichen Gesellschaft
war Kirchenmitgliedschaft unabdingbare Biirgerpflicht. Fiir die Taufge-
sinnten jedoch war Kirchenmitgliedschaft gebunden an eine personliche
freiwillige Glaubensiiberzeugung und die Bereitschaft, dieselbe im eige-
nen Leben konkret umzusetzen. Dementsprechend waren zwar alle Men-
schen zu einem solchen Glauben herzlich eingeladen, aber niemand konn-
te oder durfte dazu gezwungen werden! Es musste — um des Evangeliums

' Zum von Michael Driedger stammenden Begriff der ,.conforming nonconformity“ vel.
Goertz, Hans-Jiirgen: Antiklerikalismus und Reformation. Sozialgeschichtliche Unter-
suchungen. Géttingen 1995, 109 ff.
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willen! — Raum sein auch fiir ein Nein zum christlichen Glauben und zur
Kirchenmitgliedschaft.

c) Ebenfalls verkniipft mit dieser Freiwilligkeit des Glaubens und
der Kirchenmitgliedschaft ist die tduferische Praxis des ,,Priestertums al-
ler Glaubenden*. Danach verfiigt niemand iiber alle zum Gemeindebau
nétigen Gaben und Einsichten, aber alle besitzen etwas. Der Vielfalt der
Dienste entspricht die Vielfalt der Begabungen. Erst im Miteinander von
Minnern und Frauen kann etwas von diesem Wissen um die eigene Er-
génzungsbediirftigkeit zum Tragen kommen. "’

d) Parallel einher mit dieser Freiwilligkeit des Glaubens ging tduferi-
scherseits die Ueberzeugung, dass bei den Gldubigen etwas von diesem
.Leben in Christus* auch dusserlich sichtbar werden wiirde. Gottes Geist
ist eine verindernde Kraft, die im Leben von Menschen und Kirchen tat-
sichlich Neues zu schaffen vermag! Das eigene Leben sollte abzudecken
versuchen, was man mit Worten zu glauben vorgab. Diese Konsequenz,
dieser Mut auch zum Non-Konformismus bis hin zur Bereitschaft, fiir die
eigenen Ueberzeugungen notfalls einen hohen Preis zu bezahlen hat auf
Aussenstehende offenbar immer wieder sehr eindriicklich und glaubwiir-
dig gewirkt!

e) Aufgrund ihrer eigenen biblischen Erkenntnis, sowie wohl auch
verfolgungsbedingt fanden manche tauferischen Gemeinschaften zu unge-
wohnten und neuartigen Formen geschwisterlicher Solidaritdt. So waren
Zeitgenossen beispielsweise immer wieder beeindruckt von der tiuferi-
schen Fiirsorge fiir die Armen, aber auch der pastoral-seelsorgerlichen
Verbindlichkeit innerhalb der eigenen lokalen, aber auch iiberregionalen
Gemeinschaft, bisweilen sogar dariiber hinaus.

f) Was durch alle Jahrhunderte hindurch immer wieder Anlass zu
obrigkeitlicher Verfolgung bot, das war insbesondere die tauferische Ver-
wiegerung von Kriegsdienst. Wo die meisten christlichen Kirchen recht
unkritisch die militdrischen Aktionen ihrer eigenen Regierungen jahrhun-
dertelang absegneten, da hielten die Taufgesinnten durch alle Zeiten hin-
durch etwas von der Erinnerung an einen Gott wach, der in Jesus Christus
lieber sich selbst dahingab, als mit Macht und Gewalt seine Feinde zu ver-
nichten. Feindesliebe war und ist fiir die Taufgesinnten darum nicht bloss

1° {Jber die wichtige Rolle von Frauen auch beim Basler Taufertum vgl. die zahlreichen

Nennungen im Personenregister bei Jecker 1998, 647 ff., ferner auch 120 ff., 181 ff.,
200 ff.,, 263 ff., 338 ff. etc.

Zum Ganzen vgl. nun auch die dem Thema gewidmete Ausgabe 17/1999 des Journal
of Mennonite Studies, vor allem die Aufsitze von Marion Kobelt Groch, Stephen B.
Boyd und Linda A. Huebert Hecht.
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den Glaubigen auferlegtes neues Gebot in der Bergpredigt, sondern
zentraler Ausdruck der Liebe Gottes zu seinen Geschopfen. Christsein
hiess fiir sie, in den Fuss-Spuren eben dieses Gottes in der Welt zu leben.
Die biblische Zentralitit von Friede, Versohnung und Gerechtigkeit soll
zum Tragen kommen, zuhause und weltweit.

All dies sind Anliegen, welche die Tauferbewegung quer durch die Jahr-
hunderte hindurch immer wieder vertreten hat — zur Zeit und zur Unzeit!
Manches davon ist auch bei ihr mittlerweile verloren gegangen oder in
den Hintergrund geriickt.

Es darf auch nicht verschwiegen werden, dass gerade die T#uferge-
schichte voller schmerzhafter Belege ist, dass sdmtliche der oben positiv
formulierten Anliegen auch ihre Kehrseite haben kénnen.

Der tduferische Mut zur Nicht-Anpassung hat bisweilen zu selbstgefil-
liger Besserwisserei, zu notorischem Querulantentum und zu einem Riick-
zug aus der Welt ins fromme Ghetto gefiihrt; die tduferische Betonung
von ,.Friichten der Busse® und eines verdnderten Lebens in Christus hat
bisweilen zu einer krankmachenden Leistungsfrommigkeit und unbarm-
herziger Gesetzlichkeit gefiihrt.

In ihrem guten und biblisch berechtigten Sinne sind mittlerweile nun
aber auch manche urspriinglichen tduferischen Anliegen von nicht-tiduferi-
schen Kirchen und Gruppierungen aufgegriffen worden.

Das Zeitalter der Kirche als einer triumphierenden Mehrheit nach kon-
stantinischem Muster scheint vorbei zu sein — auch fiir Landeskirchen.
Gemeinsam bewegt heute wohl alle Kirchen die Frage, was es heisst, als
Minderheit in einer pluralistischen und individualistischen Zeit dennoch
oder erst recht ,,Licht und Salz* zu sein! Kirche-Sein als Minderheit — das
eroffnet in der Tat neue Perspektiven: Sowohl Gefihrdungen als auch
Chancen. Tauferische Geschichte und Gegenwart weiss um beides ...

Dies mag ein Ansporn zur Auseinandersetzung mit dieser kirchlichen
Tradition sein fiir etliche auch aus nicht-tiuferischen Kreisen.”* Ich hoffe,
dass diejenigen unter uns, welche sich als Erben des Tdufertums verste-
hen, diesbeziiglich hilfreiche und ebenfalls lernbereite Gesprichspartne-
rinnen und -partner sein werden!

2 Vgl. dazu Ritegger, Heinz: Die Bedeutung einer tiuferischen Priisenz in der kirchli-

chen Landschaft, in: Bienenberg Studienheft 1/1993, 76-89.
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Auf der Suche nach Identitiit zwischen Tradition und Ver-
dinderung’

Im Haupttitel dieses Symposiums steht u.a. der Begriff ,,Identitétssuche®.

Damit befasse ich mich in meinem Beitrag. Ich tue das nicht, indem ich

auf historische ,,Spurensuche* gehe. Ich betrachte nicht die Vergangenheit

und frage zum Schluss nach der Relevanz der Geschichte fiir die Identitit

in der Gegenwart. Vielmehr betrachte ich die Identitdtssuche der Ge-

genwart und frage mich, inwieweit die Geschichte uns dabei eine Hilfe

sein kann. Aus dieser Perspektive befasse ich mich u.a. mit folgenden Fra-

gen:

— Was ist iiberhaupt Identitit und was ist eine Identititskrise?

— Inwieweit sind Geschichte, Geschichtsforschung und Geschichtsschrei-
bung identitétsstiftend?

— Welche Rolle spielen Geschichtsforschung und Geschichtsschreibung
in Zeiten von Identitdtskrisen?

— Und daraus hervorgehend schliesslich: Welche Aufgabe fillt dabei
dem Historiker, in unserem Fall dem Kirchenhistoriker zu?

Ich gehe in meinen Uberlegungen von folgenden Grundiiberzeugungen
aus: Geschichte ist ein wesentliches identitiitsstiftendes Element. In Zeiten
von Identititskrisen gewinnt der Umgang mit der Geschichte besondere
Bedeutung. Daraus ergibt sich, dass in Zeiten von Identitéitskrisen dem
Historiker und der Historikerin eine bedeutende Aufgabe und somit auch
Verantwortung zufdllt. Im Hinblick auf die Kirche muss diese Aufgabe
nicht nur unter wissenschaftlichen Gesichtsyunkten gesehen, sondern als
Dienst an der Gemeinde verstanden werden.

Vortrag anlisslich des VEfGT-Symposiums am Theologischen Seminar Bienenberg
vom 9.—-12. September 1999. Der Vortrag wurde fiir die Publikation an einigen Stellen
iiberarbeitet und mit Fussnoten versehen.

Vgl. dazu Klaus Bockmiihl, Der Dienst der Theologie, in: Ders., Theologie und Le-
bensfilhrung, Giessen/Basel 1982, S. 5-11.
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Das Thema soll nun in vier Schritten entfaltet werden:

(1) Ein erster Teil liefert eine Definition des Begriffs ,Identitit’ im Sinne
einer Arbeitshypothese.

(2) In einem zweiten Teil werde ich an drei Beispielen die gegenwiirtige
Identitétskrise in den Gemeinden darstellen.

(3) Ein dritter Teil fiilhrt dann eine Theorie ein, die als methodisches
Werkzeug dienen kann, das Spannungsfeld zwischen Geschichte und
Identitédtsfindung besser zu verstehen.

(4) Viertens werde ich einige Schlussfolgerungen ziehen, indem ich zu
den Fallbeispielen zuriickkehre und die Theorie anwende.

1. Was ist Identitit?

1. Populér ausgedriickt ist Identitdt das, was ich auf die Frage ,,Wer bin
ich?* antworte. Entscheidend ist dabei, inwieweit das, was ich iiber mich
sage, mit meiner Wirklichkeit iibereinstimmt, wie sehr ich mich mit mei-
ner Wirklichkeit identifiziere. Dem Wortsinn nach hat Identitiit etwas mit
Gleich-sein, mit Ubereinstimmung zu tun.’ Es geht also bei der Identitiit
von Personen, oder in unserem Fall Kirchen, sowohl um die Frage nach
deren ,objektiver* Wirklichkeit, als auch deren Wahrnehmung und Dar-
stellung. Als vorldufige Definition schlage ich deshalb vor: Von einer ge-
sunden Identitdt ist dann zu sprechen, wenn ich mich mit meiner Wirk-
lichkeit in hohem Masse identifiziere.*

2. Es fillt iberdies auf, dass Identitét exklusiv und/oder inklusiv begriin-
det werden kann. Im ersten Fall differenziere ich, d.h. ich nehme mich als
anders, als besonders gegeniiber anderen wahr. Ich kann mich aber auch
iiber die Gemeinsamkeiten definieren. Beides hat seine Berechtigung. Ich
bin Schweizer, nicht Deutscher. Ich bin Mann, nicht Frau. Ich bin T#ufer,
nicht Lutheraner. All das definiert meine exklusive Identitit. Ich bin aber
auch Mensch, ich bin Europder und ich bin Christ — ich definiere meine
Identitit also inklusiv. Auch hier schlage ich als Arbeitsdefinition vor, die
Balance von exklusiver und inklusiver Identititsbegriindung als gesund
anzusehen.

Vel. Art. ,Identitdt in: H. Schmidt, Lexikon der Philosophie, Stuttgart 1974, S. 287.
Hier ist auf die Diskussion um die Identitétsfindung in der Psychologie hinzuweisen,
insbesondere Erik H. Erikson, Identit4t und Lebenszyklus, Frankfurt a.M. 1966/1994.
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3. Genauere Betrachtung zeigt auch, dass sich Identitiit aus verschiedenen
Komponenten zusammensetzt. (a) Eine davon ist die Geschichte. Wir
sind, was wir geworden sind. Hier wird Identitit sozusagen von hinten de-
finiert. Wir tragen unsere Geschichte mit uns. Diese Dimension der Iden-
titit hat etwas Passives, ja sogar Deterministisches an sich. Wir kénnen
an dieser Geschichte nichts dndern. Sie ist so, wie sie ist, ohne dass wir
darauf in irgendeiner Weise Einfluss nehmen konnten. (b) Identitét hat
aber auch eine religidse, theologische Komponente. Was wir sind, wird
uns von Gott zugesprochen. ,Ihr sollt mein Volk sein und ich will euer
Gott sein® ist der enorm identititsstiftende Satz fiir das Volk Gottes des
Alten Testaments. Nicht minder markant ist das neutestamentliche ,,Gott
hat uns erwihlt vor Grundlegung der Welt ... zur Sohnschaft und zur Er-
16sung® (Eph. 1, 4-8). Besonders bemerkenswert ist der Zuspruch ,,Dir
sind deine Siinden vergeben“, weil damit ein Weg aus der Schuld der
Vergangenheit gedffnet wird. Unsere Freikirchen sind also mehr, als das,
was sie durch die Geschichte geworden sind; sie sind auch, was sie von
oben, durch Gottes Berufung und Sendung heute und in der Zukunft sein
konnen.’ (¢) Das fiihrt schliesslich zu einer dritten, nach vorn gerichteten
Dimension der Identitit. Zu dem, was wir sind, gehdren auch unsere
Traume und Hoffnungen, unsere Sendung und unsere Vision. Diese Di-
mension beinhaltet eine aktive Dimension. Wir sind Mitgestalter unserer
Zukunft. Dieses mitgestaltende Element ist auch Teil unserer Identitt.

Diese Voriiberlegungen zum Begriff Identitit werfen bereits Licht auf
die Titigkeit der Historikerin und des Historikers. Wer die Geschichte un-
serer Kirchen erforscht, bearbeitet nicht totes Gestein, sondern beriihrt die
empfindlichen Wurzeln noch lebender Baume. Unsere Forschungsarbeit
ist wie ein Eingriff in dieses Wurzelwerk — und dieser bleibt nicht ohne
Folgen fiir die Zukunft des Baumes.

2. (Tiuferische) Freikirchen in einer Identititskrise!?

Die spiteren Uberlegungen zum Themenkreis Identitit und Geschichte
basieren auf der Beobachtung, dass sich viele Kirchen/Gemeinden, denen

Vgl. dazu Bonhoeffers Gebet ,,Wer bin ich?“. Hier wird deutlich, dass Bonhoeffer sei-
ne Identitdt nicht aus der labilen Selbsteinschédtzung noch aus der ebenso unsteten
Fremdeinschéitzung zu gewinnen vermag, sondern einzig und allein aus der Geborgen-
heit in Gott: ,,Wer ich auch bin, Du kennst mich, Dein bin ich o Gott.“ (Dietrich
Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, Miinchen 1952, S. 243.)
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ich begegne, in einer Identitdtskrise befinden; nicht zuletzt Freikirchen,
die bereits ein gutes Stiick Geschichte hinter sich haben.

Drei konkrete Szenen sollen diese Ausgangsthese illustrieren und gleich-
zeitig Fallbeispiele fiir die spiteren Uberlegungen einfiihren:

Szene 1: Es ist Februar 1998. Ich folge den Vortrigen eines Symposi-
ums zum 500. Geburtstag von Konrad Grebel in Bielefeld. Organisiert
wurde das Treffen von Mennoniten, die man der Gruppe der Aussiedler
zurechnet. Die tiefgreifenden Veridnderungen, die diese Mennoniten
durch ihre Umsiedlung aus dem Gebiet der fritheren Sowjet-Union nach
Deutschland erleben, haben bei vielen von ihnen eine Identitétskrise aus-
gelost. In dieser Identitétskrise befassen sie sich neu mit ihrer Geschichte.
»Nachfolge — in der Spur bleiben* lautet denn auch das Thema am Biele-
felder Symposium. Konrad Grebel — so steht es in der Einladung — soll
als ,,leuchtendes Vorbild®, als ein ,,Vater des Glaubens* gesehen werden.
Ich schaue in die Runde. Kaum jemand von den Anwesenden im Saal
kann seine Wurzeln historisch auf das Schweizer Taufertum zuriickfiih-
ren. Wenn schon historische Wurzeln, dann miissten die nach Russland,
nach Westpreussen und nach Holland gehen. Nichtsdestotrotz, fiir die
Schreiber der Einladung kann Grebel offensichtlich geradlinig und unge-
brochen identitétsstiftend wirksam werden.

Szene 2: Ich bin dabei, die Geschichte der Evangelischen Tiuferge-
meinden — der sogenannten Neutdufer oder Frohlichianer — zu recherchie-
ren.® Ich besuche Gemeinden, suche Akten in Archiven, spreche mit Ge-
meindeleitern und interviewe dltere Geschwister. Oft begegne ich Kopf-
schiitteln und Sétzen, wie der folgende: ,,Was willst du in der Geschichte
graben. Wir haben uns vom Erbe Samuel Heinrich Frohlichs doch lidngst
abgenabelt. Wir sind, was wir heute sind, und was wir in Zukunft aus uns
machen. Was soll die Beschiftigung mit unserer unrithmlichen Geschich-
te.“ Auch hier begegne ich einer tiefsitzenden Identititskrise. Die Ge-
schichte erscheint dabei gerade nicht identitéitsstiftend wirken zu kénnen.
In diesen Kontext hinein habe ich die Geschichte der Evangelischen Téu-
fergemeinden geschrieben.

Szene 3: Es ist Januar 1997. Ich sitze in der Kapelle eines katholischen
Priesterseminars, ausserhalb von Kalkutta, am Boden im Kreis mit 20 bis

¢  Bernhard Ott, Missionarische Gemeinde werden. Der Weg der Evangelischen T#4ufer-

gemeinden, Uster 1996.
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30 anderen Personen. Alles Mennoniten — Mianner und Frauen — die sich
vor der Mennonitischen Weltkonferenz in Kalkutta zu einer Konsultation
zum Thema ,, Theologische Ausbildung™ treffen.” Die Mehrzahl von ihnen
kommt aus Lindern der sogenannten Zwei-Drittel Welt. Nach einem an-
strengenden Tag mit Vortrigen und Diskussionen sitzen wir nach einer
Abendandacht noch zusammen und diskutieren lange in die Nacht hinein.
Das Thema, an dem wir uns in der Diskussion am Nachmittag festgebis-
sen hatten, liess uns nicht zur Ruhe kommen: Was ist eigentlich mennoni-
tische Identitit? Da sind Vertreter aus Paraguay dabei, die ihre mennoniti-
schen Wurzeln iiber Russland und Westpreussen zuriick nach Holland
verfolgen kdnnen. Da sind nordamerikanische Mennoniten dabei, deren
Stammbaum zuriick in die Pfalz, ins Elsass und in die Schweiz fiihrt. Und
da bin ich, ein Schweizer, der Leiter einer mennonitischen Schule ist —
und nicht einmal einen mennonitischen Stammbaum aufweist. Aber da
sind auch Theologinnen und Theologen aus Athiopien, aus der Republik
Kongo, aus Indonesien, Peru und natiirlich aus Indien. Sie waren nie in
Witmarsum und nie in Ziirich. Sie heissen weder Wenger, noch Dyck,
noch Janzen. Sie kennen Menno Simons, Konrad Grebel und Michael
Sattler hichstens vom Horensagen. Und sie fragen mit grosser Dringlich-
keit: Was ist denn iiberhaupt mennonitische Identitdt? Die Problematik,
die wir dort ausserhalb von Kalkutta diskutiert haben, ist nicht neu und
auch im Rahmen der Mennonitischen Weltkonferenz wohl bekannt. In
diesem Zusammenhang hat die Mennonitische Weltkonferenz die Initiati-
ve zu einem ,Global History Project® ergriffen, einem Projekt, das menno-
nitische Geschichte global neu schreiben soll.*

Diese drei Szenen — es konnten problemlos weitere dazugefiigt werden —
zeigen auf unterschiedliche Weise, dass Identitit, Identititskrise, Ge-
schichte, Geschichtsforschung und Geschichtsschreibung zusammenhén-
gen. Diese Zusammenhénge klarer zu sehen und von da her dann auch die
Aufgabe des Historikers und der Historikerin priziser zu fassen, ist das
Ziel der weiteren Ausfithrungen.

Dokumentation der Konsultation in Nancy R. Heisey und Daniel S. Schipani (Hg.),
Theological Education on Five Continents. Anabaptist Perspectives, Strasbourg 1997.
Zur Grundlegung des Projektes siche dic Sondernummer von The Conrad Grebel Re-
view (15/1 1997) zum Thema ,,Toward a Global Mennonite/Brethren in Christ Histo-
riography*.
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3. Identititskrisen als Paradigmenwechsel

Um uns in die Lage zu versetzen, priziser zu verstehen, was in den oben
geschilderten Fallstudien ablduft, und um dann auch mit grésserer Klar-
heit zu sehen, welche Aufgabe der Geschichtsforschung und Geschichts-
schreibung zufillt, bendtigen wir ein methodisches Interpretationswerk-
zeug. Da sind gewiss verschiedene Ansidtze denkbar. Es ist sicherlich
nicht sonderlich originell, hier nun sogenannte Paradigmentheorien als in-
teressante und erhellende Methoden ins Feld zu fiihren. Meistens denkt
man dabei zuerst an Thomas S. Kuhns Theorie revolutionirer Verinde-
rungen.” Auch ist bekannt, dass die Ubertragung von Kuhns Theorie von
den Naturwissenschaften auf andere Forschungszweige nicht unumstritten
ist.'"” Ich bin jedoch der Uberzeugung, dass wir Kuhns Theorie nicht zu
vorschnell verabschieden sollten, insbesondere in der Form, wie sie man-
che seiner Kritiker weiterentwickelt haben. Einer davon, der mir beson-
ders interessant erscheint, ist der amerikanische Philosophiehistoriker und
Ethiker Alsdair MacIntyre. MaclIntyre nennt seinen Ansatz gelegentlich
traditions-konstituierte und traditions-konstituierende Forschung“.” Ich
erachte MaclIntyres Theorie als sehr erhellend, wenn es darum geht, den
Zusammenhang von Tradition, Identitdt und Verdnderungen besser zu
verstehen.

Im Folgenden konzentriere ich mich vor allem auf zwei Texte von
Maclntyre: Zum einen ein 1977 publizierter Artikel mit dem Titel ,,Epi-
stemological Crises, Dramatic Narrative and the Philosophy of
Scie:nce“;12 zum anderen das Kapitel ,,Rationality of Traditions* aus sei-
nem 1988 erschienen Buch Whose Justice? Which Rationality? Bereits
die Begriffe in den Titeln sind Programm.

1. Einmal geht es Maclntyre primdr um Wissenschaftstheorien, genauer
um deren Geschichte und Veridnderungen. Er schreibt u.a. im Dialog mit
Thomas S. Kuhn, dessen Paradigmenwechseltheorie er aufgreift, kriti-
siert, aber auch weiterenwickelt. MacIntyre geht es also darum, um es in
der Sprache Kuhns auszudriicken, zu verstehen, wie Paradigmenwechsel
ablaufen; anders ausgedriickt, wie es dazu kommt, dass eine bestimmte

Thomas S. Kuhn, Was sind wissenschaftliche Revolutionen, Miinchen 1981.

Dazu u.a. Kurt Bayertz, Wissenschaftstheorie und Paradigmenbegriff, Stuttgart 1981.
"' Alsdair Maclntyre, Whose Justice? Which Rationality? Notre Dame 1988, S. 354.
Erschienen in der philosophischen Fachzeitschrift The Monist 60 1977, S. 453-472.
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Theorie, ein bestimmter Denkrahmen, ein bestimmtes Weltbild, das lange
Zeit gute Dienste geleistet hat, um die Wirklichkeit zu interpretieren, zu-
nehmend diesen Dienst nicht mehr zu tun vermag und einer neuen Theo-
rie, einem neuen Denkrahmen, einem neuen Weltbild Platz machen muss.
Ich schlage vor, vorliufig und noch undifferenziert eine Verbindung zwi-
schen den Paradigmenwechseltheorien von Kuhn und MacIntyre und un-
seren Identititskrisen herzustellen. Das wiirde heissen, dass Maclntyre
(und auch Kuhn) den Prozess erhellen, den wir durchlaufen, wenn eine
,alte* Identitit an Glaubwiirdigkeit verliert, d.h. wenn wir in eine Identi-
titskrise kommen und gezwungen sind, unsere Identitit neu zu definieren.

2. Ein zweiter Begriff von Maclntyre lautet ,Dramatic Narrative’, was
vielleicht mit ,Dramatische Erzihlung® iibersetzt werden konnte."

Maclntyre geht davon aus — und dem ist sicher zuzustimmen — dass die
Geschichte konstitutiv ist fiir die Identitit einer Tradition. Wir sind heute,
was wir geworden sind. MacIntyre geht im weiteren davon aus — und
auch hier ist ihm beizupflichten — dass im Hinblick auf die Geschichte
zwischen den nackten Fakten der Geschichte (wie es wirklich war) und
dem Narrativ, d.h. der Darstellung dieser Geschichte, unterschieden wer-
den muss.'* Das kann in der persdnlichen Lebensgeschichte nachvollzo-
gen werden. Meine wirkliche Lebensgeschichte und meine derzeitige
Wahrnehmung und Darstellung — meine Story meines Lebens — sind nicht
vollig identisch. Und wie Historiker und Historikerinnen wissen, gilt das
auch fiir die Geschichte unserer kirchlichen Traditionen. Fiir Maclntyre
hat eine Gemeinschaft oder eine Tradition dann eine gesunde und stabile
Identitit, wenn sie eine tragfihige, d.h. fiir sie annehmbare Darstellung
ihrer Geschichte zur Verfligung hat. Identitit hat also damit zu tun, dass
ich mich mit meiner Geschichte identifizieren, d.h. sie bejahen und an-
nehmen kann. Auch das lisst sich einfach im eigenen Leben sehen: Meine
Lebensgeschichte ist dann identitéitsfordernd, wenn es mir gelingt, die Ge-
schichte so zu sehen, dass ich mich damit identifizieren kann. Genauso ist
es im Erleben kirchlicher Traditionen. Es ist fiir eine gesunde und stabile
Identitit wichtig, dass es gelingt, die Darstellung der eigenen Geschichte
so zu gestalten, dass sich eine Gemeinschaft damit identifizieren kann. Ich
weiss, es ist etwas riskant, das so zu sagen, denn es konnte der Eindruck

3 Wenn ich im Folgenden gelegentlich den Begriff ,Narrativ’ gebrauche, verstehe ich
ihn im Sinne Maclntyres.
14 Es geht hier um den Abschied vom naiven Realismus des Positivismus.
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entstehen, als ob die Aufgabe einzig darin bestehen wiirde, ein akzeptab-
les Narrativ vorzulegen."” Dariiber werden wir weiter nachdenken miis-
sen. Es wird aber grundsitzlich deutlich, dass Geschichtsforschung und
Geschichtsschreibung im Zusammenhang mit Identitédtskrisen eine enor-
me Bedeutung zukommen, und zwar, wie wir noch sehen werden, in viel-
facher Weise.

3. Und nun zu einem dritten Stichwort von Maclntyre: ,,Epistemological
Crisis®. Ahnlich wie Kuhn, sieht MaclIntyre den Anfang eines Paradig-
menwechsels dort, wo das herrschende Paradigma in eine Krise gerdt. Er
nennt dies eine ,erkenntnistheoretische Krise, d.h. die geltende Theorie,
der geltende Denkrahmen, das geltende Weltbild ist zunehmend nicht
mehr in der Lage, die wahrgenommene Wirklichkeit zufriedenstellend zu
erklidren. Es kommen Zweifel auf an der Giiltigkeit des herrschenden Pa-
radigmas. Wenn wir MacIntyres Theorie auf unsere Fragen nach Identitit
anwenden, heisst das, dass geltende Denkweisen und Ordnungen, die sich
aus der Darstellung unserer Geschichte — dem Narrativ — ergeben, zuneh-
mend an Glaubwiirdigkeit verlieren. Interessant und aufschlussreich ist
nun, welche krisenauslésenden Momente MaclIntyre vorschligt:

(a) Eine Tradition geriit dann in eine epistemologische Krise — sagen
wir Identitéitskrise — wenn sich zwischen dem Narrativ und der histori-
schen Wirklichkeit zunehmend eine Kluft auftut. Das fiihrt zu Desillusio-
nierung, d.h. Enttéduschung. Die Geschichtsdarstellung, die sich als identi-
titsbildend erwiesen hat, verliert ihre Autoritit, weil deutlich wird, dass
es eine Konstruktion ist, die weit von der historischen Wirklichkeit ent-
fernt ist. Dass in diesem Prozess die Historiker und Historikerinnen eine
wesentliche Rolle spielen, ist offensichtlich, sind sie es doch, die durch
ihre Forschungsarbeit das geltende Narrativ immer wieder priifen, gege-
benenfalls in Frage stellen und korrigieren. D.h. aber, dass Historiker und
Historikerinnen in einer Tradition krisenauslosend wirksam werden kon-
nen. Es sei hier eingefiigt — und das geht iiber Maclntyre hinaus —, dass es
in der Geschichte unserer Freikirchen gelegentlich auch umgekehrt war:
Die Gemeinschaft hat mit einem Narrativ, d.h. einem Geschichtsbild, ge-
lebt, mit dem sie sich nur schwer identifizieren konnte, und historische

'3 Maclntyre redet nicht einer pragmatischen Geschichtsdarstellung das Wort. Mit sei-

nem Konzept einer traditions-konstituierten — traditions-konstituierenden Erkenntnis-
theorie will er einen Weg jenseits von Skeptizismus und Instrumentalismus aufzeigen
(Epistomoligical Crisis, a.a.0., S. 466).
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Forschung und Rekonstruktion des Narrativs haben der Gemeinschaft
grossen Identititsgewinn gegeben. Diese Wirkung hatte in der mennomt1~
schen Geschichte Harold Benders Narrativ eines tiuferischen Leitbildes.'®
Die Entlarvung dieses Leitbildes als zu idealisierend hat dann aber auch
wieder zu einer Enttduschung gefiihrt und eine gewisse Identitétskrise
ausgelost.”

(b) Neben dieser internen, aus der eigenen Tradition hervorgehenden
Krisenauslosung sieht Maclntyre eine zweite, externe Moglichkeit, néim-
lich dann, wenn eine Tradition mit einer anderen konfrontiert wird. Dann
muss eine Tradition ndmlich die innere Geschlossenheit und Tragfihig-
keit ihres Denkrahmens gegeniiber einer anderen Tradition bewihren.
Wenn diese Bewihrung nicht gelingt, kommt es zu einer epistemologi-
schen Krise. Am Beispiel der ,Alttdufer’ (Mennoniten) und ,Neutiufer*
(Evangelische Tiufergemeinden) kann das insbesondere in ihrer jeweili-
gen Wahmehmung und Darstellung der Ereignisse zwischen 1832 und
1835 im Emmental verfolgt werden. In diesen Jahren kam es unter dem
Einfluss des Erweckungspredigers Samuel H. Frohlich zur eigentlichen
Abspaltung der Neutdufer von den Alttaufern. In einer Phase, in der sich
Alt- und Neutiufer (noch) skeptisch gegeniiber standen, versuchten die je-
weiligen Geschichtsschreiber die Ereignisse aus der Wahrnehmung ihrer
Gemeindegeschichte positiv-identitdtsstiftend darzustellen. Wahrenddem
der Alttaufer Samuel H. Geiser schreibt, dass Frohlich unter den Menno-
niten eine ,tiefgreifende Verwirrung® bewirkt habe,'® spricht der Neutiu-
fer Hermann Riiegger davon, dass Frohlich unter den lauen Mennoniten
eine echte Erweckung auszuldsen vermochte.'” Keine der beiden Darstel-
lungen vermag allerdings dem komplexen Sachverhalt, wie er sich aus
den vorhanden Quellen ergibt, zu geniigen. Eine revidierte Darstellung
der Ereignisse in der Alttdufergemeinde im Emmental in den 30er Jahren
des 18. Jahrhunderts fordert beide tiduferischen Freikirchen heraus, ihre
Identitit gegeniiber der tauferischen Schwesterkirche neu zu definieren.”’
Ahnliche Phinomene kénnen m.E. in der Geschichte der Freikirchen im-

16 Harold S. Bender, Das tiuferische Leitbild, in: Guy F. Hershberger (Hg.), Das T4ufer-
tum. Erbe und Verpflichtung, Stuttgart 1963, S. 31-54.

Zusammenfassend dargestellt bei Hans-Jiirgen Goertz, Religidse Bewegungen in der
frithen Neuzeit, Miinchen 1993, S. 75-88.

Die Taufgesinnten Gemeinden, Courgenay 2. Aufl. 1971, S. 528

Die Evangelisch Taufgesinnten (Nazarener), Ziirich 2. Aufl. 1962.

Das habe ich dargelegt in Neues Licht auf die Entstehung der ,Neutdufer, in: Menno-
nitica Helvetica 18 1995, S. 69-90.
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mer wieder beobachtet werden. Gerade wenn kleinere freikirchliche Tra-
ditionen, die iiber ldngere Zeit sehr abgesondert existierten, sich gegen-
iiber der weiteren kirchlichen Landschaft 6ffnen, fithrt das oft in eine
Identitdtskrise. Diese verlduft oft genau nach dem von Maclntyre be-
schriebenen Muster. Die einst so stabile, aus dem Narrativ der eigenen
Geschichte lebende Identitéit gerdt ins Wanken, wenn sie sich in der Aus-
einandersetzung mit anderen Traditionen bew&hren muss. Dies ist insbe-
sondere dann der Fall, wenn die eine Tradition stiitzende Theorie naiv
und wenig reflektiert ist und neben konkurrierenden Traditionen bald als
minderwertig erlebt wird.”!

(¢) Uber Maclntyre hinausgehend ist nun aber noch auf eine dritte
Maoglichkeit der Krisenausldsung hinzuweisen. Sie wurde vom katholi-
schen Theologen Hans Kiing in seiner Auseinandersetzung mit Kuhns Pa-
radigmenwechseltheorie ins Feld gefiihrt.”> Kiing macht darauf aufmerk-
sam, dass in der Kirche — im Gegensatz zu Wissenschaft und Gesellschaft
— die Riickbesinnung auf die Bibel krisenauslosend sein kann. Das ist
eine ernstzunehmende Ergédnzung zu Kuhn und Maclntyre. Der Ursprung
aller unserer Freikirchen ist wohl dort zu suchen, wo die Riickbesinnung
auf die Bibel herrschende Paradigmen in eine Krise stiirzten.

4. Welche Wege sieht Maclntyre aus der Krise heraus? Er braucht dafiir
den Begriff ,reconstruction of the narrative”. Hier unterscheidet sich
Maclntyre am deutlichsten von Kuhn, der einen radikalen Bruch zwischen
dem Alten und dem Neuen sieht. MacIntyre betont die Kontinuitit und
stellt die These auf, dass eine Gemeinschaft neu eine stabile Identitét ge-
winnt, wenn es ihr gelingt, die Darstellung der eigenen Geschichte so neu
zu konstruieren, dass die neue Darstellung als Interpretationsrahmen fiir

*' So haben zB. die Evangelischen Taufergemeinden ihr Bekenntnis zur Wehrlosigkeit,

das sie in der Schweiz vor allem durch die Verweigerung des Dienstes mit der Waffe
zum Ausdruck brachten, seit den 50er Jahren langsam aber sicher aufgegeben, nicht
zuletzt, weil es ihnen in der Begegnung mit anderen theologischen Traditionen nicht
moglich war, ihre eigene Tradition geniigend reflektiert iiberzeugend zu begriinden.
Die Verweigerung der Waffe wurde als nicht mehr nachvollziehbarer 'alter Zopf' auf-
gegeben. Vgl. Ott, Missionarische Gemeinde, a.a.0. S 241; sowie Bernhard Ott, Die
Téufer und ihre Theologie, in: Bienenberg Studienheft 1 1993, , Alt- und Neutdufer” —
Gemeinsame Vergangenheit!? Gemeinsame Zukunft?!, S. 53-54.

Hans Kiing, Paradigmenwechsel in der Theologie. Versuch einer Grundlagenerkla-
rung, in: Hans Kiing und David Tracy (Hg.), Theologie — wohin? Auf dem Weg zu
einem neuen Paradigma, Ziirich/K&ln und Giitersloh 1984, S. 37-75.
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die Wirklichkeit Autoritit gewinnt, d.h. glaubwiirdig ist. Damit kommt
eine weitere Aufgabe fiir die Historiker und Historikerinnen ins Blickfeld.
Thre Aufgabe besteht nicht nur darin, das geltende Geschichtsbild immer
wieder von neuen Forschungsergebnissen her zu korrigieren — und da-
durch moglicherweise eine Identitétskrise auszulésen —, sondern auch
eine Rekonstruktion der Darstellung vorzulegen, die dem Anspruch genii-
gen muss, fiir die Gemeinschaft wieder identitiitsbildend zu wirken. Da-
mit fillt den historisch Arbeitenden in der Kirche eine enorm wichtige,
aber auch ebenso heikle Aufgabe zu.

5. In diesem ganzen Prozess eines Paradigmenwechsels, oder, wenn wir
wollen, eines Weges durch eine Identitétskrise, lauern laut Maclntyre
zahlreiche Gefahren. Die Konstruktion und Rekonstruktion eines Narrati-
ves ist nimlich eine delikate Sache. Maclntyre weist u.a. auf folgende Irr-
wege hin:

(a) Eine erste Untugend besteht darin, sich in Krisensituationen zu
weigern, die historischen Fakten moglichst genau kennen zu wollen. Die
erahnte Desillusionierung — ausgeldst durch die Wahrnehmung, dass das
Geschichtsbild und der wahre Geschichtsverlauf so weit auseinander lie-
gen — weckt dann oft nicht das Interesse, der Sache nun auf den Grund zu
gehen, sondern fordert im Gegenteil den Wunsch, die Illusion aufrecht zu
erhalten. Das fiihrt zu der auch in unseren freikirchlichen Traditionen an-
zutreffenden Geschichtsverweigerung. Entweder wird eine historisch
nicht mehr zu verantwortende Geschichtsdarstellung frisch und frohlich
weiterhin identititsstiftend erzihlt, oder aber man wirft jeden Sinn fiir
Geschichte und Tradition iiber Bord.”

(b) Andererseits steht eine Tradition, die in eine Krise gerit, in Gefahr,
sich der anstehenden Aufgabe der kritischen Neukonstruktion des Ge-
schichtsbildes zu entziehen und sich auf die Verteidigung des alten Para-
digmas zu versteifen. Maclntyre spricht von ,erfundenen epistemologi-

% Am Beispiel der Evangelischen T#ufergemeinden kann beides gezeigt werden: Als
Antwort auf die beginnende Identitétskrise in den 50er Jahren wurde 1961 die erstmals
1947 verdffentlichte Geschichtsdarstellung von H. Rilegger noch einmal herausgege-
ben (Riiegger, a.2.0.). Dabei handelt es sich um ein Narrativ, das zwar die angeschla-
gene Identitéit der Taufgesinnten zu stiitzen vermochte, aber in vielfacher Weise nicht
dem Stand der Geschichtsforschung entspricht. Spiter, als Rileggers Darstellung nicht
mehr vermochte, glaubwiirdig die Identitét zu begriinden, schlug die Stimmung in vol-
lige Geschichtsablehnung um. Von der Vergangenheit wollten viele nichts mehr horen.
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schen Verteidigungen® und meint damit Kkonstruierte Argumente
zugunsten eines alten Paradigmas — einer Art Apologetik zur Stiitzung
eines Auslaufmodells. Dies vermag moglicherweise im Augenblick die
Krise abzuwenden, wird sich aber ldngerfristig als nicht tragfihig erwei-
sen. Ein solches Verhalten ist, so MacIntyre, ein Charakteristikum einer
,degenerierten Tradition“. Es scheint mir, dass dieses Phianomen in der
Geschichte von Freikirchen nicht selten zu beobachten ist — nicht nur bei
sogenannten konservativen Gruppierungen. Man versucht die herrschende
Ordnung mit Hilfskonstruktionen zu stiitzen und so die drohende Krise
abzuwenden, was sich allerdings nur als ein Hinauszégern erweisen
wird.*

(c) Abgeleitet von Maclntyres Theorie (von ihm nicht explizit ausge-
fiihrt) kann an dieser Stelle auf einen anderen Irrweg hingewiesen wer-
den. Man mag der Versuchung erliegen, den Weg aus der Krise heraus
vorschnell und pragmatisch dadurch zu erméoglichen, dass man eine idea-
lisierte Rekonstruktion der Geschichte vorlegt, die zwar von der Gemein-
schaft positiv aufgenommen und damit identititsfodernd wirksam wird,
jedoch so weit von der historischen Wirklichkeit entfernt ist, dass die Ent-
tiuschung und damit die néchste Krise vorhersehbar ist. Dass muss als Ir-
refiihrung einer Gemeinschaft abgelehnt werden.”

*  Auch dieses Phinomen des Paradigmenwechselprozesses ist bereits von Th. S. Kuhn

dargestellt worden. Kuhn spricht davon, dass ein neu aufbrechendes Paradigma das
alte dazu provozieren kann, sich noch einmal aufzubdumen, was dazu fithrt, dass das
neue Paradigma vorerst ,archiviert” werden muss — um sich spéter dann aber doch
durchzusetzen (vgl. Kiing, a. a. O., S. 58-59). Normalerweise wird ein solches Ver#in-
derungsverhalten vor allem den konservativen Evangelikalen (Fundamentalisten) zuge-
schrieben — etwa in James Barrs Analyse des Fundamentalismus (James Barr, Funda-
mentalismus, Miinchen 1981). Walter Hollenweger hat jedoch treffend darauf hinge-
wiesen, wie sehr auch die akademische Welt, die universitire Theologie und die ku-
menische Bewegung diesen Mechanismen verhaftet sind (Walter Hollenweger, Charis-
matisch-pfingstliches Christentum, Géttingen 1997, S. 16; 157-158; 169; 222-224;
264-267.)

Eine in konservativen Kreisen beliebte Spielart dieses Irrweges ist die Konstruktion
eines identitétsstiftenden Narrativs, dass die gegenwiirtige Gemeinschaft geradlinig mit
der Urgemeinde verbindet und sich so als (einzige) treue Erben der neutestamentlichen
Gemeinde darstellt. Das trifft zu fiir Riieggers Darstellung der Geschichte der Evange-
lischen Taufergemeinden (a. a. O.), aber tendenziell z. B. auch fiir die darbistische Ge-
schichtsdarstellung von John Kennedy (Die Fackel des Glaubens, Wetzlar 1977). Barr
hat diesen Mechanismus der orthodoxiebegriindenden selektiven Geschichtsschrei-
bung treffend offengelegt (a. a. O., S. 168-170).
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6. Wie soll denn aber eine verantwortliche und tragfihige Rekonstruktion
des Narrativs aussehen? Laut Maclntyre muss eine solche Revision des
Geschichtsbildes mehrere Kriterien erfiillen:

(a) Sie muss die Fragen der Gegenwart aufnehmen, d.h., die krisenaus-
16senden Anfragen miissen wirklich zufriedenstellend beantwortet wer-
den. Wenn z.B. fiir unsere Kirchen in der Zwei-Drittel Welt die Frage
brennt, wie sie sich mit einer Geschichte identifizieren kénnen, die so
sehr eurozentrisch ist, wird eine Rekonstruktion des Narrativs diese Frage
beantworten miissen.

(b) Sie muss die Kontinuitit mit der Tradition erkldren und in das neue
Narrativ integrieren. Da Identitdt in einem hohen Mass durch kritische
Identifizierung mit der eigenen Geschichte geschieht (Annehmen von Ur-
sprung und Vergangenheit), nimmt das identititsfordernde Potential einer
rekonstruierten Geschichtsdarstellung in dem Masse zu, wie es ihr ge-
lingt, die Vergangenheit konstruktiv-kritisch zu integrieren.

(c) Sie muss einleuchtend darlegen, weshalb die alte Denkweise in ih-
rer Zeit Autoritét hatte, und weshalb sie in die Krise geraten ist. Die Re-
konstruktion der Geschichtsdarstellung hat sich nicht nur mit der Ge-
schichte, sondern auch mit der Historiographie zu befassen. Anders for-
muliert: Die Neufassung der Erzihlung darf nicht nur als Alternative ne-
ben der alten Geschichte stehen und das Werk friiherer Geschichtsschrei-
ber einfach ersetzen. Sie muss die alte Geschichtsdarstellung selber inte-
grieren und den ,Alten‘ einen wiirdigen Platz darin geben, indem sie hilft,
diese in ihrer Zeit zu verstehen. Noch einmal am Beispiel des tduferischen
Leitbildes von H. Bender dargestellt: Eine revisionistische Geschichtsdar-
stellung hat ihren Dienst noch nicht getan, wenn sie Benders Sicht demas-
kiert und als Alternative ein neues Geschichtsbild darstellt. Sie hat ihren
Dienst erst getan, wenn es ihr gelingt, Benders Werk selber als Teil men-
nonitischer Identitdtssuche in seiner Zeit zu wiirdigen und in die Erziih-
lung konstruktiv zu integrieren.

7. Damit sind wir zum Schluss in der Lage zusammenzufassen, welche
beiden Hauptaufgaben MacIntyre damit den Historikern und Historikerin-
nen zuweist:

(a) Zum einen besteht die Aufgabe darin, den historischen Quellen so
gut als moglich auf die Spur zu kommen, um einer Gemeinschaft ihre
Tradition so objektiv wie mdglich zugénglich zu machen, und sie so vor
einer illusiondren und somit krisenanfilligen Identitit zu bewahren. (b)
Andererseits besteht die Aufgabe darin, einer Gemeinschaft ein identitits-
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forderndes Narrativ vorzulegen, das dieser aus der Kontinuitit mit ihrer
Geschichte heraus eine Basis gibt, vertrauensvoll und mit stabiler Identi-
tit in die Zukunft zu gehen.

4. Konsequenzen

Wir sind nun auch in der Lage, die eingangs dargestellten Fallbeispiele im
Lichte von Maclntyres Theorie noch einmal kurz zu besprechen:

1. Die Aussiedlergemeinden aus der ehemaligen Sowjet-Union sind durch
die Konfrontation mit anderen Traditionen in eine Identitétskrise gestos-
sen worden. Sie verhalten sich darin sehr unterschiedlich. Neben den bei-
den Extremen der volligen Aufgabe der eigenen Tradition einerseits und
der verkrampften Verteidigung dieser Tradition andererseits, war das
Konrad Grebel Symposium Ausdruck eines Prozesses, durch prizisere
Wahrnehmung der eigenen Geschichte das identitétsfordernde Narrativ zu
rekonstruieren. Die Tatsache, dass dabei eine Ziircher Tdufergestalt, wie
Konrad Grebel, ins Blickfeld riickte, kann positiv als Ausdruck davon ge-
wertet werden, dass diese Gemeinschaft gewillt ist, ihr Narrativ nicht eng
nur aus der eigenen biologischen Geschichte zu rekonstruieren, sondern
im Rahmen der breiteren Taufergeschichte. Eine solche Rekonstruktion
hat das Potential, eine Identitit zu bilden, die sich nicht vornehmlich ge-
geniiber den hier in Westeuropa ansadssigen Mennoniten definiert, sondern
eben gerade aus der gemeinsamen Geschichte heraus. Es kann wohl nicht
geleugnet werden — mindestens, wenn man die Einladung zum Sympo-
sium liest — dass eine gewisse Gefahr besteht, in pragmatischer Absicht
eine etwas idealisierte Rekonstruktion des Geschichtsbildes vorzuneh-
men. Ob diese Sorge berechtigt ist, muss die Zukunft zeigen. Sollte es so
sein, muss damit gerechnet werden, dass eine gewisse Desillusionierung
schon bald eine weitere Krise auslosen konnte.

2. Die Evangelischen Taufergemeinden waren bis zur Mitte dieses Jahr-
hunderts eine sehr geschlossene Gemeinschaft, die ihr identitdtsbildendes
Narrativ sehr einseitig in Abgrenzung zu allen anderen Christen und Ge-
meinden konstruiert hatte. Die Offnung, die seit den 50er Jahren dieses
Jahrhunderts zu beobachten ist, hat die ETG in eine schwere Identititskri-
se gefiihrt. Die ETG waren weitgehend nicht in der Lage, ihre Geschichte
so zu rekonstruieren, dass eine Identifizierung mit ihrer Tradition méglich
schien. In der Folge kam es zu einer recht deutlichen Distanzierung vom
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Erbe des Griinders, Samuel H. Fréhlich, und der fritheren Geschichte. Die
Anleihen bei anderen Traditionen, vor allem aus dem erwecklich-evange-
likalen Raum, haben zwar eine Art neue Identitit begriinden kénnen. So
lange jedoch die eigene Geschichte ausgeblendet und nicht konstruktiv in
die Rekonstruktion ihres eigenen Traditionsnarrativs integriert werden
kann, wird es nicht gelingen, eine tragfihige neue Identitit zu begriinden.
Was fiir die ETG deshalb ansteht, ist eine historisch prizise Auseinander-
setzung mit ihrer Geschichte, und darauf aufbauend eine einfithlsame Re-
konstruktion ihres Narrativs, die unter Einbezug einer kritischen Wiirdi-
gung der eigenen Geschichte nachhaltig identititsstiftend wirksam wer-
den kann. Mit meiner Geschichte der ETG habe ich versucht, in diesem
Sinn dazu einen Beitrag zu leisten. Ob es gelungen ist, muss die Zukunft
zeigen.

5. Die Mennoniten sind, wie alle anderen Kirchen — heute in der Situa-
tion, dass der grosste Teil ihrer Mitglieder in der siidlichen Hemisphiire
lebt und keine direkten Beziige zu den bislang identititsstiftenden Orten
und Namen in Europa hat. Das stellt die Kirchen in der Zwei-Drittel Welt
vor ein enormes Identititsproblem, das nun zunehmend auch von den
traditionellen mennonitischen Kirchen im Westen wahrgenommen wird
und die Frage nach einer globalen mennonitischen Identitiit stellt, die
nicht mehr nur in Zirich und in Witmarsum begriindet ist. Der Prozess,
der auf der Ebene der Mennonitischen Weltkonferenz nun eingeleitet ist,
ist dusserst komplex und schwierig. Von Maclntyre her kann mindestens
der Aufgabenkatalog abgesteckt werden: Es wird insbesondere darum
gehen, ein Narrativ zu entwerfen, dass mennonitische Identitit nicht nur
vom 16. Jahrhundert und von Europa und Amerika her definiert, sondern
die Erfahrung mennonitischer Christen in Asien, Afrika und Latein-
amerika gleicherweise identititsstiftend in die Darstellung integriert. Dass
dabei liebgewordene westliche Identitdtsideale infrage gestellt werden, ist
abzusehen.”®

In allem ist sichtbar geworden, dass die Aufgabe der Historiker und His-
torikerinnen in mehrfacher Hinsicht anspruchsvoll ist. Insbesondere

% In diesem Sinne ist die Aufgabe eines solches Projektes auch umrissen worden von

Wilbert R. Shenk, A Global Church Requires a Global History, und James A. Juhnke,
A Vision for a Global Mennonite History, beide in: The Konrad Grebel Review 15/1
1997, S. 3-22.
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macht uns Maclntyre darauf aufmerksam, dass in der Krise eine neue,
tragfihige Identitét nicht durch den radikalen Bruch mit der Geschichte,
sondern durch eine kritisch-konstruktive Auseinandersetzung mit der Tra-
dition begriindet wird. Die Historikerinnen und Historiker stehen vor der
Aufgabe, in der Rekonstruktion des Narrativs den beiden skizzierten Auf-
gaben nachzukommen, némlich (a) die historischen Fakten so objektiv
wie moglich offenzulegen, ohne dabei in den Fehler zu fallen, alte Ge-
schichtsentwiirfe und die durch sie gebildete Identitit lediglich zu demon-
tieren, und (b) eine neues Narrativ zu konstruieren, das den Gemeinden
identitétsstiftend dienen kann, ohne in den Fehler zu fallen, der Pragmatik
zuliebe eine realitéitsfremde Rekonstruktion vorzulegen.

Zum weiteren Nachdenken und fiir das Gesprich gebe ich folgende

Fragen zu bedenken:

1. Ist in anderen freikirchlichen Traditionen auch eine Identititskrise

wahrzunehmen?

Worin driickt diese sich aus?

Was war krisenauslosend?

Inwieweit war historische Forschung krisenauslésend?

Sind Aspekte einer ,degenerierten Tradition® erkennbar (Geschichts-

verdringung, Traditionsverteidigung, pragmatische Rekonstruktio-

nen)?

Welche Wege werden eingeschlagen, um neue Identitit zu finden?

7. Welche Rolle spielen Historikerinnen und Historiker auf diesem Weg
durch die Identitétskrise?

8. Ist es gelungen, eine Rekonstruktion der Geschichtsdarstellung zu for-
mulieren, die sowohl die historischen Fakten ernst nimmt und gleich-
zeitig der Tradition Kontinuitét sichert?

9. Wie gelingt es, die Identititsfragen der Kirchen der Zwei-Drittel Welt
zu beantworten?

G W

&
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" Johannes Oekolampad und die Tiufer

'\ Konvergenzen und Divergenzen zweier ekklesiologischer Mo-
delle in der Friihzeit der Reformation

1. Einleitung

Als mit den ersten Erwachsenentaufen im Januar 1525 die radikalen Re-
former um Konrad Grebel und Felix Mantz den endgiiltigen Bruch mit der
zwinglischen Reformation vollzogen, breitete sich die neue Bewegung
von Ziirich ausgehend rasch iiber die Eidgenossenschaft und den siiddeut-
schen Raum aus. Schon wenige Monate nachdem im unweit von Ziirich
gelegenen Zollikon die erste Taufergemeinde entstanden war, hatte sich
auch in Basel ein kleiner Kreis tduferisch gesinnter Christen gebildet. Im
August desselben Jahres kam es zu einem ersten Gesprich zwischen ihnen
und den fiihrenden evangelischen Predigern in der Stadt am Rheinknie.
Mit dabei war auch der Pfarrer von St. Martin und theologische Kopf der
evangelischen Reformpartei, Johannes Oekolampad (1482-1531). Fiir den
gebiirtigen Schwaben und Weggefihrten Zwinglis, der 1522 nach Basel
gekommen und im darauffolgenden Jahr eine theologische Professur an
der dortigen Universitit erhalten hatte, war dies die erste unmittelbare und
persénliche Begegnung mit Téufern. Hatte er sich bislang nur am Rande
mit der Taufproblematik befaBt, war er nun gezwungen, sich eingehender
mit dem T#ufertum auseinanderzusetzen.'

Das Gesprich, das Anfang August 1525 in der Leutpriesterei von
St. Martin stattfand, ist insofern bedeutsam, als mit Oekolampad und je-
nen uns namentlich nicht weiter bekannten Tédufern erstmals zwei An-
schauungen vom Wesen und Gestalt der Kirche aufeinander trafen, die
ungeachtet fundamentaler Unterschiede sich dennoch in einigen Punkten
auffillig berithrten. Doch — und das sei an dieser Stelle es schon vorweg-
genommen — weder hier noch bei weiteren Auseinandersetzungen, die
Oekolampad in der Folgezeit mit T4ufern fiihrte, kam es zu einer Annihe-

Zur Auseinandersetzung Oeckolampads mit dem T#ufertum s.a. meine Monographie
Olaf Kuhr, ,.Die Macht des Bannes und der Bufie*: Kirchenzucht und Erneuerung der
Kirche bei Johannes Oekolampad (1482-1531), Bern u. a. 1999 (Basler und Berner
Studien zur historischen und systematischen Theologie 68), 131-146.
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rung der unterschiedlichen Positionen, geschweige denn zu einer wirkli-
chen Verstandigung.

In meinem Vortrag mochte ich mit Ihnen einen niheren Blick auf jene
kontrovers gefiihrte Debatte zwischen Oekolampad und den Tdufern wer-
fen, welche literarisch em Nachspiel hatte und erst zwei Jahre spiter 1527
ein gewisses Ende fand.” AbschlieBend werde ich das Ergebnis noch ein-
mal zusammenfassen und mir einige Anmerkungen hinsichtlich der bei-
den miteinander konkurrierenden Ekklesiologien und ihrer Protagonisten
erlauben.

2. Das Téufergesprich zu St. Martin

Bevor es im Sommer 1525 zu jener Begegnung zwischen Oekolampad und
einigen Taufgesinnten kam, hatte der Basler Theologe sich schon in einem
kurzen Briefwechsel mit dem Waldshuter Pfarrer Balthasar Hubmaier mit
der Frage der Erwachsenentaufe befassen miissen. Hubmaier, der zu jenem
Zeitpunkt noch nicht ins tiduferische Lager iibergegangen war, unterstiitzte
gleichwohl im Streit zwischen Zwingli und den radikalen Zwinglianern den
nach kompromiBlosen Reformen dringenden Kreis um Konrad Grebel und
Felix Mantz. In einem Schreiben an Oekolampad #uBerte der Waldshuter
Reformator Ende Januar 1525 starke Bedenken hinsichtlich der Kindertaufe
und berichtete von der in Waldshut geiibten Praxis, anstelle der Taufe im
Gottesdienst iiber den Kleinkindern zu beten und lediglich dann zu taufen,
wenn die Eltern im Glauben noch schwach seien und auf der Kindertaufe be-
stiinden.

Oekolampad antwortete dem Waldshuter in zwei kurz nacheinander ge-
schriebenen Briefen. Dabei verteidigte er nachdriicklich die Taufe unmiindi-
ger Kinder. Wenn sie in der Bibel auch nicht zwingend geboten sei, so ist sie
gleichwohl auch nicht ausdriicklich verboten. Den von Hubmaier in seiner
Gemeinde geiibten Brauch billigt Oekolampad jedoch ausdriicklich, ja, emp-
fiehlt ihn geradezu, wohl im Hinblick auf die zur Separation entschlossenen
Ziircher Radikalen, um der Einheit willen.?

Andere Begegnungen Oekolampads aus dieser Zeit mit Vertretern der ,radikalen Re-
formation®, wie etwa die mit dem Spiritualisten Hans Denck, sind in diesem Zusam-
menhang nicht von Bedeutung bleiben daher unberiicksichtigt.
Oekolampad an Hubmaier, Ende Januar 1525: Briefe und Akten zum Leben Oekolampads
[= BrA], hg. v. Emst Stachelin, Leipzig 1927-1934, Bd. I, Nr. 243, 356: ,,Placet supra
modum ritus, quem servas in ecclesia; utinam arrideret omnibus!“ — Obwohl Oekolampad
selbstverstéindlich die Kindertaufe nicht aufgegeben sehen will — das Gegenteil ist der Fall
~, nimmt er damit eine vermittelnde Position ein, da in Zirich der Rat inzwischen
aufgrund der Taufverweigerungen die Taufe Neugeborener verpflichtend gemacht hatte.
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Diese auf Ausgleich bedachte Haltung vermochte indes die Trennung im
evangelischen Lager nicht aufzuhalten. Von Ziirich sich ausbreitend faBte
die Tauferbewegung schon bald auch in der Stadt am Rheinknie FuB. Friih-
stes Zeugnis fiir die Existenz einer tiuferischen Gruppe in Basel ist das er-
wihnte Gesprich im August 1525, an dem neben Oekolampad auf Seiten der
evangelischen Prediger Thomas Geyerfalk, Jakob Immeli und Wolfgang
Wissenburg teilnahmen. Das Treffen wird kaum spontan zustande gekom-
men sein und ging vermutlich auf Initiative der Taufer zuriick.*

Zu Beginn verlangten die Taufer eine Erkldrung, warum Oekolampad 6f-
fentlich gegen sie gepredigt und sie von der Kanzel aus als sektiererisches
und aufriihrerisches Volk beschimpft habe. Dieser ridumte zwar ein, da} er
einige wenige Male gegen die ,,Wiedertdufer” gepredigt habe, jedoch nie ge-
gen einzelne Personen. Auch bekannte er, von der Existenz einer tauferi-
schen Gruppe in Basel bislang nichts gewuflt zu haben. Nach der Unterre-
dung mit den evangelischen Predigern rithmten sich die Téufer, als Sieger
aus der Begegnung hervorgegangen zu sein. Moglicherweise erfuhr erst jetzt
die stidtische Obrigkeit von der Existenz einer Taufergemeinde in Basel,
denn nun kam es zu ersten Verhaftungen. Am 21. August waren jedoch alle
Inhaftierten schon wieder auf freiem FuB. Aufgrund der kursierenden Ge-
riichte iiber den Verlauf des Gesprichs verfafite Oekolampad seinerseits nun
einen ausfiihrlichen Bericht iiber die Vorgidnge. Trotz der seit Dezember
1524 fiir Schriften Oekolampads bestehenden Zensur, welche der Rat auf-
grund der sich erhebenden scharfen Abendmahlskontroverse verhingt hatte,
erschien er am 1. September 1525 bei Valentin Curio in Basel.®

Der Bericht Oekolampads ist die einzige Darstellung der Ereignisse, die
iiberliefert ist. Er ist ohne Frage tendenzios. Die Ausfiihrungen der evangeli-

Hubmaier selbst schwankte noch in dieser Zeit, und es ist zu vermuten, daB Oekolampad
mit obiger Empfehlung der Waldshuter Praxis ihn unter allen Umstéinden von der ,,Wie-
dertaufe” abzuhalten versuchte, freilich vergebens. Hubmaier ging Ostern 1525 mit seiner
Gemeinde ins tiuferische Lager iiber (zur Biographie Hubmaiers siehe die grundlegende
Monographie von Torsten Bergsten, Balthasar Hubmaier: Seine Stellung zu Reformation
und Thufertum 1521-1528, Kassel 1961).

Zu AnlaB und Datierung des Gespriichs sowie zur Chronologie der Ereignisse siehe John
H. Yoder, T4ufertum und Reformation in der Schweiz I: Die Gespriche zwischen Taufern
und Reformatoren 1523-1538, Karlsruhe 1962, 63-65; Hanspeter Jecker, Die Basler T#u-
fer, in: Basler Zeitschrift fiir Geschichte und Altertumskunde 80, 1980, 5-131. 39-41; zu
einzelnen theologischen Aspekten des Gesprichs siche: John H. Yoder, Taufertum und
Reformation im Gespriach: Dogmengeschichtliche Untersuchung der frilhen Gespriiche
zwischen T#ufern und Reformatoren, Ziirich 1968, 45-47.56-58 und passim.

Ein gesprech etlicher predicanten zu Basel, gehalten mitt etlichen bekennern des wider-
touffs, Basel 1525 (Oek.-Bibl., Nr. 114).
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schen Prediger nehmen weiten Raum ein, wihrend die AuBerungen der Tiu-
fer ausschlieBlich summarisch wiedergegeben werden. Zudem erscheinen
diese meist in einem wenig vorteilhaften Licht. Zentrales Thema des Ge-
sprichs war die Taufe. Dabei ging es insbesondere um die Begriindung der
Kindertaufe sowie um die Auffassung, daB nur die Taufe Glaubiger giiltige
Taufe sei. Die Taufer lehnten die Taufe unmiindiger Kinder als nicht durch
die Bibel geboten und somit als ungiiltig ab. Die evangelischen Prediger, al-
len voran Oekolampad, betonten demgegeniiber, daB sie auch nicht wider die
Schrift sei und vielmehr um der Liebe und um des Nichsten willen zu iiben
wire. Wihrend so auf der einen Seite von einem biblizistischen Positivismus
aus argumentiert wurde, erhob Oekolampad auf der anderen Seite in dieser
Frage die Liebe zum zentralen theologischen Kriterium.

Keine der streitenden Parteien war willens oder in der Lage, sich auf die
Begriindung der gegnerischen Seite einzulassen. Eine Anniherung der ge-
gensiitzlichen Standpunkte war unter diesen Umstinden unméglich. Selbst
beim Kirchenbann, der durchaus ein gememsames Anliegen darstellte, zeigte
sich keinerlei Verstindigungsbereitschaft.® Das Gesprich wurde schlieflich
ergebnislos abgebrochen.

Stand auch die Frage nach der rechten Taufe im Vordergrund, so ging es
in dieser Auseinandersetzung doch letztlich um mehr. Die tiuferische Auf-
fassung, daB eine bewuBte, subjektive Aneignung des Glaubens die Voraus-
setzung fiir die Taufe bilde und folglich der Taufakt an den Gliubigen zu
wiederholen sei, hatte zur Folge, daB die Grenze zwischen Kirche und Welt
neu definiert wurde. Mit dem téuferischen Kirchenverstindnis stand somit
nichts weniger als das corpus christianum, die fiir das christliche Mittelalter
grundlegende Einheit von sikularer und kirchlicher Gemeinschaft, zur De-
batte. Durch die Erwachsenentaufe drohte somit die Kirche zu einem nicht
mehr die gesamte Gesellschaft umfassenden Teilbereich oder gar zu einer
Minoritit zu werden.

Fiir Oekolampad und die evangelischen Prediger war dementsprechend
der tiuferische Separatismus und damit verbunden die Frage nach der So-
zialgestalt der Kirche das eigentliche Problem, um welches es in dieser Aus-
einandersetzung ging. So wurde den Téufern vorgeworfen, daB sie sich mit
ihrer Taufe von der Gemeinschaft der Kirche trennen und alle anderen nicht
als Christen anerkennen wiirden.” Hierin sah Oekolampad zugleich ein

Ein gesprech etlicher predicanten, fol. B2"; vgl. fol. B4".

Zum Separatismus-Vorwurf: Ein gesprech etlicher predicanten, fol, A2 A2"; zum Vor-
wurf, die Taufer wiirden alle anderen nicht als Christen anerkennen: ebd., fol. B2% B2;
B3’ B4". — Es ist indes fraglich, ob die T4ufer zu diesem Zeitpunkt berelts explizit das

81



OLAF KUHR

schweres moralisches Vergehen, und in seiner Kritik des Téufertums sollte
er diesen Vorwurf noch mehrfach wiederholen.®

DaB die Basler Taufer nur ihresgleichen als Christen anerkannt hitten,
geht aus dem Gespréchsbericht hingegen kaum hervor. Auch ist es wenig
wahrscheinlich, daBl sie bewufit separatistisch vorgingen und die Errichtung
einer Minderheitenkirche anstrebten.” Bedenkt man jedoch, daB} das Téufer-
tum sich von Ziirich nach Basel ausbreitete — die ersten Taufer in Basel wa-
ren, soweit man weil}, simtliche auerhalb Basels getauft worden und stan-
den von Anfang an in Verbindung zu den Ziircher Taufern'® —, so verwun-
dert es kaum, dal} die Basler Pridikanten versuchten, sie als etwas Fremdes
auszugrenzen. Hinzu kommt, daB sie Laien waren und ihnen folglich keine
Kanzeln zur Verfiigung standen. Die Weiterverbreitung ihrer Anschauungen
im Privaten konnte somit schnell den Vorwurf der Sektiererei (,,Winkelver-
sammlungen®, ,,Rottierung®) hervorrufen.

Wie schon bei den Auseinandersetzungen in Ziirich, so ging es auch in
Basel nicht allein um die Taufe, sondern mehr als alles andere um das rechte
Verstiindnis von Kirche. Fiir Oekolampad liefen die tduferischen Anschau-
ungen unweigerlich auf eine separatistische Ekklesiologie hinaus, welche
seinem Programm einer umfassenden sittlichen und religitsen Erneuerung
von Kirche und Gesellschaft diametral entgegen stand. In einer lingeren
SchluBrede stellte er darum dem tduferischen Verstindnis einen doppelten
Kirchenbegriff gegeniiber, indem er zwischen ,,zweierley gestalt von der kir-
chen oder Christen“ unterschied, ndmlich zum einen ,,wie sy erkandt wiirdt
oder werde vor den ougen gottes”, zum anderen die ,kirch oder Christen
nach menschlichem urteil“. Diese bereits auf Augustin zuriickgehende Un-

Christsein ihrer Gespréchspartner bestritten haben. Fiir beide Seiten war nicht Taufe son-
dem allein der Glaube heilsnotwendig. Wahrscheinlicher scheint, da mit dem Vorwurf,
die Taufer wiirden nur ihresgleichen als Christen anerkennen, die evangelischen Prediger
den tiuferischen Standpunkt zu schwéchen und die T4ufer in die Enge zu dréngen suchten.
So etwa Inn die Clag Hieremie des heligen propheten, ein schéne uBlegung, durch Joan-
nem Oecolampadium, Basel 1545, p. 160.

So fehlt etwa jeder Hinweis auf das Denunzieren aller Obrigkeit als unchristlich, wie es
dann fiir das separatistische Schleitheimer T#ufertum charakteristisch wurde. Zu dieser
Frage vgl. auch Jecker, 47 f. Die neuere Forschung hat deutlich gezeigt, daB das friihe
Taufertum mit der Taufe zunichst keineswegs bewuBt die Errichtung einer Minderheiten-
kirche anstrebte, sondern da dies erst am Ende eines Entwicklungsprozesses stand, im
Verlaufe dessen die T#ufer in die Separation und damit in die Isolation gedréingt wurden.
Siehe hierzu unter anderem: Martin Haas, Taufertum und Volkskirche: Faktoren der Tren-
nung, in: Zwingliana 13, 1969-73, 261-278; ders., Der Weg der Téufer in die Absonde-
rung: Zur Interdependenz von Theologie und sozialem Verhalten, in: Umstrittenes Taufer-
tum 1525-1975: Neue Forschungen, hg. v. Hans-Jiirgen Goertz, Gottingen 1975, 50-78.

12 Vgl. hierzu: Jecker, 40-42. 52-62.

82



JOHANNES OEKOLAMPAD UND DIE TAUFER

terscheidung von sichtbarer und unsichtbarer Kirche hatte er schon in seiner
Auseinandersetzung mit dem Leidener Theologen Jakob Latomus ange-
wandt. Gegeniiber den Tiufer lieferte ihm der doppelte Kirchenbegriff die
Argumtle?te, mit denen er die tiuferischen Anschauungen zuriickweisen
konnte.

Hinsichtlich der unsichtbaren Gestalt der Kirche beschriinkte sich Oeko-
lampad darauf herauszustellen, daB ,,die waren Christen, die durch den geist
geheiliget, seind Gott und nit unf3 bekannt“. Wer also zur wahren Kirche ge-
hort, ist dem menschlichen Urteil verborgen. Neben dieser unsichtbaren be-
sitzt die Kirche fiir Oekolampad darum noch eine zweite, sichtbare Gestalt.
Von ihr gilt, daB ,,wir die all [darum] fiir Christen halten, daB sie in der kir-
chen sein, so [sie] die zeichen der kirchen annemen in bekantnil del namens
Christi“. Die Zeichen der Kirche — gemeint sind Taufe und Abendmahl —
dienen also dem Erkennen der sichtbaren Gestalt der Kirche. Sie sagen dage-
gen nichts Sicheres dariiber aus, ob jemand auch wirklich zur eigentlichen,
nur fiir Gott erkennbaren Kirche gehort.

Die Konsequenz dieser fundamentalen Unterscheidung liegt auf der
Hand: Die Taufe kann nicht als Zeichen der Unterscheidung von Glidubigen
und Ungliubigen dienen, wie es die Téufer verlangten. Die Forderung, eine
Kirche der wahrhaft Glaubigen zu sammeln, war damit fiir Oekolampad
theologisch abgewehrt. Kirche und Gesellschaft konnten weitestgehend zur
Deckung gebracht werden, die Einheit des corpus christianum blieb gewihr-
leistet.

Auch Oekolampads Deutung der Taufe als Zeichen fiir den Néchsten
diente der Abwehr der tiuferischen Ekklesiologie und zielte auf die dieser
inhérenten Tendenz zu einer Minorisierung der Kirche innerhalb der Gesell-
schaft. War es zunichst auch unbestritten, daB allein der Glaube rechtfertige
und die Taufe somit nicht heilsnotwendig sei, und lehnten beide Seiten ein
sakramentales Verstindnis der Taufe als Gnadenmittel ab, so erwiesen sich
dennoch die Differenzen im Taufverstindnis als gravierend. Oekolampad
formulierte den Gegensatz in der Deutung der Taufe prignant: ,,Der touff ist
ein bezeiignie [sic] mer, dann ein verbindniis zwischen den Christen, wir be-
ziigen im touff, das wir Christo verbunden syerl.“l2 Die Taufe bezeugt dem-
nach fiir Oekolampad vor allem dem Nichsten die Zugehérigkeit zu Chri-
stus und seiner Kirche. Sie ist also, wie er schon gegeniiber Jakob Lato-

"' Zitate hier und im folgenden: Ein gesprech etlicher predicanten, fol. B3'-B3". Vgl. Ioannis
Oecolampadii Elleboron, pro eodem Iacobo Latomo, Basel 1525, fol. G6"; 14%; 16",
* Ein gesprech etlicher predicanten, fol. B2".

83



OLAF KUHR

mus betont hatte, fiir den Nzchsten da."” Eine Wiederholung der Taufe ist
aus dieser Sicht somit auch dann nicht nétig, wenn der Glaube erst spéter
hinzukommt.

Demgegeniiber hatte fiir die Taufer die Taufe im wesentlichen die Bedeu-
tung einer freien Selbstverpflichtung. Mit ihr gelobte man einen christlichen
Lebenswandel und unterstellte sich zugleich freiwillig der Aufsicht und
Zucht durch die Gemeinde. Die Taufe war also primér ein Biindnis, sie ver-
band die Gldubigen zu einer engen Gemeinschaft. Sie galt damit als unver-
zichtbare Voraussetzung und Legitimation fiir die Ausiibung von Kirchen-
zucht — eine Auffassung, wie sie kurz darauf der tduferische Theologe Bal-
thasar Hubmaier in seinen Schriften nsher ausfiihrte.'

Obwohl die Taufe fiir beide Seiten allein einen nicht-sakramentalen Zei-
chencharakter besaB, bezeichnete die Taufe fiir sie jeweils etwas Verschiede-
nes. Das Argument eines Téufers, ohne die Glaubenstaufe kénne man nicht
wissen, wer zur Kirche zu zihlen sei, und hitte folglich auch keine ,,macht®,
einander zustraffen® — eine deutliche Anspielung auf Matthdus 18,15-17 —,
ist fiir Oekolampad darum nicht zwingend." Da fiir ihn der wahre Glaube al-
lein von Gott erkannt wird und als Christ gilt, wer getauft ist und den Glau-
ben an Christus bekennt, ist die Anwendung des Kirchenbanns nicht an eine
vorhergehende freiwillige Selbstverpflichtung gebunden.

Wenn auch die Bedeutung der Taufe umstritten ist, so zeigt sich dennoch
gerade am Bann, daf beide Seiten gleicherweise von einem hohen ekklesio-
logischen Reinheitsideal bestimmt sind. Fiir Oekolampad ist der Bann, wie
er der tiduferischen Partei gegeniiber betont, eine Funktion der Wortverkiindi-
gung der Kirche. Diese ,,versteinige* die Ungehorsamen ,,mit dem wort got-
tes* — ein Satz, der auf Seiten der Taufgesinnten kaum Widerspruch erregt
haben diirfte, da auch diese iiber den Gemeindeausschlufl hinaus weitere
ZwangsmaBnahmen ablehnten.'® Prignant formuliert Oekolampad jedoch

Ein gesprech etlicher predicanten, fol. B1": ,,Do erfindt sich, das der touff umm deB nech-
sten willen ist*; siehe auch: ebd., fol. B3"; vgl. Elleboron, fol. H2".

4 Balthasar Hubmaier, Schriften, hg. v. G. Westin und T. Bergsten, Giitersloh 1962
(Quellen zur Geschichte der Taufer 9), 313-318, 335, 349 f.; zu Hubmaier s. a. Olaf
Kuhr, Church Discipline in the Theology of Balthasar Hubmaier, MTh Ms, Edinburgh
1990, 51-54.

Ein gesprech etlicher predicanten, fol. B2".

Ein gesprech etlicher predicanten, fol. B4". Ganz #hnlich hatte sich Oekolampad schon
Mitte Januar 1525 in einem Brief an Hubmaier geduBert, vgl. BrA I, Nr. 239, 345: ,Nos
autem videntes illos indigne agere vitam, negata mensae dominicae participatione arce-
mus, scripturae lapidibus profligentes.“ — Zur Position des frithen T#ufertums beziiglich
des Bannes s. die Ubersicht bei Franklin H. Littell, Das Selbstverstandnis der Taufer, Kas-
sel 1966, 131-142.
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den Gegensatz zur tduferischen Position: Nicht die Taufe sei nicht der geeig-
nete Weg ,.die kirchen uffzerichten, aber durch den bann und gemeinschafft
des herren nachtmals, wiirdt der weg syn.*!’

Wiéihrend damit einerseits das tiduferische Ideal einer Kirche der Heiligen,
in der die Gldubigen von den Ungldubigen geschieden sind, deutlich verneint
wird, deuten die Worte Oekolampads andererseits auf ein nicht minder hohes
ekklesiologisches Ideal: Es ist dies die Abendmahlsgemeinschaft der Kirche,
die ungeachtet der Frage nach den wahrhaft Gliubigen rein bleiben soll von
allen, deren Lebenswandel in einem offenen und schwerwiegenden Wider-
spruch zur christlichen Ethik steht. Diese Reinheit ist also nicht so sehr theo-
logisch als vielmehr ethisch bestimmt. Ziel ist es nicht, wie bei den Tiufern,
die Gemeinschaft der Heiligen mit der sichtbaren Kirche weitgehend zur
Deckung zu bringen. Durch den Bann ,.die kirchen uffzerichten* bedeutet fiir
Oekolampad, die Sittlichkeit in der Kirche zu heben und zu einer morali-
schen und religiosen Besserung der Kirche und dariiber hinaus der gesamten
Gesellschaft zu gelangen.

3. Das Gutachten zu den Thesen des Tiufers ,,Carlin®

Das ergebnislos abgebrochene Gesprich vom August 1525 sollte nicht das
letzte sein, welches Oekolampad mit T#ufern zu fiihren hatte. Im Stillen
breitete sich das Taufertum in Basel weiter aus ungeachtet zweier Mandate,
die der Basler Rat im Sommer 1526 gegen die T#ufer erlieB und die ,,Wie-
dertaufe mit der Strafe der Verbannung belegte. Im Friihjahr 1527 mahnte
Oekolampad die Obrigkeit an, entschiedener gegen die Taufer vorzugehen.
Es gelte, ,uffrur unnd zerstérung, und viel wiederwertigkeit“ zu verhin-
dern.'® Gegeniiber Zwingli klagte er zur gleichen Zeit, daB der Rat sich nicht
entschlossen genug des Problems annehmen wiirde. Hinter dieser Milde ver-
mutete er den EinfluB der Reformationsgegner, die auf diese Weise danach
trachteten, die evangelische Partei zu schidigen."

Eine Moglichkeit, sich gegen das Taufertum deutlich abzugrenzen, bot
sich Oekolampad schlieBlich im Juni 1527, als der Taufer ,»Carlin N.“ — ver-

Ein gesprech etlicher predicanten, fol. B4".

Inn die Clag Hieremie, p. 160. Uber die Klagelieder des Jeremia predigte Oekolampad
vom 5. Mirz bis Mitte April 1527 (Ernst Stachelin, Das theologische Lebenswerk Johan-
nes Oekolampads, Leipzig 1939, 419).

" Oekolampad an Zwingli, 24. April 1527: Huldreich Zwinglis samtliche Werke, hg. v. Emil
Egli u.a., Berlin u.a. 1906 ff., Bd. 9, Nr. 607, 101; BrA II, Nr. 482, 60 f. — Die erwihnten
Ratsmandate sind abgedruckt: Aktensammlung zur Geschichte der Basler Reformation
[FAGBR], hg. v. Emil Diirr und Paul Roth, Basel 1921-1950, Bd. 2, Nr. 408, 337 und
ebd., Nr. 454, 366.
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mutlich handelt es sich hier um den aus Ziirich stammenden Karl Brenn-
wald” — in Basel inhaftiert wurde. Da Carlin sich offenbar bereit fand, von
seinem Glauben &ffentlich Rechenschaft abzulegen, sollte eine Disputation
abgehalten werden, in welcher sich der Téufer vor jeweils zwei Vertretern
der miteinander streitenden kirchlichen Parteien verantworten sollte. Zu die-
sem Zweck verfafite Carlin vier Artikel, denen jeweils eine kurze Begriin-
dung folgte. Oekolampad verband mit der angestrebten Disputation zugleich
die Hoffnung, der katholischen Polemik den Boden zu entziehen, fiir welche
die Taufer lediglich eine Abart der evangelischen Ketzerei bildeten. Die Ini-
tiative zu dieser Disputation ging vermutlich auf Oekolampad zuriick.”!

Am 25. Juni 1527 kam es schlieBlich im Rathaus zu dem geplanten Tref-
fen. Die katholischen Theologen, der Weihbischof Augustin Marius und
Leonhard Rebhan von St. Peter, weigerten sich jedoch, Carlin in Anwesen-
heit der evangelischen Prediger — es waren dies Oekolampad und Thomas
Geyerfalk — zu belehren. Diesen warfen sie vor, in den betreffenden Glau-
bensartikeln noch abstruser zu lehren als die Taufer, welche ohnedies nur ein
von Oekolampad und den Seinen verfiihrtes ,,arm vélklin® wiren.”” Die ge-
plante Disputation kam damit nicht zustande. Statt dessen verstindigte man
sich darauf, dafl beide Parteien innerhalb von vier Tagen dem Rat eine
schriftliche Stellungnahme zu den Thesen Carlins vorlegen sollten, was dann
auch geschah. Das Gutachten Oekolampads erschien schlieBlich Anfang
September bei Cratander im Druck.”

Die vier Thesen Carlins befafiten sich auBer mit der Taufe noch mit der
Obrigkeit und dem Eid. Die letzte stellte den Grundsatz auf, daB ein Verfiih-
rer sei, wer anders lehre und tue, als Christus gelehrt habe. Die Thesen und
ihre Begriindungen sind dabei ganz im Geiste des ,,Schleitheimer Bekennt-

2 yogl. Yoder, Gespriiche, 110; Jecker, 81; AGBR 2, Nr. 654, 485 (,,Charly vonn Ziirich®).

21 So mit guter Begriindung Jecker (op. cit., 81-84). — DaB Carlin ,sich erbotten habe,
seinen Glauben ,wider mich und andere predicanten ... christlich anzzeigen®, wie
Oekolampad berichtet (AGBR 2, Nr. 677, 548), mag dabei durchaus zutreffend sein. Wie
der weitere Verlauf jedoch zeigt, hatten aber nur die evangelischen Prediger, nicht
hingegen ihre katholischen Gegner, Interesse an einer beide Parteien involvierenden
Disputation.

2 AGBR 2, Nr. 678, 581. 586.

B Dieses Gutachten erschien zusammen mit der im Anschluf zu besprechenden Schrift ge-
gen Hubmaier: Underrichtung von dem Widertauff, von der Oberkeit, und von dem Eyd,
auff Carlins N. widertauffers artickel. — Antwort auff Balthasar Hubmaiers biichlein wider
der Predicanten gespréch zu Basel, von dem kinder tauff. Durch Jo. Ecolampadium, Basel
1527 (Oek.-Bibl., Nr. 145). Der erste Teil dieser Schrift ist abgedruckt: AGBR 2, Nr. 677,
547-579. Das von Augustin Marius verfafite katholische Gutachten findet sich: ebd.,
Nr. 678, 579-611.
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nisses® verfaBt und gehen kaum iiber dieses hinaus.?* Bedingt durch den sy-
stematischen Charakter der Thesen, die in iibersichtlicher und durchdachter
Wiese die tiuferische Position zum Ausdruck bringen, fallen die Entgegnun-
gen Oekolampads bedeutend ausfiihrlicher aus als noch im Gesprachsbericht
von 1525. Die Argumentation bleibt jedoch im wesentlichen die gleiche.
Neu hingegen ist die Auseinandersetzung um die Christlichkeit der Obrigkeit
und um das Schworen von Eiden — ein Hinweis darauf, daB sich die Situa-
tion gegeniiber 1525 gewandelt hat. Das Téaufertum, insbesondere nach
Schleitheim, ist nun eindeutig separatistisch ausgerichtet.

Deutlicher als im Gespriich in der Leutpriesterei von St. Martin duBert
Oekolampad in seiner Auseinandersetzung mit Carlin seine Bedenken, die
tiuferische Taufe fiihre zu einer Minorisierung der Kirche. Wenn er auch
einrdumt, daB es nicht in der Macht der Menschen stehe, ,.die kind in das
buch der lebendigen inzuschreiben®, so kénnten sie dennoch ihre Kinder der
,.christlich religion anvertrauen, ,,in deren sie auch ein volck seind*. Mit der
Kindertaufe steht damit fiir Oekolampad auch der christliche Charakter der
Gesellschaft als ganzer auf dem Spiel. Deutlich spricht er den Gedanken aus,
daB es ohne diese zu einem rapiden Riickgang der Kirchenmitgliedschaft
kommen wiirde:

,Dann solt es dahin kommen, das man die kind nit taufft nach unserem
ausserlichen auszrechen, so wiirt in kurtzem der auszerlichen christen zal
weniger; wiirt an dem vyl gelegen sein“?”’

Nur auf den Glauben hin zu taufen, wie Carlin es fordere, wiirde bedeu-
ten, ,,gar ein schmalen ingang® in die Kirche zu machen. Christus aber, so
Ockolampad habe geheiBen, ,.allerlei volck™ durch das Wort Gottes ,,zu dem
grossen nachtmal® einzutreiben.”®

In seiner zweiten These hatte Carlin die Anschauung vertreten, daf3 die
Obrigkeit zwar von Gott eingesetzt sei, daB} es aber ,,den crysten nyt geplren,
obern ze sin“. Sie hitten dem Beispiel Christi zu folgen und sollten es wie er
ablehnen, sich zu weltlichen Konigen und Richtern machen zu lassen. IThre
Aufgabe sei es nicht, Ubeltiter zu richten und zu bestrafen, sondern statt des-
sen ,,die so usserhalb dem glouben sind“ mit dem Bann auszuschlielen. Da-
mit waren Kirche und Obrigkeit so radikal voneinander geschieden, daB
auch die Ausiibung eines obrigkeitlichen Amtes, wiewohl grundsitzlich als
legitim anerkannt, als unvereinbar mit dem christlichen Glauben galt.

z: Yoder, Gespréiche, 111. — Die Thesen Carlins sind abgedruckt: AGBR 2, Nr. 676, 545 f.
AGBR 2, Nr. 677, 552.
% AGBR 2, Nr. 677, 559.
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Oekolampad pflichtet Carlin ausdriicklich bei, daB , die christen solten al-
lein mit dem bann straffen®, und wirft den Téufern dariiber hinaus sogar vor,
die Bedeutung des Banns nicht recht erkannt zu haben.?’ Mit Nachdruck
wendet er sich jedoch gegen eine derart negative Bewertung der Obrigkeit
wenden, welche in der Konsequenz einen Riickzug der Christen aus der ge-
sellschaftlichen Verantwortung bedeutete. Bislang hatte er zwar des &fteren
auf die grundlegende Verschiedenheit von ecclesia und magistratus und die
Verschiedenartigkeit ihrer Aufgaben hingewiesen. Dennoch konnte ihm
nicht daran gelegen sein, das Aufeinanderbezogensein beider derart preiszu-
geben, wie dies Carlin tat.

Erstmals hatte er nun theologisch zu begriinden, warum fiir Christen in
der Ausiibung eines obrigkeitlichen Amtes erlaubt war, was ihnen ansonsten
verwehrt war, wie etwa die Anwendung von Gewalt. Oekolampad tut dies,
indem er zunéchst die Aufgaben der Obrigkeit beschreibt als ~regieren, helf-
fen unnd beschirmen witwen und weysen oder thun gerechtigkeit und das ur-
teyl, das dann eim richter unnd herren zustat“. Sie erhilt und bewahrt also
die menschliche Ordnung oder stellt diese wieder her, wo sie verletzt wird.
Solches gilt ihm als ,,g6ttliche empter unnd tugend*. Der ,,oberkeit werk® ist
somit auch ,,das werk gottes“. Daher kénnen Christen an diesem Werk teil-
haben, ja vielmehr ist niemand ,,geschickter zu regieren, niemand regiert
auch basz dann christen®*®

Nun hatte Carlin allein den Bann als christlich legitime Form der Strafe
bezeichnet und damit alle Anwendung obrigkeitlicher Gewalt als mit christ-
licher Ethik unvereinbar erklirt. Demgegeniiber verweist Oekolampad nun
darauf, daB die ,,weltlich oberkeit* nicht so sehr eingesetzt sei ,,umb dero
willen, die auff briiderlich ermanung geben und den gemeinen friden hal-
ten®, sondern um aller Menschen willen. Da nimlich sowohl ,heiden®, als
auch , falsche christen, welche ,,nichts umb den ban® geben, unter den Chri-
sten lebten, blicben diese ungestraft, diirften ,,die christen nit oberen sein,
dero mutwill zu demmen®.*’ Die wahren Christen bediirfen also nach dieser
Argumentation Oekolampads keiner obrigkeitlichen Strafgewalt, da sie ent-
weder den gesellschaftlichen Frieden bewahren oder aber sich durch die
.briiderlich ermanung® — ein Hinweis auf Matthaus 18,15-17 — zurechtwei-

¥ AGBR 2, Nr. 677, 570; ebd., 558 kritisiert Ockolampad die Vorgehensweise, nicht aber
das Ziel der T#ufer, eine reine Kirche aufzurichten.

#  AGBR 2, Nr. 677, 566.569.

»  AGBR 2. Nr. 677, 570.
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sen lassen.’ Da jedoch die menschliche Gemeinschaft auch Menschen ein-
schlieBt, die sich entweder der Zucht der Kirche nicht unterordnen (,.falsche
christen®) oder aber ganz auBlerhalb der Kirche stehen (,,heiden®), ist es not-
wendig, dal} die Obrigkeit die 6ffentliche Ordnung und den Frieden notfalls
auch mit Gewalt schiitzt und bewahrt.

Das Recht der Obrigkeit, zur Erfiillung ihrer Aufgabe gegebenenfalls
auch Gewalt anzuwenden, hatte nun aber auch Carlin nicht grundsitzlich be-
stritten, wohl aber, daB Christen sich daran beteiligen sollten. Der Unter-
schied zwischen Oekolampad und Carlin liegt darin, daB Oekolampad am
christlichen Charakter der Gesellschaft und der Moglichkeit ihrer Gestaltung
im Sinne der christlichen Religion weiterhin festhilt, wihrend der Tiufer
diese Moglichkeit bestreitet und die politische Gestaltung der Gesellschaft
dieser selbst iiberldBt. Fiir Oekolampad leben ,heiden ... under den chri-
sten®. Fiir Carlin dagegen leben Christen unter den Heiden und bildet die
Kirche eine Minderheit.

Deutlich 1aBt sich hier erkennen, wie unterschiedliche soziale und biogra-
phische Erfahrungen sich in den gegensitzlichen theologischen Bewertun-
gen der Obrigkeit widerspiegeln: Hier der um seines Glaubens willen ver-
folgte und vom Basler Rat inhaftierte Separatist; dort der angesehene, wenn
auch nicht unumstrittene Pfarrer und Professor der Theologie, der vom sel-
ben Rat um eine Stellungnahme zu den Thesen des gefangengesetzten Téu-
fers gebeten wurde. Oekolampad und die anderen evangelischen Prediger ar-
beiteten darauf hin, mit Hilfe einer christlichen Obrigkeit Kirche und Gesell-
schaft in Basel im evangelischen Sinne zu erneuern. Carlin und den in die
Separation gegangenen Taufern war hingegen jede Moglichkeit genommen,
ihren Vorstellungen einer Reformation der Kirche durch eine ihnen wohlge-
sonnene Obrigkeit politisch das Bestehen zu sichern.

4. Oekolampads ,,Antwort auff Balthasar Hubmaiers biichlein wider
der Predicanten gespriich zu Basel*

Das Gutachten Oekolampads zu den Thesen Carlins erschien zusammen mit
einer weiteren Streitschrift gegen einen Exponenten tiuferischer Theologie:
Balthasar Hubmaier. Der Waldshuter Pfarrer, der im Januar 1525 mit dem
Basler tiber die Kindertaufe korrespondiert hatte, war noch im Friihjahr des-
selben Jahres ins Lager der Téufer iibergegangen. Auf den von Oekolampad

% Ganz #hnlich hatte Ockolampad bereits im Jesajakommentar argumentiert; vgl. In Iesaiam

prophetam hypomnematwn, hoc est, Commentariorum, loannis Oecolampadii Libri VI,
Basel 1525, fol. 25".
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verdffentlichten Bericht iiber das Basler Gespriich zwischen Tiufern und
Pridikanten vom August 1525 verfafite er vermutlich noch im gleichen Jahr
eine Gegenschrift. In ihr setzte er sich mit der Argumentation der Basler Pre-
diger eingehend auseinander und suchte diese aus tduferischer Perspektive
zu widerlegen. Bedingt durch seine erzwungene Flucht aus Waldshut im De-
zember 1525 erschien diese Schrift jedoch erst 1527 im Nikolsburg, wo er
sie nochmals iiberarbeitete.’’ Nach Monaten der Flucht hatte Hubmaier im
Juli 1526 in Méhren eine neue Wirkungsstiitte gefunden. Mit der Verdffentli-
chung seines gegen Oekolampad gerichteten Traktats ,,Von der Kindertaufe®
war der Bruch zwischen den beiden sich bislang in gegenseitiger Achtung
zugetanen Minnern von Hubmaier her endgiiltig vollzogen. Da sich der Bas-
ler Theologe offentlich angegriffen fiihlte und meinte, die darin geduBerten
Listerungen und Unwahrheiten nicht guten Gewissens mit Stillschweigen
iibergehen zu kdnnen, machte er sich daran, eine ausfiihrliche Entgegnung
zu schreiben. Sie erschien im September 1527 zusammen mit dem Carlin-
Gutachten unter dem Titel ,,Antwort auff Balthasar Hubmaiers biichlein
wider der Predicanten gesprich zu Basel*.”

Die in Schrift und Gegenschrift ausgetragene literarische Fehde zwischen
den beiden Theologen nahm noch einmal die Diskussion um die Taufe auf,
wie sie im Sommer 1525 in der Leutpriesterei von St. Martin gefiihrt worden
war, und vertiefte sie zugleich. Zu einer Verstidndigung oder Anniherung der
gegensétzlichen Auffassungen kam es freilich auch hier nicht.

Die Argumentation Oekolampads ist im wesentlichen unveréindert: Auf-
grund der fundamentalen Unterscheidung von innerer Sache und #uBerem
Zeichen, die kennzeichnend fiir das oekolampadische Sakramentsverstindnis
ist, ist die Taufe ein um des Nichsten willen gegebenes Zeichen, an welcher
die Zugehorigkeit zur (sichtbaren) Kirche erkannt werden soll. Da das Neue
Testament nirgends verbietet, Kinder zu taufen, besteht Freiheit hinsichtlich
des Zeitpunktes der Taufe, wobei die Liebe das entscheidende Kriterium bil-
det. Die Taufe von Kindern zu verbieten, ist jedoch gegen die Liebe.”® Da
der wahre Glaube und die gottliche Erwihlung, durch welche man Glied der
Kirche wird, allein Gott bekannt sind, ist zwischen sichtbarer und unsichtba-
rer Kirche zu unterscheiden, namlich zwischen der , kirch, wie sie durch die

31 Balthasar Hubmaier, Von dem khindertauff, Nikolsburg 1527; abgedruckt: ders., Schrif-
ten, 258-269; zur Vorgeschichte siche: ebd., 256-258.

Siehe oben, Anm. 22. — Zum Zeitpunkt der Verdffentlichung war Hubmaier bereits seit
einigen Wochen inhaftiert.

33 Vgl hierzu z. B. Antwort auff Balthasar Hubmaiers biichlein, fol. G3"-G4"; K4-K4".
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leer unn sacrament sichtbarlich versamelt ist*, und der ,,onsichtbarlichen kir-
chen, das ist von den die wir nitt erkennen, wer die auBerwelten siend*.**

Es ist auffillig, wie wenig Oekolampad in diesem Zusammenhang das
Verhiltnis von sichtbarer und unsichtbarer Kirche, die hier unvermittelt ne-
beneinander stehen, reflektiert. Ihm geht es vor allem darum, mit seinem
doppelten Kirchenbegriff die tduferische Forderung nach einer reinen Kirche
der Glaubigen theologisch zuriickzuweisen. Ganz dhnlich verhilt es sich mit
der Auffassung von der Unerkennbarkeit des Glaubens und der Erwihlung.
Beide Lehranschauungen gestatten es Oekolampad, der tiuferischen Einsicht
zuzustimmen, dall die wahre Kirche zwar eine Minoritiit bilde, ein Weg in
die Separation, wie die Taufern ihn forderten, jedoch unmoglich sei. Offen
rdumt er Hubmaier gegeniiber ein, dal viele innerhalb der sichtbaren Kirche
fiir Christen gehalten wiirden, ,,welche gantz nicht auff Christum gebauwen
han“, also der eigentlichen, der unsichtbaren Kirche nicht angehorten.”
Doch sollten nur die getauft werden, welche schon glauben, ,,da wiird dan
der Christen zal bald klein werden**® — eine Konsequenz, die es fiir Oeko-
lampad unter allen Umstiéinden zu vermeiden gilt. Die Kirche darf nicht zu
einer gesellschaftliche Minoritit werden.

Der Einwand, daB die Erwachsenentaufe zu einer Minderheitenkirche
fihre, traf Hubmaier freilich nur bedingt. Dessen Gemeinden in Waldshut
und in Nikolsburg waren umfaBite jeweils einen GrofBteil der Bevilkerung
und waren keineswegs vergleichbar mit den tiuferischen Konventikeln, die
Oekolampad im Auge hatte. Uberhaupt zeigt die ,,Antwort des Baslers, daB
dieser offenbar nur eine begrenzte Kenntnis der tiuferischen Theologie Hub-
maiers besaB.”’” Wenn er letzterem etwa vorwirft, bestritten zu haben, daB
»die oberkeit ... nit Christen mag sein®,*® so weist dies darauf hin, daB
Oekolampad die Unterschiede, welche den tiuferischen Reformator vom
Schleitheimer Téufertum trennten, nicht geniigend wahrnahm. Andererseits
muBte er jedoch auch ein polemisches Interesse daran haben, Hubmaier in

34
35
36
37

Antwort auff Balthasar Hubmaiers biichlein, fol. L1Y.

Antwort auff Balthasar Hubmaiers biichlein, fol. L2 ".

Antwort auff Balthasar Hubmaiers biichlein, fol. K1".

Zur Theologie Hubmaiers siehe: Carl Sachse, D. Balthasar Hubmaier als Theologe, Berlin
1914; Christof Windhorst, T4uferisches Taufverstindnis: Balthasar Hubmaiers Lehre zwi-
schen traditioneller und reformatorischer Theologie, Leiden 1976; ders., Anfinge und As-
pekte der Theologie Hubmaiers, in: The Origins and Characteristics of Anabaptism: Pro-
ceedings of the Colloquium Organized by the Faculty of Protestant Theology of Stras-
bourg, hg. v. Marc Lienhard, Den Haag 1977, 148-168.

% Antwort auff Balthasar Hubmaiers biichlein, fol. M3 ".
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die Nihe des Schleitheimer Téufertums zu riicken, um so dessen Theologie
wirksam als separatistisch diskreditieren zu kénnen.

5. Oekolampad und die Taufer: Konvergenzen und Divergenzen

Zwischen Herbst 1524 und Sommer 1527 hatte sich Oekolampad wiederholt
und in zunehmenden MaBe mit radikaler Kritik an der Kindertaufe auseinan-
derzusetzen. Zogerte er auch zunichst noch, wie er auf die Infragestellung
dieser alten und bislang unbestrittenen Praxis der Kindertaufe zu reagieren
habe — Zwingli gegeniiber bekannte er, daBl er Karlstadts mutmaBlicher For-
derung nach einer Abschaffung der Kindertaufe noch nicht gutheiBen kon-
ne” — so hatte er doch schon bald seinen theologischen Standpunkt in dieser
Frage gefunden. Unschwer war fiir ihn erkennbar, daB sich in der tauferi-
schen Kritik zugleich ein Verstindnis von Reformation artikulierte, das in
entscheidenden Punkten dem des Basler Theologen entgegenstand. Mit
Nachdruck wandte er sich daher gegen das aufkommende Téaufertum.

Die Argumentation gegeniiber den Tdufern blieb dabei im wesentlichen
unveridndert. In seiner theologischen Kritik des Taufertums konnte sich
Oekolampad auf Uberzeugungen stiitzen, die er unabhingig von ihnen zuvor
bereits gewonnen hatte. Dies gilt namentlich fiir sein Sakramentsversténdnis
und fiir den doppelten Kirchenbegriff. Vor allem aber setzte Oekolampad
dem tiuferischen Biblizismus die Liebe als zentrales theologisches Kriterium
entgegen. Nicht die formale SchriftgeméBheit einer Taufpraxis war fiir ihn
entscheidend im Umgang mit dem neutestamentlichen Erbe sondern die Fra-
ge, was dem regnum Christi, was dem christlichen Gemeinwesen und dem
Nichsten diene.

Deutlich zeigt sich in dieser Argumentation gegeniiber den Taufern ein
ethisches Gefille, welches geradezu als ein Grundmerkmal seiner Theologie
gelten darf. Der Einflul des christlichen Humanismus, wie er ihn im Um-
kreis Jakob Wimpfelings (1450—1528) und spéter dann durch Erasmus ken-
nengelernt hatte, blieb Zeit seines Lebens von prigender Bedeutung. Als
Kontroverstheologe wie als Exeget war und blieb Oekolampad stets Ethiker.
Sein Interesse galt immer auch einer umfassenden sittlichen Erneuerung von
Kirche und Gesellschaft. Dieser Umstand war schlieBBlich auch entscheidend
dafiir, daB trotz einiger Gemeinsamkeiten und Beriihrungspunkte mit dem
Taufertum es fiir ihn letztlich keine Anndherung geben konnte.

Der Streit mit den Taufern hatte zunéchst die biblische und theologische
Legitimitit der Kindertaufe zum Gegenstand. Als weitere Themen kamen

¥ Siehe oben, Anm. 1.
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dann das Verhiltnis der Kirche zur Obrigkeit sowie die tiuferische Eidesver-
weigerung hinzu. Erstmals sah sich Oekolampad vor die Aufgabe gestellt,
trotz der erkannten grundsitzlichen Wesensverschiedenheit von ecclesia und
magistratus — modern gesprochen: von Kirche und Staat — ihre gleichzeitige
Komplementaritit aufzuzeigen. Die Auseinandersetzung mit den Téufern
lieB sowohl Gemeinsamkeiten als auch Differenzen zwischen den streiten-
den Parteien deutlich werden.

So bestand trotz unterschiedlicher Deutung im einzelnen grundsitzlich
Einigkeit dariiber, daB die Taufe ausschlieBlich Zeichen sei. Wahrend die
Taufer sie jedoch als Zeichen der Selbstverpflichtung deuteten, verstand
Oekolampad sie als formales Zeichen der Kirchenzugehérigkeit, welches un-
abhiingig vom Glauben des Einzelnen sei. Auch in der Bannfrage waren sich
beide Seiten auffallend nahe. Sowohl die ersten Taufer in Basel als auch
Carlin hatten auf das Recht der Gemeinde verwiesen, Siinder zu bannen, und
die Schleitheimer «Briiderliche Vereinigung» von 1527 forderte in ihrem
zweiten Artikel die Ermahnung der Siinder und den Ausschlul vom Abend-
mahl ,nach dem befelch Christi."” Oekolampad seinerseits hatte bereits in
der ersten Begegnung vom August 1525 und dann erneut gegeniiber Carlin
auf die Bedeutung des Banns fiir die Reinheit und die Wiederaufrichtung der
Kirche hingewiesen. In beiden Fillen diente der Verweis auf den Bann der
polemischen Abwehr der tiuferischen Taufe.

Lange vor seiner Begegnung mit dem Taufertum war Oekolampad be-
reits zu der Ansicht gekommen, da der Kirchenbann von grundlegender Be-
deutung fiir die Erneuerung der Kirche sei. Mit der Hervorhebung des Banns
nahm er also keineswegs ein Anliegen der Taufer auf. Fiir ihn diente Kir-
chenzucht nicht der Aufrichtung oder Erhaltung einer separaten Kirche, wie
es beim post-schleitheimer Taufertum der Fall war, sondern stand im Dienst
der sittlichen Erneuerung, der ,,Besserung des Lebens™. Nicht die Sammlung
einer Kirche der Glaubigen oder der Siindlosen durch die ,,Wiedertaufe®, so
argumentierte Oekolampad, sondern der Ausschlu vom Abendmahl durch
den christlichen Bann sei der geeignete Weg, die Kirche zu emeuern und die
Sittlichkeit zu heben.

Beiden also, Taufern wie dem Basler Reformator, geht es um die Auf-
richtung einer ,,reinen* Kirche — doch unter génzlich verschiedenen Vorzei-
chen. Der Gegensatz im Heiligkeitsideal 148t sich auf die Formel bringen:
Lkultische* versus ,.ethische* Reinheit der Gemeinde. Fiir die Taufer sollte

“ Ein gesprech etlicher predicanten, fol. B2'; AGBR 2, Nr. 676, 546; Briiderliche vereyni-
gung etzlicher kinder gottes siben artickel betreffend, in: Quellen zur Geschichte der Tdu-
fer in der Schweiz, Bd. 2: Ostschweiz, hg. v. Heinold Fast, Ziirich 1973, 26-36: 29.

93



OLAF KUHR

die Glaubenstaufe sicherstellen, dafl nur solche zur Gemeinde gehorten, die
den Glauben bewuBt fiir sich bejaht und 6ffentlich bezeugt hatten. Dies setz-
te zum einen eine personliche Entscheidung seitens des Gldubigen voraus,
zum anderen eine gewisse Evidenz und Feststellbarkeit des individuellen
Glaubens im Glaubigen. Das Schleitheimer Tdufertum sah den Bann an eine
vorhergehende freiwillige Selbstverpflichtung der Gliubigen gebunden. Nur
die unterlagen der Zucht durch die Gemeinde, welche sich ,,dem herren erge-
ben hand, nachzuwandlen in synen botten“, und bei «allen, die in einen lib
Christi touft sind worden®.*' Die Reinheit der Gemeinde beruht somit auf der
sichtbaren Scheidung von ,,Glaubigen und ,,Ungldubigen®.

Demgegeniiber war das ekklesiologische Reinheitsideal Oekolampads
primér ,.ethisch* bestimmt. Die Errichtung einer Kirche der Glaubigen lehn-
te er bewuBt ab und verwies hier auf die fundamentale Unterscheidung von
sichtbarer und unsichtbarer Kirche — eine Unterscheidung freilich, welche
die Téufer nicht nachvollzogen. Fiir ihn diente der AusschluB vielmehr dem
Ziel, durch eine Disziplinierung renitenter Delinquenten die allgemeine Sitt-
lichkeit zu heben und eine ,Besserung des Lebens* herbeizufiihren. IThm
ging es nicht darum, die personliche Glaubigkeit sondern den konkreten Le-
benswandel zu priifen. Wiederholt warf er seinen tauferischen Gegnern vor,
sie wiirden moralisch nicht besser dastehen. Mit ihrer ,,Wiedertaufe* seien
sie dem Ziel einer sittlich reinen Kirchen nicht niher gekommen.* Fiir
Oekolampad war es der falsche Weg, durch die Taufe ,,Gldubige von
,Ungldubigen® scheiden zu wollen und damit eine gesellschaftlich separierte
Kirche zu begriinden, wie es die Taufer forderten. Vielmehr forderte er,
durch den Bann allein jene aus der Kirche auszuschlieBen, welche aufgrund
ihres Lebenswandels nicht als Christen angesehen werden konnen. Die ver-
faBte, ,,sichtbare* Gemeinde muB hier nicht — wie beim tiuferischen Modell
— mit der wahren, aber ,,unsichtbaren® Gemeinde der Glaubenden zur Dek-
kung gebracht werden. Der Bann dient fiir Oekolampad nicht der Reinhal-

31 Fast, Quellen, 29.

2 Gegen Carlin erklart Ockolampad (AGBR 2, Nr. 677, 558, 1-6): ,,Und ist ein frével ...
vermeinen ein gantz rein kirch durch iren widertauff' versamlen, in dero niemand in ein
schweren, lesterlichen fal kumm, so doch téglich sich das bey inen anderst erfindet. Chri-
stus hat uns ein ander mittel geben, namlich ein christenlichen bann, damit werde die kirch
gereiniget, so vyl es n_n miglich.“ Eine mangelnde moralische Reinheit der Téuferge-
meinden kritisiert Oekolampad auch in einer Predigt vom Frithjahr 1527 (Inn die Clag
Hieremie, p. 160). Vgl. auch den Vorwurf des ethischen Perfektionismus im allerdings
von Capito stark bearbeiteten Ezechiel-Kommentar, In prophetam Ezechielem commenta-
rius D. loan. Oecolampadii, per Vuolfgangum Capitonem aeditus, Strafburg 1534 (Oek.-
Bibl., Nr. 173), fol. 21".
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tung einer separierten Kirche der Glaubigen, sondern der sittlichen Erneue-
rung der empirischen Kirche — einer Kirche freilich, deren Sozialgestalt weit-
hin ein Produkt der mittelalterlichen Synthese von Kirche und Welt ist.
Wihrend bei den Tdufern die Einheit von geistlichem und sdkularen Ge-
meinwesen zerfillt, fallen fiir Oekolampad in der Praxis beide noch weithin
ineinander.

Die Ekklesiologie der Taufer war exklusiv und separatistisch, die des Basler
Reformators inklusiv und im wesentlichen dem Gedanken des corpus chri-
stianum verhaftet. Oekolampad konnte darum kaum anders, als im tdufe-
rischen Separatismus nicht nur eine weitere schmerzhafte Trennung im evan-
gelischen Lager zu sehen, sondern — mehr noch — die unmittelbare Infra-
gestellung einer umfassenden Reformation von Kirche und Gesellschaft, wie
sie ihm vorschwebte. Trotz auffallender Gemeinsamkeiten im Sakraments-
verstindnis, in der Auffassung vom Bann und in der Betonung der Heiligkeit
der Kirche verhinderte ein grundlegender Gegensatz im Kirchenbegriff jede
Verstindigung.

Diesem theologischen Gegensatz entsprach auf der soziologischen Ebene
die Alternative zwischen Minderheitenkirche oder Volkskirche. Zugleich
spiegeln sich in den gegensitzlichen ekklesiologischen Modellen auch ganz
unterschiedliche biographische, soziale und auch religiose Erfahrungen.
Trotz gemeinsamer ,,Textgrundlage®, trotz des gemeinsamen reformatori-
schen sola scriptura erwiesen sich die ,Kontexte” der verschiedenen Theo-
logien somit als derart disparat und gegensétzlich, da3 eine wirkliche Anné-
herung und Verstindigung vorn vornherein nahezu ausgeschlossen war.

Der Streit zwischen ,,radikaler und ,,obrigkeitlicher* Reformation wurde
unter theologisch sehr ungleichen Voraussetzungen ausgetragen. Die mei-
sten Tadufer waren Laien oder entstammten dem niederen Klerus. Sie be-
saBen nur sehr geringe theologische Kenntnisse. So fiel es den Theologen
der Obrigkeitsreformation nicht schwer, die Auseinandersetzung theologisch
fiir sich zu entscheiden. Auch politisch blieb der tiuferischen Reformation
(bis auf wenige Ausnahmen) keine Zukunft beschieden — jedenfalls nicht in
der Alten Welt. Der Gegensatz der ekklesiologischen Modelle, wie sie von
Johannes Oekolampad auf der einen und von seinen tauferischen Gespriichs-
partnern auf der anderen Seite verfochten wurden, lebt jedoch bis heute fort.
Erst die Ereignisse und Umbriiche der Gegenwart, der Prozel einer stetig
fortschreitenden Sikularisierung und der gesellschaftliche Pluralismus, der
alte Grenzen und Verwerfungen obsolet gemacht hat, haben einen Zugang
jenseits der alten Polemiken und Argumente ermoglicht.
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s

Basel — ein »Liebling Gottes“.f‘ Die Stadt am Rhein als Ort
der Erweckungsbewegung'

Im Herbst 1833 plagten den ehemaligen Winterthurer Kaufmann und Sol-
daten der ,King’s German Legion* Emanuel Biedermann (1779-1836)
Sorgen beziiglich der schulischen Zukunft seines begabten Sohnes Alois.
Nach Absolvierung der Winterthurer Schule stand der Wechsel auf die
weiterfiihrende Lehranstalt in Ziirich an. Doch stieBen die Ziircher radi-
kal-liberalen Bewegungen, die auch vor dem Erziehungswesen nicht Halt
gemacht hatten, Biedermann ab. Nach Abwiigen einiger Alternativen be-
zog der Vater auch Basel in seine Uberlegungen mit ein, zdgerte aber, ob
er seinen Sohn dem geradezu sprichwortlichen Basler Pietismus aussetzen
wolle. Schlielich wanderten Vater und Sohn Biedermann Ostern 1833
nach Basel, wo Alois Emanuel Biedermann (1819-1885) das Pidagogium
und danach als Theologiestudent die Universitit besuchte. Seit Mitte der
vierziger Jahre schlieBlich galt er als einer der fithrenden freisinnigen
Theologen der Schweiz.’

Emanuel Biedermanns negativ konnotierte Wahrnehmung von Basel
als pietistische Stadt entsprach einer breiten ffentlichen Meinung in wei-
ten Teilen der Schweiz und Deutschlands, die sich folgendermaBen artiku-
lieren konnte: ,,Die Frommigkeit der Basler mochte ich nicht Frommelei
oder Heuchelei nennen, wohl aber den herrschenden religiosen Geist
einen triibsinnigen, lebensscheuen und egoistischen. Und daB sich bei al-

Der Vortrag, den ich auf der Tagung ,.Freikirchliche Spuren- und Identitéitssuche. Ba-
sel als Ort der T4ufer und der Erweckung™ (9.9.-12.9.1999) des Vereins zur Forderung
der Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theologie an der Universitit Miin-
ster e.V. auf dem Baselbieter Bienenberg (Schweiz) gehalten habe, wurde leicht iiber-
arbeitet und mit Anmerkungen versehen. Die verwendeten Abkiirzungen richten sich
nach Siegfried Schwertner, Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und
Grenzgebiete, Berlin/New York 1992,

Zur Person siche Thomas K. Kuhn, Der junge Alois Emanuel Biedermann. Lebensweg
und theologische Entwicklung bis zur ,Freien Theologie™ 1819-1844, Tiibingen 1997,
25-31.

Zur Person siehe Kuhn, Biedermann.
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ler suBern Demuth auch eine gute Dosis geistlichen Stolzes mit einmischt,
mochte ebenfalls nicht zu bezweifeln sein.*

Basel galt seit dem ausgehenden 18. Jahrhundert und weit ins 19. Ja.hr-
hundert hinein als eine durch pietistische Frommigkeit gepragte Stadt.”
Diese Religiositit verband sich seit den 1830er Jahren mit einem politi-
schen Konservatismus. Man sprach entweder mit Hochachtung oder aber
mit Hime vom ,,Frommen Basel“. Doch nicht nur wegen seines religidsen
Gepriiges hatte Basel ein schlechtes Image. Innerhalb und auBerhalb der
Schweiz erschienen meist negative Stadtbeschreibungen. Das veranlafite
1833 das schwiibische ,,Morgenblatt®, nach den Griinden zu fragen. Nach
einer Relativierung der geldufigen Vorurteile legte die Zeitschrift fiir ge-
bildete Stiinde die Basler Eigentiimlichkeiten dar und fiihrte mit Blick auf
die Zukunft aus, Basel miisse seine Isolierung, den Zunftgeist sowie seine
Engherzigkeit aufgeben, wenn jemals ein weltbiirgerlicher Sinn in der
Stadt erwachen sollte.

Eine wenig einladende Atmosphire Basels kommt auch in Reisebe-
schreibungen zum Ausdruck, wenn von Traurigkeit und Ode in der Stadt
die Rede ist. Offentliche Belustigungen und gesellschaftliche Anlisse fan-
den nur in sehr beschrinktem MaBe statt. So hinterlieB die Stadt auf man-
che Besucher den Eindruck eines ,triumerischen Quietismus®. Der Cha-
rakter der Basler wurde gerne mit dem Hinweis auf betonte Sparsamkeit
beschrieben, mit dem eine Abneigung gegeniiber Luxus und Pracht in der
Lebensfithrung einher gehe. Vielmehr achtete man in Basel auf Bequem-
lichkeit und einen gewissen wohnlichen Komfort, dem indes die Eleganz
abgehe. Mit Ironie bedachte immer wieder der in Solothurn mit einer Auf-
lage von 20.000 Exemplaren erscheinende ,,Schweizerische Bilderkalen-

. So das ,,Morgenblatt“; zitiert bei Ludwig August Burckhardt, Der Kanton Basel, histo-

risch, geographisch, statistisch geschildert. Beschreibung seiner Lage, natiirlichen Be-
schaffenheit, seiner Bewohner, politischen und kirchlichen Verhéltnisse und Ortschaf-
ten. Ein Hand- und Hausbuch fiir Kantonsbiirger und Reisende. Erste Hilfte: Basel-
Stadttheil, St. Gallen/Bern 1841, 126.

Zur Definition siche Johannes Wallmann, Der Pietismus, Gottingen 1990, 7-11. Ferner
siche Kuhn, Biedermann, 59-65; Peter Weidkuhn, Strukturlinien des baslerischen Pie-
tismus, in: SAVK 62 (1966), 160-192; Lukas Schmutz, Pietismus in Basel — Wellenbe-
wegung einer geistigen Stromung, in: Basler Stadtbuch 1990, Basel 1991, 155-159.
Zum Pietismus in der Schweiz siehe ferner Paul Wernle, Der schweizerische Prote-
stantismus im XVIIIL. Jahrhundert, 3 Bde., Tiibingen 1923—1925, und Rudolf Dellsper-
ger, Der Pietismus in der Schweiz, in: Geschichte des Pietismus, Bd. 2: Der Pietismus
im achtzehnten Jahrhundert, hg. von Martin Brecht und Klaus Deppermann, Géttingen
1995, 588-616.
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der des Karikaturisten Martin Disteli (1802—1844)° die Stadt Basel, der
sich dem Kampf gegen die aristokratisch-klerikale Richtung verschrieben
hatte. Er nennt weitere charakteristische Attribute und fragte seine Leser,
ob ihnen nicht der Reichtum der Basler, ihre Frommigkeit und ihre Koch-
kunst bekannt seien? ,,Wer hitte nicht schon Gelegenheit gehabt, die
Trefflichkeit ihrer Industrie in irgend einem ihrer Fabrikate zu erproben,
bestinde dasselbe nun in Seidenband, Missiondren, Traktitchen oder
Leckerli?* Der Kalender hatte es sich zur Aufgabe gemacht, die ,,leuch-
tenden Vorziige dieses christlich-schweizerischen Babels nicht unter den
Scheffel zu stellen*.”

Mein Beitrag kniipft an das Projekt des Distelikalenders an, wobei ich
auf die dem Kalender eigene Ironie verzichten werde. Vielmehr fiihre ich
nach dieser Einleitung im folgenden kurz in die Geschichte und das sozia-
le Leben Basels in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts ein. Anschlie-
Bend wende ich mich zweitens von der Christentumsgesellschaft ausge-
hend der Selbstwahrnehmung des sogenannten ,,Frommen Basel* zu und
frage: Wie verstehen sich die Basler Frommen selber, wie interpretieren
sie die zeitgendssischen historischen Ereignisse? Es geht mir dabei weni-
ger um die Wirkung Basels nach auBen, als vielmehr um das erweckte,
fromme Basler Selbstverstiindnis. Damit nehme ich einen Aspekt der Ta-
gung auf, namlich die Frage nach der Identitit. Auf eine ausfiihrliche hi-
storische Darstellung der Deutschen Christentumsgesellschaft und ihrer
Griindungen werde ich deshalb verzichten. Zu diesem Thema liegt ausge-
zeichnete Literatur vor.® Im dritten Teil stelle ich kritische AuBerungen
vor und frage nach der Fremdwahrnehmung. Am SchluB will ich die
Griinde fiir Basels Rolle in der Erweckungsbewegung zusammenfassend
benennen.

Siehe HBLS 2, 728.

Martin Disteli, Schweizerischer Bilderkalender fiir das Jahr 1844, Solothurn o. J., 31.
Grundlegend als Quellensammlung sind die beiden B#nde von Ernst Stachelin, Die
Christentumsgesellschaft in der Zeit der Aufkldrung und der beginnenden Erweckung.
Texte aus Briefen, Protokollen und Publikationen, Basel 1970 (= Staehelin I); ders.,
Die Christentumsgesellschaft in der Zeit von der Erweckung bis zur Gegenwart. Texte
aus Briefen, Protokollen und Publikationen, Basel 1974 (= Staehelin II). Ferner siehe
die Beitrige des Jahrbuches .,Pietismus und Neuzeit“, Bd. 7: Die Basler Christentums-
gesellschaft, Gottingen 1982; Andreas Lindt, 200 Jahre Christentumsgesellschaft in
Basel, in Basler Stadtbuch 1980, Basel 1981, 133-146.

8
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1. Politik — Gesellschaft — Religion

Die Epoche der Geschichte Basels, der ich mich nun zuwende, ist gekenn-
zeichnet von nachhaltigen politischen Transformationsprozessen.” Seit
dem ausgehenden 18. Jahrhundert traten immer wieder politische und ge-
sellschaftliche Ereignisse auf den Plan, die schlielich in die groBte Krise
der jiingeren Basler Geschichte miindeten: in die Kantonstrennung im Jahr
1833.!° Nach drei Jahren heftigster Auseinandersetzungen zwischen der
Stadt Basel und der Landschaft kam es zur Aufteilung in die beiden Halb-
kantone Basel-Stadt und Basel-Landschaft. Das Klima zwischen beiden
Kantonsteilen blieb lange Zeit sehr vergiftet und die Stadt reagierte mit
einer gewerblichen AbschlieBung gegeniiber der Landschaft. Das Trauma
der Niederlage fiihrte Basel in eine isolierte Stellung innerhalb der Eidge-
nossenschaft und je nach politischer Sicht wurden die Ereignisse als Fort-
schritt oder als Unheil fiir die Stadt beklagt.

Doch was l6ste die Unruhen und die Kantonstrennung aus? Anfang der
dreiBiger Jahre hatten sich eine von den Ideen der Freiheit und Gleichheit
getragene Bewegung der ldndlichen Mittelschicht und ein in humani-
stisch-aufklédrerischer Tradition stehendes liberal-konservatives Stadt-Biir-
gertum gegeniibergestanden. Die Landschaft forderte Liberalisierung und
erweiterte Partizipation an den politischen Entscheidungsprozessen. Die-
sen Forderungen stand die Stadt weitgehend ablehnend gegeniiber, darum
unterbreitete sie das erste Angebot einer Kantonstrennung.

Vergleicht man Basel indes mit anderen schweizerischen Orten, so er-
scheint die Stadt am Rheinknie als relativ fortschrittlich liberal-konserva-
tives Gemeinwesen, das sein spezifisches politisches und geistiges Klima
gegen einen radikalen Liberalismus zu verteidigen trachtete und dabei

Zur Geschichte Basels siehe Paul Burckhardt, Geschichte der Stadt Basel von der Zeit
der Reformation bis zur Gegenwart, Basel 1942; ders. Die Geschichte der Stadt Basel
von der Trennung des Kantons bis zur neuen Bundesverfassung (1833—-1848), 3 Teile,
Basel 1912-1914; René Teuteberg, Basler Geschichte, Basel *1988; Martin Schaffner,
Geschichte des politischen Systems von 1833 bis 1905, in: Das politische System
Basel-Stadt, hg. von Lukas Burckhardt u. a., Basel/Frankfurt am Main 1984, 37-53.
Zur Kantonstrennung siehe vor allem Martin Maurer, Die soziale Differenzierung in
Stadt und Landschaft Basel als Ursache der Kantonstrennung 1833, Liestal 1985, dort
weitere Literatur. Zur Rolle der Kirchen in den Wirren siehe Ernst Staehelin, Die Bas-
ler Kirche in den Basler Revolutionswirren von 1830-1833, in: Aus fiinf Jahrhun-
derten schweizerischer Kirchengeschichte. Festschrift fiir Paul Wernle, Basel 1932,
257-298.
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eine eigentiimliche Religiositdt ausprégte. Diese interpretierte die Kan-
tonstrennung als Mahnung zur Umkehr und zur Erneuerung des geistigen
Lebens. Zudem forderten die hdufigen gehéssigen Polemiken der liberalen
Presse'' das BewuBtsein der Frommen, die Zeichen der Zeit erkannt zu
haben. Solche Kundgebungen einer frommen sowie konservativen Sicht
und eindeutiger Schuldzuweisungen hinsichtlich der Basler Wirren finden
sich hiufig in Predigten der friihen dreiBiger Jahre. So erklirte der im ba-
sellandschaftlichen Ziefen wirkende Pfarrer Johannes Linder (1790-
1853)' in seiner Jahrespredigt im Mai 1832 in Basel: ,,... wer sollte nicht
weinen und wehklagen in einem Lande, das so zerrissen und verwirrt ist,
wie das unsrige; in einem Lande, wo der Obrigkeit durch abtriinnige Kin-
der das Schwert aus den Hiénden gewunden worden ist, wo Bosheit und
Verrath, Meineid und Raub und Mord also hausen, daB sich bald keine
Gemeinde mehr findet, deren Boden nicht mit Biirgerblut getréinkt ist.“"
Besonders schwer fiel vielen Zeitgenossen, die politischen Geschehnisse
zu begreifen, weil sie mit dem BewuBtsein lebten, in ihrem Land sei die
Gerechtigkeit ,,wie mit leuchtenden Funken iibersat“ gewesen.14 Darum
konnten die lokalen politischen Geschehnisse in den Kreisen der Erweck-
ten nur als eine Art Gottesfinsternis, als Verlust des gottlichen Segens in-
terpretiert werden. Als Beweis fiir diese Hypothese wurde das unselige
Handeln der Basler Obrigkeit angefiihrt. Diese hatte namlich einige Hoch-
schullehrer berufen, die wihrend der Demagogenverfolgung in Deutsch-
land entlassen worden waren.'’ Das sowohl auBen- als auch innenpolitisch

Vor allem die ,,Appenzeller Zeitung®, das Organ des Liberalismus und des Radikalis-
mus bis in die Mitte der 1830er Jahre, iiberschiittete Basel mit polemischen und gehis-
sigen Artikeln. Siche dazu die ,Bibliographie der Schweizer Presse unter Einschlufl
des Fiirstentums Liechtenstein®, bearb. von Fritz Blaser, 1. Halbbd., Basel 1956, 75.
Johannes Linder gehorte der Basler Sozietit der Herrnhuter an. Siehe zur Person Karl
Gauss, Basilea Reformata. Die Gemeinden der Kirche Basel Stadt und Land und ihre
Pfarrer seit der Reformation bis zur Gegenwart, Basel 1930, 104; ferner August Gott-
lieb Linder, Johannes Linder. Lebensbild eines Predigers der Basler Kirche aus der er-
sten Hélfte dieses Jahrhunderts, Basel 1880.

13 Johannes Linder, Jahrespredigt, gehalten den 3. Mai 1832, Basel [1832], 4.

Linder, Jahrespredigt, 10.

Dabei handelt es sich vor allem um: Karl Follen, Wilhelm Snell, W. M. L. de Wette,
Karl Beck und Wilhelm Wesselhft. Siehe dazu Edgar Bonjour, Die Universitiit Basel
von den Anfingen bis zur Gegenwart 1460-1960, Basel 1960; Andreas Stachelin, Ge-
schichte der Universitit Basel 1818-1835, Basel 1959, 127-130. Siehe auch Ernst
Brand, Die Auswirkungen der deutschen Demagogenverfolgungen in der Schweiz,
BZGAK 47 (1948), 137-208.
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Widerspruch provozierende Verhalten der Obrigkeit wurde indes von
zahlreichen alteingesessenen Baslern kritisiert, wobei manchmal eigene
akademische Interessen die Argumentation gepriigt haben diirften.

Nach der Skizzierung der politischen Gegebenheiten wende ich mich
nun einigen Aspekten des gesellschaftlichen Lebens Basels im frithen
19. Jahrhundert zu.

Basel war eine Kleinstadt, obwohl die Bevélkerung in Basel in den
Jahren von 1779 bis 1837 um 48 Prozent gewachsen war. Die Stadt am
Rhein zéhlte mit ihren 24.435 Einwohnern immerhin fast doppelt so viele
wie Ziirich. Berlin aber hatte zum gleichen Zeitpunkt 283.000 Einwohner.
Das Durchschnittsalter der Basler lag bei etwa 30 Jahren. Wirtschaftlich
nahm die Seidenbandindustrie als wichtigster Arbeitgeber eine bedeuten-
de Stellung ein.'® 1824 die begann die Mechanisierung der Basler Spinne-
reibetriebe und damit die erste Phase der Industriellen Revolution. Zwolf
Jahre spéter wurde zum ersten Mal ein Wasserrad zum Betrieb von Web-
stithlen eingesetzt, die Dampfmaschine hielt jedoch erst 1852 Einzug. Ne-
ben der Arbeit in der Fabrik und in den Heimwerkstitten der ,,Posamen-
ter'’ fanden viele Ménner ihr Auskommen in einem handwerklichen Be-
ruf.'® Charakteristisch fiir die Basler Skonomischen Verhiltnisse ist das
Nebeneinander eines Wirtschaftsliberalismus, dem sich der aufblithende
Handel verschrieben hatte, und eines engen Zunftgeistes der Handwerker,
dessen lange Existenz nicht aus 6konomischen, sondern allein aus politi-
schen Griinden zu erkléren ist.

' 1837 waren hier 1478 Menschen beschéftigt, zehn Jahre spiter 2650, 1860 schon 6000,
Zur Basler Wirtschaft sieche Peter Stolz, Stadtwirtschaft und Stadtentwicklung. Basel in
den Jahrzehnten nach der Kantonstrennung (1833-1860), in: Regio Basiliensis 20
(1979), 165-187; ders., Technischer Wandel in der Wirtschaftsgeschichte Basels. Von
der frithen Bandweberei bis zu den Anfingen der forschenden chemischen Industrie,
in: BZGAK 81 (1981), 71-96. Uber die Verhiltnisse der Fabrikarbeiter Anfang der
40er Jahre gibt das ,,Gutachten der von der Baslerischen Abtheilung der Schweizeri-
schen Gemeinniitzigen Gesellschaft aufgestellten Kommission iiber die Frage betref-
fend die Fabrikarbeiter=Verhiltnisse®, Basel 1843, Auskunft: ferner Emil Thiirkauf,
Verlag und Heimarbeit in der Basler Seidenbandindustrie, Stuttgart 1909.

Posamenter sind Hersteller von Borten.

Die am haufigsten vertretenen Handwerksgesellen waren: Schuhmacher (227), Zim-
merleute (197), Schreiner (183), Maurer (156), Schneider (146). Unter den Meistern
gestaltete sich das Verhilinis folgendermaBen: Metzger (93), Schuhmacher (83),
Bicker (76), Schneider (69), Schreiner (46), Kiifer (42); Fischer gab es noch 12 in der
Stadt.
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Mit dem Bevolkerungswachstum einher ging nach einer Epoche des
Stillstandes eine tiefgreifende politische, geistige und religiose Belebung,
die untrennbar mit den Namen Isaak Iselin (1728—1782) verbunden ist."”
Der aufgeklirte Philanthrop hatte durch sein Engagement in zahlreichen
gemeinniitzigen und patriotischen Gesellschaften das gesellschaftliche Le-
ben Basels fiir das 19. Jahrhundert vorbereitet. An diese aufklérerischen
Gesellschaften? sollten schlieBlich auch jene Sozietiten ankniipfen, die
dem Erbe des Pietismus und der Erweckungsbewegung entsprangen. Das
dem Pietismus und der Aufklirung eigene ,,soziative Motiv® ! erméglich-
te auf der Basis der freiwilligen Entscheidung” den ZusammenschluB
mehrerer Personen zu einem bestimmten und formulierten Zweck. Nicht
Beruf oder Stand, nicht Geschlecht oder Besitz waren Voraussetzung zum
Beitritt, sondern die gemeinsame Uberzeugung. Dies geschah seit 1780
vor allem durch die Deutsche Christentumsgesellschaft” mit ihren zahl-
reichen ,,Reich—Gottes-Werken“.24 Obwohl sich diese Versammlungen
iiberwiegend zur Basler Staatskirche bekannten, reichten einige wenige
separatistische Tendenzen aus, die Regierung auf den Plan zu rufen. Ab

19 Ulrich Im Hof, Isaak Iselin und die Spataufklirung, Bern/Miinchen 1967; ders., Isaak
Iselin. Sein Leben und die Entwicklung seines Denkens bis zur Abfassung der ,.Ge-
schichte der Menschheit® von 1764, 2 Bde., Basel 1947; ders., Aufkldrung in der
Schweiz, Bern 1970.

2 giche dazu Ulrich Im Hof, Das gesellige Jahrhundert. Gesellschaft und Gesellschaften

im Zeitalter der Aufklirung, Miinchen 1982; ders. und Frangois de Capitani, Die Hel-

vetische Gesellschaft. Spataufklirung und Vorrevolution in der Schweiz, 2 Bde.,

Frauenfeld/Stuttgart 1983; ferner Emil Eme, Die schweizerischen Sozietéten. Lexikali-

sche Darstellung der Reformgeselischaften des 18. Jahrhunderts in der Schweiz,

Ziirich 1988.

Siehe zum folgenden die Ausfihrungen von Ulrich Gébler, ,,Auferstehungszeit®. Er-

weckungsprediger des 19. Jahrhunderts. Sechs Portréts, Miinchen 1991, 176-178.

Das Motiv der freien Entscheidung, der Wahlméglichkeiten, in den Bewegungen des

Pietismus und der Erweckungsbewegung kennzeichnet sie als eine Bewegung der Mo-

derne. Zum Zusammenhang von Wahlméglichkeiten und Modernitit siehe Peter L.

Berger, Der Zwang zur Héresie. Religion in der pluralistischen Gesellschaft, Freiburg

im Breisgau 1992, 16 f.

Dieser Name setzte sich seit 1804 endgiiltig durch.

2 Wichtige Werke respektive Tochtergesellschaften sind u.a.: Traktatgesellschaft (1802),
Bibelgesellschaft (1804), Basler Missionsgesellschaft (1815), Armenschullehrer- und
Erziehungsanstalt in Beuggen (1820), ,,Baseler Gesellschaft zur Verbreitung des Chri-
stenthums unter den Juden® (1820), Evangelischer Jiinglingsverein (1825), ,.Verein zur
sittlich-religisen Einwirkung auf die Griechen® (1826), Verein der Freunde Isracls
(1831), Taubstummenanstalt (1833) und die Pilgermission auf St. Chrischona (1840).
Siehe dazu auch Max Geiger, Basel, Christentumsgesellschaft, in TRE 5, 276-278.
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1813 muBten die Pfarrer einen Revers unterschreiben, in dem sie sich ver-
pflichteten, die reine Lehre der Kirche zu vertreten und jeder Art von
Trennung vorzubeugen, das heiit, keinem abgesonderten Kreis anzugeho-
ren.”’ Innerhalb der Basler Pfarrerschaft gab es Vertreter der verniinftigen
Orthodoxie, der Aufklidrung, Anhidnger Schleiermachers sowie pietistische
Geistliche, die zunehmend an Einfluf gewannen. Das kirchliche Leben
Basels im frithen 19. Jahrhundert war gepridgt von festgefahrenen alten
Formen, deren UnzeitgeméBheit sich zunehmend zeigte. Dagegen konnte
auch die seit den 1740er Jahren bestehende Herrnhuter Briidergemeine
nichts ausrichten. Zu einer Anderung und Aufwertung der Herrnhuter kam
es aber 1833, als viele von der Landschaft vertriebene Pfarrer, die der
Herrnhuter Sozietit angehorten, in der Stadt neue Aufgaben iibernommen
hatten.”® Ihren publizistischen Niederschlag fand die damit einher gehende
religiovse Neuausrichtung der Stadt in dem seit 1833 erscheinenden
,.Christlichen Volksboten**’, der es sich zur Aufgabe machte, alle Ereig-
nisse vom Standpunkt des Reiches Gottes zu beobachten. Die pietistische
Bewegung stie in diesem Kontext seit den dreiBBiger Jahren zunehmend
auf Akzeptanz in den angesehenen und einfluBreichen Basler Familien.
Die Synthese von pietistisch-karitativer Religiositit und Basler Konserva-
tismus fithrte zu der eigentiimlichen Basler Frommigkeit, die wesentlich
von drei Faktoren bestimmt wurde: 1. Das christliche Leben sollte sich
aus den politischen und weltlichen Belangen heraushalten. 2. Das indivi-
duell-religitse und geheiligte Leben wird betont. 3. Die religiése Haltung
miindete in einen ausgeprigten diakonisch-missionarischen Einsatz dessen
Ziel es war, durch Verkiindigung und Forderung der Frommigkeit soziale
Probleme zu l5sen.

Wie sich dieses fromme Basel selbst verstand und inwiefern es positiv
gewiirdigt wurde, wird im folgenden zweiten Teil dargestelit.

2. Das erwiihite Basel: Identitiit und Selbstwahrnehmung

Am 30. August 1780 formierte sich in Basel der Engere Ausschufl der
»Deutschen Christentumsgesellschaft thitiger Beforderer reiner Lehre und

#  Revers des Herm [...] nach Anleitung des Raths-BeschluBes vom 6. October 1813%;

StABS: Kirchenarchiv N 4.

Siehe dazu Kuhn, Biedermann, 62, Anm. 80.

Siehe dazu die .,Bibliographie der Schweizer Presse unter EinschluB des Fiirstentums
Liechtenstein®, bearb. von Fritz Blaser, 2. Halbbd., Basel 1958, 1086. Der von 1833—
1941 erscheinende ,,Volksbote* galt als Symbol des Basler Konservatismus.
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wahrer Gottseligkeit unter dem Présidium des Theologieprofessors Jo-
hann Wernard Herzog (1726-1815).® Schon bald nach der Griindung
zihlte man 50 Mitglieder und die Gesellschaft wuchs kontinuierlich. Die-
se Basler Konstituierung einer christlichen Sozietit bereitete maBgeblich
die Erweckungsbewegung in Siiddeutschland und in der Schweiz vor. Sie
ist untrennbar verbunden mit dem unermiidlichen Engagement des Augs-
burger Pfarrers Johann August Urlsperger (1728-1806)”, der sich iiber
Jahre hinweg fiir die Gesellschaft eingesetzt und an Beispiele aus England
und Schweden angekniipft hatte.” Der Theologe Urlsperger verfolgte ein
doppeltes Ziel: Zum einen ging es ihm um die wissenschaftliche Ausein-
andersetzung mit der sogenannten Aufkldrungstheologie und andererseits
um die Beforderung des praktischen Christentums.” Sein priméres Inter-
esse an einer inhaltlichen Auseinandersetzung wurde indes nicht von allen
Mitgliedern der Gesellschaft geteilt. Gerade die Nichttheologen #uBerten
ihre Bedenken. Nicht nur wegen Urlspergers Schwerpunktsetzung, son-
dern auch wegen spezieller trinitarischer Sonderlehren war Urlsperger
theologisch umstritten, was die Ausbreitung der Gesellschaft in Deutsch-
land erschwerte. Moglicherweise ist dies auch ein Grund, warum sich in
Deutschland keine Stadt fand, wo die Zentrale der Christentumsgesell-
schaft hitte eingerichtet werden konnen. Vor allem aus Wiirttemberg er-
wuchs Urlsperger Widerstand, dem er sich schlieBlich beugen muBte.
Fortan wurde die Gesellschaft in Basel mafBgeblich von Méannern aus dem
schwibischen Pietismus geprédgt, unter denen der Kameralist Christian
Heinrich Spittler (1782-1867)" eine herausragende und imponierende
Rolle einnimmt. Spittler wurde seit seinem Amtsantritt als leitender Se-
kretédr der Gesellschaft (1808) zu einem ideenreichen und rastlosen Initia-
tor zahlreicher sogenannter Reich-Gottes-Werke.

Was aber intendierte die Christentumsgesellschaft? Die Zielsetzung
der Gesellschaft war urspriinglich eine dezidiert antiaufkldrerische sowie

8 7u seinem Lebenslauf siche Stachelin B 7Sof

* Zur Person siehe Thomas K. Kuhn, Johann August Urlsperger, in: BBKL 12, 940-943;
dort weitere Literatur.

Im Jahr 1698 wurde die ,,Society for Promoting Christian Knowledge* in England
durch Thomas Bray gegriindet. Der Hofprediger Carl Magnus Wrangel rief 1771 die
»Jocietas Svecana pro fide et christianismo* ins Leben; Staehelin I, 3-5.

Siehe dazu seine Schrift ,Beschaffenheit und Zwecke einer zu errichtenden Gesell-
schaft thitiger Beforderer reiner Lehre und wahrer Gottseligkeit”, Basel 1781.

Karl Rennstich, .,... nicht jammern, Hand anlegen!* Christian Friedrich Spittler. Leben
und Werk, Metzingen 1987.
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praktische. Sie verfolgte dann aber zunehmend die Férderung eines prakti-
schen Christentums und die Vernetzung Gleichgesinnter, um der gesell-
schaftlichen Rechristianisierung Vorschub leisten zu kénnen. Dazu schuf
sie ein expansives kommunikatives System.” Auf der Basis eines ausge-
prégt chiliastischen Denkens und Glaubens beabsichtigte man, dem Reich
Gottes, dessen Einbrechen akut erwartet wurde, entgegenzuarbeiten. Dal
diese eschatologische Stimmung geradezu 6ffentlichen Charakter besaB,
wird durch eine Pressenotiz deutlich. ,,Der aufrichtige und wohlerfahrene
Schweizer-Bote* erkldrte 1830 als Organ des Freisinns: ,In Basel erwar-
ten, dem &ffentlichen Vernehmen nach, im Jahr 1830 viele der iiberfrom-
men Leute die Ankunft des tausendjihrigen Reichs.** Die erweckten Ini-
tiativen, wie etwa die Missionsgesellschaft oder auch die Armenerzie-
hungsanstalt, als Unternehmen der duBeren und inneren Mission, waren
mafigeblich von dieser eschatologischen Ausrichtung geprigt. Wenn man
also von Basel als dem Ort der Erweckungsbewegung spricht, muB man
auch von Basel als dem Ort des Chiliasmus und des Millenarismus reden.
Maligebliche Akteure, wie etwa Pfarrer Nikolaus von Brunn (1766—
1849)”, der zu den Mitbegriindern der Basler Mission zihlt, oder auch der
erweckte Pédagoge Christian Heinrich Zeller (1779-1860)*, der Vorden-
ker und Inspektor der Beuggener Erziehungsanstalt, waren Chiliasten und
vertraten einen ausgeprigten Postmillenarismus.”’” Aus dieser chiliasti-

*  Dazu diente die Monatsschrift ~Ausziige aus dem Briefwechsel der Deutschen Gesell-

schaft thatiger Beforderer reiner Lehre und wahrer Gottseligkeit*, die seit Januar 1783
erschien. Sie wurde 1786 durch die ,,Sammlungen fiir Liebhaber christlicher Wahrheit
und Gottseligkeit“, die bis 1912 erschienen, ersetzt; Stachelin I, 10.

Schweizerbote 7.1.1830, 4. Siche dazu die ,,Bibliographie der Schweizer Presse unter
Einschluf des Fiirstentums Liechtenstein®, bearb. von Fritz Blaser, 2. Halbbd., Basel
1958, 897 f.

Ernst Zaeslin, Nikolaus von Brunn einer der Griinder der Basler Mission, Basel 1906;
Staehelin II, 46 f.

% Heinrich Wilhelm Josias Thiersch, Christian Heinrich Zellers Leben, 2 Bde., Basel
1876; Gottlieb Dehlinger, Christian Heinrich Zeller, Padagoge des schwibischen Pie-
tismus, Stuttgart/Reutlingen 1982; Thomas K. Kuhn, Der Streit um die Zukunft. Reli-
gion und Revolution in Baden 1848/49, in: Zeitschrift fiir neuere Theologiegeschichte
(im Druck).

Zum Begriff siehe Gibler, Auferstehungszeit, 172 f. Stephan Holthaus, Primillenaris-
mus in Deutschland. Historische Anmerkungen zur Eschatologie der Erweckten im 19.
und 20. Jahrhundert, in: PuN 20 (1994), 191-211; Richard Bauckham, Chiliasmus 1V,
in: TRE 7, 737-745; siche auch Anne Taylor. Visions of Harmony. A Study in Nine-
teenth-Century Millenarianism, Oxford 1987; Thomas Hase, Die religidse Deutung
von Fortschritt und Expansion im amerikanischen Postmillenarismus, in: Zeitschrift
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schen Perspektive und mittels einer biblizistischen Hermeneutik wurden
sowohl Geschichte als auch Gegenwart interpretiert und Zeichen des kom-
menden Reiches Gottes benannt. Dies ist ein wesentliches Charakteristi-
kum des ,,Frommen Basel“ vor allem in den dreiliger und vierziger Jah-
ren.

Der EinfluB der erweckten Frommigkeit sowie die eben erwihnte eschato-
logische Hermeneutik préigten zunehmend die Selbstwahrnehmung der
Frommen in Basel. Dieser Thematik wende ich mich nun in einem nich-
sten Schritt zu. Es geht also um die Frage, wie sich die Erweckten in Basel
selbst verstanden, welche Rolle sie sich selber beigemessen haben. We-
sentliche Aspekte dieses Selbstverstindnisses 146t eine Predigt von Pfarrer
Eduard Bernoulli (1795—1875)*® erkennen, der 1832 aus seinem basel-
landschaftlichen Pfarramt vertrieben worden war und sich im selben Jahr
an die Stadtbasler wandte: ,,0, liebe Christen in der Stadt! ... Thr wohnet
in einer gesegneten Stadt. Die Welt gibt ihr den Schméhnamen des from-
men Basels. Kann es einen groBern Ehrentitel geben? Es sind in Eurer
Stadt manche Christen, Christen von allen Farben, konnte man sagen, so
daB Jeder fiir die besondere Art der Auffassung des Christenthums, die ihn
besonders anspricht, mit leichter Miithe Gleichgesinnte findet, an die er
sich anschlieBen kann. Es gibt viele christliche Gesellschaften. Das Evan-
gelium wird reichlich gepredigt.*

Bernoulli hebt mit diesen emphatischen Worten Basels Besonderheit
und religiosen Pluralismus hervor. Ihre Auszeichnung liegt darin, daB3 Ba-

sel, anders als die revolutioniire Landschaft etwa, ein gesegneter Ort sei.*’

fiir Religionswissenschaft 5 (1997), 115-148, dessen Ergebnisse auch fiir den deutschs-
prachigen Raum von Interesse sind.

Staehelin II, 41. Bernoulli gehtrte der Basler Herrnhutergemeine an und leitete die
.Freunde Israels”. Siehe auch Bernoullis Aufsatz ,.Der religiése Zustand von Basel im
Jahr 1800 und 1850%, in: KBRS 6 (1850), Nr. 7, 4.4.1850.

3 Eduard Bernoulli, Jahres-Predigt gehalten zu Basel den 7. Juni 1832, Basel [1832],
158

So auch der gebiirtige Stuttgarter Albert Ostertag (1810-1871), der 1837 Lehrer im
Basler Missionshaus wurde, in seiner ,,Predigt tiber Ezechiel 33, 1-11. gehalten den
6. Mirz 1838 in der Spital-Kirche zu Basel”, Basel [1838], 11: ,,Ihr Lieben! eure Stadt
ist eine hochbegnadigte Stadt; allenthalben wird das Evangelium lauterlich und in der
Kraft des lebendigen Gottes verkiindigt, und von eurem Glauben, eurem christlichen
Sinn, und eurer Wohlthétigkeit rilhmet man weit und breit. Eure Stadt ist ein Benjamin
und Juda unter den Stdmmen Israel, und ich schitze mich gliicklich, in eurer Mitte le-
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Woher stammt dieser Gedanke der besonderen Qualifizierung Basels?
Nicht nur Bernoulli, auch andere Prediger, wie etwa Johannes Linder, ar-
gumentieren in ihren Predigten mit Basels herausragender Stellung. Dabei
gehen sie von einer spezifischen Rolle der Schweiz im Miteinander der
Volker aus’, die folgendermaBen expliziert wird: Die Schweiz ist ein aus-
erwihltes Volk Gottes, das in der Nachfolge Judas und Israels steht und
darum mit besonderen Aufgaben und Segnungen betraut ist. Deshalb wird
die Schweizer Geschichte anhand der Geschichte Israels interpretiert,
denn so fragte Johannes Linder: ,,Welches Volk der Erde hat nun wohl
mehr Beruf und Pflicht, in Israels Geschichte die Deutung seiner eigenen
Schicksale zu lesen, wie unser Schweizervolk?“** Die Parallelitit zwi-
schen dem Alpenvolk und dem Volk Gottes besteht weiter darin, dal bei-
de in Stimme respektive Kantone unterteilt und von alters her durch
~wunderbare Errettungen® ausgezeichnet worden seien. SchlieBlich habe
die Schweiz — wie das urspriingliche Volk Israel — nie einem K&6nig unter-

ben zu diirfen. Ja, sie ist eine hochbegnadigte Stadt; aber es ist ein Bann im Lager, der
noch nicht gelost ist; es ist ein Gréuel in ihr, der dem HErrn miffillt, und Thm die Ehre
raubt.” Damit konnte die Ostertag die Basler Fasnacht gemeint haben, die er zuvor in
der Predigt anspricht.
* Siehe dazu Guy P. Marchal, Die ,,Alten Eidgenossen” im Wandel der Zeiten. Das Bild
der frithen Eidgenossen im TraditionsbewuBtsein und in der Identitétsvorstellung der
Schweizer vom 15. bis ins 20. Jahrhundert, in: Innerschweiz und Eidgenossenschaft,
Bd. 2. Gesellschaft, Alltag, Geschichtsbild, Olten 1990, 309-403 (373-380). Marchal
verweist auf Gonzague de Reynolds, der, die helvetische Aufklidrung rezipierend, den
Alpen eine grofere Einheit stiftende Macht zuschreibt, als etwa der Rasse oder der Re-
ligion. Dabei gehe er aber iiber die Aufkldrer hinaus und erweitere das Heil des Vater-
landes zum Heil der européischen Vélkergemeinschaft; siche dazu a.a.0. 374, Zur Ent-
stehung des alpinen Mythos siehe auch Ulrich Im Hof, Mythos Schweiz. Identitit-Na-
tion-Geschichte 1291-1991, Ziirich 1991, 106-111. In den 1930er Jahren wurde auf
den Mythos der Erwiihlung von Theologen unterschiedlicher Couleur zuriickgegriffen.
Siehe dazu Ulrich Gébler, Die Schweizer — ein ,,Auserwihltes Volk*?, in: Reformier-
tes Erbe. Festschrift fiir Gottfried W. Locher zu seinem 80. Geburtstag, Bd. 1, hg. von
Heiko A. Oberman u. a., Ziirich 1992, 143-155, der sich Emil Brunner widmet. Hin-
weise zur Rezeption des Mythos durch Leonhard Ragaz bei Thomas K. Kuhn, Refor-
mator-Prophet-Patriot. Ulrich Zwingli und die nationale Besinnung der Schweiz bei
Leonhard Ragaz, in: Die Ziircher Reformation: Ausstrahlungen und Riickwirkungen,
hg. von Alfred Schindler und Hans Stickelberger, Bern/Frankfurt am Main (im Druck).
Johannes Linder, Des Vaterlandes Fall, und des Vaterlandes Trost. Zwei Bettagspre-
digten gehalten den 16. September 1832, Basel [1832], 3.
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standen, sondern immer unmittelbar Gott.*’ Doch damit nicht genug. Lin-
der erklirt ferner: ,,Und wenn Abrahams Nachkommen berufen waren,
ausschlieBlich das Volk Gottes des alten Bundes zu sein, so hat unser
Schweizervolk nicht minder den hohen Ruf, in einem besondern Sinn ein
Volk Gottes zu heiBlen.“*

Dieses SelbstbewuBtsein konnte auch mit einem Bild des Ziircher Na-
turforschers Johann Jakob Scheuchzer (1672—1733)* beschrieben werden.
Nach Scheuchzer hat es die Schweiz der besonderen Gnade Gottes zu ver-
danken, die Quelle aller Fliisse zu sein und gelte als Hiiterin an den Quel-
len der Strome, die vom Gotthard nach Europa flieBen.*® Der Basler Pfar-
rer Nikolaus von Brunn rezipierte dieses Bild 1837: ,,Wie die Béche und
Quellen, die von den Schweizerbergen herab flieBen, den Grenzen mehre-
rer michtigen Reiche ergiebige Lebensnahrung zufiihren, so flossen auch
von den Schweizergrenzen durch Baden, Wiirttemberg, Hessenland bis
nach den Niederlanden und dem nérdlichsten Sachsenlande von der geist-
lichen Lebensquelle des gottlichen Wortes so viele Wisserung und Er-
quickung aus, daB auch solche Gegenden, die durch Unglauben zum Theil
in Wiistungen verwandelt worden waren, liebliche Weide fanden.*’

Von dieser herausgehobenen, geradezu heilsgeschichtlichen Rolle der
Schweiz ausgehend, vom Allgemeinen zum Besonderen, schreitet schlief3-

#  Sjehe dazu Marchal, Eidgenossen, 316 f,, der mit Blick auf die mittelalterliche Eidge-

nossenschaft ausfithrt: ,,Da Gott die Stindeordnung eingerichtet hatte, konnte auch nur
er es sein, der es den Eidgenossen ermdglichte, sich {iber diese Ordnung hinwegzuset-
zen. In der eigenstindigen Entwicklung ihres Gemeinwesens erkannten daher die Eid-
genossen durchaus folgerichtig Gottes Willen.®
“ Linder, Vaterland, 3.
45 7u Scheuchzer siehe Karl Alban Hiinermann und Hans P. Rieber, Johann Jakob
Scheuchzer (1672—1733). Ein bedeutender Sohn Ziirichs, Ziirich 1988.
4 Dieses Bild der Fliisse findet sich schon im frithen 18. Jahrhundert. Es wurde in der
Geschichte des schweizerischen Selbstverstidndnisses und NationalbewuBtseins hiufig
aufgenommen: Siehe dazu Johann Jacob Scheuchzer, Vom St. Gothards=Berg, in:
ders., Beschreibung der Natur=Geschichten Des Schweizerlands, Bd. 1, Ziirich 1706,
18 f.: ,Es seyn einmal die Helvetischen Lander tiber alle andere Europeische in anse-
hung der situation hoch erhoben/und strecken in den selben den Kopf tiber andere Ber-
ge die Gothardischen Alpfirsten. ...ich verstehe den Gothard/samt allen daher abquel-
lenden Fliissen/Béchen/Briinnen/als so vil destillierten Wasseren/wie auch die wilde-
sten Berge/die unfruchtbarsten Schrofen/die hartesten Felsen nicht ohne sonderbare
Gottliche Vorsehung also/wie sie seyn/gestaltet/ und dahin/ wo sie stehn/gesetzet wor-
den...* Siehe dazu Marchal, Eidgenossen, 343 f.; Gibler, Schweizer, 153, Anm. 53.
Nikolaus von Brunn, Ein Wort zu seiner Zeit, mitgetheilet in zweien 6ffentlichen Vor-
trigen, Basel 1837, 25.
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lich die Argumentation weiter zur Stadt am Rheinknie. Denn so heiBt es
immer wieder, in keinem Kanton der Schweiz habe man in den ersten bei-
den Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts soviel fiir die Bildung aller Bevdlke-
rungsschichten getan wie in Basel.” Und mehr noch: Das Wort Gottes
wurde gerade in Basel von ihren Predigern besonders reichlich und wahr
verkiindigt.” Darum zeigte sich auch der Segen Gottes markant und wirk-
méchtig in der Geschichte Basels: Wirtschaftliche Miseren oder militéri-
sche Bedrohungen etwa verliefen glimpflicher als in anderen Teilen der
Schweiz und des Auslandes.’® Diese Bewahrung in Krisenzeiten wurde als
Erweis der Nidhe Gottes interpretiert. Ferner offenbare sich die Erwéhlung
Basels, so erklirten es die Erweckten immer wieder, im gedeihlichen Wir-
ken der Reich-Gottes-Werke und in den florierenden Sozietiten, die das
Bild der Stadt so nachhaltig geprdgt und evangelische Christen unter-
schiedlicher Denominationen und Konfessionen vereinigten hétten.

Die Bliite Basels in okonomischer und religiéser Hinsicht, beides sah
man gerne in einem unmittelbaren Zusammenhang, stirkte einerseits das
SelbstbewuBtsein der Basler, zog aber andererseits den Neid und die MiB-
gunst anderer Territorien auf sich. Auch von daher sind manche abfilligen
Urteile und Polemiken gegen das ,,Fromme Basel“ zu erkliren.”!

Damit sind wesentliche positive Ziige aus der Perspektive der Selbst-
wahrnehmung benannt worden, die freilich noch ergédnzt werden konnten.
Doch soll nun danach gefragt werden, wie von diesem BewuBtsein ausge-
hend, die Krisenjahre 1830-1833 erlebt wurden. Hier wird nimlich eine

“  Zur Schulgeschichte Basels siche zusammenfassend HBLS 2, 8 f;; ferner Theophil

Burckhardt-Biedermann, Geschichte des Gymnasiums zu Basel, Basel 1889.

..In keinem Kanton der Schweiz wurde mehr FleiB auf die Bildung der untersten Klas-
sen des Volks verwendet, nirgends lag einer Regierung der Schulunterricht mehr an.
Und, was noch weit wichtiger ist: das Wort Gottes wohnte reichlich unter uns. Das
Evangelium wurde rein und lauter verkiindigt, und der gute Wille der Prediger, zum
zeitlichen und ewigen Wohl ihrer Gemeinden nach Kriften mitzuwirken, wurde von
Manchen anerkannt*; Linder, Vaterland, 4; siehe auch ders., Schreiben des vertriebe-
nen Pfarrers und Dekans an seine Gemeinde in Zyfen, Basel 1834, 30: ,,... das Wort
Gottes ist eine lange Zeit, und namentlich in den letzten zwanzig Jahren im Kanton Ba-
sel so reichlich verkiindigt worden, als irgendwo in der Welt.*

Damit spielte der Prediger u. a. auf die Bedrohung Basels im Jahr 1815 an, als von der
Festung Hiiningen aus franzdsische Granaten auf die Stadt abgeschossen wurden, die
aber nur geringen Schaden anrichteten; Staehelin I1, 296 f.

So auch Johannes Linder in seiner Jahrespredigt 1832, 7: ,,Wie viele schéne Anstalten
haben wir nicht zum Besten der Einwohner sowohl, als zur Ausbreitung des Reiches
Gottes in der Nihe und Ferne! Und wenn man uns neidet um des Wohlstandes willen,
so ist doch auch unsere Frommigkeit zum Spriichwort des Hohnes geworden.*
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Interpretation der politischen Prozesse als Gerichtshandeln Gottes in den
Kreisen der Erweckten ersichtlich.”® Daraus resultierte die Ermahnung an
alle Biirger, die mit Ernst Christ sein wollen, Verantwortung zu iiberneh-
men’>, um den fritheren Zustand, die selige Zeit** mit Gottes Hilfe wie-
derherzustellen. Die Zeit der Umkehr und der Selbstkritik hatte begon-
nen.”” Ausgehend von der Behauptung, in Basel sei das unsichtbare Reich
Gottes in den gottseligen Anstalten sichtbar geworden, erklirte Linder
beispielsweise, daB das urspriinglich erweckte Engagement zu einer biir-
gerlichen Selbstverstindlichkeit verkommen sei. Inzwischen gehore es
zum guten Ton, eine Erbauungsstunde zu besuchen. Dementsprechend
beurteilte er auch den religiosen Wert dieser Veranstaltungen als verhéng-
nisvolle Weltoffenheit: Aus den Kindern, die sich fiir das Reich Gottes en-
gagiert hitten, seien Kinder der Welt geworden, die sich offentlichen
Lustbarkeiten hingeben.*® Als Folgen erkennt Linder nun nur noch
»Schlifrigkeit, Trockenheit, geistlichen Tod und Verstockung® in Basel.”’
Auf die Melodie des Liedes ,,Ach bleib uns Herr Jesu Christ” klagte man
darum im Basel der dreiBiger Jahre:
,Ach Gott! sieh unser Vaterland,
Zerrissen ist der Eintracht Band;
Es herrscht Betrug, Verrath und Mord,

Und deine Diener jagt man fort™ «

Rettung aus dieser Gottesferne konnte, so war man sich einig, nur ein dem
Willen Gottes entsprechendes Verhalten bringen. In zahlreichen Bulipre-
digten wurde darum Zerknirschung, Reue und herzliches Verlangen nach
Jesus gefordert. Durch den Verzicht auf 6ffentliche Belustigungen, durch

52 Linder, Jahrespredigt, 5: ,.Ich fiihle nicht das innige Nahesein des HErm, das in schwe-

ren Zeiten anderer Art schon oft meinen Geist so freudig gehoben hat!* Auch Nikolaus
von Brunn, Wort, 2, spricht vom unabwendbaren Gericht: ,Ein Gericht schwebt tiber
unsern Hiuptern, das weder wesentliche Macht noch Klugheit von uns abwenden
kann.*

Siehe dazu Linder, Jahrespredigt, 8.

Linder, Jahrespredigt, 10, fragte: .,Welch eine selige Zeit haben wir verlebt! Das Evan-
gelium des Friedens war das tidgliche Brod, das wir genossen und austheilten; ein scho-
nes Band der ungefidrbten Bruderliebe umschlang uns grofitentheils®.

So Nikolaus von Brunn, Wort, 3.

Linder, Jahrespredigt, 10.

Linder, Vaterland, 7.

Damit ist die Vertreibung zahlreicher Pfarrer von der Landschaft gemeint.
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fleifige BuBe und regen Gottesdienstbesuch, so hoffte man, werde sich
Gott wieder Basel zuwenden.

Die Suche nach den Ursachen des gottlichen Gerichts, das sich als
Kantonstrennung und ihren fiir Basel kostspieligen Folgen artikulierte, so-
wie die Besinnung auf Moglichkeiten der Erneuerung des religidsen Le-
bens, fiihrten auch zu einer Abschottung der Stadt nach auBen hin. Wichti-
ge und lebendige Beziehungen in die Schweiz und ins Ausland hielten in-
des die zahlreichen Werke der Christentumsgesellschaft mit ihren interna-
tionalen Kontakten aufrecht. Das BewuBtsein, Mittelpunkt dieser Interna-
tionalitdt auch in Krisenzeiten zu sein, diirfte dem frommen Selbstver-
trauen gedient haben.

3. Das Fromme Basel zwischen Anerkennung und Mifibilligung

Wie in den anfangs schon erwihnten Zeitdokumenten deutlich wurde, war
Basel als fromme Stadt hidufig Spott und Kritik ausgesetzt. Es galt weithin
als Selbstverstindlichkeit, daBl Basel besondere religitse Gegebenheiten
vorzuweisen habe. Doch gab es auch Versuche, sich mit diesen propagier-
ten Vorurteilen kritisch auseinanderzusetzen. Der Reisefiihrer ,,Ein Tag in
Basel*“ etwa widmet sich sogar den religiosen Verhiltnissen in der Stadt
und berichtet: ,Die Zahl der Juden, Mennoniten, Separatisten ist klein.
Diejenigen der sogenannten Pietisten (unter welcher Benennung man hier
die Herrenhuter, Methodisten und iiberhaupt alle diejenigen begreift, wel-
che sich von der Kirche nicht trennen, aber neben derselben noch ihre be-
sonderen Erbauungsstunden halten) wird zwar fiir sehr grol angegeben,
aber nach genauerer Erkundigung soll sie kaum den 1/10 Teil der Bevol-
kerung betragen, hingegen viele einfluBreiche Mitglieder zihlen.«*® Diese
niichterne Fremdwahrnehmung des frommen Basel aus dem Jahr 1840
verwendet den Begriff ,Pietisten® in zeitgendssisch iiblicher Weise.”

*  Ferdinand Rése, Ein Tag in Basel. Ein Fremdenfihrer. Kurze Darstellung der Stadt
Basel und ihrer nichsten Umgebungen fiir Fremde und Einheimische, Basel 1840, 29.
Das zeitgendssische einbindige ,,Conversations-Lexikon fiir den Handgebrauch®, drit-
te Ausgabe, Leipzig 1834, 615, beschreibt den Pietist als einen ,,Frommelnden®, dem
es vor allem auf das AuBere ankomme. Der Pietismus wird als ,Frommelei-Glaube*
abgetan, der behaupte, .die radicale Verinderung des Menschen fange mit einem
Wunder, der Zerknirschung und Zermalmung des Herzens in der BuBe an und endige
mit — dem moralisch-guten Lebenswandel®. ,,Pietisterei* schlieBlich ist ,,Andéchtelei,
Kopfehingerei. Unter ,,Methodisten* versteht das Lexikon eine ,,schwéirmerische Re-
ligionssekte in England®, der es um die ,,Verwerfung des Gebrauchs der Vernunft und
der Gelehrsamkeit in Religionssachen® gehe (459).
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Aufmerksamkeit verdient der Hinweis auf die bescheidene Quantitiit der
pietistischen Bewegung und der Hinweis auf die wenigen einfluBreichen
Mitglieder fiir die Einschdtzung der sozialen Verwurzelung der Er-
weckungsbewegung in Basel.®'

Im Folgenden wende ich mich weiteren Fremdwahrnehmungen Basels
zu. Zunichst nenne ich auswirtige Stimmen, die der Christentumsgesell-
schaft und ihren Vertretern zugeneigt waren und dann kritische Stimmen,
die aus dem Lager aufkldrerisch gesinnter Zeitgenossen kamen.

Beginnen mochte ich mit dem Votum, das meinem Beitrag den Titel
gegeben hat. Die Bezeichnung Basels als einem Liebling Gottes stammt
von Pfarrer Johann David Heinrich (1739-1814)%, einem ehemaligen
Zogling des Hallenser Waisenhauses und Freundes der Herrnhuter Brii-
dergemeine. Heinrich strich 1809 die besondere Rolle Basels bei den Ver-
suchen der Rechristianisierung heraus und kniipfte ebenfalls an das oben
erwihnte Bild der Fliisse an, die sich in die Welt ergieflen: ,,Was flieen
nicht desfalls in B[asel], diesem Lieblinge Gottes, fiir Zeugnisse zusam-
men, die sich alsdann wie liebliche Bichlein in allerley Weltreiche und
Gegenden ergieBen. %

Andere auswirtige Ehrenbezeichnungen Basel finden sich vor allem
im Kontext der Frage, wo sich die Zentrale der Christentumsgesellschaft
etablieren sollte. Dabei wurde das ideelle und materielle Engagement
zahlreicher Basler und das relativ liberale Verhalten der Obrigkeit hervor-
gehoben.* Dazu gesellten sich weniger niichtern formulierte Beschreibun-
gen, wenn es heillt, in Basel sitze die ,,Bruder-Liebe auf dem Thron*.%
Mit diesen Pradikaten ging in Deutschland der Wunsch einher, Basel solle
unbedingt der Sitz der Gesellschaft bleiben.*® Mit Schrecken registrierte
man deshalb in deutschen erweckten Kreisen das Ertdnen neologischer
oder aufklirerischer Stimmen in Basel.”” DaB in diesem von der Aufkli-

1 Hinsichtlich der sozialgeschichtlichen Erforschung des ,,Frommen Basel“ bestehen

noch erhebliche Defizite.

52 Staehelin II, 73 f.

% Staehelin II, 194 f.

®  Siehe dazu Staehelin I, 199.

% Staehelin I, 227 f.

5 Staehelin I, 233.

87 Staehelin I, 350. Ein Basler Aufklirer war der ehemalige Pietist Johannes Frey (1743—
1800). der sich in einer Predigt positiv .,Ueber die Aufklirung®, Basel 1789, aussprach.
Er fragte, warum denn die Aufkldrung abgelehnt wiirde und nannte als Griinde: ,,Noch
eine Ursache, warum der Aufkldrung so sehr widersprochen wird, ist diese, weil der
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rung weitgehend ungefiihrdeten Schonraum die Zentrale der Erweckungs-
bewegung — anders als in Deutschland — gesichert und unbedroht fiir das
Reich Gottes arbeiten konnte, wurde als Werk gottlicher Providenz gedeu-
tet.®® Was man in den Basler erweckten Kreisen unter Aufkldrung ver-
stand, zeigt anschaulich eine Passage aus einer Predigt von Brunns aus
dem Jahr 1837. Dabei wird insbesondere der neue Umgang mit der Bibel
kritisiert und die Folgen einer allein von der Vernunft geleiteten Herme-
neutik drastisch geschildert: diese fiihre in eine Zeit der revolutioniren
und politischen Verwirrung.* Doch wird das sich wieder ausbreitende
Wort Gottes dem gesellschaftlichen Verfall wehren, wie tigliche ,,bedeu-
- tende Winke* zeigten.”

Allerdings gab es auch kritische Stimmen aus dem weiteren Dunstkreis
pietistischer Frommigkeit. Der weithin bekannte Ziircher Johann Caspar
Lavater (1741-1801) kritisierte 1784 die denkerische Enge und Angstlich-
keit der Christentumsgesellschaft.”' Einige Jahre spiter tonte seine Beur-

Sektengeist, der sein Werk hat in den Kindern des Aberglaubens, der Schwirmerey
und Heucheley, dieselbe wie ein tddliches Gift ansichet” (9). Nach dieser Predigt wur-
de er vom Predigtdienst suspendiert. Siehe dazu Sandra Gabriella Kobelt, Nonkonfor-
mist am Pranger. Die Entwicklung von Johannes Frey vom Pietisten zum Anhénger
der Revolution 1743—1800, Bern/Berlin u. 8. 1998, 150-155.
® Staehelin I, 392-394.
% Von Brunn; Wort, 23 f., erklirte: , Allgemein ist es bekannt, daB in der letzten Halfte
des vorigen Jahrhunderts das theure Bibelbuch auch unter den Protestanten, welchen es
doch frither die kirchliche Freiheit gab, von seiner Wiirde vieles verlor; ja daB sogar
diejenigen unter ihnen, die sich der heil. Schrift Meister nannten, alle ersinnliche Miihe
gaben, durch Entstellung der Schrift-Ausspriiche, und das Einengen derselben in die
Grenzen der bloBen menschlichen Vernunft, selbige ihres gottlichen Ansehens ginz-
lich zu berauben. Es ist aber auch eben so bekannt, daB, als die vielképfige menschli-
che Vernunft schon anfieng die Siegesfahne zu schwingen, in der Meinung, sich der
beschi#menden Leitung der heil. Schrift entzogen, und selbst als das Licht der Volker
aufgestellt zu haben, sich plétzlich in dem Herzen der meisten europdischen Nationen
ein Feuer entziindete, das fiirstliche Palliste und niedere Hiitten verzehrte, einen
Greuel der Verwiistung iiber die ganze Christenheit verbreitete, und noch da und dort
in Flammen auflodert, welche die Luft mit unreinem Diinsten erfiillen, und gefihrliche
Hauptentziindung bei vielen Menschen verursachen.*
Von Brunn, Wort, 27. Die Konversionen von Aloys Henhdfer (1822), Ignaz Lindl
(1824) und Johannes Evangelista GoBner (1826) sowie die Erweckungsbewegung
durch Martin Boos und das Wirken Leander van EB’ wurden als deutliche Zeichen des
kommenden Reiches Gottes gedeutet; von Brunn, Wort, 31.
Staehelin I, 221. Zu Lavater siche Horst Weigelt, Johann Kaspar Lavater. Leben, Werk
und Wirkung, Géttingen 1991.
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teilung etwas positiver, als er nach eigener Anschauung von einer ,,preis-
wiirdigen Gesellschaft* sprach und erklarte: ,,Ich achte die deutsche Ge-
sellschaft, ungeachtet aller ihrer Miingel und Gebrechen, auf die ich meh-
rere Mitglieder miindlich und schriftlich aufmerksam machte, fiir einen
wahren Segen der Menschheit, fiir ein Gewiirz und eine Zierde der Chri-
stenheit, und ich wiinsche kaum etwas herzlicher, als daB sie sich tiglich
[zu] ldutern, [zu] vervollkommnen und sich iiber gewissen triviale, lichtlo-
se Ideen und abgenutzte Ausdriicke zu erheben weise, mannlich und mu-
thig genug wire.“”> Das zweite Beispiel ist der sogenannte ,,Patriarch der
Erweckung® Johann Heinrich Jung-Stilling (1740-1817), der zwar Sym-
pathien fiir die Gesellschaft hegte, 22 Jahre in Beziehung zu ihr stand und
sich ldnger in Basel aufhielt, aber nicht Mitglied wurde. Seine Zuriickhal-
tung begriindetet er mit der Sorge, die Gesellschaft konne ,,in falsche Pie-
tisterey, geistlichen Stolz und Pharisdismus® ausarten. Darin sah er sich
schon 1795 bestitigt. Spéter fithrte er auch noch seine beruflichen Be-
lastungen an. Wichtiger indes scheint seine Grundentscheidung zu sein,
sich zu keiner anderen ,Partei* als der evangelisch-reformierten Kirche
anzuschlieBen.”

Wesentlich heftigere Kritik an der Christentumsgesellschaft und am
~Frommen Basel“ erklang in aufklarerischen Kreisen. Beliebt war vor al-
lem der Vorwurf, die Gesellschaft sei eine ,,protestantische Jesuitergesell-
schaft“’*. Andere warfen ihr ,fanatisches Unchristentum“’> vor. Man
wollte sich am Ende des 18. Jahrhunderts nicht von einer besserwisseri-
schen Gesellschaft zu Kindern und Schwirmern machen lassen, die blof3
,Fanatismus, christlichen Stolz, Herrnhuterey und Andéchteley, aber nie
ein #chtes Christenthum befordern® werde.”® SchlieBlich erkannte man in
der Christentumsgesellschaft eine Zwillingsschwester freimaurischer Or-
den. Aber nicht nur solche radikalen Vorwiirfe auBerhalb Basel wurden
laut, auch innerhalb der Stadt Basel fand ein Diskurs iiber Formen und
Gestaltungen von Frommigkeit und Religion statt, der vor allem durch
Privatversammlungen ausgeldst worden war. Dabei stand hiufig die Frage
nach dem Verhiltnis von kantonaler Kirche und pietistischer Konventikel

2 Staehelin 1, 445.

73 Siehe dazu Gerhard Schwinge, Jung-Stilling und seine Beziehungen zur Basler Chri-
stentumsgesellschaft, in: ThZ 44 (1988), 32-53.

™ Staehelin I, 222.

5 Staehelin I, 293.

" Staehelin I, 293.
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zur Debatte. Oder mit den Worten der Zeitgenossen ausgedriickt, es wurde
iiber den Nutzen und Schaden von sogenannten ,,Sekten* diskutiert.”” Un-
ter Sekten verstand man jene Gruppierungen, die sich in einem mehr oder
weniger lockeren Kontext zur Landeskirche positionierten.”® Eine heftige
Diskussion wurde 1837 durch die Publikation einer Predigt des Basler
Spitalpfarrers Johannes HeB (1 790—1865)" entfacht, der ,,Von der Natur
und Wichtigkeit des geistlichen Amtes, und von der Unstatthaftigkeit und
Schidlichkeit der in dasselbe von Unberufenen geschehenden Eingriffe®
gepredigt hatte.”’ In seiner Predigt betont er von Maleachi 2,7*! ausgehend
einerseits den besonderen Stand der Lehrer und Seelsorger; andererseits
verwirft er die Unterweisung durch nicht dazu Ordinierte. Der Obrigkeit
hielt HeB in diesem Zusammenhang eine fahrlissige Haltung gegeniiber
dem Anwachsen von Privatversammlung vor. HeB’ antipietistische AuBe-
rungen blieben nicht unwidersprochen. Seine Gegner versuchten die Be-
deutung der sogenannten Sekten in der Kirchengeschichte aufzuzeigen
und erklirten die Irreligiositit innerhalb der Kirchen zum entscheidenden
Problem.” Ferner klagten sie Differenzierungen bei der Beurteilung der
religiosen Pluralitiit ein und erklarten die Entstehung der Sekten als Symp-
tome unbefriedigter religidser Bediirfnisse. Ja, es konnte sogar heilen:

7 Der oben genannte Johannes Frey erkldrte als Aufklirer: ,,Der wahre Christ, der dchte

Aufklarer hilt es mit keiner Sekte allein, sondern er hat alle Menschen lieb, sie mégen
von einer Religionsparthei seyn, von welcher sie immer wollen; er fragt bey seinem so
allgemeinen Wohlwollen nicht: ist das ein Jud oder ein Katholik, ein Protestant, Her-
renhuter, ein Widertdufer?*; Frey, Predigt, 9.
% Zum Begriff der ,,Sekte” siche Wolfgang Marhold, Sekte, in: EKL 4, 194-197.
I Kuhn, Biedermann, 65-75.
% Gelegenheits=Predigt, gehalten am 5. Mérz 1837, Basel 0. J., 9 f.: ,Auch in unserer
Stadt fehlt es nicht an religiésen Privatversammlungen, in denen das Lehramt von Un-
wissenden geiibt wird, und deren Leiter in ihrem geistlichen Diinkel weit tiber die ordi-
nirten Lehrer der Kirche erhaben zu sein glauben; an Privatversammlungen, die sich
nicht erbléden, zu erkliren, sie hitten sich von der Staatskirche, die ihnen, diesen Ar-
men, nicht geniigte, getrennt; an Privatversammlungen, die weder die Tauf- noch die
Abendmahlshandlung der 6ffentlichen Kirche fiir giiltig erkennen, und daher selber sie
zu halten sich herausnehmen; in denen auch Vortriige halten kann wer da will, und sich
dazu berufen fithlt. Welcher Keim zu den gefihrlichsten Unordnungen!*
»Denn des Priesters Lippen sollen die Lehre bewahren, daB man aus seinem Munde
Weisung suche; denn er ist ein Bote des HERRN Zebaoth.*
[Anonym], In wiefern sind Sekten ein Ubel? Wie ist denselben zu wehren, und wie die
Einigkeit in der Kirche zu mehren? Einige Worte veranlaBt durch eine im Druck er-
schienene Gelegenheitspredigt iiber Maleachi 2, 7, Basel 1837.
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»Sekten miissen sein, wenn Religion und Religiositdt befordert werden
sollen ®

In diesem Streit wird bei den Verfechtern eines weit verstandenen Prie-
stertums aller Glaubigen und bei den Sympathisanten |, freikirchlicher®
Strukturen ein demokratisches Element ersichtlich, wenn sie erkldren:
»Das religiése Prinzip solcher Versammlungen ist ein republikanisch-de-
mokratisches, und kein monarchisches oder aristokratisches, wie in der
Staatskirche, wo nur Patentirte predigen diirfen.“®* Solche Gedanken 148t
der Basler Spitalpfarrer liberaler Prigung mit seiner Amter- und Obrig-
keitsorientierung vermissen.

SchlieBlich will ich mich noch einem notorischen und unnachgiebigen
Basler Kritiker antiaufkldrerischer Religiositdt und erweckter Frommig-
keit zuwenden. Es ist Johann Jakob Faesch (1752—1832)%, der Pfarrer an
St. Theodor im rechtsrheinischen Kleinbasel war. Immer wieder forderte
er von den antiaufkldrerisch Gesinnten, sie sollten nicht das Nachdenken
iiber die Vernunft sogleich als neologisch verwerfen.*® Fiir Faesch zog
nédmlich jede Entfernung von der ,gesunden Vernunft“ unweigerlich
Nachteile mit sich.®” Ohne sie namentlich zu nennen, wendet er sich gegen
die Basler Anhinger einer vernunftfeindlichen Religion: , Nichts ist unbe-
sonnener als die Religion auf Kosten der Vernunft zu erheben; ist doch die
Vernunft die erste Offenbarung Gottes; ein vernunftloses Christenthum ist
wahrer Unsinn, ist Listerung unserer beseligenden Religion®.*® Noch dra-
stischer tont der Prediger, wenn er von der ,.Brut der FinsterniB“ oder von
der ,;schauerlichen Nacht des Mittelalters* spricht, die sich iiberall breit
mache, wo Vernunft und Wissenschaft verachtet werde, was sich vor
allem bei der Traumdeuterei zeige.* SchlieBlich kritisierte Faesch das An-
wachsen der zahlreichen religidsen Gruppierungen und die damit verbun-
denen Konsequenzen fiir die Stadt und sogar fiir die Familien.”® Vehement

8 Erwiederung auf die Gelegenheitspredigt von Herrn Spitalpfarrer HeB [...], Basel

1837, 6.
¥ Erwiederung, 8.
% Gauss, Basilea Reformata, 68.
*  Johann Jakob Faesch, Zwei Predigten tiber die Vernunft, Basel 1817, I11.
57" Faesch, Predigten, IV.
%8 Faesch, Predigten, 11.
¥ Minner wie etwa Nikolaus von Brunn fithrten Biicher tiber ihre Traumdeutungen. J. J.
Faesch, Predigt tiber Traumdeuterei nach Jeremias 29.v. 8, Basel 1824, 3.
Faesch erklarte ndmlich, Parteisucht vernachldssige die Vernunft: J. J. Faesch, Ueber
die Glaubenseinheit und die Prophezeiungen unserer Tage, Basel 1829, 6,
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wandte er sich auch gegen den Biblizismus, der einzelne Verse zur Bele-
gung von personlichen Lieblingsmeinungen benutze.” Auch der zu héufi-
ge Gebrauch der biblischen prophetischen Biicher zu Ungunsten der
Evangelien stiel auf Faeschs Widerspruch. Seine Abneigung gegen den
.»Sekten- und Partheigeist” gipfelte in der Forderung an die Obrigkeit, in
Basel nicht eine Toleranz amerikanischer Prigung walten zu lassen, wo
zahlreiche Sekten existierten.”” Mit diesen Andeutungen ist zweifelsohne
die Christentumsgesellschaft mit ihren Anhéingern gemeint.

Mit Faesch haben wir einen deutlichen Basler Kritiker der Erwek-
kungsbewegung kennengelernt, der nicht miide wurde, bis ins hohe Alter
hinein vor den Gefahren zu warnen, die der Religion bei der Verabschie-
dung der Vernunft drohen.

4. Basel als Ort der Erweckungsbewegung

Die verschiedenen Wahrnehmungsweisen Basels zeigen einerseits ein be-
fremdliches SelbstbewuBtsein des ,,Frommen Basel“ als heilsgeschichtli-
cher Mittelpunkt. Andererseits war die Stadt am Rhein auBerhalb der er-
weckten Kreise als ,,Liebling Gottes umstritten. AbschlieBend mdchte
ich nun einige Aspekte zur Kldrung der Frage vorlegen, warum aber Basel
eine so herausragende Stadt der Erweckung werden konnte. Den An-
spruch der Vollstandigkeit beanspruche ich dabei keineswegs und den
Umstand, daB} in Deutschland keine Stadt bereit oder in der Lage war, die
Funktion der Zentrale zu iibernehmen, werde ich nicht weiter beleuchten.
Da ist zum einen auf Basels lange Geschichte als Knotenpunkt fiir den
Handel und den Verkehr von Siiden nach Norden hinzuweisen. Zum ande-
ren begiinstigte seine grenznahe und verkehrsgiinstige Lage am Rhein die
Ausbildung eines internationalen kommunikativen Netzes. SchlieBlich
pflegte Basel intensive Kontakte zu deutschen sowie anderen auslindi-
schen Stidten und lebte von seinem Ruf als Stadt des Humanismus und
der Reformation. Neben diese Griinde tritt die Tatsache, daB schon im An-
cien Régime und wiahrend der revolutioniren Wirren Ende des 18. Jahr-
hunderts eine relativ freiheitliche und ruhige Atmosphire in Basel zu fin-
den war. Diese ermdglichte es, problemlos an die verbreitete verniinftige
Orthodoxie sowie an die existierende pietistische Frémmigkeit anzukniip-
fen, die unter anderem von Hieronymus Annoni (1697—1770) und seinem

' Faesch, Glaubenseinheit, 10.

% Faesch, Glaubenseinheit, 12.
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Schiiler Jakob Friedrich Meyenrock (1733-1799) vorbereitet worden war.
Annoni hatte schon Mitte des 18. Jahrhunderts eine ,,Gesellschaft von gu-
ten Freunden® gegriindet, die wesentliche Anliegen der Christentumsge-
sellschaft vorweg genommen hatte. Auch Meyenrock rief mehrere Sozie-
titen mit dhnlichen Zielsetzungen ins Leben.

Als weiterer wichtiger Aspekt ist die schon friih einsetzende Sympa-
thie sowie Unterstiitzung fiir ein pietistisches und erweckliches Christen-
tum in Kreisen der Pfarrerschaft sowie an der Universitiit zu beriicksichti-
gen. Dabei muB vor allem auf die zahlreichen Pfarrer der Landschaft hin-
gewiesen werden, die auch der Herrnhuter Sozietiit angehérten. Ferner
war die Besetzung des Sekretariats der Christentumsgesellschaft mit Chri-
stian Friedrich Spittler von nicht zu unterschitzender Bedeutung. Sein
Ideenreichtum, seine Schaffenskraft und sein Durchsetzungsvermégen,
das manchen seiner Zeitgenossen manchmal unheimlich wurde, verwur-
zelten die Christentumsgesellschaft durch ihre Tochtergesellschaften in-
nerhalb kurzer Zeit in Basel, so daf} auf diesem Wege fixiert wurde, was
lange Zeit nur als Provisorium gegolten hatte.

Mit dieser Erkldarung héngt eine letzte eng zusammen: Der verhei-
Bungsvolle Anfang der Christentumsgesellschaft in Basel und das er-
sprieBliche Gedeihen ithrer Werke wurden theologisch vor allem providen-
tiell gedeutet. Die empirisch nachvollziehbare positive Entwicklung er-
weckter Initiativen galt als Erweis des gottlichen Wohlgefallens und der
Gnade Gottes. Damit erhielt Basel geradezu eine international anerkannte
heilsgeschichtliche Funktion und Bedeutung. Wie sollte da eine andere
Stadt Basel seine Rolle streitig machen, wo doch so offensichtlich war,
wer der ,,Liebling Gottes* ist?

118



Julian Kiimmerle

(¥} L

,Ketzer, Rebellen, Heilige“1 — Spuren tiduferischer Exi-
stenz im Berner Herrschaftsgebiet

[{ Ein Exkursionsbericht

Vorbemerkungen

Dass der historische Gang der Dinge im Blick auf die Entwicklung der
Eidgenossenschaft nach dem de facto-Ausscheiden aus dem Reich mit
dem Frieden zu Basel (1499)2 als ein ,unausgesetztes Exercitium im
Gebrauch der Freiheit*® pauschalisiert werden kann, verdeutlicht, wie pro-
blematisch sich die Anwendung moderner Termini auf frithneuzeitliche
Gegebenheiten gestaltet, will man dabei nicht Gefahr laufen, einem gro-
ben Anachronismus zu unterliegen. Die nachhaltigen Auswirkungen des
reformatorischen Geschehens als endgiiltiges Auseinanderbrechen der als
Einheit verstandenen Christenheit, als Etablierung konfessionell gespalte-
ner Parteien und Kulturen bestimmt auch — freilich unter negativen Vor-
zeichen — die Geschichte der Taufer und, als Teil des Ganzen, die Ge-
schichte des bern-emmentalischen Tdufertums zwischen schweizerischer
Reformation und franzdsischer Revolution. Die die reformatorische Be-
wegung leitende Vorstellung vom allgemeinen Priestertum aller Gldubi-
gen hatte fiir kurze Zeit eine von christlicher Pluralitit und Individualitét
gekennzeichnete Gesellschaftsalternative als durchaus realistisch erschei-
nen lassen. Aber schon zu Beginn der Konfessionalisierung wurde deut-
lich, dass die ,,Freiheit eines Christenmenschen® nicht als politische oder
soziale Freiheit missverstanden werden durfte. Nicht allein die Geschichte
der Taufer im Berner Herrschaftsgebiet war daher von gesellschaftlicher
Unfreiheit bestimmt. Aber gerade die Unerbittlichkeit und Permanenz

Nach: Jecker (1998).

Dieser wird iiblicherweise als ,,Epochengrenze” angesetzt, obwohl es im Schwaben-
krieg zwischen dem Schwibischen Bund (von 1488) und Kénig Maximilian, dem In-
haber der Grafschaft Tirol, auf der einen, der Eidgenossenschaft auf der anderen Seite
primdr um die Austragung der von Ressentiments geprigten regionalen Rivalititen
(widerspenstige ,.Kuhschweizer” vs. verhasste Habsburger) ging und nur sekundér um
explizite Reichsangelegenheiten.

So jedenfalls meint H. Helbling in seiner Geschichte der Schweiz (1982); allerdings
sollte man diese Aussage wohl auf Grund ihres politikgeschichtlichen Kontextes mit
Blick auf unsere Thematik nicht iiberstrapazieren.
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ihrer Verfolgungen fillt doch aus dem Rahmen des friihneuzeitlich Ubli-
chen — beispielhaft belegt durch die spite Aufhebung der Tauferkammer
des Berner Rats erst im Jahre 1743. Als Nonkonformisten gerieten sie in
die existentielle Spannung zwischen ,,Bleiben” in ihrer Emmentaler Hei-
mat und ,,Gehen® ins Exil, zwischen staatlicher Repression vor Ort oder
teils notgedrungener Emigration, teils forcierter Deportation. Der Span-
nungsbogen ,.Ketzer, Rebellen, Heilige®, den der zitierte Titel dieses Be-
richts benennt, beschreibt, wie unterschiedlich und folgenreich tiuferische
Existenz im historischen Prozess wahrgenommen wurde. Nicht zuletzt
dank Dr. Jeckers illustrativer Erkldrungen vor Ort gelang es, den Exkur-
sionsteilnehmern dieses so nachdenklich stimmende Kapitel der T4uferge-
schichte vor Augen zu fiihren.

1. Kanton Basel-Land — Liestal — Kanton Solothurn — Kanton Bern

Zur Zeit der Reformation gehorten zur Stadtrepublik Basel bereits die
meisten derjenigen Gebiete, die heute den Halbkanton Basel-Land aus-
machen. Liestal selbst, der Hauptort dieses Kantons, am FuBe des sich in
siidwestlich-nordostlicher Richtung erstreckenden Jura gelegen, war im
Schweizer Bauernkrieg (1652/53) ein Zentrum des Aufstandes, der im
Entlebuch seinen Ausgang genommen hatte. Siidéstlich von Liestal, in
Wangen an der Aare, wirkte der Taufer Hans Jacob Boll. Als Bruch- und
Steinschneider wegen seiner chirurgischen Fihigkeiten geschitzt, lieB er
im Jahre 1615 in Basel, ein Jahr nach der Hinrichtung des Taufers Hans
Landis in Ziirich, eine Mahnschrift gegen die Tauferverfolgungen druk-
ken, die auch im Berner Territorium Verbreitung fand.

Das stark nach Frankreich orientierte Solothurn blieb — im Unterschied
zu den reformierten Stidteorten Basel und Bern — katholisch. Bern war
der auBenpolitisch offensivste, geographisch expansivste Ort der Eidge-
nossenschaft, besonders gegeniiber seinen westlichen Nachbarn, wie sich
in der bernischen Besetzung der savoyischen Waadt im Friihjahr 1536 zei-
gen sollte. Tauferische Existenz ist fiir das Gebiet der Stadtrepublik durch
eine friihe Gemeindeordnung um 1530 belegt: Drei bis vier Zusammen-
kiinfte pro Woche, die Verpflichtung zu einer vorbildlichen Lebensfiih-
rung und die praktizierte Gemeindezucht priigten ebenso das gemeindliche
Leben wie der Verzicht auf Privatbesitz, die weitgehende Hierarchielosig-
keit, aber auch die bemerkenswerte liturgische Partizipationsmoglichkeit
von Frauen.
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2. Das Emmental: Burgdorf — Liitzelfliih — Trachselwald — Langnau

Neben Trachselwald ist Schloss Burgdorf der einzige noch in seinem alten
Bestand erhalten gebliebene Burgbau des Emmentals. Kirchengeschicht-
lich iiber seine Bedeutung fiir das bern-emmentalische Taufertum hinaus
ist Burgdorf in seiner Funktion als ein Zentrum des Berner Pietismus mit
iiberregionaler Ausstrahlung von Interesse. So lassen sich von hier aus ra-
dikalpietistische Vebindungslinien zum Hofprediger des Grafen Ernst Ca-
simir von Ysenburg-Biidingen, Samuel Ko6nig, zum Wittgensteiner Sepa-
ratisten Ernst Christoph Hochmann von Hochenau und zu den Schwarzen-
auer Neutdufern ziehen. Das Verhiltnis von Pietisten und Taufern war je-
doch keinesfalls spannungsfrei. Vielmehr war der Pietismus — gerade un-
ter eidgendssischen Bedingungen — bemiiht, sich in Abgrenzung vom
Téaufertum als innerkirchliche Erneuerungsbewegung zu legitimieren.
Einer staatskirchlichen AuBenperspektive blieb eine so differenzierende
Wahrnehmung allerdings verschlossen. Beide Gruppierungen traf das
gleiche Verdikt. Der Pietismus musste gegebenenfalls in Analogie zum
Taufertum durch eine Politik harter Unterdriickung ausgeschaltet werden.
In diesem Zusammenhang ist das Dorf Liitzelfliih wegen seines Pfarrers
Georg Thormann (1656—1708) erwdhnenswert. Pietistisch motiviert
schlug er in seinem Werk Der Probier-Stein. Gewissenhafte Priiffung des
Tciufferthumbs (1693) auf dem Hohepunkt der bernischen Tauferverfol-
gungen moderatere Tone an.

Wie unmittelbar die Suche nach einem modus vivendi einerseits und
perfide Verfolgung andererseits — auch rein topographisch — beieinander
liegen konnten, erweist sich im nur wenige Kilometer entfernten Trach-
selwald. Diese alte Herrschaft gelangte am Ende des 14. Jahrhunderts in
den Besitz des Deutschen Ordens zu Sumiswald. Zwischenzeitlich im Zu-
ge der Reformation sikularisiert, fiel die ehemalige Kommende erst 1698
endgiiltig an Bern und wurde bis 1798 als Landvogtei verwaltet. In seiner
Funktion als Tdufergefiingnis stellt das Schloss noch heute ein unriihmli-
ches Anschauungsobjekt dar, dessen begehbare Kerkerzellen als Denk-
bzw. Mahnmal der Unfreiheit die ZwangsmaBnahmen gegen die Verfolg-
ten ins Bewusstsein riefen. Auf rechtlicher Grundlage von sich insbeson-
dere nach den sozialen Unruhen von 1653 stindig verscharfenden amtli-
chen Mandaten wurden die Berner Tédufer Opfer der eskalierenden obrig-
keitlichen Aggression. Giiterkonfiskationen, Verhaftungen durch Profo-
sen, das Verhingen von Kopfgeldern und die dadurch geftrderten Taufer-
hetzjagden, Ausweisungen und Ausschaffungen waren an der Tagesord-
nung. Uber das Schicksal der Betroffenen legen autobiographische Quel-
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len, zumeist retrospektivisch im niederldndischen Exil verfasst, eindriick-
lich Zeugnis ab. Uberhaupt setzten sich die niederlindischen Tiufer wie-
derholt auf diplomatischem und finanziellem Wege fiir ihre Glaubensge-
nossen ein. Das Martyrium des Taufers Haslibacher hingegen wurde im
Haslibacher-Lied zum Gegenstand lyrischer Reflexion.

Nachdem im Erbfolgekrieg (1688—1697) die Pfalz und Anfang des
18. Jahrhunderts auch das ElsaB als Tauferrefugium ausgefallen war, blie-
ben als Durchgangsstation bzw. Riickzugsmoglichkeit fiir die Verfolgten
nur noch die Hohenlagen des Berner Jura im Fiirstbistum Basel und das
preuBische Fiirstentum Neuenburg’ bestehen. Teilweise kam es sogar zu
gewaltsamen Verschiffungen nach Amerika, bei denen die ausfiihrenden
Handelsgesellschaften garantieren mussten, die vermeintlichen Delin-
quenten in so entlegene Gegenden zu deportieren, dass eine Riickkehr in
die Eidgenossenschaft ein fiir allemal ausgeschlossen war. Im Ort Lang-
nau ist eine tduferische Prisenz seit 1527 nachweisbar. In dieser Konti-
nuitit steht die dortige Alttdufergemeinde Emmental, die damit wohl lte-
ste noch existierende freikirchliche Gemeinde, deren modernes Gemein-
dezentrum von den Exkursionsteilnehmern besichtigt werden konnte.

3. Balsthal — Langenbruck — Waldenburg — Leuenberg

Der 1556 gestorbene spiritualistische Taufer David Joris, eine Fithrungsfi-
gur der niederldndischen Melchioriten und iiberdies Vermittler zwischen
den verschiedenen Fliigeln des nach den Ereignissen in Miinster desolaten
Téufertums, konnte nach Anfeindungen unter falschem Namen in Basel
untertauchen und hielt sich unter anderem auf einem versteckten Hof in
der Nihe von Balsthal auf. Als man nach seiner Bestattung die wahre
Identitit des Verstorbenen entdeckte, wurde die Exhumierung des Leich-
nams und dessen nachtriigliche Verbrennung angeordnet — ein ganz dhnli-
ches posthumes Schicksal also, wie es 1428 John Wyclif ereilt hatte. Der
Ort Langenbruck war in den spiten 1690er Jahren Schauplatz eines pieti-
stischen Aufbruchs im Umkreis der Person Martin Dettwilers mit den fiir
die Gegend so typischen ,,Stubenversammlungen® auf den Hofen. Auch
hier war die Trennlinie zwischen Tiufern und Pietisten nicht exakt, was
zu ganz eigenen Spannungen fiihrte.

*  Das Fiirstentum war nach dem Aussterben der franzosischen Familie d’Orléans-

Longueville nicht an einen der von Ludwig XIV. priferierten Bewerber gefallen, son-
dern unterstand seit 1707 dem Hohenzollern Friedrich I.
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Der pietistische Pfarrer Hieronymus Annoni (1697-1769) iibernahm in
Waldenburg 1739 seine erste Gemeinde. Er hatte auf seiner weitlaufigen
Europareise Tersteegen, Zinzendorf und Samuel Urlsperger kennenge-
lernt. Es gelang ihm, in Waldenburg und spéter auch in Muttenz, durch
seine Versammlungen, die er werktags an bis zu vier Abenden im Pfarr-
haus durchfiihrte, den ortlichen Pietismus, der teils durch Repressionen in
die Separation gedringt wurde, teils durch die dieser Bewegung immanen-
ten Tendenzen freiwillig von der ,,Mauerkirche* getrennt war, kirchlich zu
integrieren und erwecklich zu wirken. Den Sprung von der Epoche der
groBen und kleinen Glaubenskriege in das Zeitalter der Okumene versinn-
bildlichte schlieBlich der passierte Leuenberg, der 1973 durch die Leuen-
berger Konkordie zum Begriff wurde.

Tauferschiff anf der Aare Hmbarcation anabaptiste sur P'Aar
{Zeichnang cices Unbekatneen) {Dessin — anmny fnconna)

Téufer auf der Fahrt ins Exil, aare- und rheinabwirts zur Pfalz und in die
Niederlande.

(Mit freundlicher Genehmigung des Schweizerischen Vereins fiir Téufer-
geschichte)
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Die Lieder der Téiufer —l} Spuren- und Identitiitssuche am
Beispiel des ersten Gesangbuches der “Schweizer Briider”
(1564)'

Kaum etwas hat das 16. Jahrhundert so sehr bestimmt wie Gutenbergs Er-
findung des Buchdruckes. Die reformerischen Bewegungen des spiten
Mittelalters und der frithen Neuzeit fanden hier das geeignete Instrument
zur propagandistischen Verbreitung ihrer Ideen. Flugschriften geiflelten
die herrschenden Zustinde und riefen zur Reform auf. Sie stellten die Ba-
sis der weiten Verbreitung reformatorischer Ideen dar. Dennoch blieben
auch die alten, die traditionellen miindlichen und visuellen Formen der
Kommunikation in Geltung. Fiir die Mehrheit der analphabetischen Be-
volkerung blieben sie die weiterhin entscheidenden Kommunikationswe-
ge: Volkstiimliche Prediger zogen die Massen an, radikale, den religiosen
Neuerungen offen gegeniiber eingestellte Handwerker informierten ihre
Arbeitskollegen iiber die sich neu verbreitenden religids-sozialen Ideen.
Die frithen Flugblitter und Flugschriften der Reformationszeit, aber auch
die volkssprachlichen Bibelausgaben, die nach und nach den Markt er-
oberten, waren nicht der Privatlektiire im stillen Kdmmerlein vorbehalten.
Sie wurden in aller Offentlichkeit laut vorgetragen, so daB auch die nicht
lesekundigen Ménner und Frauen mit ihnen in Berithrung kamen. Im Kon-
text einer vorwiegend miindlich gepragten Kultur spielt nun auch das Lied
eine zentrale Rolle: Sogenannte ,neue Lieder® regen die Diskussion an,
informieren und unterhalten die Menschen auf Markten und in Wirtshiu-
sern. Sie tragen dazu bei, daB besondere Ereignisse, aber auch die neuen
Ideen weiter verbreitet werden.” Dies betrifft auch, wenn auch noch

Etliche scho(e)ne Christliche Geseng / wie sie in der GefengkniB zu Passaw im Schlof
von den Schweitzer Bru(e)dern durch Gottes gnad geticht vnd gesungen worden.
Psalm 139, o. O. 1564; Faksimile-Nachdruck des einzigen, in der Goshen College
Library vorhandenen Exemplars: Mennonite Songbooks, German Series. 1.

* Vortrag anldBlich des Symposiums des VEfGT vom 9. bis 12. September 1999 in
Bienenberg/CH. Fiir die Drucklegung wurde der Vortrag iiberarbeitet und um Anmer-
kungen erweitert.

Armnold C. Snyder; Linda A. Huebert, Hecht, Profiles of Anabaptist women: Sixteenth-
Century Reforming Pioneers, 4. Aufl. Waterloo, Ontario 1998, S. 6 (= Studies in wo-
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nicht in aller Schirfe so gesehen, die tduferischen Lieder. Auch sie sind in
einer von miindlichen Kommunikationsformen geprégten Kultur bedeu-
tende Triger und Kommunikatoren tiuferischer Lehre.” Doch nicht nur
das! Das Singen tiuferischer Lieder dient auch der Identititsstiftung des
Einzelnen oder der jeweiligen tduferischen Bewegung. Auf welche Weise
dies geschieht, soll an einigen Liedern des ersten Gesangbuchs der soge-
nannten ,Schweizer Briider‘ exemplarisch bedacht werden.

1. Musik und Gesang im Urteil der Zeitgenossen

Obwohl die Kultur des Liedes den Alltag des gemeinen Mannes und der
gemeinen Frau wesentlich bestimmte, waren musikalische Darbietungen
und Liedersingen umstritten. Insbesondere das Singen weltlicher Lieder
stieh auf die Kritik gelehrter Theologen. Aber auch iiber die Verwendung
von Musik und Gesang im Gottesdienst gab es unterschiedliche Stimmen.
Positiv duBert sich Luther iiber Musik und das Singen geistlicher Lieder.
In seiner Vorrede zum Wittenberger Gesangbuch von 1524 schreibt er:
LAls geystliche lieder singen gut und Gott angeneme sey, acht ich, sey
keinem Christen verborgen [...] Ja auch S. Paulus solchs 1 Cor. 14 eyn-
setzt und zu den Collossern gepeut, von hertzen dem Herrn singen geystli-
che lieder und Psalmen. Auff das da durch Gottes wort und christliche
leere auff allerley weyse getrieben und geu(e)bt werden“.* Luther schitzt
den Gesang aber nicht nur, weil durch ihn das Evangelium ,in Schwang
gebracht®, das heifit, allseits verbreitet wird.” Musik als solche hat fiir Lu-
ther eine positive Wirkung. Sie hilft der betriibten Seele auf und erzieht
den Menschen. Als Gabe und Geschenk Gottes ,,machet [sie; d.Verfrin]
die Leut fro(e)lich / Man vergisset dabey alles zorns / vnkeuschheit und
anderer laster®. Deshalb, so Luther, habe die Musik direkt neben der
Theologie zu stehen. Diese Zuordnung entspricht nach Luther der Schrift.
David und alle Heiligen hitten ihre gottseligen Gedanken ,.in Vers / Reim

men and religion. 3). Bezilglich der Forschungssituation und der neueren Literatur
iiber die Lieder der T#ufer vgl. Ursula Lieseberg, Die Lieder des Peter Riedemann,
Frankfurt/M 1998, S. 18-24 ( = Europdische Hochschulschriften; Reihe 1: 1233); fer-
ner L’ Ausz Bundt, le Recueil de Cantiques des Taufer, in: Souvenance Anabaptiste 17
(1998), S. 38.

Arnold C. Snyder, History and Theology: An Introduction, Kitchener, Ontario 1995,
S. 107.

WA 35, S. 474, 2-11.

WA 35, S. 474, 12-17.

4
5
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/ vnd Gesang* gebracht.® Thre erzieherische Wirkung macht sie vor allem
fiir die Jugendlichen wichtig: Anstelle von ,Buhlliedern’ und ,fleischli-
chen Gesingen lernten die Jugendlichen durch geistliche Lieder etwas
heilsames. Affiziert durch die kiinstlerisch-musikalische Gestaltung, seien
sie nun auch bereit den Inhalt der Lieder, die frohmachende Botschaft des
Evangeliums anzunehmen.” Entsprechend spricht sich Luther fiir die Nut-
zung geistlicher Lieder aus, und zwar sowohl im privaten Bereich, in der
Familien- und Hausandacht oder zur persénlichen Erbauung, als auch im
Gottesdienst.

Zwingli dagegen sieht in der die Sinne affizierenden Wirkung der Mu-
sik eine Gefahr, die von wahrer Gottesverehrung ablenkt und zu ,.dstheti-
scher Selbstgeniigsamkeit*® einlddt. Seine Skepsis basiert auf seinen ak-
tuellen Erfahrungen mit der in seinen Augen entleerten und verduBerlich-
ten Gottesdienst- und Frommigkeitspraxis des geistlichen Standes. Prie-
ster, Monche und Nonnen singen, weil sie ihre Frommigkeit zur Schau
stellen wollen, nicht aber aus wahrer Andacht oder Gottesverehrung. Gier
ist ein weiterer Beweggrund: Monche und Nonnen singen um irdischen
Lohn. Dabei verstehen viele von ihnen nicht einmal den Inhalt ihres Ge-
sangs, geschweige denn, daB die Zuhdrer von diesem Gesang irgendeinen
Nutzen haben. Da wahre Gottesverehrung und Andacht ohnehin nicht im -
auch noch von Gesang und ,Tempelgemurmel® — begleiteten Beisammen-
sein vieler Menschen, sondern in der einsamen Abgeschiedenheit der
eigenen Kammer entstehe, und dariiber hinaus die Kosten fiir diese unniit-
ze Praxis zu hoch seien, schligt Zwingli vor, auf Kirchengesang ganz zu
verzichten. Kol 3 lehre ,.nit das pru(e)len unnd murmlen in den templen,
sunder er zeigt das war gsang an, das gott gevellig ist, das wir nit mit der
stimm, als der Juden senger, sunder mit dem hertzen die lob und bryf go-
tes singend“.’ Dies geschehe aber, so Zwingli, ,,s0 wir mit einandren die
psalmen und lob gottes, [...] underredind, einandren damit lerind und

¢  Vgl. dazu auch die Zitate aus Luthers Tischreden bei Lothar Steiger, Zur Hermeneutik
der Kantaten Johann Sebastian Bachs, aus: Steiger, Renate und Lothar (Hg.), Sehet!
Wir gehn hinauf gen Jerusalem: Johann Sebastian Bachs Kantaten auf den Sonntag
Estohmihi, Gottingen 1992, S. 11-12 (= Verdffentlichungen zur Liturgie, Hymnologie
und theologischen Kirchenmusikforschung. 24).

7 WA35,8.474,18-475,5.

Steiger, Hermeneutik, S. 12.

Z 11, S. 349,27-350,6. Zwingli zieht auch eine alttestamentliche, Stelle Amos 5,23, vgl.

711, 352, 22 ff., heran, um Kirchengesang abzulehnen.
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warnind. Darumb wire min ernstlicher rat, das man anstatt des psalmen-
murmlens die psalmen lis und sy uffschlusse und sihe den schénen sinn
des heligen geists, der darinnen iyt“." An die Stelle unverstindlichen
Priestergesangs oder klosterlichen Chordienstes tritt hier, dem humanisti-
schen Bildungsideal folgend, die von Gemeindegliedern gegenseitige Be-
lehrung und Diskussion iiber die Schrift. Auch wenn sich Zwingli nie
grundsitzlich gegen gottesdienstlichen Gesang, beziehungsweise Gemein-
degesang ausgesprochen hat, seine kritische Haltung zeitigte dennoch
Konsequenzen: ,,Chorherrenstellen am GroBmiinster in Ziirich (die fiir
den Gesang im Gottesdienst verantwortlich waren)“, wandelt Zwingli ,,in
Professuren fiir biblische Wissenschaft“ um. Die Chorherren und ihre
Nachfolger sollten ihre Zeit nicht mit ,Lichter anziinden, Weihrauch, Op-
fern, Plappergebet, Vigilien, heulendem Gesang, Messenklang, glédnzen-
den Kirchenbauten, Kappenzipfel der Theologen, Kutten und Farben der
Monche vertun®, sondern ihre Zeit und Kraft in den Dienst der Schriftaus-
legung stellen."' Die von ihm in Ablehnung des MeBformulars entworfe-
nen Gottesdienste verzichten auf Gesang und Orgel, eine Forderung des
Gemeindegesangs durch Psalmlieder oder dhnliches 146t sich nicht fest-
stellen.'”

Konrad Grebel schlieBt sich der Haltung seines frilhen Weggefihrten
und spiteren Feindes an. Scharf kritisiert er Thomas Miintzer, daB er die
Messe statt sie abzuschaffen ins Deutsche iibersetzt und dabei auch
,niiwe tiitsche gsang uffgericht* habe. Ein solches Vorgehen sei nicht be-
rechtigt, denn das Neue Testament enthalte keine Lehre beziiglich des
gottesdienstlichen Singens. Was die Schrift aber nicht anordne, sei — wie
das Singen — zu verbieten. Paulus habe die Gelehrten der korinthischen
Gemeinde getadelt, weil sie in der ,gmein murmletend, glich alB ob sy
sungind, wie die Juden und Itali ire ding prononcierend in gsangs wil*. In
Kol 3 und Epheser 5 fordere er zwar die gegenseitige Unterrichtung und
Belehrung mit Psalmen und geistlichen Liedern. So man aber singen wol-
le, solle ,man im hertzen singen und danksagen®. Christus und Paulus
schlieBlich hitten befohlen, die frohe Botschaft predigend und nicht sin-

' 711 S.350,6-11.

"' Walter J. Hollenweger, Interkulturelle Theologie 1: Erfahrungen der Leibhaftigkeit,
Miinchen 1979, S. 306, in Aufnahme von Z II, S. 48,28-49,1.

Ulrich Gabler, Huldrych Zwingli: Eine Einfithrung in sein Leben und sein Werk,
Miinchen 1983, S. 99.

12
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gend zu verkiindigen. Gegen die Verdeutschung der Messe und ihrer Lie-
der spricht nach Grebel auBerdem, da diese Traditionen fiir die Glaubi-
gen ohne Nutzen gewesen seien. Wer sie, wenn auch in deutscher Fas-
sung wieder einfiihre, baue einen ,,usserlichen schinenden glouben®, das
heiBt einen Glauben auf, der ohne Kraft und Wirkung bleibt. SchlieBlich
fiihrt Grebel auch noch die menschliche Eitelkeit als weiteres Argument
gegen das Singen gottesdienstlicher Lieder an: Der ,,iibel singt hat ein
verdruB, der eB wol kan ein hoffart. Schriftprinzip, das Ankniipfen an
falsche, keine Besserung herbeifiihrende und deshalb nutzlose christliche
Tradition und menschliche Schwiiche wie Eitelkeit und Hochmut, spre-
chen nach Grebel somit gegen die Ubersetzung der Messe und gegen das
Singen deutschsprachiger Lieder im Gottesdienst. Die Messe kdnne nicht
mit deutschen Gesiingen iiberwunden werden, sie miisse ,,mit dem wort
und uffsatz Christi uB geriittet werdend. [...] dann sy ist nit von Got ge-
pflantzet*."

Grebels Auffassungen wirkten sich nicht normativ auf andere tauferi-
sche Richtungen und ihre Theologen aus. Balthasar Hubmaier beispiels-
weise spricht sich eindeutig fiir gottesdienstlichen Gesang aus, solange als
er ,jm geyst vnd von hertzen®, das heiit mit innerer Andacht geschehe,
die Sénger und Singerinnen die Lieder verstiinden und sie der Auferbau-
ung der Gemeinde beziehungsweise Kirche niitzten.'* Auch Peter Riede-
mann duBert sich positiv iiber das Singen geistlicher Lieder. Doch tauchen
auch hier gewisse Vorbehalte auf: Wo aus Lust am Singen gesungen wird,
zum eigenen Wohlgefallen oder aus eitler Selbstdarstellung, wird aus dem
geistlichen Lied, das Gott gefillt, ein weltliches, ein Gottes Willen nicht
entsprechendes Lied. Rechtes, Gott wohlgefilliges Singen geschieht dort,
wo der Mensch in wahrer Gottesfurcht und inspiriert durch den Geist
Christi singt.”’ Riedemann sieht wie Zwingli und Grebel die mit dem Sin-

13 Zu den Zitaten siehe QGT Schweiz 1: Ziirich, S. 14-15.

Hubmaier, Schriften, S. 274: ,.Des singens und lesens halb in der Kirchen bin ich wol
zefriden, aber nit wie mans biBher gebraucht, wann es jm gest vnd von hertzen
zu(®)geet vnd mit verstand der wort vnd zu(°) erbauung der kirchen ...*.

Eine frilhneuhochdeutsche Wiedergabe des Textes der zweiten Auflage der ,GroBen
Rechenschaft® (1565) ist erschienen in Mittheilungen aus dem Antiquariate von S. Cal-
vary & Co, Bd. 1, Berlin 1870, S. 342-343: . Darumb sagen wir, das geistliche lieder
zu(°) singen gu(°)t, darzu(®) auch angenem sy vor Gott, so sy rechter weise vnd art, das
ist, mit rechtem auffmercken in der forcht Gottes vnd durch dz anregen des geist Chri-
sti gesungen werden. Denn darumb werden sy geistliche lieder genennet, das sie durch
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gen verbundenen Gefahren, von rechter Gottesverehrung abgelenkt zu
werden, er zieht aber andere Schlufifolgerungen aus dieser Erkenntnis.
Anstatt das Singen vollig zu verwerfen, leitet er zum rechten, ndmlich
geistlichen, vom Geist Christi inspirierten Singen an, begriindet dieses mit
den einschligig bekannten neutestamentlichen Bibelstellen und unter-
scheidet es von anderen Formen des Singens. Anders als Zwingli, Grebel
und Hubmaier hat er dabei aber offenbar nicht so sehr den Priestergesang
oder den klosterlichen Chordienst im Blick, sondern die weltlichen
Gesinge, Gesinge, die der bloBen Unterhaltung dienten und von Zeit-
genossen als ,Buhllieder* bezeichnet wurden. Gegen diese, weniger gegen
die Frommigkeitspraxis der Priester, Monche und Nonnen gilt es sich
abgrenzen. Seine Ausfithrungen stehen im Zeichen einer asketischen Le-
benshaltung, die aller Laszivitidt und jedem sich Sich-Gehen-Lassen eine
Absage erteilt. Unterhaltsame und gesellige Aktivititen wie das Feiern
von Festen, auf denen getanzt und gesungen wird, auf denen Alkohol
konsumiert wird, oder wie das Kartenspiel, das Zutrinken im Wirtshaus
schlieBt Riedemann fiir seine Glaubensgeschwister aus.'®

2. Zur Praxis des Singens in den friihen tiiuferischen Bewegungen

Grebels Ablehnung des gottesdienstlichen Gesangs hat ihre Spuren hin-
terlassen. Die frithen Schweizer T#aufer berichten nicht, dafl sie wihrend
ihrer Zusammenkiinfte gesungen hétten. Wahrend der Zusammenkiinfte

den geist gottes, oder durch sein anregen gestellet, herfiir gebracht, vnd gemacht sein.
Vnd das sy auch den menschen zur gottseligkeit reitzen, und bewegen. Derhalben wie
sie durch das anregen, oder angeben des geists Christi gestellet vnd gemacht seind. So
miissen sy auch durch des selben geists anregen gesungen werden, sol es anders rech-
ter weist vnd art geschehen, vnd dem menschen nutzlich sein. Wo aber das nit ge-
schicht, vnd der mensch nur aus fleischlichen lust oder vmb des wolklingens willen
singet, oder was er solches dorann su(®)chet, der verkeret sy in fleischliche vnd weltli-
che vnd singet nit geistliche [...] Dergleichen auch, der es vmb des klangs willen gern
horet [...] horet sy im bu(®)chstabisch vnd nit geistlich, darumb auch by jm one frucht
[...] Weil er sein wort dz jm zum heil, vnd reitzung zu(°) gotseligkeit geben war, zum
lust des fleisches fiiret [...] also wird es jm in schaden verkeret, vnd wiewol es an jm
selber geistlich ist. So ist es doch dem selben menschen, ietzt nit mer ein geistlich,
sond’ ein weltlich lied. Der es aber geistlich singet, der trachtet vnd decket einem ietzt-
lichen wort, dorinnen auff das fleissigst nach wie weit, vnd wohin es reiche, warumb
es dohin gesetzet sey. Vnd wie es jm zur besserung diene®.
' Calvary, S. 345-347.
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sei aus der Bibel gelesen worden, sei gepredigt und getauft worden.!” Die
sogenannte ,Schweizer Ordnung‘ von 1527 fordert ausdriicklich, wihrend
der Zusammenkiinfte die Psalmen zu lesen.'® Der Antiklerikalismus der
frithen Schweizer Taufer scheint dazu gefiihrt zu haben, daB man wie
Zwingli in Ablehnung der Messe den gottesdienstlichen Gesang verwarf.
Trotzdem scheinen die Schweizer Taufer nicht vollig auf das Singen von
Liedern verzichtet zu haben. In seinem Brief an den Rat von Ziirich vom
8. Oktober 1525 schreibt der Landvogt zu Griiningen iiber die Gefangen-
nahme eines Taufers: ,,Also setzt ich in uf minB knechtB roB unnd fu(e)r-
ten der undervogt unnd ich in mit unB [...] Und lu(e)fend im so fil liit
nach, jung und alt nach, warlich wunderbarlich. Da fieng er an und sang
uf dem roB*.'° Die Lieder von Felix Mantz, Jorg Blaurock oder Othmar
Rots sprechen ebenfalls dafiir, daB man — zumindest auBerhalb der Zu-
sammenkiinfte — auch schon unter den friihen Schweizer Taufern sang.”
Allerdings bleiben die Belege insgesamt eher spirlich, so daB man davon
auszugehen hat, dal der Gesang innerhalb des friihen Schweizer T#ufer-
tums keine grofie Rolle spielte.

Anders verhilt sich dies mit dem in der Nachfolge Hans Huts stehen-
den Téufertum in Mittel- und Siiddeutschland sowie in Osterreich. Aus
den Verhoren der Thiiringer Taufer geht hervor, daB man wihrend der
Zusammenkiinfte Psalmen, Lobgesiinge und ein vermutlich von Hans Hut
stammendes Abendmahlslied sang.”' Die zahlreichen Lieder siiddeutscher

"7 QGT Schweiz I: Ziirich, S. 95. 97. 99. 101.

'*  Ernst Milller, Geschichte der bernischen T#ufer, Frauenfeld 1895, S. 37-38; bes. S. 37.
Zu ihrer Entstehung und Bezeichnung als ,Schweizer Ordnung® vgl. Werner O. Pack-
ull, Hutterite Beginnings. Communitarian Experiments during the Reformation, Bal-
timore, London 1995, S. 37-46. Im Anhang Packull, Hutterite Beginnings, S. 303-315,
druckt Packull eine englische Ubersetzung ab.

" QGT Schweiz I: Zirich, S. 110. Ob Johannes Brotli wie Clasen, Anabaptism: A Social
History, 1528-1618. Switzerland, Austria, Moravia, South and Central Germany, Ana-
baptism, Ithaca, London 1972, S. 343, behauptet, Zollikon mit einem fréhlichem Lied
auf den Lippen verlassen hat, ist fraglich. Brétli schreibt an die Zollikoner Gemeinde,
QGT Schweiz I: Zirich, S. 45, er habe Zollikon fréhlich verlassen, er habe nicht ge-
weint, sondern gesungen. Das Singen ist hier wohl metaphorisch zu deuten. Brotli will
damit seine fréhliche Stimmung zu Ausdruck bringen.

*  Rudolf Wolkan, Die Lieder der Wiedertiufer, Berlin 1903, S. 8 f. 14. Zu dem aus dem
Jahr 1532 stammenden Lied Othmar Rots vgl. QGT Schweiz II: Ostschweiz, S. 469-
472,

' Paul Wappler, Die Tuferbewegung in Thiiringen von 15261584, Jena 1913, S. 248.
357. 350 (= Beitréige zur neueren Geschichte Thiiringens. 2).
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Tdufer wie Georg Wagners, Jérg Steinmetzers und Eucharius Binders,
Johannes Leupold und Ludwig Hétzers oder der osterreichischen Téufer
Leonard Schiemer und Hans Schlaffer sprechen hier fiir eine Tradition
des Liedersingens.”” Vereinzelt melden sich sogar Frauen als Lieder-
dichterinnen zu Wort: So die beiden nordtiroler Tauferinnen Anna Ma-
lerin und Ursula Ochsentreiberin, die in Hall im Inn ertrdnkt wurden oder
aber die Marpeck Anhingerin Walpurga von Pappenheim.” Eine bedeu-
tende Rolle fiir die Entstehung tduferischer — und zwar sowohl der hutte-
rischen als auch spéteren schweizerischen Liedkultur — spielen die 1529
nach Mihren ausgewanderten Anhinger Philipp Pleners. Auf sie geht die
erste Sammlung tiuferischer Lieder zuriick, die von so unterschiedlichen
Gruppierungen wie den Hutterern, den Schweizer Tadufern und den Men-
noniten rezipiert wird.** Innerhalb der frithen mittel-, siiddeutsch und
osterreichischen Téuferbewegungen gehort das Liedersingen zum Alltag
tduferischer Existenz. Die aus den genannten Gebieten nach Mihren ge-
flichteten Tédufer haben, gestiitzt durch Hubmaiers und Riedemanns posi-
tive Beurteilung geistlicher Lieder, weiter an dieser Tradition festgehal-
ten.

Leider sind unsere Kenntnisse iiber die konkrete Praxis des Liedersin-
gens begrenzt: Wurden Lieder beispielsweise auf Missionsreisen gesun-
gen, um Mitmenschen auf sich aufmerksam zu machen? Oder — wie heute
noch bei den Hutterern — auch wihrend der eher informellen Zusammen-

2 Wolkan, Lieder der Wiedertaufer, S. 10-13.

¥ Vgl. Wolkan, Lieder der Wiedertéufer, S. 15 f. Das Lied von Walpurga von Pappen-
heim ist in den Ausbund von 1583 eingegangen, vgl. Ausbund, fol. 351-353. Der Aus-
bund enthalt daneben einige Lieder iiber zeitgendssische weibliche Mirtyrerinnen vgl.
fol. 61-68. 96-101. 135-138. Eine dieser Frauen wird als ,Lehrerin® der Taufer be-
zeichnet, vgl. fol. 62. Zur Rolle der Frau in der hutterischen Liederdichtung vgl.
Hecht, Women in Hutterite Song Book, aus: Snyder; Hecht, Profiles of Anabaptist
Women, S.222-243. Samtliche hutterische Lieder, so Hecht, Women, S. 225, seien
von Ménnern gedichtet wurden, Lieder von Frauen fehlen hier ganz, Martyrerlieder
tiber Frauen nennen mit einer Ausnahme nicht die Namen der hingerichteten Tuferin-
nen. Stark vertreten sind demgegeniiber biblische Frauengestalten, die den T#uferinnen
als positives, so Susanna oder negatives, so beispielsweise Loths Frau, vorgestellt wur-
den. Zum Ausbund sieche weiter unten, S. 10 f,

*  Siehe dazu weiter unten, S. 10 ff,
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kiinfte der Gemeindeglieder?”® Vielleicht sogar wihrend der Arbeit?
MaBgeblich diirften die Umstéinde gewesen sein: Fiir die in Mihren rela-
tiv gesichert und in gréBeren Gemeinschaften lebenden T#ufer boten sich
mit Sicherheit andere Mdglichkeiten des gemeinsamen Singens als fiir die
kleinen Taufergemeinschaften in den Gebieten des Reiches, die stindig
mit ihrer Auflésung und Verfolgung zu rechnen hatten.

Viele, wenn nicht gar die meisten Lieder entstehen erst im Kontext un-
mittelbarer Verfolgung, im Kontext von Gefiingnis, Vertreibung und Hin-
richtung:26 Eine frilhe Osterreichische Quelle berichtet, der Gefangene
Kunz Viechtner verharre immer noch in seinem tiduferischen Irrtum, was
man daran erkennen konne, daBl er .deutsche Lieder laut gesungen, als
man mit dem Kreuz gangen®, also Priester oder Monche Bittgéinge mit
vorgehaltenem Kreuz — und lateinischen Gesingen? — abgehalten haben.”’
Das Singen deutscher Lieder erweist sich hier als Ausdruck des Wider-
standes gegen eine traditionelle, vom verhaBten geistlichen Stand prakti-
zierte Frommigkeit, der man nichts mehr abgewinnen kann, der man viel-
mehr die eigenen, wahrhaft geistlichen Lieder, die eigene rechte From-
migkeit entgegenschreien muB.”® Freudig singend machen sich die 1535
aus Auspitz vertriebenen Philippischen Briider auf den Weg.”” Laut Psal-
men und Loblieder singend verlassen die 1539 ausgewiesenen Heilbron-
ner Téufer die Stadt. Ausweisung, Vertreibung: Singen ist Zeichen des
Protestes. Singen ist aber noch mehr, Singen ist auch &ffentliche Kundga-
be dieser Vertreibung und Werbung fiir die eigene Sache, Appell an die
Zeitgenossen, sich von einer Welt, die die Unschuldigen verurteilt, ab-

¥ Linda A. Huebert Hecht, Women in the Hutterite Song Book, aus: Amold C. Snyder;
Linda A. Huebert Hecht, Profiles of Anabaptist women: Sixteenth-Century Reforming
Pioneers, 4. Aufl. Waterloo, Ontario 1998, S. 224-225.

Hier findet sich ein, wenn nicht gar der ,Hauptsitz® ihrer Entstehung. Dies gilt insbe-
sondere von den Liedern Peter Riedemanns. Die meisten seiner Lieder stammen aus
der Gmundener beziehungsweise Hessener Gefangenschaft. Dabei hat Riedemann sei-
ne Traktate, die ,Gmundener Rechenschaft® und die sogenannte ,Grofe Rechenschaft*
als Grundlage fiir die Lieder genutzt. Zum Teil finden sich hier bis ins wortwortliche
reichende Ubereinstimmungen. Zum Ganzen vgl. Lieseberg, Riedemann, S. 39-99. 41.
72

7 Vgl QGT 14: Osterreich 3, S. 51, 25 u. 59.

% Deutlich tritt dies auch in den Briefen Jeronimus Kéls hervor, s. weiter unten, S. 134-
135; 8 28136,

Packull, Hutterite Beginnings, S. 89.
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und sich den Taufern zuzuwenden.’® Gerade letzteres ist nicht zu unter-
schitzen: Viele Taufer wurden von ihren Zeitgenossen wegen ihrer Tu-
gendhaftigkeit geschitzt, an vielen Orten gab es mehr oder weniger heim-
liche Sympathisanten, zum Teil wurden auch unbescholtene Biirger und
hoch angesehene Ratsmitglieder davon erfaBt.’' Die Standhaftigkeit der
Téufer und T#uferinnen, ihr Eintreten fiir ihren Glauben beeindruckte die
Zeitgenossen. Manch’ einer oder eine, der oder die der Hinrichtung eines
Taufers beigewohnt hatte, schlof sich kurze Zeit danach den Téufern an.
Auch die Vertreibung eigentlich als besonders tugendhaft geltender Biir-
ger, lieB Zweifel an den Mafinahmen der Obrigkeit aufkommen und &ff-
nete fiir die tiuferische Botschaft.”” Fiir manche Obrigkeit war dies keine
einfache Situation, zumals auch deshalb nicht, weil sich einige Obrigkei-
ten selbst mit der Durchfithrung der koniglichen Mandate gegen die Tédu-
fer schwer taten.” Die #lteste Chronik der hutterischen Briider berichtet,
daB die Gegner der Tiufer zutiefst dadurch verunsichert wurden, daB ihre
Opfer auf dem Weg zur Hinrichtung Lieder anstimmten und fréhlich in
den Tod gingen.”* Manches Mal sei es vorgekommen, daB die Gefange-
nen so frohlich sangen, .that their enemies outside the prison became
much more fearful than the prisoners inside“.” Die Chronik erklirt dies

3 Nach Angaben der Altesten Chronik, vgl. Adolf Mais, Der Uberfall von Steinabrunn
im Jahre 1539 (Beitrag zur Kenntnis der Wiedertiuferverfolgungen in Niedertsterreich
und ihrer Quellen), aus: K. Lechner, Festschrift zum hundertjdhrigen Bestand des Ver-
eins fiir Landeskunde von Niederdsterreich und Wien 1, Wien 1964, S. 307, sollen die
Bewacher der 1539 in Steinabrunn gefangenen Taufer, die auf den Weg nach Triest
geschickt wurden, um dort in die Galeeren als Arbeitssklaven eingeschifft zu werden,
die Taufer aufgefordert haben ,.sie solten fiir Stat vnd Mérckt nit so stillschweigend
fiiriiberziehen, sonder iren Glauben im Gsang bekennen vnd sunst auskiindigen®.
Packull, Hutterite Beginnings, S.161 f., 185, hat dies fiir Tirol herausgearbeitet.

In der frithen Zeit der tiuferischen Bewegungen war es um diese Tugendhaftigkeit nun
nicht immer zum Besten bestellt. Téufer storten Predigten oder beschimpften die Prie-
ster. Allerdings scheint dieses Handeln bis auf die Betroffenen kaum jemand gestort zu
haben. Vielmehr stieBen die frithen T#ufer mit ihrem Handeln auf das Wohlwollen
ihrer Zeitgenossen. Zu diesen Phdnomenen vgl. Hans-Jirgen Goertz, Anti-
klerikalismus und Reformation. Sozialgeschichtliche Untersuchungen, Goéttingen
1995, S. 104 f; ferner Packull, Hutterite Beginnings, S. 171-181.

Vgl. so zum Beispiel Landgraf Philipp von Hessen, in dessen Territorien kein einziger
Taufer hingerichtet wurde.

The Hutterian Brethren (Hg.), The Chronicle of the Hutterian Brethren, Vol. I, Rifton,
New York, 1987, S. 223.

Chronicle I, S. 74. Natiirlich berichtet die alteste Chronik nicht neutral iiber diese Er-
eignisse, sondern nimmt Partei fiir die Hutterer. Auch wenn die Chronik hier beziiglich
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mit dem Wissen der Peiniger um die Unschuldigkeit ihrer Opfer. Jedoch
diirfte diese Angst auf Seiten der Gegner auch mit dem Inhalt der T#Hufer-
lieder zu tun gehabt haben: Viele Lieder prophezeien den Verfolgern der
Téufer ewige Verdammnis und malen sie mit Hilfe der Johannesapoka-
lypse plastisch aus.’® DaB sich manch’ ein Richter, Gefingniswirter und
Henker angesichts solcher Szenarien Sorgen um sein ewiges Leben mach-
te, ist nicht unwahrscheinlich.

Auf Seiten der verfolgten Téufer diente dieses Singen im Gefiingnis
oder auf dem Weg zur Hinrichtung aber auch dem gegenseitigen Trost
und der Vergewisserung eigener Standhaftigkeit und Treue zu Gott. Im-
mer wieder stellen die Lieder heraus, daB auf das irdische Leiden in Kiir-
ze ewige Freuden folgen werde: Darum ,,O Welt merck eben / lieber hie
leid / ein kleine zeyt / wirt dir Gott sein Reich geben.’” Die Briefe, die
Jeronimus Kils an seine im Wiener Gefiéngnis von ihm getrennt einsitzen-
den Mitgefangenen Michael Seifensieder und Hans Oberecker schrieb,”

der Furcht der Gegner tibertreiben mag, einen Funken Wahrheit diirfte diese Notiz ent-
halten.

Wie es denen ergeht, die sich nicht den T#ufern anschlieBen beziehungsweise riickfil-
lig werden, das heilt, das ,Malzeichen des Tieres annehmen und den Menschen gehor-
chen® beschreibt Etliche schone Geseng, S. 73: ,,Sonder nur leid vnd grosse klag / die
da wirt treffen an dem tag / daB sie haben angnommen / deB Thiers malzeychen in der
zeyt / darzu vollbracht alle boBheit / werden sie da jr zungen / vor grossem schmertzem
essen thon / also zeygt vns Johannes an / der Tod von jn wirt weichen / ob sie jn schon
begeren breit / ku(e)ndens nit sterben in der zeyt / mu(e)ssens inns feuwrig Teiche®.
Von der Rache an den Verfolgern vgl. a. a. O., S. 84: ,Deren wil ich gedencken / die
euch beleidigt hon / wil jn dafu(e)r eyschencken / einen zwifachen lohn [...] In ab-
grundt wil ich senden / all die mit dem Sathan / die euch von mir wolten wenden / vnd
hand euch leyds gethan / Dieselben werden haben / groB quel und hertzenleid / all hie
von disem tage / ja biB in ewigkeit“. Ahnlich auch a. a. 0., S. 58: ,.Da ist jr plag / auff
einen tag / gar schnell vber sie kommen / qual / pein vnd tod / sie trffen hat / in
schmertz essen jr Zungen / all da sie Gott geschlachtet hat / zur speiff den Vo(e)geln
gmeine / an jenen tag / facht an jr klag der Gottlosen in peine®.

3" Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 47. 33. 35 (nicht allein der Glaube sondern auch das
Leiden und Sterben um des Wortes Gottes willen sei den Gldubigen gegeben, wer mit
Christus leidet wird mit ihm ewige Freude haben); fol. 48 (Verkiirzung der Triibsal,
damit die Auserwihlten selig werden) fol. 9 (Sterben und Tod als Garant fiir das ewige
Leben).

Jeronimus Kils, erster Schulmeister der Hutterer, gehorte zu den wenigen ersten Hut-
terern, die {iber eine universitdre Bildung verfiigten. Im Januar 1536 wurde er auf sei-
nem Weg von Mihren nach Tirol zusammen mit den beiden anderen, Hans Oberecker,
einem Zimmermann, und Michael Seifensieder, einem Studenten, gefangen genom-
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bestitigen dies: Gegen die Geriichte, seine Glaubensbriider seien vom tiu-
ferischen Glauben abgefallen und den Spott der Aufseher, die Gefange-
nen versuchten durch ihre Singerei lediglich ihre Angst zu vertreiben, lobt
Kils: ,Ich frey mich von gantzem Hertzen, wenn ich euch im Herren sin-
gen hore, sonnderlich, dich mein lieber Brueder Michael. Wenn du zu der
Nacht sungest, so verstee ich schier alle Wort, wenn ich eben aufloB vand
du gar bey dem Fenster sitzest. Ich bit dich, mein holdseeliger lieber
Brueder, weckh mich Schleffriger 6ffter auf mit deinem Gsanng inn dem
Herren Christo Jesu** [...] ,,Weitter, o du mein hertzlieber Prueder, ich
lig nit, wan ich dich hor singen. Ja, auch spricht dem lieber Prueder Hén-
sel also. Es lacht mir mein Hertz, wen ich dein guetten Gruess vnd
Wunsch hor, vnd deinen hertzlichen Trost. Ja, ich pit dich treulich, mein
Brueder Michael, weckh mich offt mit deiner Stimb“.“’ In einem anderen
Brief an seinen Mitgefangenen Bruder Hans schreibt er: , Nédmlich vnsers
lieben Brueder Michels halben. Ich hab ein grosse Freid seinenthalben,
die ich nit sagen kann. Vnd wan ich ihn hor singen, sonderlich wan er mir
den GrueB des Herren einpeutt, so springt mir mein gantz Herz vor Frei-
den, wie Johannes in dem Bauch der Elisabeth. Das gibt mir ein Zaichen,
das er den Herren Jesum Christus in seinem Hertzen tragt“.*' Auch Kals
Briefe deuten auf die mit dem Singen verbundene Protesthaltung hin. Sei-
ne Glaubensbriider ermuntert Kils zum Singen, ,,sonnderlich, dieweil es
dem Sathan so wee thuet, [...], dieweil sie mainen, sie haben vns das Re-
den gspeert, das wir nit anainander sollen trosten, so last vns schreien, das
vins der HalB kracht”. Wenn die ,Gotteslésterer, gemeint sind wohl die
zur Belehrung herbeigeschickten Monche und Priester,* ,anheben zu le-
stern und zue schwitzen, so heb ich an zu tichten wie ein Taub, damit ich
die gottlosen Wort nit hor. Der Herr lern euch sein Gesang singen®.*® Der

men. Im Mérz 1536 wurden sie hingerichtet. Zu ihnen und ihrem Schicksal, vgl.
Packull, Hutterite Beginnings, S. 258-268.

Adolf Mais, Gefingnis und Tod der in Wien hingerichteten Wiedertiufer in ihren
Briefen und Liedern, in: Jahrbuch des Vereins fiir die Geschichte der Stadt Wien 19/20
(1963/64), S. 114,

Mais, Wiedertsufer, S. 122.

Mais, Wiedertdufer, S. 125 f.

Die geht aus einem anderen Brief hervor. In ihm fordert Kiils dazu auf, sich nicht vom
Singen abhalten zu lassen und schreibt, Mais, Wiedertdufer, S. 122 f: _.Sie haben mir
woll etlich Mall verpotten. Sonderlich als den Gotzen hereinschlaipffen, da schrey ich
heraus zu den Pfaffen, wie lang er Gott mit seinem P#gschier wolt lestern®.

Mais, Wiedertsiufer, S. 114,
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HaB auf die Verfolger stiftet hier an, nicht nur Lieder zu singen, sondern
sogar zu dichten. Man will die Worte und Gesénge der Gegner nicht mehr
horen, setzt an ihre Stelle eigene Worte und Gesénge. Worte und Gesén-
ge, die in einer Situation duBerster Gefihrdung Identitit erinnern und be-
wahren.

Eine wichtige Rolle spielen die im Gefiéngnis gedichteten und gesun-
genen Lieder auch fiir die Hinterbliebenen und zwar sowohl fiir die Ge-
meinde als auch fiir die Familie, vor allem aber fiir die zuriickbleibende
Ehefrau: Als trostendes Abschiedsgeschenk schickt Jeronimus Kils ein
Lied an seine Ehefrau Treindl. Sie moge dieses Lied zur Erinnerung an
ihn singen.* Als Zeichen seiner besonderen Wertschitzung und Liebe
sendet er ein weiteres Lied an eine andere Frau, Justina N., die mit ihm
zusammen in der Erziehung der hutterischen Kinder titig gewesen war."
Auch der 1540 in Hessen einsitzende Peter Riedemann schickt, wenn
auch schweren Herzens, sein ,Gesangbiichlein® als Abschiedsgeschenk an
seine Frau weiter.”® Als erste Rezipienten und Kommunikatoren treten
hier die sonst eher im Hintergrund stehenden Frauen in den Blick: Leon-
ard Sailer soll Jeronimus Kils Frau eine Melodie lehren, damit sie das ihr
zugeschickte Lied auch singen kénne.” Peter Riedemann bittet seine
Frau, das Gesangbuch an eine andere Frau weiterzugeben, falls sie selbst
nichts damit anfangen kénne.**

3. Das erste Gesangbuch der ,Schweizer Briider*

Einige der frithen T#uferlieder wurden als Flugblédtter publiziert. Die zu-
nehmende und besonders heftige Verfolgung in den Jahren 1529-1532
zwingt jedoch dazu, die Lieder nur noch handschriftlich und natiirlich
auch miindlich zu tradieren.*” Mit der Zeit entstehen erste Sammlungen

* Mais, Wiedertaufer, S. 127.

4 Mais, Wiedertaufer, S. 100: ,,Mein liebe Schwester, wir deine drew Brueder schickhen
dir hie ein Lobgesang, in vnnserm Glawben gesungen. Wir hetten dir gern etwas an-
ders geschickht zw ainem Zaichen vnserer Lieb gegen dir. Wir schickhen dir, was wir
vermugen, vnsern gantzen Reichtumb vnd vnser gantzes Hertz".

* Hutterische Episteln I, S. 237.

7 Mais, Wiedertiufer, S. 127.

8 Hutterische Episteln I, S. 237.

% Einzelblattdrucke gibt es von Binder, Schiemer, Schlaffer und Hubmaier, vgl. Wolkan,
Lieder der Wiedertéufer, S. 10-12; zu diesem Sachverhalt allgemein auch Clasen, Ana-
baptism, S. 344-345.
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von Liedern. Zu den éltesten dieser Sammlungen gehort die der 1535 in
Passau gefangen gesetzten Taufer, das sogenannte ,erste Gesangbuch der
Schweizer Briider*.” Diese Sammlung, die 1564 unter dem Titel ,,Etliche
scho(e)ne Christliche Geseng / wie sie in der Gefengnknifl zu Passaw im
SchloB von den Schweitzer Bru(e)dern durch Gottes gnad geticht vnd ge-
sungen worden“ im Druck erschien, ist in doppelter Hinsicht interessant.
Zum einen, weil sie einen lebendigen Eindruck gelebter Frommigkeit und
Theologie dieser im Passauer SchloB gefangenen T#ufer vermittelt, zum
anderen, weil viele Lieder dieser Sammlung sowohl von den Hutterern,
als auch von den Mennoniten als auch von den Schweizer Téufern rezi-
piert und in eigenen Liederbiichern weiter tradiert wurden.”’ Wir haben
hier gewissermaBen einen Grundbestand von Liedern und damit auch von
Frommigkeit und Theologie vorliegen, der von so unterschiedlichen Téu-
ferbewegungen wie Mennoniten, Hutterern und Schweizer Briidern geteilt
wurde. Enge Beriithrungen lassen sich dabei zwischen dem Gesangbuch
der Schweizer Tdufer von 1583, dem ,,AuBlbund Etlicher scho(e)ner
Christlicher Geseng**? und dem oben genannten Liederbuch feststellen.

0" Packull, Hutterite Beginnings, S. 89.

' Wolkan, Lieder der Wiedertiufer, S. 42-43. Wolkan kannte die Ausgabe von 1564
noch nicht.

AuBbund Etlicher scho(e)ner Christlicher Geseng / wie die in der Gefengnufl zu Pas-
saw ... 0. O. 1583. Petrus Dathenus, Vorsitzender des Frankenthaler Gesprichs, er-
wihnt schon 1571, vgl. Bender, Art. Hymnology, S. 870, eine Liedersammlung mit
einem #hnlichen Titel, ndmlich ,ein geistliches Liederbuch, der Ausbund“. Bender,
ebd., vermutet es kénne sich dabei um eine frithe, noch nicht bekannte Ausgabe des
Ausbund von 1583 handeln. Moglicherweise hitten die Schweizer T4ufer das Passauer
Gesangbuch von 1564 als Ausbund bezeichnet. Meines Erachtens handelt es sich bei
dem von Dathenus erwihnten Gesangbuch um ein drittes Gesangbuch, das einen #hnli-
chen Titel wie der Ausbund von 1583 trégt. Es handelt sich hierbei um das Buch ,.Ein
auBbundt / Scho(e)ner geistlicher Lieder, au dem Alten vnd Newen Testament Testa-
ment ...* Leider enthilt diese aus der Bibliotheca Palatina stammende, heute in der
Bibliothek des Vatikans unter der Sign. V 954 (ted. 1538) verzeichnete Ausgabe keine
Angaben zum Druckort oder Datum. Der Fundort, nimlich die Bibliotheca Palatina
konnte darauf hindeuten, daB dies Ausgabe schon frith in der Pfalz verbreitet war und
so auch die Beteiligten des Frankenthaler Gesprichs von ihr wulten. Das Gesangbuch
ist kaum als téuferisches Gesangbuch zu erkennen, da es keine Mértyrerlieder enthélt
und sich seine Polemik als ,typiquement lutherienne, vgl. Claude Baecher, L’Aus-
bund ou Chants des Prisons, in: Mennonitica Helvetica 15/16 (1992/93), S. 172,
Anm. 3, erweist. Dennoch handelt es sich um ein frithes tduferisches — und zwar men-
nonitisches — Gesangbuch. Die Vorrede entspricht zum Teil wortwértlich der ins Deut-
sche iibersetzten Vorrede der ,Veelderhande Liedekens®, die auch in die Ausgabe des
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Bis auf zwei Lieder ist das Liederbuch der Passauer Gefangenen komplett
in den Ausbund von 1583 eingegangen.”” Der Ausbund von 1583 stellt
eine im wesentlichen um Martyrerlieder™* erweiterte Sammlung des Lie-
derbuches der Passauer Gefangenen dar. Aus diesem Grund wird die
Sammlung der Passauer Taufer oftmals auch als Erstauflage des Ausbund
oder aber als ,erstes Gesangbuch der Schweizer Tiufer® bezeichnet. In
gewisser Weise ist dies aber problematisch, denn bei den Liederdichtern,
sofern sich ihre Identitét iiberhaupt erschlieBen l4Bt, handelt es sich nicht
um Téaufer Schweizer Herkunft, sondern um ehemalige Anhénger Philipp
Pleners, die sogenannten Philippischen Briider. Die Verfolgungswelle in
Mihren im Jahr 1535 hatte diese Taufer veranlait, wieder in ihre ehema-
ligen Herkunftsgebiete in Siiddeutschland, genauer nach Baden-Wiirttem-
berg (Heidelberger Gegend, Rheinebene, Heilbronner, Stuttgarter und
Esslinger Gegend) zuriickzukehren. Auf ihrer Durchreise durch Passau
wurden sie dabei gefangen genommen. Einige von ihnen blieben mehrere
Jahre eingekerkert, einige starben im Gefidngnis, anderen gelang die
Flucht beziehungsweise sie wurden wahrscheinlich sogar freigelassen.’
Da Philipp Plener in seinen ersten Jahren unter dem EinfluBl der Schwei-
zer Tdufer gestanden und auf seinem Weg durch Siiddeutschland entspre-
chende Lehren verbreitet hatte, war es fiir die wieder freigekommenen
Philipper ein leichtes, sich den in Siiddeutschland, insbesondere in der
Esslinger Gegend verbliebenen Taufer Schweizer Prigung anzuschlieBen.

,Schénen Gesangbiichleins®, vgl. Wolkan, Lieder der Wiedertéufer, S. 90. 96, einging.
Dariiber hinaus enthilt dieses Liederbuch, zumindest den Titeln nach, zahlreiche Lie-
der aus dem ,Schénen Gesangbiichlein®. Weitere Nachforschungen, insbesondere ein
Vergleich mit der bisher als frithesten bekannten Ausgabe des ,Schénen Gesangbiich-
lein® (Stadtbibliothek Trier, Sign. Z I 23; 8°), wiiren hier notwendig. Mdglicherweise
handelt es sich hierbei ja um die Erstausgabe des ‘Schnen Gesangbiichleins’. Wolkan,
Lieder der Wiedertiufer, S. 118, Anm. 1, wuBte zwar von der Existenz dieses Lieder-
buches, hat es aber nicht eingesehen. Zum Ausbund vgl. auBerdem John H. Yoder,
Four Hundred Years with the Ausbund, Scottdale 1964.

So auch Packull, Hutterite Beginnings, S. 89. Das eine Lied ,Wir schreien zu dir Herre
Gott", fol. 28-29, thematisiert die Vertreibung aus Méahren und die Praxis der Giiterge-
meinschaft. Das andere Lied ,Freut euch ihr Christen alle®, fol. 83-85, spricht ebenfalls
die Verfolgung an und verheiBt ewige Freude angesichts kurzer irdischer Qual.

Der Ausbund fligt dabei Lieder sowohl von Mirtyrern wie Schiemer, Schlaffer, Blau-
rock als auch Lieder iiber Mértyrer oder Mértyrerinnen wie die iiber das Martyrium der
beiden Schwestern von Beckum, vgl. a. a. O., fol. 83-96, bei.

Bender, Art. Hymnology, in: ME II, S.870; ferner Packull, Hutterite Beginnings, S. 89.
Packull, Hutterite Beginnings, S. 91.
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Einer der Vorsteher der Esslinger Gemeinde war ein gewisser Jérg Sche-
rer. Bis 1559 leitete er das Geschick der Gemeinde. Ein Jérg von Ingers-
heim und ein gewisser Hans Schmid aber sollen zu den Mitautoren des
Passauer Liederbuches gehort haben. Sollte also J6rg von Ingersheim mit
Jorg Scherer identisch gewesen sein, dann hétte man hier eine Verbin-
dung zu der Gruppe, die wahrscheinlich das Gesangbuch der Passauer
Gefangenen finanziell ermé6glichte oder aber gebrauchte. Es handelt sich
hierbei um eine siiddeutsche, aber wohl unter dem Einflul der Schweizer
Taufer stehenden Taufergruppe. Auch zwei anderen Autoren, ndmlich
Michael Schneider (Yetelhauser), der von Philipp Plener selbst noch als
Vorsteher einer der nach Siiddeutschland zuriickkehrenden Gruppen ein-
gesetzt worden war, und seinem Assistenten Hans Beck oder Peck (Pfei-
fer) gelang es, aus der Gefangenschaft freizukommen. Da ihre Lieder
schon in der Sammlung von 1564 enthalten sind, werden sie sich vermut-
lich ebenfalls den Tdufern Schweizer Prigung angeschlossen haben. Da
Michael Schneider dariiber hinaus aus Weil am Rhein in der Ndhe Basels
stammte, gab es hier moglicherweise auch konkrete Verbindungen zu den
Taufern Schweizer Herkunft. Obwohl urspriinglich philippischen Ur-
sprungs, konnten so die Lieder der Passauer Gefangenen iiber Mihren
und das Rheinland in den Besitz der Schweizer Tiufer gelangt sein.’’ Die
Vorrede des 1564 gedruckten Gesangbuches weist darauf hin, daB es sich
bei dem Liederbuch nicht um ein Schweizer Liederbuch im strengen Sinn
handelt. Sie bezeichnet die Liederdichter als ,,dise Bru(e)der (so man die
Schweitzer nennet)“,”® hat also noch im BewuBtsein, daB es sich hierbei
um eine Gruppe von Tdufern handelt, die man — aufgrund ihrer Glaubens-
iiberzeugungen — nur als solche bezeichnet.”® Genau dies aber, deutet dar-
auf hin, daB die Sammlung und Herausgabe dieser Lieder vermutlich ge-
rade nicht durch ,Schweizer Taufer® erfolgt ist. Denn dann hitte es wohl
eher heiBen miissen ,,von uns Schweizer Briidern®. Dafiir spricht auch,
daB ein Lied, das die Giitergemeinschaft in Mihren preist, nicht in den

57

4 Zum Ganzen vgl. Packull, Hutterite Beginnings, S. 89-95.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. A4.
? Eingefiihrt wurde diese Bezeichnung Ende der 30er Jahre durch die Hutterer, um sich
polemisch gegen Gruppen abzugrenzen, die sich ihren Glaubensiiberzeugungen, vor
allem der Praxis der Giitergemeinschaft nicht anschlieBen wollten. Vgl. dazu Packull,
Hutterite Beginnings, S. 287-289.
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Ausbund von 1583 eingegangen ist.* Beriicksichtigt man nun auch noch,
daB die Bezeichnung ,Schweizer Briider’ Ende der 30er Jahre von den
Hutterern eingefiihrt wurde, um sich polemisch gegen solche Gruppen
(vor allem die Philipper) abzugrenzen, die sich ihren Glaubensiiberzeu-
gungen, insbesondere aber der hutterischen Praxis der Giitergemeinschaft
nicht anschlieBen wollten, dann spricht einiges dafiir, daB die Sammlung
und Herausgabe dieses Liederbuches in Méhren geschah und zwar durch
eine Gruppe, die die Bezeichnung ,Schweizer Taufer® zwar kannte, dem
Schweizer Taufertum auch nahestand, aber diese Bezeichnung intern
nicht fiir die Kennzeichnung der eigenen Gruppe verwendete. Friedmann
und mit ihm neuerdings Packull vermuten, daB dies die Gruppe um Hans
Fuhrmann gewesen sein kdnnte. Hans Fuhrmann gehdorte zu den in Passau
eingekerkerten Taufern, wurde aber nach 9 Jahren durch den Fiirsten von
Jamnitz aus dem Passauer Gefingnis freigekauft und kehrte nach Mahren
zuriick. Vielleicht war er es ja, der die Lieder der Passauer T#ufer mit
nach Mihren nahm. Dann wiren aber die Lieder des ,ersten Schweizer
Gesangbuches® zuerst in M#hren gesungen und gesammelt worden und
von dort weiter ins Rheinland und in die Schweiz verbreitet worden.”' Es
ist ein Erbe der unter dem Einflu der Schweizer T#ufer stehenden Phi-
lippischen Briider, die zu Beginn der 40er Jahre als eigenstindige Grup-
pierung von der Bildfliche der Geschichte verschwanden, indem sie im
Schweizer Taufertum aufgingen. Hier wire auch die Briicke, die erklart,
wie es dazu kommen konnte, da} die Schweizer T#ufer, die in ihrer An-
fangszeit dem Gesang skeptisch gegeniiberstanden, plétzlich selbst im Be-
sitz von Liederbiichern sind. Vermutlich haben die Philipper diese Tra-
dition des Liedersingens mit in das Schweizer Taufertum eingebracht.””
Wie gesagt, diese erste Sammlung der Lieder sogenannter ,Schweizer
Briider® besteht zum groBen Teil aus Liedern der in Passau 1535 einge-
kerkerten Gefangenen. Inwieweit diese Lieder von diesen Personen erst
im Geféngnis gedichtet wurden oder aber schon mitgebracht und dort nur
gesungen wurden, 148t sich nur schwer ausmachen. Nicht alle Lieder ent-

% S0 auch John Oyer, Michael Schneider: Anabaptist Leader, Hymnist, Recanter, in:

MQR 65 (1991), S. 278, n. 62.
®' Packull, Hutterite Beginnings, S. 97-98.
62 Auf diese Frage hat mich Dr. Hans-Peter Jecker hingewiesen.
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halten konkrete Hinweise auf die Passauer Gefiingnissituation.”> Welche
Lieder enthélt nun aber dieses Gesangbuch und wodurch gewinnt es sei-
nen besonderen Charakter? Zundchst einmal ist zu sagen, daBl wir hier
ganz unterschiedliche Lieder finden: Aufgrund der Geflingnissituation
stehen natiirlich Klage- und Bittlieder® im Vordergrund, daneben gibt es
aber auch missionarisch ausgerichtete Lieder®, die die AuBenwelt auffor-
dern von dem bisherigen siindhaftem Leben abzustehen und sich den T&u-
fern zuzuwenden, sowie ,dogmatische‘ Lieder wie beispielsweise ein
Lied, das das Wesen der Trinitit besingt,”® ein Vater-Unser Lied,*” Lieder
iiber die christliche Liebe,” einige Lieder thematisieren das Verhiltnis
von Gesetz von Evangelium,” Taufe, Abendmahl, ,reine Gemeinde® und
die Frage der Gemeindezucht.”” An diesem Punkt unterscheidet sich das
erste Schweizer Gesangbuch nicht von anderen tiuferischen Liederbii-
chern. Die wichtigsten tduferischen Lehren und Anschauungen werden
hier zusammengestellt und fiir den alltiglichen Gebrauch zuginglich ge-
macht. Man konnte vielleicht sagen, daB ein solches Gesangbuch kateche-
tische Schriften und Bekenntnisschriften ersetzt beziehungsweise ergiinzt.

Dennoch lassen sich einige markante Unterschiede zu spiteren Lieder-
biichern ausmachen: Zum einen legt das erste Schweizer Gesangbuch,
und dies entspricht der Hochschitzung der Psalmen im Bereich der siid-
deutschen Tauferbewegungen, einen grofen Wert auf Psalmlieder,’! zum
anderen, und dies unterscheidet es vom Ausbund von 1583, enthilt diese
erste Liedersammlung keine Mirtyrerlieder, die iiber das Schicksal ein-
zelner Taufer und THuferinnen erziihlen, also keine historischen Lieder
oder Zeitungslieder. Dies héngt natiirlich damit zusammen, daB die vor-
stehende Sammlung eine Sammlung der Passauer Gefangenen ist und
man deshalb Lieder anderer Autoren nicht aufgenommen hat. Dennoch

®  Dazu gehort aber beispielsweise das Lied ,Mit Freuden wo(e)lln wir singen‘, Etliche

geseng, fol. 39-41, iiber dessen einzelne Strophen die Initialen der Liederdichter
angegeben sind.

So beispielsweise Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 82-83.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 43-47.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 5-8.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 50-51.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 11-13.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 20-23.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 20-23. 25-27. 32-33. 54-59.

Dazu siehe auch oben, S. 7.
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bleibt die Frage, warum man nicht daran ging, das Schicksal der Passauer
Gefangenen in Liedform zu bringen. Dies hingt einerseits mit der beson-
deren Geschichte der Passauer zusammen: Ein groBer Teil von ihnen wur-
de nidmlich nicht hingerichtet, sondern entkam oder wurde sogar freigelas-
sen. Die Notwendigkeit einer Darstellung des Mirtyrergeschicks entfiel
einfach, eine Gefangenschaft ohne Martyrium aber war offenbar nicht
darstellenswert. Zum anderen aber kénnte sich darin auch eine gewisse
Distanz zu historischen Liedern oder Zeitungsliedern ausdriicken, viel-
leicht, weil diese Lieder immer auch iiber einen gewissen Unterhaltungs-
wert verfiigten. Lieder, zumal wenn es sich um geistliche Lieder handelt,
sollten nun aber, dies ist zumindest den AuBerungen Riedemanns zu ent-
nehmen, nicht unterhalten, sondern belehren, erziechen und zum Teil si-
cher auch trosten.

Trotz der verschiedenen angesprochenen Themen und Liedgattungen
kann man einen Tenor, einen Ton ausmachen, der die Lieder des ersten
Gesangbuches insgesamt durchdringt und der sich in der Gefangen-
schaftssituation griindet. Fast alle Lieder sprechen in irgendeiner Weise
die Verfolgung an. Da heifit es in einem Lied von Michael Schneider:
»Wir schreyen zu dir Herre Gott / vnd klagen dir all vnser not / die vns
jetzt thut begegnen / in Thur(e)nen vnd in blo(e)cken / darein man vns
thut stecken“.” Neben dieser Beschreibung der Erfahrung der Gefangen-
nahme nimmt Schneider auch Bezug auf die Vertreibung der in Giiterge-
meinschaft lebenden méhrischen Taufer im Jahre 1535. Voller Klage bit-
tet er: ,,Herr dein volck ist jetzt gar zerstrewt, O wehe des aller gro(e)sten
leids [...] Erlo(e)B dein volck aull Teuffels band / vnd fu(e)hr sie wider in
dein Land“.” Und in einem anderen Lied heiBit es: ,,Was wir dich bitten
thon / thu dein volck nit verlassen / in disem jammerthal / alle Welt thut
vns hassen / grausam vber die massen / verfolgt vns vberall“.”* Die Ver-
folgung wird, so zeigt es das vorstehende Zitat, als ,vber die maBen®, also
unangemessen und maBlos erfahren. Deutlicher kommt dies im folgenden
Zitat zum Ausdruck: ,,Der Widerchrist / fast wu(e)ten ist, so man jm nit
wil glauben / er tobt vnd wu(e)t / hat gar kein gu(e)t / mit pein thut er hart
trawen / ist einer fromm / gibt nichts darumb / thut er in bald angreiffen /

™ Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 29. Zu Schneider als Autor dieses Liedes, vgl. Packull,
Hutterite Beginnings, S. 91. 93.

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 30.

™ Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 31.
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mit pein on maBl / vad marter groB / ob er jn mo(e)cht abreissen®.” Be-
klagt wird also nicht nur der Sachverhalt der Verfolgung, sondern die be-
sondere Hirte, mit der die Obrigkeiten gegen die Tédufer vorgehen: ohne
Giite und ohne MaB. Dariiber hinaus klingt hier auch der Vorwurf der Un-
gerechtigkeit an: Verfolgt werden die Frommen, das heift diejenigen, die
sich der biirgerlichen Tugenden befleiligen, sprich rechtschaffene Biirger
und Biirgerinnen sind, die sich nichts haben zu Schulden kommen las-
sen.”®

Genau an dieser ,Siindlosigkeit® und ,Fromkeit® entziindet sich in den
Augen der Passauer Taufer der HaB einer Welt, die Gottes Wort nicht
mehr héren will und verachtet. Wer Gottes Wort hért und danach lebt, so
heiBt es in einem anderen Lied, wird ,geschlachtet‘.” Dabei sehen sich
die Gefangenen in einer guten Tradition: Von Abel, iiber Jakob, David
und Susanna bis zu Christus’® und bis in die eigene Gegenwart hinein hat
es eine solche Verfolgung der Frommen gegeben. Frommsein und Verfol-
gung stehen in einer das Wort Gottes verachtenden Welt in einem not-
wendigen Zusammenhang, sie bedingen einander, denn die Welt 148t sich
nicht gern und unwidersprochen an Gottes Wort erinnern. Deuten die Pas-
sauer Taufer ihre Gefangenschaft einerseits als eine haBlerfiillte Reaktion
der Welt auf ihre eigene Unfihigkeit und Unwilligkeit, Gottes Wort fiir
sich anzunehmen, so sehen sie andererseits darin auch eine besondere
Priifung Gottes. Gott ,,probiert“ den Glauben der Frommen, testet die
Wabhrhaftigkeit dieses Glaubens.”” Die Verachtung der Welt gegeniiber
dem Wort Gottes und die daraus resultierende Verfolgung der Frommen
haben fiir die Passauer Offenbarungscharakter. Sie sind nicht nur einfache
geschichtliche Phinomene, sondern, zusammen mit anderen Phinomenen
wie Krieg, Pestilenz, Teuerung und kriegerische Auseinandersetzungen

75

o Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 46.

Zum Begriff der .Frommkeit® als Bezeichnung biirgerlicher Rechtschaffenheit und Tu-
gendhaftigkeit, vgl. Heide Wunder, ,lusticia, Teutonice fromkeyt.” Theologische
Rechtfertigung und biirgerliche Rechtschaffenheit. Ein Beitrag zur Sozialgeschichte
eines theologischen Konzepts, Aus: Moeller, Bernd (Hg.), Die frithe Reformation in
Deutschland als Umbruch. Wissenschaftliches Symposion des Vereins fiir Reforma-
tionsgeschichte 1996. In Gemeinschaft mit Stephen E. Buckwalter Giitersloh 1998,
S. 327 (=Schriften des Vereins flir Reformationsgeschichte. 199).

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 31. 33.

™ Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 82. 34.

”  Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 24.
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und Unruhen,® als Zeichen der Endzeit zu deuten. Hier offenbart sich das
Wirken des Antichrist: Durch seine widergéttlichen Gesetze, die unter
Gewaltandrohung einzuhalten sind und seine Verkehrung des gottlichen
Wortes versucht er, die Menschen von Gott zu entfernen. Nicht Gott, son-
dern er selbst will angebetet werden. Die Welt, die gegen die Frommen
vorgeht, ist in den Augen der Passauer dem verfiihrerischen Wirken des
Widerchristen schon auf den Leim gegangen, folgt seiner gegen das Wort
Gottes gerichteten Logik. Das Wirken des Antichrist macht damit die Ge-
genwart zu einer Krisenzeit im doppelten Sinne des Wortes, zu einer Zeit
der Unterscheidung und zu einer Zeit der Entscheidung, zu einer Zeit der
Entscheidung fiir Gott und gegen den Machtanspruch des Widerchristen
oder fiir den Widerchristen gegen Gottes Anspruch auf den Menschen. Zu
einer Zeit der Unterscheidung, denn nach Auffassung der Passauer laBt
sich der Antichrist erkennen: Er fordert Fastenregeln, lehnt die Ehe als
gute Gabe Gottes ab beziehungsweise verhindert Ehen durch komplizierte
Regelungen der Verwandtschaftsgrade, er triagt die Tonsur, hilt an der
Kindertaufe und der Realprdsenz im Abendmah! fest und umgibt sich mit
Bildern von Heiligen.*' Wer seiner Scheinfrommigkeit®™ folgt, auf den
wartet ewige Verdammnis.* Wer sich gegen ihn und seine Gesetze wehrt,
erfahrt zwar irdische Verfolgung, dafiir aber, am Ende der Zeit, auch ewi-
ges Heil

In der ausweglosen Situation der Gefangenschaft kniipfen die Passauer
Tdufer an den frithen reformatorischen Antiklerikalismus an und verbin-
den ihn mit den Aussagen der Apokalyptik. Was im allgemeinen BewuBt-
sein als richtig gilt, nimlich die Verfolgung von Ketzern oder aber die
Einhaltung bestimmter Regeln der Frommigkeit, offenbaren die Taufer
als Werk des Widerchristen. Sie decken auf, wer hier unter dem Schein
der Frommigkeit in Wahrheit am Werke ist. Sich selbst dagegen, die von
der Gesellschaft als widergottlich verleumdet und verfolgt werden, sehen
sie auf der richtigen, der gottlichen Seite der Wahrheit stehen. Dabei ord-
nen sie sich in die lange Tradition biblischer Mértyrer- und Mértyerinnen-
gestalten ein. Identitdt wird hier gesucht und gefunden iiber biblische

80

Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 47.
81 Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 43-47.
8 Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 43.
8 Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 47.
#  Etliche scho(e)ne Geseng, fol. 46. 47.
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Méirtyertraditican.85 Identitiit wird hier aber auch iiber ein klares ,Freund-
Feind®, iiber ein ,Schwarz-Weif}* Denken gesucht.*® Ahnlich wie in der
Johannes Apokalypse® scheint dies der einzige mdgliche Weg zu sein:
Identitit wird bewahrt, indem die Identitdt und Legitimitit der Angreifer
negiert wird. Eine die Téufer verfolgende Obrigkeit und ihre Geistlichkeit
hat in den Augen der Passauer Taufer nicht nur ihre gottliche Legitima-
tion verloren, sie ist vielmehr der Ausweis der Widergdttlichkeit schlecht-
hin, ist gleichzusetzen mit dem Antichristen. Schérfer kann eine Kritik an
den héchsten Reprisentanten der gesellschaftlichen Ordnung wohl kaum
ausfallen. Verstindlich aber wird sie, wenn man die Schérfe der Verfol-
gung beriicksichtigt. Die GewiBheit auf der Seite Gottes zu stehen, die
Aussicht auf das ewige Leben, wihrend auf die Gegner die ewige Ver-
dammnis zukommt, erklirt die immer wieder von ihren Gegnern hervor-
gehobene Frohlichkeit angesichts des bevorstehenden Todes: »Sie tantzen
vnd springen in das fewer, sehend das glitzend schwert mit vnerschrok-
kem hertzen, reden und predigen dem volck mit lachendem mundt, sie
singen Psalmen vnd andere gesang, bis in die seel auligeet, sterben mit
freu(e)den, als weren sie bey einer fro(e)lichen gesellschafft, bleyben
starck, getro(e)st vnnd stanndhafftig bi} in todt“.® Die Lieder waren ein
Instrument, sich dieser GewiBheit immer wieder neu zu vergewissern, sei-
ne Identitét angesichts der Situation der Gefdhrdung immer wieder neu zu
erinnern und zu bewahren.

85
86

Diesen Hinweis verdanke ich Prof. Dr. Werner Klén.

Das trifft natiirlich nicht nur auf die TAufer, sondern gerade auch auf die Verfolger der
Téufer zu.

Zu diesen Uberlegungen vgl. auch Jiirgen Ebach, Apokalypse. Zum Ursprung einer
Stimmung, in: Einwiirfe 2, S. 48-54.

So einer der Gegner der Taufer, der Wiener Bischof Johannes Fabri (1478-1541) in
seinem Buch ,Von Aydschwo(e)ren®, zitiert nach Wolkan, Lieder der Wiedertéufer,
S.21.
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Predigt zum Symposium des VefGT am 12.09.1999

In der Auseinandersetzung mit unserem tiuferischen Erbe ist festzustel-
len, daB Gott keine Enkel, nur S6hne und Téchter hat. Im Bezug auf men-
nonitische Identitat heit das, daB jede Generation neu die Traditionen des
Téufertums iiberpriifen und sich aneignen muB. Mir fillt im Gespriich im-
mer wieder auf, daf iiber friedenskirchliche Positionen viel Unsicherheit
herrscht. Doch mich fordern die Positionen der Tdufer immer wieder in
meiner Nachfolge heraus. Fragen wie ,, Was sind Merkmale mennoniti-
schen-tdauferischen Christseins? “, ,, Warum bin ich (nicht) mennoniti-
sche(r) Christ(in)?* fungieren neu als Dynamit, die Stirken und Schwi-
chen von Nachfolge zu entdecken. Die T#ufer des 16. Jahrhunderts waren
bereit zum o6ffentlichen Konflikt. Sie waren in ihren Positionen radikal.
Tausende haben fiir ihren Glauben ihr Leben gelassen. Sie hatten teil an
grolen sozialen Bewegungen. Was hat fiir sie Nachfolge bedeutet? Was
hat sie darin und in ihrer Spiritualitcit bestirkt? Was hat ihnen geholfen,
radikal und doch ausgewogen zu sein?

Die ersten Taufer und Tauferinnen trafen sich in ihren Hiusern zum
Bibelstudium und Gebet und dort gewann ihre Vision der Nachfolge Ge-
stalt. Sie glaubten, daB Christen Nachfolger Jesu im téiglichen Leben sein
miiBten. Ihre Sicht basierte auf der Lehre und dem Leben Jesu. Sie fiihlten
sich gerufen, als Botschafter der Liebe und als Friedensstifter zu leben.
Das schloB auch das Miteinander-Teilen und die Fiirsorge fiireinander ein.
Sie lebten einfach und manche teilten alles. Diese Radikalitiit war fiir die
europdische Gesellschaft des 16. Jahrhunderts bedrohlich.

Grundlage ihrer gelebten Nachfolge war und ist auch heute die Uber-
zeugung, dal} Gottes Feindesliebe uns Beispiel ist und uns herausfodert.
,» Gott aber hat seine Liebe zu uns darin erwiesen, daf Christus fiir uns
gestorben ist, als wir noch Siinder waren. .. Da wir mit Gott versohnt wur-
den durch den Tod seines Sohnes, als wir noch (Gottes) Feinde waren ... "
Rom 5:8.10

Gott selbst hat den ersten Schritt getan, er hat die Versshnung zwischen
Gott und Mensch bewirkt. Denn wir sind Feinde Gottes, weil wir uns als
siindige Menschen gegen Gott aufgelehnt haben. Aber Gott ist uns einsei-
tig entgegengekommen und hat alle Kosten der Wiedergutmachung iiber-
nommen. Er schafft Rechtfertigung fiir uns. Jesu stellvertretender Tod am
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Kreuz ist deshalb das Herzstiick unseres Eintretens fiir den Verzicht auf
Gewalt.

Jesus gebot seinen Nachfolgern, ihre Feinde zu lieben. Das Kreuz hat
gezeigt, dal Gott das Handeln seiner Feinde mit leidender Liebe beant-
wortet. Das ist auch fiir uns eine Moglichkeit zu handeln. Die Gemeinde
erfihrt Feindesliebe als Gabe und Aufgabe.

Grundlage ihrer gelebten Nachfolge war und ist auch heute die Uberzeu-
gung, dafl das Menschsein Jesu fiir die Nachfolge Bedeutung hat:
., Ich habe euch ein Beispiel gegeben, dem ihr folgen sollt. Joh. 13:15

Das apostolische Glaubensbekenntnis geht von der Geburt Jesu sofort
weiter zu seinem Leiden und Sterben. Wir versuchen, Kreuz und Aufer-
stehung im Zusammenhang mit Jesu Lehre und Leben zu begreifen. Wa-
rum starb Jesus am Kreuz? Beeinhaltete sein Leben soviel Konfliktstoff
fiir die damals Herrschenden, daB} er eine Gefahr fiir sie darstellte? Wenn
ja, hat das Konsequenzen fiir uns?

Christsein ist eine Teilhabe am Kreuzesweg Christi, die im Teilsein am
Leib Christi sichtbar wird. Gemeinde ist die Voraussetzung fiir das Leben
in der Nachfolge. Wir brauchen einander und versuchen als Gemeinde,
unser Handeln immer wieder am Handeln Gottes auszurichten. Dabei ma-
chen wir Fehler und brauchen Gottes Vergebung. Aber es fordert auch un-
sere Radikalitt.

Konkret? Jesus ist die Verkdrperung Gottes, deswegen hat sein
Menschsein fiir uns Bedeutung. Sein Leben hat daher fiir uns Vorbildcha-
rakter in ethischen Entscheidungen.

Wir bemiihen sich in der tiglichen Umsetzung, daB Nachfolge die Ab-
lehnung der modernen Gétter des Nationalismus, Rassismus und Materia-
lismus beinhaltet. Das ist nicht einfach, denn auch wir iibernehmen oft
umgepriift zeitgeistliche Prdgungen. Ich brauche deshalb die Gemein-
schaft mit Geschwistern und die Arbeit an der Bibel und an unserem Le-
bensstil. Nur so kénnen wir miteinander Jesus dhnlicher werden.

Grundlage ihrer gelebten Nachfolge war und ist auch heute die Uber-

zeugung, dall Freiwilligkeit Bedingung fiir eine tragfihige Gemein-
schaft ist:
» Wenn einer von euch einen Turm bauen will, setzt er sich dann nicht zu-
erst hin und rechnet, ob seine Mittel fiir das ganze Vorhaben ausreichen?
Sonst konnte es geschehen, daf er das Fundament gelegt hat, dann aber
den Bau nicht fertigstellen kann. “ Lk 14:28 f.
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Die Friedenskirche versteht sich als eine Versammlung von Menschen,
die den Glauben an Jesus Christus ernstnehmen und ihm nachfolgen. Da-
bei spielt die Taufe eine wesentliche Rolle. Sie ist ein Zeichen der frei-
willigen Entscheidung fiir Christus aufgrund Gottes Einladung und eine
Entscheidung fiir die Gemeinde. Die Taufe ist 6ffentliches Zeugnis fiir die
Umkehr zu Christus. Wer Jesus nachfolgen will, muBl die Kosten iiber-
schlagen. Niemand kann zur Nachfolge gezwungen werden. Taufe bein-
haltet daher das Siindenbekenntnis, das Nachfolgegel6bnis und das Ver-
sprechen gegenseitiger geschwisterlicher Ermahnung. Die Bereitschaft,
sich gegenseitig in der Nachfolge zu unterstiitzen und zurechtzubringen,
kann nicht vorausgesetzt werden. Sie wird freiwillig erklért, weil sie als
bewuBte Verpflichtung eingegangen wird. Wo das ernstgenommen wird,
ist die Mitarbeit in der Gemeinde durch gleiche Rechte und gleiche Ver-
antwortung aller gekennzeichnet, auch wenn es verschiedene Gaben gibt.

Welche lebbaren Auswirkungen hat dieses Verstindnis?

Einer der frithesten Téufer, Hans Denck, sagte:

sNiemand vermag Christus wirklich erkennen, auBler er folgt ihm mit
seinem ganzen Leben.*

Authentischer Glaube muB sich im tdglichen Leben ausdriicken. Das be-
deutet fiir mich immer wieder, ehrlich zu sein, Entschuldigungen auszu-
sprechen, wenn sie angebracht sind; mir ins Leben hineinsehen zu lassen.
Eben auch dann, wenn ich schlechte Laune habe, mich unter Druck fiihle,
wenn es schief lauft — oder auch wenn es gut lduft. Es braucht immer wie-
der die radikale Ausrichtung am Leben und der Lehre Jesu. Nachfolge be-
deutet dann nicht nur Selbstdisziplin, das wire Uberforderung. Nachfolge
ist angewiesen auf gegenseitige Korrektur, auf die Gemeinschaft, in der
man Verantwortung flireinander iibernimmt. Als Mennonitin habe ich
meine Bereitschaft erklédrt, Ermutigung und Ermahnung in der Gemeinde
zu erhalten und selber zu geben. Das umfalit die Fiirsorge fiireinander,
auch in Krisenzeiten und den gemeinsamen Dienst in der Welt Hier geht
es um langen Atem und das Aushalten von Schwierigkeiten, von Prozes-
sen der Veridnderung.

Weil Jesus zwischen Gott und Menschen und unter den Menschen
Frieden gestiftet hat, verstehen sich Taufer und Mennoniten als Friedens-
stifter, die Gewaltlosigkeit zu leben versuchen. Auch das ist ein grofe
Herausforderung. Wie gehe ich mit Konflikten um? Wie kommt Nachfol-
ge hier zum Tragen?
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»Seht zu, daBl, wenn ihr euren Bruder siindigen seht, ihr nicht an ihm
vorbeigeht ..., sondern wenn sein Fall heilbar ist, so richtet ihn ...
wieder auf durch liebreiches Ermahnen und briiderliches
Unterrichten, ehe ihr euch zum Essen, Trinken, Schlafen oder

irgendetwas anderem begebt.*
Menno Simons, 1541 (nach ihm wurden die Mennoniten benannt)

Fiir uns Taufer und Mennoniten ist Zugehérigkeit und Zusammengehorig-
keit kennzeichnend. Das ist Schwiche und Stirke zugleich. Schwiche,
weil wir als Familienkirche eine hohe soziale Kontrolle ausiiben und wie
eine geschlossene Gesellschaft wirken konnen. Stirke, weil personliche
Nihe und Gemeinschaft mdglich sind. Das ist einladend und ermutigend,
manchmal auch erschreckend. Es ldBt erleben, wie der Glaube an Jesus
Christus in sichtbare und erfahrbare Geschwisterschaft iibersetzt werden
kann.

Hier kommt eine Entdeckung der frithen Tdufer zum Tragen: die Be-
deutung der sogenannten ,Regel Christi“. So bezeichneten sie den
Mt 18:15-20 geschilderten Prozell des Ansprechens und Lésens von Kon-
flikten. Er verlduft in drei Schritten: Vom Gespriach unter vier Augen,
iiber die Hinzuziehung von Zeugen bis zur Beteiligung der ganzen Ge-
meinde. Entscheidend ist es, den Kontext der Vergebung und des Ge-
spriichs zu beachten, in dem diese Regel steht. Das Ziel ist nicht Aus-
schluB, sondern die Wiedergewinnung des Bruders und der Schwester,
nicht Abbruch, sondern Wiederherstellung der Gemeinschaft. Urspriing-
lich stand der Ausschlufl oder Bann im Zusammenhang der Gewaltfrei-
heit: im Vergleich zur groBkirchlichen Praxis im damaligen Umgang mit
Ketztern stellt der Ausschlul} eine gewaltlose Alternative dar.

Nachfolge mit dem ganzen Leben umschliesst auch die Art, wie wir
Entscheidungen herbeifiihren. Gott will mit uns versohnte Gemeinschaft
leben und die Gemeinde ist der Ort, das miteinander einzuiiben und zu be-
zeugen. Dabei ist nicht in erster Linie die Befriedigung individueller reli-
gioser Bediirfnisse gemeint.Aus der Autoritidt des Losens und Bindens
(Mt 18:18) folgt auch, das Wesen der Gemeinde als Ort der ethischen Ent-
scheidung, zu sehen. Die Aufgabe der Aktualisierung von Jesu Wort und
Weg bleibt nicht allein dem Gewissen des einzelnen iiberlassen, sondern
geschieht in der gemeinsamen Auslegung des Wortes Gottes. Die Ent-
scheidungsfindung ist ein Prozef3 mit dem Ziel des Konsenses. Jedes Ge-
meindeglied soll daran beteiligt sein. Die Schrift, die Gegenwart des Gei-
stes und die versammelte Gemeinde sind Elemente des Entscheidungspro-
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zesses. Entscheidungen werden einmiitig getroffen. Uneinigkeit ist ein
Zeichen, daB die Entscheidung noch nicht reif ist. Da braucht es Geduld.
Doch Friedenskirche bewihrt sich im Umgang mit Minderheiten, auch in
den eigenen Reihen. Das Ziel der Einmiitigkeit wurzelt in der Verheiflung
der Gegenwart Christi. Im Einigwerden wird das Wirken des Geistes of-
fenbar. Voraussetzung dieser Art der Entscheidungsfindung ist natiirlich
eine iiberschaubare Gemeinde.

In der tduferisch-mennonitischen Geschichte verlor man immer wieder
das Ziel der Korrektur und des Wiedergewinnens aus dem Auge; wurde
rigide und gesetzlich. Oder lieB Machtzentrierung zu. Daher ist eine ge-
sunde Skepsis gegeniiber der Gemeindedisziplin angebracht. Klar ist
auch: Das Konsensverfahren produziert langwierige Entscheidungsprozes-
se, die dem gesellschaftlichen Trend entgegenstehen.

Auch wenn Theorie und Praxis oftmals auseinanderklaffen, bin ich
doch iiberzeugt von dieser Art, wie Gemeinde gelebt werden kann. Und
ich bin deshalb Mennonitin geworden, weil ich mich positiv herausgefor-
dert fiihle und froh bin, in meiner Nachfolge in dieser Art unterstiitzt zu
werden und anderen Unterstiitzung zu geben.

Christus mit meinem ganzen Leben zu folgen.

Dazu gehért das intellektuelle Verstdndnis von dem, was Gott getan hat,
die Auseinandersetzung mit diesem Gott, der seine Feinde liebt — und der
damit so ganz anders ist als mir manchmal lieb ist. Denn er fordert die
Nachahmung, die Bereitschaft, seinem Beispiel zu folgen.

Aber dazu gehort auch das wesensmissige Ergriffensein dazu, die Er-
fahrung tief in mir drinnen, selber geliebt zu sein.

Die Einiibung und Umsetzung von Nachfolge gelingt mir hier und da,
wenn ich in eine Gemeinschaft von Gleichgesinnten — oder besser: von
Menschen, die Gleiches wollen — eingebunden bin. Diese Gemeinschaft
verhilft mir zu realistischer Einschitzung, sie bietet mir nicht wenige Rei-
beflichen. Aber in ihr wird auch meine Uberzeugung von und meine Be-
gegnung mit dem Gott voller Liebe gendhrt und ermdglicht. In der ge-
schwisterlichen Gemeinschaft kann ich Ausgewogenheit lernen, mich
Herausforderungen stellen und Spiritualitdt be-greifen. Wie die frithern
Téufer erlebe ich, daBl das meine Nachfolge mit meinem ganzen Leben be-
stérkt.

Amen.
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Zur Vereinigu//g. evangelischer Freiki/l%hen (VEF)

Karl Heinz {Voigt

q?reikirchen und f)kumenische Bewegung”

(Die Bildung der Vereinigung Evangelischer Freikirchen zwi-
schen Stockholm (1925) und Lausanne (1927).!

Am 14. April 1926 wurde in Leipzig die Vereinigung Evangelischer Frei-
kirchen in Deutschland (VEF) gebildet. Dieses Datum liegt nicht zufillig
genau zwischen der okumenischen Weltkonferenz fiir Praktisches Chri-
stentum (Life and Work) in Stockholm 1925 und der Lausanner Weltkon-
ferenz fiir Glaube und Kirchenverfassung (Faith and Order) 1927.

»Freikirche* — ein problematischer Begriff

Eine kurze Vorerwigung ist notwendig. Der Begriff ,,Freikirche* wirft —
dhnlich wie die Begriffe Landeskirche und Volkskirche mit dem Hinweis
auf territoriale Anspriiche — erhebliche theologische Probleme auf. Eine
geschichtliche Erkldrung mit dem Riickgriff auf das 19. Jahrhundert als
Gegenbegriff zu Staatskirche reicht nicht aus. Freikirchen sind ebenfalls
nicht zum beschreiben als ,,Auchkirchen®, als ,Nebenkirchen“ oder gar
als ,,Sonderkirchen“. Alle diese Begriffe suggerieren, als gibe eine
(Haupt-)Kirche, von der her sich alle anderen definieren. Besonders in
theologischen Lexika bedient man sich gerne des Begriffs der ,,Sonderkir-
che* und erweckt den beschriebenen Eindruck eines Hauptstroms, der vie-
le Nebenstrome speist. Das entspricht freilich nicht dem reformatorischen
Ansatz, der zur Klidrung des Selbstverstindnisses auf das ,,sola scriptura®
zuriickweist. Unter dieser Vorgabe sind alle sogenannten Freikirchen
nichts anderes als evangelische Kirchen.

Aus der Sicht der unterschiedlichen ,,Freikirchen® selber ist zu bemer-
ken, daBl einige, je nach theologischem Standort, fiir sich den Begriff
»Freikirche®, andere aber den Begriff , Kirche* ablehnen. Die heutige
»Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche* (SELK) zu Beispiel, —

Innerhalb der Zitate kursiv vorgenommene Hervorhebungen sind aus dem jeweiligen
Originaltext ibernommen; Unterstreichungen innerhalb von Zitaten hat der Autor ein-

gefligt.
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obgleich sie nicht zur VEF gehort, sei das hier erwihnt, — lehnt den Be-
griff Freikirche fiir sich strikt ab. Sie definiert sich als selbstindig und
kann dieses ja wohl nur im Blick auf die Kirchen innerhalb des Lutheri-
schen Weltbunds beziehen, dem sie ,.selbstéindig® gegeniibersteht. Bei der
Betrachtung der jungen Geschichte stoBt man bei ihren Vorgiingerkirchen
auf Bezeichnungen wie Altlutheraner, Selbstindige, Renitente, Bekennt-
niskirche, sogar auf Freikirche. In diesem kleinen Beitrag kann ich nicht
differenzieren und benutze auch fiir die SELK den ungeliebten Notbegriff
,Freikirche“. Ahnlich wie bei der SELK kann man die Bezeichnung
»Freie evangelische Gemeinden® nur in dem Sinn verstehen, daB sie sich
gegeniiber den sie umgebenden ,Kirchen* als ,,frei* verstehen, denn libe-
ral sind sie gewi3 nicht. Bei ihnen wie bei den Baptisten begegnet man
dem Begriff , Kirche* nicht frei von Gefiihlen, die Assoziationen wecken
wie: Kirchenregierung, Hierarchie, Abhéingigkeit, Biirokratie und Uberor-
ganisation. Der Begriff ,Kirche® wird nicht immer wertfrei verwendet.
Eigenartigerweise sind die Baptisten, die sich organisatorisch, wie die
Freien evangelischen Gemeinden, als ein ,,Bund* von Gemeinden verste-
hen, die einzige VEF-Mitgliedskirche, die den Begriff , freikirchlich® in
ihrem miBverstdndlichen Kirchennamen trigt, der oft mit einer Klammer
erlautert wird: ,,Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (Bapti-
sten)“. Freilich ist diese Kunstformulierung, die fiir sie den eindeutigen
Namen ,,Bund der Baptistengemeinden® abgelost hat, ein Kompromif} aus
einer nicht organisch gewachsenen Zusammenfiihrung verschiedener
autonomer Gemeinschaften wiahrend des Nationalsozialismus. Andersher-
um fiihrt die ,,Evangelisch-methodistische Kirche* als einzige von den elf
heute in der VEF mitarbeitenden ,Freikirchen* das Wort ,,Kirche® in
ihrem Namen. AnldBlich der Kirchenvereinigung 1968 zwischen der
Evangelischen Gemeinschaft und der bischoflich-methodistischen Kirche
gab es eine Diskussion, ob fiir die Zukunft die Bezeichnung Kirche oder
Freikirche gew#hlt werden solle. Man entschied sich mit guten theologi-
schen Griinden fiir den jetzigen Namen.

Trotz aller Vorhalte benutze ich in der folgenden Skizze den Begriff
,»Freikirche® ohne jeweils zu differenzieren. Er scheint mir um ein vielfa-
ches besser als jene Formulierung, die die sonst theologisch wohlbedachte
Vereinigte Evangelisch Lutherische Kirche (VELKD) wihlte, um auch
die Freikirchen zu klassifizieren. Sie gab dem wichtigen ,,Handbuch Reli-
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giose Gemeinschaften® einen mifiratenen Titel,” weil die Freikirchen keine
Religiosen Gemeinschaften, sondern evangelische Kirchen sind. Freilich
achtet die VELKD selber genau darauf, daB sie aus Rom — und auch sonst
— als . Kirche* bezeichnet wird.

Freikirchen und Okumenische Bewegung

Es sind nicht alle Freikirchen Teil des Okumenischen Rates der Kirchen
(ORK). Da gibt es erhebliche Unterschiede. Aber sie sind — bei allen Un-
terschieden — doch ein Teil der Skumenischen Bewegung. Das allen Frei-
kirchen gemeinsame Selbstverstindnis als Denomination, also das Be-
wuBtsein, nicht eine einzig dastehende Konfession zu sein, sondern als ein
Zweig neben anderen am Baum der einen Gemeinde Jesu Christi zu wir-
ken, schuf von Anfang ihres Bestehens an die theologische Grundvoraus-
setzung. Der fritheste Weg des weltweiten Zusammenwirkens mit den
evangelistisch-missionarischen Kriften in anderen Kirchen bot die Evan-
gelische Allianz, an der alle urspriinglichen VEF-Kirchen Anteil hatten.”’ —
Wer sich selbst dariiberhinaus als ,,Bibelbewegung® versteht, wie es die
Baptisten tun, oder wer an der Mission Gottes in der Welt teil hat, — ob im
Rahmen der Lausanner Bewegung, mit dem ORK oder auch mit beiden, —
der ist Teil der weltweiten Bewegung, die durch das Evangelium ausge-
16st ist.

Heute sehen die damaligen Mitglieder der freikirchlichen Arbeitsge-
meinschaft die frithe Geschichte der freikirchlichen Vereinigung im Blick
auf deren Verhltnis zur Okumene ziemlich unterschiedlich.” Diese Schau

® Horst Reller (Hg.), Handbuch Religitse Gemeinschaften. Freikirchen, Sondergemein-

schaften, Sekten, Weltanschauungen, Missionierende Religionen des Ostens, Neureli-
gionen, 1985°.

Karl Heinz Voigt, Die Evangelische Allianz als 6kumenische Bewegung. Freikirchli-
che Erfahrungen im 19. Jahrhundert, Stuttgart 1990. — Bemerkenswert ist die unter-
schiedliche Beteiligung der einzelnen Freikirchen an den Weltkonferenzen der Ev. Al-
lianz in Genf (1861), Amsterdam (1867), New York (1873), Basel (1879), Kopenha-
gen (1884) und Florenz (1891).

Baptisten und Freie ev. Gemeinden gehoren dem Okumenischen Rat der Kirchen nicht
an; die EmK ist im Rahmen ihrer weltweiten Kirche Griindungsmitglied. Die Baptisten
und die EmK gehdren der Konferenz Européischer Kirchen an, die Freien ev. Gemein-
den unterhalten keine Beziehungen. Die beiden Erstgenannten sind Griindungsmitglie-
der der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland, der Bund Freier ev.
Gemeinde arbeitet dort gastweise mit. Die EmK ist als erste nicht-territorial organi-
sierte Kirche Mitglied der Leuenberger Kirchengemeinschaft, die Baptisten fihren zur
Zeit Gespriche, die Freien Gemeinden konzentrieren sich auf die Ev. Allianz, in der
die beiden anderen Kirchen von Anfang an mitgearbeitet haben. Vgl. die neuere Lite-
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ist gewill auch in der Neigung begriindet, die Vergangenheit mit den
Augen von heute zu sehen.

Eine verldBliche Geschichte der Vereinigung Evangelischer Freikir-
chen gibt es bisher nicht. Einzelne Kurzdarstellungen’ heben — je nach
kirchlichem Interesse — besonders heraus, daB es zur Bildung dieser Ar-
beitsgemeinschaft kam, weil die Freikirchen in der Weimarer Zeit endlich
als Kirchen anerkannt werden wollten und ihre neugewonnenen Rechte
einklagen konnten. Besondere Probleme ergaben sich aus der Schulgesetz-
gebung. Erst nach einem miihevollen Kampf ist es gelungen, von Teilen
der Deutschen Evangelischen Kirche als ,, bekenntnisverwandt“ angese-
hen zu werden. Dadurch konnten die Kinder von freikirchlichen Eltern am
Religionsunterricht in den &ffentlichen Schulen teilnehmen. Daneben wer-
den die unangenehmen Probleme herausgestellt, die es mit der Bestattung
von Freikirchlern auf landeskirchlichen Friedhtfen gab, weil nicht selten
Verbote gegeniiber Freikirchlern ausgesprochen wurden. Sprachen frei-
kirchliche Pastoren ein Gebet, so wurden sie wegen Hausfriedensbruch
angeklagt. ,, Friedhofsstreit war das Stichwort.® SchlieBlich muBten die

ratur: Paul Beasley-Murray/Hans Guderian, Miteinander Gemeinde bauen. Ein anderer
Weg, Kirche zu sein. Wuppertal/Kassel 1995, 190-198; Peter Strauch, Typisch FeG.
Freie evangelische Gemeinden unterwegs ins neue Jahrtausend, Witten 1997, 145-161;
Hermann Sticher/Hans Martin Steckel (im Aufirag des Kichenvorstands), Die Evange-
lisch-methodistische Kirche und die dkumenische Bewegung, EmK heute, Heft 56,
1988; Okumenische Verantwortung. Eine Handreichung fir die Selbstdndige Evan-
gelisch-Lutherische Kirche (SELK), hg. von der Kirchenleitung der SELK, 1994,
Heinrich Wiesemann, Fiinfzig Jahre Vereinigung evangelischer Freikirchen. In: Kon-
ferenz der Vereinigung evangelischer Freikirchen Berlin 1976. Stuttgart 1977, S. 60-
62. Auch in: Der Girtner, 1976, S. 212 f. Anders: Karl Heinz Voigt, Geschichtlicher
Riickblick auf die Anfinge der VEF, in: Der Gértner, 1976, S. 333-335. Zuletzt nennt
Erich Geldbach, Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF) in: EKL? Bd. 4
(1996), Sp. 1136 £. als Zweck u.a. die gemeinsame Vertretung ,,gegeniiber der sich for-
mierenden Okumene, ,und* der Deutschen Evangelischen Kirche ...*, ohne auf Einzel-
heiten eingehen zu kénnen. Hans Schwarz, Freikirche, TRE, Bd. 11 (1983), S. 558-560
Freikirchen in Deutschland, héit die Vereinigung Ev. Freikirchen nicht fiir erwihnens-
wert.

Ein Beispiel solcher Vorgénge ist dokumentiert in einem Schriftwechsel zwischen dem
Ev. Gemeindekirchenrat in Jastrow (bei Schneidemiihl), der Vereinigung Ev. Freikir-
chen und dem Ev. Oberkirchenrat in Berlin. EZA, Bestand 1/A2 465. Der Ev. Gemein-
dekirchenrat in Jastrow hatte am 18.3.1930 der Evangelischen Gemeinschaft nach
ciner Beerdigung mitgeteilt, daB ,,der Gemeindekirchenrat als Bestimmungsberechtig-
ter tiber den evangelischen Friedhof das Predigen von Gemeinschaftspredigern auf
dem Friedhof verbietet und nur ein kurzes Gebet gestattet.” Dadurch war — neben vie-
len vergleichbaren Fillen, bei denen es zu gerichtlichen Auseinandersetzungen in meh-
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Freikirchen, teilweise gegen den Widerstand der Landeskirchen, ihre Kor-
perschafisrechte durchsetzen.” Der bedeutsame Aspekt ckumenischen
Ringens ist bisher wenig beachtet worden. Dieses Defizit soll hier ausge-
glichen werden.

Zur Vorgeschichte der Vereinigung Evangelischer Freikirchen

Die ersten Begegnungen zwischen Vertretern der Freikirchen fanden im
Rahmen der Evangelischen Allianz statt.® Besondere interfreikirchliche
Beziehungen gab es zundchst nicht. Vielleicht spielten aus den USA mit-
gebrachte Vorbehalte eine gewisse Rolle. Gelegentlich gab es zwischen
Methodisten und Baptisten Taufdiskussionen. Es ist auch nicht ausge-
schlossen, dafl — weil die methodistischen Kirchen von Anfang an mit al-
len reformatorischen Kirchen zusammenwirken wollten’ — sie keine spe-
ziellen freikirchlichen Beziehungen suchten. Zu ersten offiziellen und ver-
bindlicheren Kontakten kam es durch landeskirchliche Ausgrenzung. Die
von der Londoner ,Sunday School Union‘ zur Unterstiitzung der Sonn-
tagsschularbeit fiir Deutschland bereitgestellten Gelder nahmen die Lan-
deskirchen fiir sich in Anspruch, obwohl die englischen Spenden auch aus
den Freikirchen kamen.'” Man kann es sich kaum vorstellen: englische
Freikirchler unterstiitzen die in Deutschland vom Staat finanzierten Lan-
deskirchen, wihrend diese die Kreise der Freikirchen mit allen Mitteln
einzuschrinken versuchen, sogar durch die Sonntagsschule! Der Protest
gegen die landeskirchliche Praxis fiihrte 1891 zur ersten ,Bundeskonfe-
renz der Sonntagsschulen der auflerstaatskirchlichen christlichen Gemein-
schaften‘, die nun auch von England aus unterstiitzt wurden. Auf Anre-
gung der ,Sunday School Union‘ kam es zur Bildung eines ,Bundeskomi-
tees der freikirchlichen Sonntagsschulen, das 1896 eine Geschiftsord-

reren Instanzen wegen Hausfriedensbruchs kam — erneut das Verhiltnis zwischen den
Landes- und den Freikirchen belastet worden.

Der spitere Bischof Otto Dibelius hat sich 6ffentlich in seinem bekannten Werk ,,Das
Jahrhundert der Kirche* (1927) ablehnend ge#ufert. Die methodistische Reaktion:
Bernhard Keip, Sekte und Kirche, Bemerkungen zu O. Dibelius, Das Jahrhundert der
Kirche, in: Wichterstimmen, 53. Jg. (1927), S. 34-45, auch S. 101-110. Dazu: O. Dibe-
lius, Noch einmal: Sekte und Kirche. In: Wachterstimmen, 53. Jg. (1927), S. 70-75.
Voigt, (wie Anm. 2).

Karl Heinz Voigt, Warum kamen die Methodisten nach Deutschland? Eine Untersu-
chung iiber ihre Motive. Beitriige zur Geschichte der EmK Bd. 4., Stuttgart 1984%,

Zur landeskirchlichen Sonntagsschularbeit vgl. Wilhelm Broéckelmann, Biographisch-
Bibliographisches Kirchenlexikon (BBKL), Bd. 15 (1999), Sp. 361-367 und Albert
Woodruff, BBKL Bd. 14, (1998), Sp. 66-70.
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nung annahm und damit zur ersten festorganisierten Zusammenarbeit
fiihrte. Wie die Landeskirchen den Sonntagsschul-Missionar Wilhelm
Bréckelmann anstellen konnten, waren nun auch die Freikirchen in der
Lage, gemeinsam einen Sonntagsschul-Missionar anstellen. Der erste in
einer lingeren Reihe war der bekannte Baptist Eduard Scheve.'' Spiter
gab es auch ein ,Kartell freikirchlicher Jugendbiindnisse®, auf das hier
nicht eingegangen werden kann. Es weist in dhnlicher Weise auf zwi-
schenkirchliche Probleme im Zusammenhang internationaler Beziehungen
hin.

Wihrend des Ersten Weltkrieges kam es zum zweiten Schritt gemein-
samer Arbeit. Wieder spielte die internationale Verflochtenheit und der
Druck von auBen eine entscheidenden Rolle. Die Berliner Allianz hat
ziemlich am Anfang Krieges die Freikirchler ausgeschlossen. Die gesell-
schaftliche Stimmung gegeniiber den angelsichsischen Landern war auf-
geheizt. ,,Angelsichsisches Gewichs™ war ein diskriminierendes Schlag-
wort, mit dem man die internationalen Freikirchen isolierte. Diese sahen
sich 1915 in Berlin gezwungen, eine ,,Vaterlindische Kundgebung“ abzu-
geben."? Die Verfemten bildeten schon 1914 einen ,Freikirchlichen Predi-
gerbund von Berlin und Umgegend® und veroffentlichten 1914 Satzung
und Programm."”

Dieser Bund ist die Zelle, aus der sich am 14. Dezember 1916 der
,HauptausschuB evangelischer Freikirchen in Berlin' gebildet hat."”
Uber die Veranlassung bemerkte der Berichterstatter im Tone vaterléndi-
scher Hingabe, die Freikirchen haben ,die traurige Erfahrung gemacht,
daB, wihrend ihre Jiinglinge, Ménner und Viter Schulter an Schulter mit
allen deutschen Briidern fiir Kénig und Vaterland kdmpfen, bluten und

Eduard Scheve, Dem Herrn vertrauen. Bliiten und Friichte eines Lebens fiir Gemeinde,
Mission und Diakonie, zusammengetragen von Giinter Balders, 1979, S. 152 (mit eini-
gen Erinnerungsliicken und entsprechenden Ungenauigkeiten).

Vaterldndische Kundgebung des Bundes freikirchlicher Prediger von Berlin und Um-
gebung. Text in: Der Evangelist, Sonntagsblatt der methodistischen Kirche, 66. Jg.
(L915)8 12!

Der Name wechselt zwischen ,,Umgebung™ und ,.Umgegend™. Ich halte mich an ein
mir vorliegendes ,.Programm 1914%, auf dem fiir vier Treffen mit Themen und Namen
der Referenten angekiindigt sind und eine Satzung in vier Punkten gedruckt ist. Betei-
ligt waren damals: Baptisten, Evangelische Gemeinschaft, Freie ev. Gemeinden und
Methodisten.

Wiesemann, (wie Anm. 4) gibt irrttimlicherweise Koln an.

!5 Wilhelm Kuder, Ein freikirchlicher Bund. In: Der Evangelist, 67. Jg. (1917), S. 12 f;
auch: Wichterstimmen, Theologische Zeitschrift zur Stdrkung und Aufmunterung in
der Reichsgottesarbeit, 47. Jg. (1917), S. 55.
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sterben, es Leute gibt, die sich nicht scheuen, uns Freikirchliche an unsrer
nationalen Gesinnung und Ehre anzutasten und in krassen Verleumdungen
gegen uns zu kimpfen. Vorkommnisses letzterer Art gaben daher die Ver-
anlassung zu einem ZusammenschluB der deutschen Freikirchen, um sich
gegenseitig zu stirken in dem Kampf gegen religiése Unduldsamkeit und
Ungerechtigkeit.“'° Der Hinweis auf die religiose Unduldsamkeit zeigt
den tiefen Schmerz.

Am 14. Dez. 1916 waren von 21 eingeladenen Delegierten 14 mitten
im Krieg nach Berlin gekommen. Die Versammlung wihlte den bekann-
ten Baptisten Friedrich Wilhelm Simoleit'” zum Vorsitzenden, der zu-
ndchst auch die treibende Kraft war, und den Methodisten Heinrich
Schaedel'® zum Schriftfiihrer. Ferner gehorten dem Vorstand an: die Pa-
storen Dietrich Treppmann und Max Richter' (Ev. Gemeinschaft), Predi-
ger E. Ostermoor und Kaufmann Rudersdorf (Freie ev. Gemeinden),
Landgerichtsrat Rausch (Bapt.) und Prediger Wilhelm Kuder (Meth.).
Eine Satzung bestimmte, da} die Delegierten von ihren entsendenden Kir-
chen zu wihlen waren und der HauptausschuB sich einmal jahrlich treffen
sollte. Als Aufgabenbeschreibung sind folgende Stichworte notiert: Wehr-
pflicht fiir freikirchliche Prediger, Sicherung des kirchlichen Eigentums,
Erlangung von Korporationsrechten, Offentlichkeitsarbeit in Verbindung
mit der Tagespresse und durch Herausgabe von Schriften, die Friedhofs-
frage, die Schulfrage, Uberlegungen im Blick auf ein gemeinsames Organ.
Hinzu kam der Wunsch, untereinander eine intensivere Beziehung aufzu-
bauen und ,gegen die unheilvollen Michte des Unglaubens und der
Finsternis gemeinsam vorzugehen.“ F. W. Simoleit unternahm als Vorsit-
zender eine Reise nach Skandinavien, um dort die Freikirchen zu besu-
chen. Diese Reise war fiir die Zukunft wichtig, weil der schwedische Bi-
schof Nathan S&derblom im Zusammenwirken mit dem dortigen Welt-
bund fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen 6kumenisch offen arbeitete. Ein
in Stockholm erlassener Aufruf zum Frieden trug auch die Unterschriften
von Jakob Bystrom, einem Baptisten, K. A. Jansson,” einem Methodisten,
und dem Reichstagsabgeordneten W. Gullberg vom Schwedischen Mis-
sionsbund, der mit dem Bund Freier ev. Gemeinden in Deutschland in

Kuder, (wie Anm. 14).

Zu F. W. Simoleit: G. Balders, Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe. 150 Jahre Baptisten-
gemeinden in Deutschland, 1834-1984, Wuppertal/Kassel 1984, S. 361 f.

H. Schaedel, BBKL, Bd. 8 (1995), Sp. 1505-1508.

M. Richter, BBKL, Bd. 7 (1995), Sp. 252-254.

Telegramm K. A. Jansson an die Norddeutsche Konferenz 1920, Verhandlungen der
Norddt. Konferenz in Zwickau 1920, S. 117.
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Verbindung stand.”’ Nach dem Ende der Kriegshandlungen schrieben die
schwedischen Freikirchen umgehend einen versthnlichen Brief, um die
Briicken wieder zu bauen.”” Sofort nach dem Krieg ergriff Simoleit die
Initiative und schrieb zusammen mit dem Schriftfiihrer, da man als Haupt-
ausschull nicht zusammenkommen konnte, Briefe an die Freikirchenlei-
tungen, in denen er freikirchliche Forderungen an die neue Reichsregie-
rung und an das preuBische Kultusministerium formulierte.”®> Vorher hatte
er schon ,,Ein Mahnwort an die Freikirchlichen® veroffentlicht.”* Ein vor-
liegendes Manuskript mit der Uberschrift ,,Welche Maglichkeiten beste-
hen gegenwiirtig fiir die Freikirchen in Gross-Berlin zur gemeinsamen Ar-
beit. — Vortrag gehalten vor dem freikirchlichen Predigerbund von Berlin
am 2. Mirz 1920“ schlieBt sich an diese Uberlegungen an und zeigt, daB
der dortige ,,Bund® neben dem Hauptausschu weiterbestand. War man in
Schweden zu 6kumenischen Stellungnahmen bereit, so gab es in Deutsch-
land lediglich eine inner-freikirchliche Okumene. Allein die deutsche Ab-
teilung des Weltbunds fiir internationale Freundschaftsarbeit der Kirche
war mit Friedrich Siegmund-Schultze den Freikirchen gegeniiber offen
und auch wegen der internationalen Kontakte an einem Zusammenwirken
interessiert. Aber diese Skumenische Vereinigung erfuhr innerhalb der
Landeskirchen mehr Ablehnung als Unterstiitzung.

Sowohl Simoleits Besuch in Ddnemark, Schweden und Norwegen,
aber auch die Kontakte zum Weltbund fiir Freundschaftsarbeit der Kir-
chen in Deutschland und Schweden mit dem fithrenden Bischof Sdder-
blom zeigen, daB sich hier bereits 6kumenische AuBenbeziehungen an-
bahnten.

Bethesda Konferenz von Kopenhagen 1922

Fiir die Organisation der Vereinigung Evangelischer Freikirchen bekam
die Kopenhagener Bethesda-Konferenz eine gewisse Bedeutung. Darum
soll hier kurz auf sie eingegangen werden. Diese Konferenz steht in eng-

2l Heinz-Adolf Ritter (Ubers.), Die Freien evangelischen Gemeinden in Europa und

Ubersee, Witten 1966, S. 66-76.

Der Brief ist veroffentlicht in: Aus der Arbeit des Hauptausschusses Evangelischer
Freikirchen, Der Evangelist, 68. Jg. (1918), S. 389.

Die Forderungen finden sich in: Aus der Arbeit des Hauptausschusses, Der Evangelist,
68. Jg. (1918), S. 389 f. Vier Forderungen Simoleits, ebd., S. 372.

F. W. Simoleit, Ein Mahnwort an die Freikirchlichen. In: Der Evangelist 68. Jg.
(1918), S. 5 f. In diesem Zusammenhang ist auch der Beitrag des Schriftfithrers im
freikirchlichen HauptausschuBl zu beachten: Heinrich Schaedel, Die Reichsverfassung
und die Freikirchen, in: Der Evangelist 69. Jg. (1919), S. 284-286.
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stem Zusammenhang mit der Nachkriegshilfe, die insbesondere die ameri-
kanischen Kirchen nach dem Ersten Weltkrieg geleistet haben. Insgesamt
ist sie heute kaum beachtet. Am 21. Nov. 1921 hat in New York durch die
Initiative des damaligen ,Federal Council of the Churches of Christ in
America‘ eine Tagung unter dem Thema ,Conference on American re-
sponsibility towards European Protestantism* stattgefunden. Die amerika-
nischen Kirchen beschlossen, den Schweizerischen Evangelischen Kir-
chenbund zu bitten, eine ,Konferenz zur Priifung der Lage des Europii-
schen Protestantismus® einzuberufen. Alles spricht dafiir, da der 6kume-
nisch engagierte methodistische Bischof John L. Nuelsen,” der in Verbin-
dung mit einer umfangreichen Nachkriegs-Hilfsaktion, die weit iiber die
Grenzen der methodistischen Kirche hinausreichte und der dafiir kreuz
und quer durch Europa reiste, an der Tagung in New York teilnahm.
Durch seine Mitarbeit in einigen Kommissionen des amerikanischen Chri-
stenrates hatte er die Chance, dort angesichts der kirchlichen Lage in
Deutschland freikirchliche Belange vertreten. Die ab 1922 aufgenommene
Mitgliedschaft im Schweizerischen Evangelischen Kirchenbund, die
Nuelsen ebenfalls vorangetrieben hatte, kam allen Freikirchen in Verbin-
dung mit der Tagung auch noch zu statten.

Vom 10. bis 12. August 1922 trafen sich in Kopenhagen 72 Vertreter
von 37 européischen Kirchen 20 verschiedener Liander, um Wege fiir eine
Koordination der laufenden Hilfsmanahmen zu suchen. Es kam den deut-
schen Freikirchen zugute, daB diese Konferenz in Amerika vorbedacht
worden war. Damit war sichergestellt, dal aus Deutschland nicht allein
die damalige Deutsche Evangelische Kirche mit den Vorarbeiten betraut
wurde und daB zugleich die Teilnahme nicht auf jenen Kreis beschrinkt
blieb, zu dem lediglich die vom Kirchenbund als ,,Kirchen* anerkannten
Landeskirchen zihlten. Am 10. Juli 1920 hatte Reinhard Moeller an Ro-
bert Gardiner nach New York einen erstaunlichen Brief geschrieben.
Reinhard Moeller war als Président des preuBischen Oberkirchenrates ge-
borener Vorsitzender des Kirchenausschusses, der seinerzeit das wichtig-
ste Organ der Deutschen Ev. Kirche war. Robert H. Gardiner war ein fiir
die Einheit der Kirche engagierter Rechtsanwalt, der der anglikanischen
Kirche angehérte und von ihr seit 1910 beauftragt war, ehrenamtlich die
Fragen von Glauben und Kirchenverfassung weltweit voranzutreiben. In
dieser Sache hatte er zwei Briefe nach Deutschland geschrieben, um
schon bald nach dem Krieg Vorbereitungen fiir eine weltweite Zusam-
menarbeit unter Einbeziehung der deutschen Kirchen in Gang zu setzen.

* J. L. Nuelsen, BBKL Bd. 6 (1993), Sp. 1049-1052. ADB, Bd. 19 (1999), S. 371.
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Ein Brief ging an den deutschen Zweig des Weltbunds fiir internationale
Freundschaftsarbeit der Kirchen, dessen Sekretér Friedrich Siegmund-
Schultze weltweit die erste Skumenische Adresse in Deutschland war. Der
Weltbund hatte den Brief nach einer Diskussion ohne groBe Hoffnung an
den Deutschen Ev. Kirchenausschufl weitergeleitet. Er sah sich aus forma-
len Griinden nicht in der Lage, fiir die Kirchen zu sprechen, obwohl es
kein anderes 6kumenisches Gremium in Deutschland gab. Den iiber den
Weltbund an den KirchenausschuB-Vorsitzenden Prisident Moeller ge-
langten Brief hat dieser schnell beantwortet. Es lag in seinem und des
Kirchenausschuss® Interesse, die dkumenischen Auslandskontakte nicht
an eine international und national 6kumenisch titige Vereinigung, die zu-
dem mit dem nicht gerade bequemen Siegmund-Schultze an der Spitze
agierte, zu verlieren, sondern die Sache ausschlieBlich bei seiner Behdrde
festzumachen. Den zweiten Brief schrieb der anglikanische Gardiner an
den KirchenausschuBl. Diesen beantwortete Prisident Moeller erst am
10. Juli. Er teilte Gardiner in seiner Eigenschaft als Vorsitzender des Kir-
chenausschusses offiziell mit,
»daB im September 1919 in Dresden das gesamte evangelische
Deutschland — vertreten durch die Kirchenregierungen und Syn-
oden seiner Landeskirchen, durch seine sonstigen Kirchengemein-
schaften, durch seine grofien kirchlichen Vereinigungen und durch
hervorragende Personlichkeiten des kirchlichen Lebens aus allen
Schichten der Bevolkerung — sich im deutschen Evangelischen Kir-
chentag foderativ [sic] zusammengeschlossen und bestitigt hat, daB
der bereits bestehende Deutsche Evangelische KirchenausschuB
insbesondere auch die Vertretung des deutschen Protestantismus in
ubernationalen kirchlichen Fragen wahrzunehmen habe. Der Kir-
chenausschu} ist hiernach in der Tat diejenige kirchliche Stelle,
welche iber die an das evang. Deutschland gerichtete Einladung
zur World Conference zu entscheiden hat ...« %
Nach dieser Kritik an Gardiner, sich an den Weltbund gewandt zu haben,
werden dann die Bedenken gegen eine Beteiligung des ,,gesamten evange-
lischen Deutschlands“ an den Einheitsbestrebungen festgemacht an ,,Ver-
folgungen in Wort und Tat, denen ganz besonders gerade der Protestantis-
mus der deutschen Reformation seitens anderer christlichen Kirchenge-
meinschaften seit vier Jahrhunderten und, Gott sei es geklagt, noch bis in
die jiingste Zeit ausgesetzt war.“ Weitere Bedenken, die Moeller nannte,

*  Brief Moeller an Robert Gardiner, New York. Landeskirchliches Archiv der Bremi-
schen Ev. Kirche (BEK), Bestand A. 553. 13.
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sind ,,unwahre Vorwiirfe und Verleumdungen* wihrend des Krieges, wei-
ter der Vertrag von Versailles, die Hungerblockade, die Entsendung farbi-
ger Besatzungstruppen durch Frankreich nach Deutschland und schlief-
lich die Problemen der deutschen Missionsarbeit, auch in der ,,angelséch-
sischen Machtsphire®, wihrend des Krieges und danach. In einem frithe-
ren Brief, den er als Reaktion auf Gardiners Einladung an Siegmund-
Schultze geschrieben hatte, wies Moeller auch noch auf die ~Aburteilung
des deutschen Kaisers, unseres Glaubensgenossen®, als einen Grund der
Zuriickweisung hin. Dies wurde aber am 10. Juli wieder zuriickgenom-
men. Nach der Ubermittlung dieser Positionen fuhr Moeller in seinem
Brief fort:
,Wir bezweifeln in keiner Weise, da8 die christlichen Kirchen der
feindlichen Linder wihrend des Weltkrieges in ihrer Heimat Chri-
stenglauben und Christenliebe im weitesten Umfange betitigt ha-
ben, aber in den oben erwihnten Punkten steht das evangelische
Deutschland vor so schwerwiegenden und traurigen Tatsachen, dafl
eine Zusammenkunft mit Vertretern der Kirchengemeinschaften der
feindlichen Linder fiir das evangelische Deutschland mit dem Ge-
bot christlicher Wahrhaftigkeit nicht vereinbar sein wiirde. Unsere
evangelischen deutschen Landeskirchen sind auch als Volkskirchen
zu sehr mit dem Geschicke unseres deutschen Volkes verbunden,
als daB sie sich iiber die furchtbaren Geschehnisse der letzten sechs
Jahre hinwegsetzen kdnnten, als wiren sie nicht geschehen. Sie sind
dem deutschen evangelischen Volk und fiir dasselbe verantwortlich.
Indem der Deutsche Evangelische Kirchenausschu8 einmiitig auf
diesen Standpunkt sich hat stellen miissen und an ihm auch gegen-
iiber dem freundlichen Schreiben Euer Hochwohlgeboren vom
24. April des Jahres festhalten muf3, empfindet er tief den Schmerz,
[sich] den gewiB aus christlichem Geist heraus geborenen Bestre-
bungen auf einen inneren ZusammenschluB der Christenheit gegen-
iiber zuriickhalten zu miissen. Haben wir auch in dem furchtbaren
Leid und dem schweren Unrecht, das unserem Vaterland zugefiigt
ist, Gottes Fiigung zu erblicken, so kénnen wir diese nur dahin deu-
ten, daB Seine Stunde fiir einen einheitlicheren ZusammenschluB
der gesamten Christenheit uns noch nicht gekommen ist.%
Dieser Brief mufite in New York anders verstanden werden, als er vom
Prisidenten des Ev. Oberkirchenrats gemeint war. Natiirlich waren in
Amerika Methodisten und Baptisten protestantische Christen und natiir-

7 Ehd,
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lich zshlten die baptistischen Gemeinden und die methodistischen Kirchen
zu den ,evangelischen Kirchen“. Aus amerikanischer Sicht konnte man
erwarten, daB sie in der Mitteilung iiber Dresden unter den ,,sonstigen Kir-
chengemeinschaften® gemeint waren, die sich — in amerikanischer Sicht —
auch mit in einem , Kirchenbund®, also einem National Council, zusam-
mengeschlossen haben. Aber das war in Deutschland damals undenkbar.
Kirchen waren aus der Sicht des Kirchenausschusses der Deutschen Ev.
Kirche, der die kumenischen Anliegen vertrat, nur jene, die als vorherige
Staatskirchen diesen Status mit in die Republik gebracht hatten. Sie ver-
traten selbstverstindlich den gesamten deutschen Protestantismus mit al-
len seinen ,.Kirchengemeinschaften®. Methodisten und Baptisten zihlten
zu den nichtdeutschen Sekten. Darum sah man es geradezu ein natiirliches
Recht an, wenn der Deutsche Evangelische KirchenausschuB ,,die Vertre-
tung des deutschen Protestantismus in iibernationalen kirchlichen Fragen
wahrzunehmen® sich berechtigt fiihlte.

Der Brief beinhaltet eine Absage sowohl an die Freikirchen wie an den
Weltbund fiir internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen, der aber in
den 6kumenischen Beziehungen stirker aktiv war, als irgendeine landes-
kirchliche Behorde

Diese Vorgaben sind fiir die innerdeutschen kumenischen Beziehun-
gen bis zur Griindungsversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen
1948 bestehen geblieben.

Wie ungeheuerlich die Mitteilung der Alleinvertretung in dkumeni-
schen Fragen durch den Ev. Oberkirchenrat nach New York war, wird erst
erkennbar, wenn man die 6kumenische Nachkriegsszene von Berlin nur
ein wenig ins Blickfeld nimmt. Wahrscheinlich sah sich die der Monar-
chie noch zugetane Kirchenregierung, die sich selbst 1922 beim Mord am
deutschen AuBenminister Walther von Rathenau noch in Schweigen hiill-
te, umso mehr zur Feststellung ihres Skumenischen Anspruchs genétigt,
nachdem sie erlebt hatte, wie in Berlin Reprisentanten der methodisti-
schen Weltkirche, u. a. Bischof John L. Nuelsen, von der demokratischen
Regierung Friedrich Eberts empfangen wurden und der Weltbund fiir
Freundschaftsarbeit der Kirchen dazu mafigebliche Hilfestellung gegeben
hatte. Bei diesem Besuch von methodistischen Theologen und Laien ging
es um die Einleitung einer europaweiten, die kirchliche Arbeit weit iiber-
steigende HilfsmaBnahme im vom Krieg ruinierten Europa, die mit den
Vertretern des Staates koordiniert werden sollte.

Die Kopenhagener Vorbereitungen lagen also trotz dessen Anspruchs
nicht in den Hénden des Kirchenausschusses, sondern in den Hinden des
Schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes. Dessen Sekretir, Pfarrer
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Adolf Keller, gab auch den Kopenhagener Vorbereitungsband ,Zur Lage
des européischen Protestantismus* heraus. Darin sind Beitrige von dem
skumenisch aufgeschlossenen Missionsvertreter A. W. Schreiber fur die
Landeskirchen, von Dr. E. Ziemer, Breslau, fiir die Lutherischen (Frei-)
Kirchen,”® von Unitits-Direktor Otto Uttendorfer fiir die Herrnhuter und
von Prediger Theophil Mann fiir den Hauptausschuf der Evangelischen
Freikirchen Deutschlands enthalten.”’ Es lag nahe, den methodistischen
Pastor Theophil Mann,” der schon viel internationale Skumenische Erfah-
rungen gesammelt hatte, durch den Hauptausschuff der Freikirchen auch
zur Teilnahme an der Konferenz zu nominieren. Das ging problemlos,
weil die Vorbereitungen durch den Schweizer Ev. Kirchenbund erfolgten,
in den die methodistische Kirche bereits im gleichen Jahr aufgenommen
wurde! und dessen Sekretir der in Ziirich lebende methodistische Bischof
Nuelsen lebhafte kirchliche und personliche Kontakte pflegten. Wie sich
spiter zeigen wird, war man in Deutschland noch lange nicht so weit,
auch die methodistischen Kirchen in den Kirchenbund aufzunehmen.

Wer war Theophil Mann (1872-1939)?

Der methodistische Pastor sammelte schon in seiner Kindheit erste dku-
menische Erfahrungen, als sein Vater, Prediger-Seminardirektor in Frank-
furt, sich intensiv an den Studentenkonferenzen beteiligte, aus denen sich
die Deutsche Christliche Studentenvereinigung (DCSV) entwickelte, und
Giste dieser Versammlungen im Hause Mann ein- und ausgingen. Von
1905 bis 1908 war Theophil Mann nach verschiedenen Gemeindediensten
als Sekretir der Deutschen Christlichen Studentenvereinigung (DCSV) td-

% Sje sind heute in der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK) ver-

einigt.

Th. Mann schrieb, nachdem er iiber die umfangreichen Hilfen berichtet hatte u. a.:
. Aus dem Gesagten ergibt sich, daB die erwihnten Freikirchen, soweit sie selbst in Be-
tracht kommen, keinen Anspruch auf Hilfe durch eine Gesamtaktion des Protestantis-
mus erheben. Sie sind aber gerne bereit, ihre Stimme mit abzugeben zugunsten der
evangelischen Kirchen und Liebeswerke, die sich in groBerer Not als wir selbst befin-
den.* In: A. Keller, Zur Lage des europiischen Protestantismus, 1922, S. 30.

Theophil Mann, BBKL, Bd. 5 (1993), Sp. 684-688. Die engen Beziehungen zu Sieg-
mund-Schultze und zum deutschen Weltbund fiir internationale Freundschaftsarbeit
der Kirchen war auBerordentlich niitzlich und hilfreich.

An eine entsprechende Aufnahme in den Deutschen Evangelischen Kirchenbund
(DEKB), den die methodistischen Kirchen — wie in der Schweiz — angestrebt hatten,
war damals nicht zu denken. Dazu: Karl Heinz Voigt, Ein 6kumenischer Deutscher
Evangelischer Kirchenbund? 75 Jahre nach dem Dresdner Kirchentag 1919. In: epd-
Dokumentation Nr. 15/1994 vom 21. Miérz, Anhang.
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tig, die als Teil des Christlichen Studentenweltbunds eine der Wurzeln der
Okumenischen Bewegung ist. Er gehorte der Studentenvereinigung seit
1893 an. Wéhrend des Krieges war er nochmals vollzeitlich fiir die DCSV
titig, insbesondere um Akademikern unter den Soldaten Literatur zuzu-
senden. Nach der fritheren Teilnahme an der ,,Ersten Internationalen Stu-
denten-Missions-Konferenz* 1897 in Liverpool war er ein engagiertes
Mitglied im Vorstand des ,,Studentenbunds fiir Mission®, der in enger Be-
ziehung zur DCSV stand und zeitweise dessen Bedeutung iiberstieg. Aber
auch im DCSV-Vorstand wirkte Mann mit an der Ablosung des eigen-
willigen, patriarchalischen Vorsitzenden Graf Eduard von Piickler. Seinen
Okumenischen Horizont weitete er durch die Teilnahme an den studenti-
schen Weltbundtagungen in Tokio (1907), Konstantinopel (1911) und La-
ke Mohonk/USA (1913), wo er als Mitglied des Weltbund-Vorstands,
dessen Prisident John Mott war, gleichzeitig Leiter die deutsche Delega-
tion leitete. Seine hauptamtliche Mitarbeit im Weltbund fiir internationale
Freundschaftsarbeit der Kirche fiihrte zu einer persdnlichen Freundschaft
mit Friedrich Siegmund-Schultze, dem wohl gegeniiber den Freikirchen
aufgeschlossensten Okumeniker in den 20er Jahren. Th. Mann war die
treibende Kraft zur Bildung der VEF und nahm nach Kopenhagen 1922 an
den 6kumenischen Weltkonferenzen von Stockholm (1925) und Lausanne
(1927) teil. 1938 wurde er von Dr. Willem A. Vissert‘t Hooft, als nicht
vom KirchenausschuB, in den vorbereitenden Ausschuf fiir die Bildung
des Okumenischen Rates der Kirchen berufen, lehnte dies jedoch ab, um
jiingeren Mitarbeitern den Weg frei zu geben. Mann arbeitete auch in der
Organisation des ,,Verbandes der Freikirchlichen Diakonissenhiduser” mit,
dessen Vorsitzender er schon vor der Bildung der VEF war.”

Als Ergebnis der Kopenhagener Tagung wurde eine ,.Européische Zen-
tralstelle fiir kirchliche Hilfsaktionen“ unter der Leitung des reformierten
Pfarrers Adolf Keller mit dem Sitz in Ziirich eingerichtet. Es wurden vier
~Kommissare“ als Reprisentanten dieser zentralen Hilfsleitstelle einge-
setzt: Der methodistische Bischof Nuelsen, der spitere Generalsekretdr
der Baptist World Alliance James Rushbrooke, John A. Morehead, ab
1923 Direktor des National Lutheran Council und der offensichtlich refor-
mierte Dr. Fleming, denn schon in Kopenhagen stellten die Reformierten
ein Viertel aller Delegierten. Diese sollte nun die Auslands-Hilfen fiir die

32 vgl. dazu: Karl Heinz Voigt, Beziehungen zwischen dem deutschen Zweig der Metho-
distenkirche in Europa und der Okumenischen Bewegung. In: Michel Weyer (Hg.),
Der kontinentaleuropdische Methodismus zwischen den beiden Weltkriegen. Beitrige
zur Geschichte der EmK Bd. 36, 1990, S. 155-188.
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europdischen Kirchen koordinieren. Das hief}, die laufenden HilfsmaBnah-
men sollten nicht mehr als innerkirchliche Anliegen gesehen werden, in
der amerikanische Baptisten deutschen Baptisten und amerikanische Me-
thodisten deutschen Methodisten ihre Gaben zur Verteilung zur Verfii-
gung stellten. Es wurde versucht, kumenisch wirksam zu werden. Dazu
mubBten jedoch die entsprechenden Strukturen geschaffen werden. Die
europakundigen amerikanischen Freikirchler hatten dafiir gesorgt, daBl
,,die einzelnen evangelischen Kirchen eines Landes einen interdenomina-
tionellen AusschuB‘” einsetzen muBten, der gleichzeitig als nationaler
Verteiler-Ausschuf} in Verbindung mit der Schweizer Zentralstelle fungie-
ren sollte. Die Schweiz hatte einen ,,Evangelischen Kirchenbund®, aber in
Deutschland war man noch lange nicht soweit.** In Ermangelung einer
okumenischen Zentrale bildete der Deutsche Evangelische Kirchenaus-
schuB} im Frithjahr 1923 eine ,,Deutsche Zentralstelle fiir kirchliche Hilfs-
aktionen®. Die Formulierung des riickblickenden Geschiftsberichtes des
Deutschen Evangelischen (Landes-)Kirchenausschusses zeigt, daf} die
Aufnahme der Freikirchler aufgrund der auslidndischen Forderungen er-
folgten. Es heiit nach der Auflistung der Namen von landeskirchlichen
Vertretern: ,,Es wurde beschlossen, noch je einen Vertreter der Freikir-
chen aufzunehmen, um der Zentralstelle den gewiinschten interdenomina-
tionellen Charakter zu sichern [..]** Man nahm notgedrungen einige
Freikirchler in das Leitungsgremium der ,Deutschen Zentralstelle® auf.
Von dkumenischer Gesinnung ist noch nichts zu merken. Der freikirchli-
che Hauptausschufl entsandte Prediger Bernhard Weerts,”® Berlin, damals
Vorsitzender der Vereinigten Bundesverwaltung, der auch die internatio-
nalen Kontakte der Baptisten pflegte. Fiir die Briider-Unitét gehorte Predi-
ger William Breutel, Berlin-Neukélln, und fiir die sog. Altlutheraner Su-
perintendent Beyreill, Berlin, der ,.Deutschen Zentralstelle fiir kirchliche
Hilfsaktionen“ an. In der ,,Europdischen Zentralstelle“ mit Sitz in der

' Dieses ist eine typisch freikirchliche Formulierung: konfessionell ist durch das Skume-

nisch offene denominationell ersetzt.

Praktisch kam es dazu erst unter dhnlich sich wiederholenden Bedingungen nach dem
Zweiten Weltkrieg mit der Griindung des Hilfswerks der Evangelischen Kirchen und
1948 der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen. Vgl.: Ulrike Schuler, Die Evange-
lische Gemeinschaft. Missionarische Aufbriiche in gesellschaftlichen Umbriichen. emk
studien, Bd. 1, Stuttg. 1998, S. 222-262.

Anlage zum Geschiftsbericht des Préisidenten des Deutschen Evangelischen Kirchen-
ausschusses D. Moeller: Die Beziehungen des Kirchenbundes zu den internationalen
kirchlichen Einheitsbestrebungen. In: Verhandlungen des ersten Deutschen Evangeli-
schen Kirchentages (14.—17.6.1924 in Leipzig), 1924, S. 33.

Zu: Bernhard Weerts, G. Balders, (wie Anm. 17), S. 365.
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Schweiz wirkte der Methodist Th. Mann mit.”” In Amerika wurden die
Mittel fiir diese Arbeit unter engagierter Mithilfe von Bischof Nuelsen im
Zusammenwirken mit Pfarrer Adolf Keller, die beide ihren Dienstsitz in
Ziirich hatten, eingeworben.*®

Die Bethesda-Konferenz und die ,,Deutsche Zentralstelle fiir kirchliche
Hilfsaktionen* waren die ersten offiziellen 6kumenischen AuBen-Vertre-
tungen, die — nach der Genfer Vorkonferenz fiir Stockholm von 1920 —
durch die Freikirchen gemeinsam wahrgenommen wurden. Noch gab es in
dieser Frage keine innerfreikirchlichen Probleme. Die Méglichkeit zu die-
sem Okumenischen Mitwirken war gegeben, weil die Freikirchen noch
nicht vom Deutschen Evangelischen KirchenausschuB unabhéngig waren.
Das sollte sich, nachdem die Deutsche Ev. Kirche wieder auf der Skume-
nischen Biihne erschien, bald indern.

Die Vorbereitungen fiir Stockholm 1925

In seinem Stockholmer Referat fiihrte der 6kumenisch engagierte Profes-
sor Adolf Deilmann 1925 aus: ,,Wir wollen niemals vergessen, daB vor
Stockholm Bethesda lag, und daB Stockholm das, was es ist, nicht ohne
Bethesda wire.”” An der ersten Weltkonferenz fiir Praktisches Christen-
tum vom 19.-30. Aug. 1925 nahmen 661 offizielle Delegierte von
Kirchen aus 37 Liéndern teil. Darunter waren einige Freikirchler aus
Deutschland.

Wie kamen die Freikirchler nach Stockholm?

An der ersten vorbereitenden Konferenz, die bereits vom 9. bis 12. Au-
gust 1920 in Genf stattfand, waren die deutschen Landeskirchen aus ganz
verschiedenen Griinden noch nicht wieder offiziell vertreten. Zu tief saB
der Schock des verlorenen Krieges und der ersten Nachkriegserfahrungen.
Der international erfahrene Wilhelm A. Schreiber bemerkte 1921:

,.In Deutschland haben die internationalen kirchlichen Bestrebun-

gen, die schon Jahrzehnte vor dem Krieg einsetzten, bis jetzt wenig

Verstdndnis und Forderung, dagegen viel Mifitrauen und Wider-

spruch gefunden [...]. Die Stellung weiter kirchlicher Kreise Eng-

lands und Amerikas gegeniiber Deutschland, namentlich das

o Vgl. auch: Vortrag Mann 1929 in der Zentralstelle iiber die VEF, vorhanden in: Lan-

deskirchenamt Detmold, Rep. II (Tit.10) Nr. 10 Konsistorialakten.

A. W. Schreiber, Die Okumenische Bewegung der Gegenwart. Sonderdruck aus:
Kirchliches Jahrbuch 1929, Giitersloh 1929, S. 27.

Adolf Deifimann, Die Stockholmer Weltkonferenz. Amtlicher deutscher Bericht, Ber-
lin 1929, S. 484,
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Schweigen der offiziellen Kirchen gegeniiber der Vergewaltigung
deutscher Missionen, nicht minder gegeniiber dem Versailler Mord-
frieden, der Hungerblockade und der ,Schwarzen Schmach® hat
dann nicht wenige alte Freunde der Einheitsbestrebungen in das La-
ger der Gegner gefiihrt, zumal jetzt immer klarer wird, daB8 der
Anglikanismus sich anschickt, aus dem Siege des Angelsachsen-
tums {iber das Deutschtum die Folgerungen zu ziehen und die Fiih-
rung der christlichen Welt zu iibernehmen.“*’
Schreiber nahm an der Genfer Tagung teil, aber der offizielle Kirchenaus-
schuB} lehnte 1920 die Einladung zur Skumenischen Konferenz mit dem
Hinweis ab, ,,die Gemeinschaft mit Kirchengemeinschaften der feindli-
chen Lander* sei vorerst ausgeschlossen.’' Das traf natiirlich auch die
Freikirchen im eigenen Land hart, deren internationale Beziehungen und
Verbindungen zu den angelsichsischen Schwesterkirchen gerade in dieser
Nachkriegszeit verstirkt 6ffentlich wirksam wurden. Trotzdem nahm der
methodistische Superintendent F. H. Otto Melle” im Jahr seiner Wahl
zum Direktor des Predigerseminars an der Genfer Tagung teil. Lehnten
die Landeskirchen eine Teilnahme ab, so entsandte der HauptausschuB3 der
Freikirchen ihn als dessen offiziellen Vertreter.” Neben ihm nahm Bi-
schof Nuelsen als Mitglied der ,,Kommission fiir internationale Gerechtig-
keit und freundschaftliche Beziehungen* des US-National Council und als
Vertreter vom amerikanischen Zweig des Weltbunds fiir internationale
Freundschaftsarbeit der Kirchen teil. Wihrend schon im Vorfeld von Genf
am 10. Dez. 1919 im Deutschen Arbeitsausschul des Weltbunds fiir
Freundschaftsarbeit eine Diskussion iiber die Teilnahme an der Genfer
Konferenz stattfand und der einfluBreiche F. A. Spiecker meinte: ,,Die
[Landes-]Kirchen wiirden nicht mitgehen. Bei dem Versuch sie einzula-
den, wiirden wir eine glatte Ablehnung erfahren.“** Dagegen teilte in der
gleichen Sitzung der Baptist Simoleit, Vorsitzender des freikirchlichen
Hauptausschusses, mit: ,,Die Freikirchen®, die eine eigene Einladung er-
halten haben, ,hitten diese Anfrage bejaht. Prediger Simoleit begriindete

A. Wilhelm Schreiber, Internationale kirchliche Einheitsbestrebungen, Leipzig 1921,
6f.

Reinhard Frieling, Der Weg des okumenischen Gedankens. Zugénge zur Kirchenge-
schichte. Kleine Vandenhoeck-Reihe, Gottingen 1992, S. 52.

“F. H. Otto Melle, BBKL, Bd. 5 (1993), Sp. 1226-1229.

®  Schreiber, (wie Anm. 39), S. 21; vgl. auch: Ruth Rouse/S.C. Neill, Geschichte der
Okumenischen Bewegung, Gottingen 1957, Bd. 1, S. 172.

Protokoll Weltbund fiir internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen vom
10.12.1919 B 28. In: EZA, Bestand D III c. Vgl. Anm. 26.
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diese Haltung mit dem Hinweis auf die andauernden freundschaftlichen
Bemiihungen der Bruderkirchen in den feindlichen Lindern, eine Verstin-
digung und Einigung herbeizufiihren.«*’

Soderblom, der in Schweden auf die Einbeziehung der Freikirchen in
die Stockholmer Vorbereitungen bedacht war, hat darauf gedringt, daB sie
auch schon in Genf vertreten seien.

Es ergibt sich die Frage, wie sich diese unterschiedlichen kumeni-
schen Positionen zwischen den Kirchen in Deutschland vor Stockholm
ausgewirkt haben.

1922 trat im Deutschen Evangelischen KirchenausschuB ein Wandel
gegeniiber Stockholm ein. Am 27. Mai wurde beschlossen, eine Einladung
anzunehmen. Daraufhin wurden am 20. Juli 1922 vier deutsche Vertreter
fiir das Stockholmer Exekutiv-Komitee benannt: Prof. A. DeiBmann (Ber-
lin), Bischof Ludwig Thmels (Leipzig), Président Reinhard Moeller und
Reichsgerichtsprasident Walter Simons, der als Gegner des Versailler
Vertrags dort die deutsche Delegation angefiihrt hatte. Das bedeutete, dal
die 1921 von der Okumene optierten landeskirchlichen Mitglieder wieder
ausscheiden muBten. Damit fehlte den Freikirchen die freundschaftliche
Vertretung durch Friedrich Siegmund-Schultze, der mit A. W. Schreiber
und Th. Kaftan bisher mitgearbeitet hatte. Andererseits iibernahm nun
nicht gerade zum Vorteil der innerdeutschen Skumenischen Entwicklung
der KirchenausschuB ,.die offizielle Vorbereitung fiir Deutschland.“** Im
September 1923 stellte Hermann Kapler als Prisident des Ev. Oberkir-
chenrats in Berlin auf der vorbereitenden Amsterdamer Sitzung fiir Stock-
holm fest: Es erscheint ,fiir deutsche Verhiltnisse weder nétig noch
zweckmiBig, [...] weitere neue Organisationen speziell fiir die Zwecke
der ,Allgemeinen Konferenz® zu griinden.“*” Obwohl seine Behdrde vor
Amsterdam Erhebungen iiber die Nicht-Landeskirchen angestellt hatte,
wurde in den Amsterdamer Referat Kaplers von 1923 die innerdeutsche
Okumene ausgeblendet. Schon bei der Organisierung des Ausschusses fiir
die Zentralstelle hatte man die Zuriickhaltung, einen dkumenischen Aus-
schuB bilden zu miissen, bei den Landeskirchen verspiirt, konnte sich aber
wegen der Auslandshilfe aus den Freikirchen Amerikas damals nicht ver-
weigern. Fiir Stockholm lag es nun in der Hand des Deutschen Evangeli-

% Ebd. — Hier muBl man auch an seine Skandinavien-Reise erinnern.

% Der Deutsche Ev. Kirchenbund in den Jahren 1924-1927. Geschiftsprotokoll des
Deutschen Ev. Kirchenausschusses (DEKA) zum Kirchentag 1927, Berlin 1927, S. 45.
Hermann Kapler, Was hat die evangelische Kirche in Deutschland an Vorarbeit fiir die
»Allgemeine Konferenz fiir praktisches Christentum (Life and Work)* geleistet? EZA,
Bestand 1/A2/114.
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schen [Landes-]Kirchenausschusses, wie sich die Zusammensetzung der
deutschen Delegation zur ersten Skumenischen Weltkonferenz gestalten
wiirde.

Prof. Johannes Schneider (1857-1930)," Leiter des Kirchenstatisti-
schen Amtes, auch Honorarprofessor fiir Kirchenkunde an der Berliner
Universitit, stellte fiir die Delegierung Unterlagen zusammen. Anfang
1924 notierte er: ,,Ein Verband der Freikirchen, — nicht zu verwechseln
mit dem Delegierten-Convent der luth. Freikirchen —, ist wihrend der Kir-
chenaustrittsbewegung geschlossen zum Zweck gemeinsamer Stellung-
nahme; er ist lockerer Natur. Ob er noch besteht, habe ich nicht ermitteln
kénnen.“* Mennoniten, Methodisten, Baptisten, Neuapostolische, Darby-
sten und Adventisten wurden darin nicht gerade in professioneller Weise
zugeordnet. Die Evangelische Gemeinschaft und die Freien ev. Gemein-
den, Mitglieder im freikirchlichen HauptausschuB, der iibrigens mit einer
Kirchenaustrittswelle nichts zu tun hatte, waren iiberhaupt nicht im Blick-
feld. Der erste Vorschlag fiir die Beschickung von Stockholm lautete:
42 Delegierte aus unierten Kirchen, 31 aus lutherischen, je einer aus der
reformierten Kirche, den lutherischen Freikirchen und der Briider-Unitit.
Die VEF-Kirchen sind nicht erwihnt. Man wulite zu dieser Zeit schon,
daB in Stockholm ein methodistischer Vertreter vom dortigen ,.Free
Church Cooperating Council® im VorbereitungsausschuBl mitwirkte. Der
Platz reicht nicht, um die innerlandeskirchlichen Probleme aufzuzeigen:
Furcht vor angelsichsischem Ubergewicht und von ihnen vertretenen ,,re-
ligiosen Kulturoptimismus®, dazu aus landeskirchlich-deutscher Sicht die
Ablehnung des Vélkerbunds, und schlieBlich die Frage der politischen Zu-
verldssigkeit, die fiir die deutsche Delegation zu einer Art Fraktionszwang
fiihrte. Wenn es in den Debatten von Stockholm um nationale politische
Fragen gehen wiirde, miifite notfalls die deutsche Delegation ,,im Fall
einer unertriglichen Provokation geschlossen abreisen.“”* Was bedeutete
angesichts einer solchen Situation die Teilnahme international orientierter
Freikirchler fiir die deutsche Delegation? Auch an der ,,Zentralisierung
der Berichterstattung®, die von der negativen Bewertung der Konferenz in
der deutschen Offentlichkeit ausging, konnten und wollten sich die Frei-
kirchler nicht beteiligen.

“ Nicht zu verwechsln mit dem baptistischen Professor Johannes Schneider (1895-

1970).

Vorbereitung Stockholmer Konferenz, EZA, Bestand 1/A2/113.

Sitzungsprotokoll DEKA vom 25. Juni 1925. Hanns Kerner, Luthertum und Okumeni-
sche Bewegung fiir Praktisches Christentum 1919-1926, Giitersloh 1987, S. 176.
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Der Internationale Arbeitsausschuf}, der die Tagung von Stockholm
vorbereitete, hatte 1924 in Birmingham Deutschland endgiiltig 66 Dele-
gierte zugestanden, ,,deren Wahl dem KirchenausschuB iibertragen war.*!
An der folgenden Vorbereitungssitzung in Ziirich 1925 war man immer
noch interessiert, moglichst Delegierte vieler Kirchen zu gewinnen. So
wurde z. B. bedauert, daB die baptistische und methodistische Kirche
RuBlands sich noch nicht gemeldet hatten, dhnlich war das deutsche Bis-
tum der Altkatholiken noch nicht beriicksichtigt.’” Man ging im interna-
tionalen Vorbereitungsausschufl offensichtlich selbstverstindlich davon
aus, daB die Freikirchen aus Deutschland unter den 66 moglichen
Delegierten beriicksichtigt wiirden.

Wie war die Lage in Deutschland? Die Freikirchen hatten die Absicht,
drei Vertreter zu entsenden. Nominiert waren: der Baptist Bernhard
Weerts, Prediger Colestin Schuler von der Ev. Gemeinschaft und der Me-
thodist Theophil Mann, dazu gab es zwei Stellvertreter: Jakob Millard
(Freie ev. Gemeinden) und Bernhard Keip” (Methodist).”* Neben der
Briidergemeine, von der man im KirchenausschuB3 nicht wulite, ob sie
vielleicht aus Schweden direkt eingeladen war, und der ,.,ev.-lutherischen
Freikirche* stellte der Kirchenausschu der Deutschen Evangelischen Kir-
che ,,dem Verband der evangelischen Freikirchen Deutschlands®“ schlief3-
lich einen Platz zur Verfiigung. Der KirchenausschuB8 hatte auch schon
personelle Vorstellungen: Kirchenrat Nagel (luth. Freikirche), Theophil
Mann (Hauptausschufl der Freikirchen) und Bischof D. Jensen (Briider-
Unitit) lagen im Blickfeld. Kirchenamts-Prisident Kapler teilte am
20. Januar 1925 dem HauptausschuB der Freikirchen mit, daB die VEF-
Kirchen einen gemeinsamen Abgeordneten entsenden kdnnen. Darauf ant-
wortete Th. Mann und liel das Kirchenbundesamt wissen, daB} die Freikir-
chen ,,durch den BeschluB des D.E.K. in eine sehr schwierige Lage ver-
setzt worden“ seien, weil der HauptausschuB ,,nur eine Art Geschiifts- und
Vermittlungsstelle der genannten vier durchaus selbstindigen Freikir-
chen” sei. Mann teilt gleichzeitig mit, daB die Freikirchen sich inzwischen
direkt an Bischof Soderblom gewandt haben mit der Anfrage, ,,ob nicht
Deutschland einige weitere Sitze bewilligt werden kdnnten, damit wir we-

°' Brief Deutscher Ev. Kirchenausschuf an Kirchenregierungen vom 20.1.1925. EZA,

Bestand EOK Gen. XII 142, Bd. L.

Prot. der Sitzung der Europdischen Sektion zur Vorbereitung der Konferenz fiir Prakt.

Christentum, Ziirich 22./23. April 1925, EZA, Bestand 1/A2/113.

% B. Keip, BBKL Bd. 3 (1992), Sp. 1300-1302.

**  Th. Mann, Die allgemeine Konferenz fiir praktisches Christentum, in: Evangelist,
74. Jg. (1924), S. 327.
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nigstens unsere drei Abgeordneten entsenden kénnen.*> Am 9. Mai iiber-
mittelte Mann nach einer Freikirchensitzung dem Berliner Kirchenbun-
desamt, daB er nun selbst als deren Abgeordneter erwihlt sei. Als Stellver-
treter wird jetzt F. W. Simoleit benannt. Auch die Anfrage in Stockholm
fiihrte zu einem Teilerfolg. Das dortige Vorbereitungsbiiro hat fiinf weite-
re Teilnehmerkarten fiir Vertreter deutscher Freikirchen zugesagt, die je-
doch keinen Delegierten-Status bekommen konnen. Fiir Quartiere haben
die Stockholmer Freikirchen ebenfalls gesorgt. Daraufhin hat der Haupt-
ausschuf} als Beobachter nominiert: Prediger F. W. Simoleit, Prediger Co-
lestin Schuler, Superintendent B. Keip, Prediger Carl DreBler (Baptist,
Berlin) und Fabrikant Johannes van den Kerkhoff, (Freie ev. Gemeinden,
Velbert).” Die lutherischen Freikirchen hatten Kirchenrat Nagel 1924 als
Teilnehmer benannt, aber spéter ihre Zusage aus Bekenntnisgriinden wie-
der zuriickgezogen.”’ Darauf iiberlieB die Kirchenausschuf3 den freigewor-
denen Platz dem freikirchlichen Hauptausschul3, den F. W. Simoleit nun
einnahm.*®

In Deutschland haben die Freikirchen eine Konfrontation mit den Lan-
deskirchen nie gesucht. Th. Mann hielt im Vorfeld von Stockholm, ,,eine
Vereinbarung zur Erzielung eines moglichst reibungslosen Nebeneinan-
der, und gewissen Fillen eines fruchtbaren Miteinander als wiinschens-
wert und notwendig.” Er fligte aber realistisch hinzu: ,,Eine solche Verein-
barung wird nur dann méglich und wirksam sein, wenn beide Seiten ein-
ander das Daseinsrecht zugestehen und sich, was die besondere Art und
Aufgabe betrifft, das notige Verstindnis entgegenbringen®.”

AuBer den bereits genannten waren neben Bischof J. L. Nuelsen (Zii-
rich), der eine der Hauptpredigten an den drei Sonntagen hielt,” Prediger
Reinhold Kiicklich als Vertreter der ,,Evangelical Church*®' in den USA
in Stockholm. Ebenso taucht in der Liste der amerikanischen Sektion ,,Re-
verend Bernhard Keip“ auf. Beide waren iiber die jeweilige Gesamtkirche,
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deren kirchliche Hauptsitze in den USA waren, benannt. AuBerdem war
der methodistische Prediger Heinrich Holzschuher als Pressevertreter ak-
kreditiert. Der Verlauf der Konferenz triigt fiir unser Thema wenig aus.
Lediglich ein Diskussionsbeitrag von Th. Mann zu den ,Methoden der
praktischen Zusammenarbeit der Kirchengemeinschaften® ist hier zu er-
wihnen. Mann schrieb selber, er habe seinen Text ,,im Einvernehmen mit
den anderen freikirchlichen Abgeordneten® vorgetragen.”” Darin hatte er
u.a. im Blick auf die Weiterarbeit fiir die ,,Freikirchen Deutschlands und
des europdischen Kontinents“ einen Platz im ,FortsetzungsausschuB‘ ge-
fordert. Damit hatte er keinen Erfolg. Schon in Stockholm wufBte Mann,
daB es nach der Riickkehr in die Heimat nicht immer leicht sein werde, die
Konsequenzen aus der gemeinsamen Arbeit allen verstéindlich zu machen.
Er fiihrte in seinem Diskussionsbeitrag aus: Trotz der
»ausgesprochenen Bereitwilligkeit zur Mitarbeit wird es uns, wir
wollen das ganz offen aussprechen, nicht immer leicht sein, in allen
unseren Kirchen fiir die groBe und so mannigfach zusammengesetz-
te Konferenz und ihre Notwendigkeit freudige Zustimmung zu
wecken. Es werden uns Gewissensbedenken aus der anderen Auf-
fassung vom Wesen der Kirche Jesu Christi entgegengehalten wer-
den, es wird uns Miftrauen entgegengebracht werden in der Erinne-
rung daran, daB3 unsere Kirchen bis vor nicht langer Zeit vielfach
miBachtet und bekdmpft, ja rechtlos und der Verfolgung ausgesetzt
waren [...] Und wir werden den Einwand widerle%en miissen, daB
man unsere Mitarbeit im Grunde gar nicht wolle.« °
Das Selbstverstdndnis der deutschen Landeskirchen kam in Stockholm am
klarsten darin zum Ausdruck, daB Prisident H. Tielemann, wie ein frei-
kirchlicher Berichterstatter aufmerksam bemerkte, emphatisch duBerte: .,
[...] ein Beweis fiir die Glaubensstirke des deutschen Protestantismus 14-
ge in der Tatsache, daB alle protestantischen Kirchen sich im
Kirchenbund geeinigt hitten.“ Der Kommentator fiigte verletzt hinzu:
,Die Freikirchen [...] waren fiir ihn Luft.*%*
Im ,Fortsetzungsausschuf}* fanden sie natiirlich keinen Platz. Sieg-
mund-Schultze schrieb dem methodistischen Redakteur Heinrich Holz-
schuher Ende 1926: ,,Charakteristisch dafiir, daB ein wirkliches Verstehen

> Th. Mann, Von der Weltkonferenz fiir praktisches Christentum. In: Der Evangelist,

75. Jg. (1925), S. 645

% Ebd. S. 625

5% Heinrich Holzschuher, Die Weltkonferenz von Stockholm, In: Der Christliche Apolo-
get, 87. Jg. (1925), S. 1162.
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[zwischen Landeskirche und Freikirchen] noch nicht Platz gegriffen hatte,
war ja das offizielle Verhalten der Kirchenkreise gegen die Freikirchen in
und nach Stockholm. Trotz wiederholter Vorstellungen, die ich den maB-
geblichen Herren miindlich gemacht habe, ist es nicht gelungen, daf} der
Kirchenausschuf} einen Vertreter der Freikirchen in den Fortsetzungsaus-
schuB von Stockholm entsandte.***

Allein in der Erstattung von Kosten wollte sich die Deutsche Evangeli-
sche Kirche groBziigig zeigen. Sie teilte den Freikirchen mit, daf} auf die
beiden von ihnen entsandten offiziellen Delegierten innerhalb der Delega-
tion aus Deutschland 137,84 Mark entfallen. Der Prasident des Kirchen-
amtes bot den Freikirchen an, ihren Anteil aus zur Verfiigung stehenden
Mitteln zu tibernehmen. Man mul} wissen, dal das Kirchenamt 40.000,—
Mark fiir die Reise der deutschen Delegierten vom Auswirtigen Amt er-
halten hatte.’® Ohne dies zu wissen, lehnten die Freikirchen das Anerbie-
ten ab und zahlten ihren Beitrag. Intern wurde als Begriindung vorsichtig
notiert, daB ,,die Form der Zusammenarbeit oder Mitbeteiligung am Fort-
setzungswerk von Stockholm noch nicht geordnet ist.“®” Mehr als vier
Jahre nach Stockholm, am 28./29 Nov. 1929, beschloB der Kirchenaus-
schuB, ,,einen Freikirchler unter die Stellvertreter [!] in der Delegation des
Deutschen Evangelischen Kirchenbundes im Okumenischen Rat aufzu-
nehmen.“*® Dieser BeschluB kam nicht ohne EinfluB aus dem Ausland zu-
stande. Th. Mann wurde vom HauptausschuB der Freikirchen benannt.*’

Die Bildung der Vereinigung Evangelischer Freikirchen

Schon Anfang der zwanziger Jahre wurde Th. Mann vom Hauptausschuf3
beauftragt, Vertreter der Freikirchen gegeniiber dem Berliner Kirchenbun-
desamt mit seinem fiir Okumene zustindigen KirchenausschuB zu sein.
Gleichzeitig arbeitete er im Auftrag des Hauptausschusses in der ,Euro-
pdischen Zentralstelle fiir kirchliche Hilfsaktionen® mit. In einem Schrei-
ben an die Siiddeutsche Konferenz der methodistischen Kirche schrieb er
im Frithjahr 1924, daB unter den Freikirchen durch die Arbeit des Haupt-
ausschusses eine rege Zusammenarbeit besteht. Danach fiihrte er weiter.

% Brief Friedrich Siegmund-Schultze an Heinrich Holzschuher vom 10.12.1926. EZA,

Bestand O Il y 1.

Kerner, (wie Anm. 50), S. 297, Anm. 40.

Prot. Geschiiftsfithrender AusschuB (GA) der VEF vom 12.4.1927.
Protokoll DEKA vom 28./29. Nov. 1929, Punkt 6b. EZA, Bestand A2/465.
Bericht des GA der VEF vom 21.2.1930, S. 7.
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» [...] dieses Zusammenarbeiten der evangelischen Freikirchen
Deutschlands sollte einheitlicher und damit wirksamer gestaltet
werden, einmal um der [vorher in diesem Brief] genannten und der
vielleicht noch entstehenden gemeinsamen Unternehmungen wil-
len, dann aber auch zur kraftvollen Vertretung des deutschen Frei-
kirchentums, einerseits den im Deutschen Evangelischen Kirchen-
bund zusammengeschlossenen Kirchen gegeniiber und andererseits
im Hinblick auf die verschiedenen Einheitsbestrebungen im Welt-
protestantismus [...]. Zu diesem Zweck mdochte ich vorschlagen,
nicht nur, dal wir uns als Bischofl. Methodistenkirche rege an die-
sen Arbeitsgemeinschaften beteiligen, sondern daB wir dem Haupt-
ausschull evang. Freikirchen Deutschlands, vornehmlich im Blick
auf die Weltkonferenz in Stockholm, die Einberufung einer ,Evang.
Freikirchlichen Konferenz fiir Deutschland im Frithjahr 1925 nahe-
legen, mit dem Wunsch, daB diese Konferenz durch regelmiBige
Tagungen, etwa alle zwei Jahre, eine bestehende Einrichtung im
deutschen Freikirchentum werden mage.«”
Damit war ein folgenreicher AnstoB gegeben. Die methodistischen Konfe-
renzen sowohl in Siiddeutschland wie in Norddeutschland bildeten fiir die
kommenden Jahre ,Okumene-Ausschiisse‘, die auch die Initiative von
Th. Mann aufnahmen. Offensichtlich haben auch die anderen Freikirchen
seine Anregungen aufgegriffen. Am 5./6. Mai 1925 traf sich in der zentra-
len methodistischen Kirche Berlins, die mit Hilfe des amerikanischen
Konsul Joseph A. Wright'' gebaut worden war und schon manche interna-
tionale Skumenische Sitzung beherbergte, unter Vorsitz von Prisident
Reinhold Kiicklich d.A.™ ein ,erweiterter HauptausschuB*. 36 Vertreter
von vier Freikirchen waren anwesend. Nachdem die Prediger B. Keip
(Methodist), Prediger DreBler (Baptist), Prediger R. Kiicklich d. A. (Ev.
Gemeinschaft) und Prediger E. Ostermoor (Freie ev. Gemeinden) aus
ihren Kirchen berichtet hatten, hielt Th. Mann ein Referat iiber »Die deut-
schen Freikirchen und die Weltkonferenz fiir praktisches Christentum in
Stockholm®. Er fiihrte auf das eigentliche Thema dieser Sitzung hin. Sie
wurde unter der Frage behandelt: . Ist ein engerer ZusammenschlufBl der
deutschen Freikirchen wiinschenswert und was kann dazu geschehen?
Wieder fiihrte Mann in die Fragestellung ein. Er schaute zuriick auf die

7 Verh. der 29. Sitzung der Jahrlichen Konferenz der Bischoflichen Methodistenkirche
in Stiddeutschland, 1924, S. 87.

"' Joseph A. Wright, BBKL Bd. 14 (1998), Sp. 98-102.

™ Reinhold Kiicklich d.A., BBKL Bd. 4 (1992), Sp. 743-745,
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bisherigen Erfahrungen, erdrterte, ob die bisherigen Formen heute noch
geniigen, und stellte die Frage nach einem neugeordneten und neugearte-
ten ZusammenschluB3. Nach der Debatte wurde auf Antrag von F. H. Otto
Melle (Methodist) und Fabrikant van den Kerkhoff (Freie ev. Gemeinden)
beschlossen: ,,Der zur Konferenz versammelte erweiterte Hauptausschuf®
erkennt die Notwendigkeit an, daB die deutschen Freikirchen in engere
Fiihlung zwecks Vertretung gemeinsamer Interessen kommen.*“”> Es wird
ein Arbeitsausschull mit je zwei Vertretern der vier beteiligten Kirchen
gewéihlt,74 der folgende Vorarbeiten leisten soll:

1. Eine Satzung entwerfen;

2. In kiirzester Frist einen Freikirchentag zur BeschluBfassung iiber die
Satzung einzuberufen;

3. Die im AusschuBB vertretenen Korperschaften zu ersuchen, ihre
Vertreter, die aufgrund der neuen Satzung den Ausschuf} bilden werden,
bis zum Freikirchentag zu ernennen, bzw. zu bestitigen.”

Die beteiligten Kirchen haben sich schnell auf den 18. November 1925
als Datum fiir die konstitutierende Sitzung geeinigt. Dieser Termin wurde
kurzfristig aus unerfindlichen Griinden auf den 29. April 1926 verscho-
ben. An diesem Tag wurde in der baptistischen Kirche in Leipzig die
»Vereinigung Evangelischer Freikirchen“ konstituiert. Weil die rechtli-
chen Kompetenzen der neuen Vereinigung noch nicht klar genug definiert
waren, haben sich die norddeutschen Methodisten noch ein Jahr zuriickge-
halten, aber 1927, nachdem es ,,Ausfithrungsbestimmungen® zur Satzung
gab, ihre endgiiltige Zustimmung gegeben. Theophil Mann legte den me-
thodistischen Konferenzen 1927 einen ausfiihrlichen Bericht iiber die Ti-
tigkeit der VEF vor. Er behandelte die Friedhofsfrage, Kérperschaftsrech-
te in PreuBen, Schulfragen und eine Neuherausgabe der Lutherbibel. Dazu
kamen drei ausgesprochen Skumenische Anliegen: (1) Die Bereitschaft,
bei der Neuausgabe der Lutherbibel in einer vom Kirchenbundesamt ein-
zuberufenden Arbeitsgruppe mitzuarbeiten. (2) Die Fortsetzungsarbeit
von Stockholm. B. Keip war inzwischen zum Freikirchenvertreter im

7
74

Verh. der Nordd. Konferenz der Bischofl. Methodistenkirche, 1925, S. 73 ff.

Es handelte sich um: Th. Mann und B. Keip (Ersatzmann F. H. Otto Melle) von der bi-
schéflich-methodistischen Kirche, Carl DreBler und Paul Reiner (Ersatzmann Friedrich
Fiillbrandt) vom Bund der deutschen Baptisten, R. Kiicklich d.A. und O. Ortmann (Er-
satzmann W. Quack) von der Ev. Gemeinschaft, sowie Ed. Ostermoor und Joh. v. d.
Kerkhoff (Ersatzmann K. Bussemer) vom Bund Freier ev. Gemeinden. R. Kiicklich
wurde zum Vorsitzenden, Th. Mann zum Schriftfithrer gewihlt.

Verhandlungen der Norddeutschen Konferenz der Bischofl. Methodistenkirche, 1925,
S.73 ff.
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,deutschen Ausschuf} des Internationalen Sozialen Instituts‘, der nach Ko-
penhagen 1922 organisiert worden war, berufen worden. (3) Die Frage der
Vertretung der Freikirchen an der fiir den August einberufenen Lausanner
Konferenz flir ,Glaube und Kirchenverfassung‘. Dort sollten Carl Neu-
schifer”® (Baptist, seit 1922 Studiendirektor des Predigerseminars in Ham-
burg), Dr. J. W. E. Sommer”’ (Dozent am Predigerseminar der methodisti-
schen Kirche, Frankfurt) und Johannes Schempp d.J.”® (Direktor des Pre-
digerseminars der Ev. Gemeinschaft in Reutlingen) die Freikirchen vertre-
ten. Im Bereich von Glaube und Kirchenverfassung war es fiir die Freikir-
chen leichter, im Internationalen wie im Deutschen Fortsetzungsausschuf§
mitzuarbeiten. Das hatte einen ganz einfach Grund. Die Deutsche Evange-
lische Kirche war nach der Verfassung nicht berechtigt, in theologischen
Fragen aktiv zu werden. Dies hatten die einzelnen Landeskirchen sich we-
gen ihrer unterschiedlichen Bekenntnis-Bindung selber vorbehalten. Also
sah sich das Kirchenbundesamt auch nicht in der Lage, Delegierte zu be-
nennen. Infolgedessen kam es durch den EKD-Vorldufer nicht zu einer
wamtlichen” Delegation. Das schuf fiir die Freikirchen den nétigen Spiel-
raum, auch selber entscheiden zu kénnen, wovon sie auch sogleich Ge-
brauch machten.”

Zum urspriinglichen Selbstverstiindnis

Zunichst ist zu bemerken, daB die Vereinigung Ev. Freikirchen keine
Union im Auge hatte, sondern den Begriff der ,,Vereinigung® im Sinne
von ,vereinigt zu einer Arbeitsgemeinschaft autonomer Kirchen® ver-
stand. Die theologischen Unterschiede besonders im Bereich der Ekkle-
siologie waren zu fundamental. Schaut man die theologischen Selbstver-

’® Zu Carl Neuschifer: G. Balders, (wie Anm. 17), S. 354.

7 J. W. Ernst Sommer, BBKL Bd. 10 (1995), Sp. 778-785.

’®  Johannes Schempp d. J., BBKL Bd. 9 (1995), Sp. 144-147.

" Soweit ich ermitteln konnte haben im Internationalen FortsetzungausschuB mitgearbei-
tet: Bischof John L. Nuelsen, Dozent J. W. Ernst Sommer und Direktor Johannes
Schempp d. J., sowie Bischof D. Paul Theodor Jensen (Briider-Unitét). Im Deutschen
Fortsetzungsausschull haben mitgearbeitet: Bischof Dr. John L. Nuelsen, Dozent J. W.
Ernst Sommer, Studiendirektor Carl Neuschéfer, Direktor Johannes Schempp d. J., der
selten anwesend war, sowie der mennonitische Professor Benjamin H. Unruh. Vgl.: Jo-
achim Held, Mitglieder und Mitwirkende in den Leitungsgremien des Okumenischen
Rates der Kirchen und seiner Vorlduferbewegungen. In: Hans Vorster (Hg.), Okumene
lohnt sich — 50 Jahre ORK, Frankfurt 1998, (Beiheft zur Ok. Rundschau 68), 1998,
S.363-408. Karl Heinz Voigt, Mitglieder und Mitwirkende in den Leitungsgremien
des Okumenischen Rates der Kirchen und seiner Vorlduferbewegungen. In: Ebd.,
S. 409-412. :
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stindnisse von Kirche und Gemeinde an, dann mufl man iiber das Wunder
einer solchen Arbeitsgemeinschaft staunen. Die Bildung der VEF markiert
innerhalb des deutschen Protestantismus den Punkt, an dem Denominatio-
nen mit unterschiedlichen theologischen Selbstverstiindnissen als Kirchen
in eine verbindliche Arbeitsgemeinschaft eingetreten sind. Es scheint, als
sei die VEF das erste 6kumenische Gebilde iiberhaupt, in dem vier auto-
nome Kirchen, bevollméchtigt durch ihre jeweiligen kirchlichen Organe,
1926 eine verbindliche Gemeinschaft eingegangen sind. Es waren: der
Bund der Baptistengemeinden, der Bund Freier evangelischer Gemeinden,
die Evangelische Gemeinschaft und Bischofliche Methodistenkirche. Un-
ter der Uberschrift ,,Zweck der Vereinigung™ formulierte die damalige,
iibrigens auch dem landeskirchlichen Kirchenbundesamt im Zusammen-
hang einer offiziellen Mitteilung iiber die Konstituierung der freikirchli-
chen Vereinigung iibersandte ,,Satzung®,*
»~Zweck der Vereinigung ist die Forderung eines briiderlichen Ver-
hdltnisses der angeschlossenen Freikirchen (bzw. Gemeindeverbin-
de) untereinander und die Wahrnehmung und Pflege gemeinsamer
freikirchlicher Interessen nach auBen, unter Festhaltung der beson-
deren Eigenart und kirchlichen Ordnung der angeschlossenen Frei-
kirchen (bzw. Gemeindeverbinde).«*'
Die Formulierung war so weit gefaBt, daB sie geniigend Arbeitsméglich-
keiten fiir die eigentiimliche Gemeinschaft von zwei kongregationalisti-
schen Biinden mit independenten Gemeinden und zwei weltweit conne-
xional organisierten Kirchen erdffnete. Freilich kam es schon in den
zwanziger Jahren zu Differenzen, besonders im Blick auf das Verhiiltnis
zur Okumenischen Bewegung, Wihrend die methodistischen Kirchen
Okumenisch fithrend mitwirkten, war die Mehrzahl der Vertreter der
Freien evangelischen Gemeinde eher kritisch und versuchte, die diesbe-
ziiglichen Kreise der VEF einzuschriinken, was jedoch damals die Bedeu-
tung und Rolle der VEF deutlich eingeengt haben wiirde.

80

Brief VEF an DEKA v. 2.8.1926, unterzeichnet von Albert Hoefs (Vors.), Fabrikant
Joh. van den Kerkhoff (2. Vors.) und Theophil Mann (Schriftfiihrer). EZA, Bestand
A2/464. Kerkhoff, der sich um Rechtsfragen verdient gemacht, schied spiter aus. In
dem Zusammenhang kam es 1932 zu einer Krise zwischen dem Bund Freier ev. Ge-
meinden und der VEF.

Satzung der Vereinigung Evangelischer Freikirchen in Deutschland (vom April 1926).
Die Formulierung ,,Freikirchen (bzw. Gemeindeverbiinde)* deutet an, daf die kongre-
gationalistischen Biinde (besonders die Freien ev. Gemeinden) damals noch gegeniiber
dem Begriff Freikirche mindestens zuriickhaltend waren.
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Hat sich das Verhiltnis Landeskirche-Freikirche durch die 6kumeni-
sche Bewegung verindert?

Diese Frage wird hier fiir die zwanziger Jahre gestellt, in denen die Ta-
gungen von Stockholm und Lausanne stattfanden und die Freikirchen erst-
mals offiziell Kontakte zu den Landeskirchen fanden. Sie soll an Beispie-
len, die fiir die Geschichte der Vereinigung Ev. Freikirchen bedeutungs-
voll waren und in den freikirchlichen Gemeinden erlebt und erlitten wur-
den, erldutert werden, namlich im Zusammenhang schulpolitischer Uber-
legungen und den traurigen ,,Friedhofsstreitigkeiten®.

Die Voraussetzung zur Teilnahme von Kindern aus freikirchlichen Fa-
milien am konfessionellen Religionsunterricht innerhalb der Gffentlichen
Schulen setzte ein gewisses Mal} an Anerkennung der Freikirchen voraus.
Mehrere Jahrzehnte waren freikirchliche Gemeinden von den damaligen
Staatskirchen im besten Falle ignoriert, in der Regel aber als Sekte diskri-
miniert und durch die Verdichtigung als angelsdchsische Eindringlinge an
den Rand einer nationalistisch empfindenden Gesellschaft gedriangt wor-
den. Nach dem Ende der Monarchie muBliten die Freikirchen ab 1918 ihre
Rechte erkdimpfen. Der methodistische Bischof Nuelsen hatte seine Mitar-
beiter zu mutigen Schritten in der neuen Republik ermuntert.” Nun ging
es u.a. darum, wie innerhalb des Staates und im Einvernehmen mit den
maBgebenden Kirchen unter dem EinfluB der aufbrechenden &kumeni-
schen Bewegung Einvernehmlichkeit in schulpolitischen Fragen erzielt
werden konnte. Dazu trafen sich die Landeskirchen am 11./12. Juni 1928
in Eisenach. Das Berliner Kirchenbundesamt hatte bei allen ,,Landeskir-
chenregierungen®, kein positives Wort fiir freikirchliche Ohren, eine Um-
frage durchgefiihrt, und ausfiihrliche Stellungnahmen zur Frage des Ver-
héltnisses von Landeskirche und Freikirche eingeholt. In der Auswertung
kam es 1928 zu folgender SchluBbemerkung:

~Zusammenfassend 146t sich sagen, daB eine sehr beachtliche Zahl

Kirchenbehorden die Anerkennung der Freikirche als Kirche rund-

weg ablehnt, einige sie kaum fiir empfehlenswert oder fiir bedenk-

lich halten und wieder ein sehr beachtenswerter Teil die Frage fiir
einige Kirchen bejaht. Zu diesen Freikirchen gehort in erster Linie
die Bischofliche Methodistenkirche und da, wo sie in groBeren Ge-
meinden vorhanden ist, die Evangelische Gemeinschaft sowie auch
der Bund freier evangelischer Gemeinden nicht darbystischen Ur-

8 J. L. Nuelen, Der Methodismus in Deutschland nach dem Kriege, o. J. (1917/18).
178



FREIKIRCHEN UND OKUMENISCHE BEWEGUNG

sprungs. Auch der Bund der Baptistengemeinden wird hinzugerech-
metifi= A #
Der hannoversche Landesbischof August Marahrens hielt in der Sitzung
des Kirchenbundesrates am 11./12. Juni 1928 ein Referat iiber , Das Ver-
hiltnis der evangelischen Landeskirchen zu den in der ,Vereinigung der
evangelischen Freikirchen in Deutschland® zusammengeschlossenen Frei-
kirchen.“®* Darin stellte er folgenden Leitsatz auf: Unter Beriicksichtigung
vorher aufgestellter Kriterien wird
,a) die Frage, ob die freikirchliche Religionsgemeinschaft als Kir-
che anzuerkennen ist, beziiglich der bischéflichen Methodistenkir-
che nach Geschichte, innerem Leben und gegenwirtiger Verfassung
bejaht, beziiglich der evangelischen Gemeinschaft fiir moglich ge-
halten, beziiglich des Bundes deutscher Baptisten und der freien
evangelischen Gemeinden aber wegen ihres independentistischen
Charakters verneint.

b) die Frage, ob eine freikirchliche Religionsgemeinschaft als
bekenntnisverwandt angesehen werden kann, beziiglich der 4 in der
,Vereinigung der evangelischen Freikirchen in Deutschland® zu-
sammengeschlossenen Freikirchen bejaht.*’

Freilich blieben die Thesen des hannoverschen lutherischen Bischofs nicht
unwidersprochen. Prisident Dr. Kapler wehrte sich gegen eine Anerken-
nung von Freikirchen als Kirchen. Dies konne wohl nur rechtlich gemeint
sein, aber nicht theologisch. Wir konnen in unseren Uberlegungen nicht
,von dem biblischen oder reformatorischen Begriff der Kirche [ausge-
hen], sondern nur von der Frage, ob die Bezeichnung als Kirche nach
Recht, Geschichte und Sprachgebrauch als gerechtfertigt anzuerkennen ist
oder nicht.* Kapler konnte schon vorher ,,nur dringend beflirworten, daB
das Referat und die Verhandlungen dariiber nicht in das zum Druck gelan-
gende Protokoll aufgenommen werden, sondern als ein Sonderprotokoll,
das lediglich fiir die Kirchenregierungen bestimmt ist“.*” Wilhelm Diehl,

% Bericht tiber die AuBerungen der oberen Kirchenbehorden iiber die Freikirchen (Sek-

ten) in Deutschland. Sitzung des Kirchenausschusses am 15./16. Mérz 1928. Erstellt
von B. Scholz. EZA, Bestand A2/464.
Vertrauliches Sonderprotokoll, S. 13-23. EZA, Bestand A2/256.
Ebd., S. 17. An anderer Stelle des Marahrens-Referates wird erléuret, daB bekenntnis-
verwandt nicht bekenntnisgleich ist.
Die Irvingianer (heute Katholisch-apostolische Gemeinden), Adventisten, Darbysten,
die ,,offenen Briider” werden den ,.Sekten* zugerechnet.
ke Bbd.; 525,

Ebd.
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Prilat der hessischen Kirche, hatte gréBte Bedenken im Blick auf eine
Vervielfiltigung der Thesen iiberhaupt. Die darin entfaltete
,»Anschauung vom Verhiltnis der Landeskirchen zu den Freikirchen
hilt er fiir unrichtig. Letzten Endes komme dies von dem Kirchen-
begriff, von dem die Thesen ausgehen, und der zu beanstanden sei.
Wenn auch die Reichsverfassung die alte Scheidung von Kirchen
und Religionsgesellschaften nicht mehr kenne, so scheide der Staat
in praxi doch tatsdchlich zwischen den privilegierten, bodenstindi-
gen Kirchen und den iibrigen Religionsgesellschaften. Wenn der
Staat in der Folgezeit einzelnen dieser Gesellschaften mehr Recht
denn vorher geben wolle, so konne man dagegen nicht viel machen.
Ganz abwegig aber sei es, wenn die Initiative zur Anerkennung von
Freikirchen und Sekten als ,Kirchen‘ von den privilegierten Kir-
chen ausgehe. Die Kirchen entfernten sich dadurch von der Ver-
pflichtung, die Gott in der Geschichte ihnen als Volkskirchen aufer-
legt habe. Die Freikirchen und Sekten seien nichts Bodenstéindiges,
sondern durch Absplitterung von den Kirchen entstandene Gréssen.
Wenn die Kirchen sie als 'Auchkirchen' anerkennen, begeben sie
sich von der ihnen durch Gott in der Geschichte auferlegten Mis-
sion weg und beginnen damit, selbst Sekten zu werden. Er miisse
vor solchen, aus Amerika stammenden und dorthin als ein Land
ohne groBe kirchliche Geschichte passenden Anschauungen und
Massngglmen dringend warnen. Sie passten nicht nach Deutsch-
land.*“
Prisident Dr. Freiherr von Heintze sprach insbesondere zur Frage der
Korperschaftsrechte fiir die Freikirchen, um die die Methodisten und die
Evangelische Gemeinschaft mit der preuBischen Regierung rangen. Er
warnte davor, daBl von dem Referat etwas 6ffentlich werden kinnte. Denn
im Falle einer Befiirwortung wiirden wir ,,unserer eigenen Staatsregierung
in den Arm fallen, die in vertraulicher Besprechung mit Vertretern simtli-
cher preussischer Landeskirchen ihrer Auffassung, dass eine Einschrin-
kung der Verleihung im kirchlichen Interesse dringend erwiinscht sei, of-
fen Ausdruck verliehen hat*.*
Im Schlufwort nach seinem bemerkenswerten Vortrag resiimierte Bi-
schof Marahrens:
»Selbstverstindlich betrachte ich die in dem Referat vorgetragene
Losung als einen Versuch, allerdings als einen Versuch, der nicht

% Ebd., S. 26.
¥ Ebd, S. 24.
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nur den grundsitzlichen Erwdgungen das volle Recht einrdumt,

sondern, wie eine eingehende Priifung zeigen wiirde, auch der ge-

schichtlichen Entwicklung und den praktischen Ueberlegungen um-

fassend Rechnung trigt*.”
Nach einer lingeren Debatte entschlo man sich, den einzelnen Kirchen-
regierungen das Material ohne besondere Empfehlung zur Kenntnis zu
bringen unter Hinweis auf drei besonders wichtige Aspekte: der Frage
nach der Anerkennung von Freikirchen durch die Landeskirchen als Kir-
che, den Uberlegungen zum Einverstindnis mit der Formulierung
,bekenntnisverwandt* und den Erwigungen zur Verleihung von Kérper-
schaftsrechten.

Am zweiten Tag der Eisenacher Verhandlungen stand die Frage ,.der
Friedhofsstreitigkeiten zwischen den evangelischen Landeskirchen, Frei-
kirchen und Sekten* auf der Tagesordnung. Landesbischof Marahrens
hielt erneut einen Vortrag, dem auch eine Dokumentation der Vereinigung
Ev. Freikirchen zugrunde lag. Darin wurden aus den vergangenen fiinf
Jahren 24 Fille dokumentiert: 5 von den Methodisten, 8 von den Bapti-
sten, 6 (7) von der Evangelischen Gemeinschaft, 3 von den Freien ev. Ge-
meinden und 1 aus einer darbystischen Gemeinde. Auch die sich hier an-
schlieBende Debatte fiihrte nicht zu gemeinsamen Richtlinien fiir die Lan-
deskirchen. So beschloB das Gremium, auch diese nicht zu verdffentli-
chenden Unterlagen ,den Kirchenregierungen zur weiteren Erwigung
mitzuteilen und ihnen zu empfehlen, im Einzelfalle tunlichstes Entgegen-
kommen zu bezeigen®.”’

Aus der Sicht der einzelnen Gemeindeglieder in den Freikirchen hatte
sich die Lage auch nach Stockholm und Lausanne noch wenig verdndert.
Kirchenpolitisch muB man allerdings die Wirkungen der freikirchlichen
Initiativen bewundern. Sie haben es geschafft, dal der Deutsche Evangeli-
sche KirchenausschuB sich in der Lutherstadt Eisenach zwei Tage nach in-
tensiver Vorbereitung und mit griindlichen Referaten ausfiihrlich mit dem
Verhiltnis der Landeskirchen zu den Freikirchen befaBte. Dies mu8 man
als einen Erfolg der Vereinigung Ev. Freikirchen werten und als einen
wichtigen 6kumenischen Schritt in Deutschland, selbst unter der Bedin-
gung, daB Beschliisse nicht erreicht wurden und die Freikirchen selber
von diesen Debatten kaum etwas erfuhren.”

:‘: Ebd. S. 27.
Ebd: 5. 37.

” Die neue Arbeit: Helga Hiller, Okumene der Frauen. Anfinge und frithe Geschichte
der Weltgebetstagsbewegung in den USA, weltweit und in Deutschland, bestétigt
einerseits die Situation der innerdeutschen Okumene am Beispiel des Weltgebetstag in
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Ergebnisse und Erwiigungen

(1) Der 1920 im Berliner Zentrum der politischen Macht gebildete
Hauptausschuf3 der Freikirchen war zunichst eine Solidargemeinschaft,
um die Kirchen und ihre Mitglieder im Taumel nationaler Empfindungen
vor der Diskriminierung zu schiitzen, mit dem ,,Feind” im Bunde zu ste-
hen. Nach dem Ende des Ersten Weltkriegs und dem Ende von Monarchie
und Staatskirchentum hat der weitsichtige HauptausschuB aufmerksam
wichtige Arbeit geleistet, um unter den neuen politischen und gesell-
schaftlichen Bedingungen den Status der Freikirchen in der Gesellschaft
und gegeniiber den fritheren Staatskirchen neu zu definieren. Die enormen
Aktivitdten, getragen von wachen Gliedern aller vier Freikirchen, sind ein
deutliches Zeichen, freikirchliche Identitdt nicht als staats- und gesell-
schaftsfeindlich zu definieren, wie es ihnen oft unterstellt wurde, sondern
als konsequent staatsunabhéngig.

Der Hauptausschuf} zeigte seinen Freikirchen, daB kirchenleitende Ta-
tigkeit neben der Verkiindigung des Evangeliums im Feld des gesell-
schaftspolitischen Engagements im Interesse der Menschen iiberhaupt, im
Interesse der eigenen Kirchenglieder und im Interesse der Freikirchen
auch durch die Sicherung von 6ffentlichen Rechten nétig ist.

(2) Die Bildung der Vereinigung Ev. Freikirchen 1926 ist nicht von den
6kumenischen Konferenzen in Kopenhagen 1922, insbesondere nicht von
Stockholm (1925), aber auch nicht von Lausanne (1927) zu trennen. Die
vier evangelischen, staatsfreien Minderheitenkirchen brauchten eine ge-
meinsame Vertretung insbesondere gegeniiber dem Kirchenausschuld der
Deutschen Evangelischen Kirche, der die internationale Vertretung 6ku-
menischer Belange an sich zu ziehen gewuBt hat. Dadurch waren die in
sich international organisierten und Skumenisch damals stirker als die
Landeskirchen aktiven Freikirchen, insbesondere die methodistischen,
aber auch die baptistische, abhéngig von der in Skumenischen Angelegen-
heiten damals duBerst national und restriktiv orientierten Deutschen Ev.
Kirche. Neben dem dadurch notwendigen Nachdruck in der freikirchli-
chen Vertretung gegeniiber den Landeskirchen war es notwendig, inner-
halb der Freikirchen ein Organ zu schaffen, das — ziemlich gewagt! — fiir
die Freikirchen gemeinsame Beschliisse insbesondere iiber Beauftragun-
gen fiir 6kumenische AuBenvertretungen fassen konnte. Tatséchlich wur-

der Okumnene der Frauen und zeigt andererseits welche tiberraschenden Ergebisse
eine iiberkonfessionelle und internationale Erforschung der Geschichte ans Tageslicht
fordern kann.

182



FREIKIRCHEN UND OKUMENISCHE BEWEGUNG

den innerhalb der einzelnen Mitgliedskirchen, soweit ich das ermitteln
konnte, die erfolgten Delegierungen fiir Skumenische Ausschiisse, Gre-
mien und Konferenzen respektiert. Das ist im Riickblick fiir alle beteilig-
ten Kirchen iiberraschend, lag aber offensichtlich schon im gesellschaftli-
chen Trend, der schlieBlich zum sog. ,,Fithrerprinzip* fiihrte.

(3) Die Erfahrungen der Griindungsphase konnen mithelfen, den Weg der
Freikirchen wéhrend der Zeit des Nationalsozialismus zu erhellen; gerade
auch in ihrem Verhéltnis zu anderen evangelischen Kirchen und Bewe-
gungen (Deutsche Christen wie Bekennende Kirche).
Ich will einige Aspekte kurz erwihnen:

— Durch die Situation der zwanziger Jahre waren die VEF-Kirchen in
den Skumenischen Gremien gemeinsam vertreten. Die Delegierungen er-
folgten jeweils durch den HauptausschuB, notfalls sogar durch den Ge-
schiiftsfithrenden AusschuBl. Das bedeutete, dafl sich die autonomen Frei-
kirchen selber die Méglichkeit von Delegierungen hatten aus der Hand
nehmen lassen. Ich weiB nicht, ob bei den Entsendungen nach Oxford und
Edingburgh 1937 die einzelnen Freikirchenleitungen zu anderen Entschei-
dungen gekommen wiren als die VEF-Gremien. Aber Tatsache ist, daB
sich die VEF-Vorsitzenden in Ermangelung einer kirchlichen Riickbin-
dung bei ihren Verhandlungen mit Kirchen und Staat zunehmend freier in
ihren Entscheidungen gefiihlt haben, auch gegeniiber dem Gesamtprisi-
dium der VEF. Es ist daran zu erinnern, daB die Delegierten an Skumeni-
schen Tagungen amtlich jeweils als Delegierte der VEF und nicht der ein-
zelnen Kirchen registriert wurden. Das #nderte sich erst nach Amsterdam
1948.

- Die Einbindung der VEF-Delegierungen in den Deutschen Ev. Kir-
chenausschuB ist in seinen Konsequenzen fiir die Entsendung nach Oxford
1937 mit dem nachfolgenden Eklat zu bedenken. In den zwanziger Jahren
haben sich die Freikirchen eine Beteiligung in der ,,deutschen Delegation®
erkdmpfen miissen. Weil das spétere (Landes-)Kirchliche AuBenamt unter
Bischof Theodor Heckel 1937 an Entsendungen nach Oxford (Praktisches
Christentum) und Edinburgh (Glaube und Kirchenverfassung) interessiert
war, die landeskirchliche Delegation aber wegen des Entzugs von Pissen
solidarisch absagte, wurden nunmehr die Freikirchen-Vertreter fast ho-
fiert. Sollten sie nun, nachdem sie ihrem fritheren Ziel der Respektierung
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durch die Landeskirchen so nahe waren, absagen? Leider haben die frei-
kirchlichen Verhandlungsfiihrer das gefihrliche Spiel nicht durchschaut.”
— Die durch die VEF eingeleitete Auseinandersetzung um die Frage der
Anerkennung als ,,bekenntnisverwandt* hat die zwischenkirchliche Wirk-
lichkeit Ende der zwanziger Jahre noch einmal aufleuchten lassen. Ange-
sichts dieser Lage mufl man im Blick auf die Hinwendung zur Bekennen-
den Kirche die besorgte Anfrage des methodistischen Superintendenten
Keip verstehen, der etwa zur Zeit der Barmer Synode 1934 bei landes-
kirchlichen Freunden anfragte, wo die Methodisten ihr Kirchenschifflein
festmachen konnen. Er erinnerte in seiner Anfrage im Blick auf die Be-
kennende Kirche besorgt daran, dal gerade diejenigen, die bisher das Be-
kenntnis in den Vordergrund stellten, fiir die Freikirchen seit langer Zeit
die schirfsten Kritiker gewesen seien.

(4) Aus heutiger Sicht waren die Bildung von Hauptausschuf3 und Freikir-
chen-Vereinigung mutige Schritte gesellschaftlich wacher Personen inner-
halb ihrer Kirchen, die iibrigens nicht von den ,,Kirchenleitungen® ausgin-
gen. Langfristig hat die Gemeinschaft jedoch dazu beigetragen, ,, die Frei-
kirchen " nicht mehr differenziert zu sehen, wenigstens im Bewulitsein zu
haben, daB es einen kongregationalist-independenten Fliigel und einen bi-
schoflich-methodistischen Fliigel gibt, ganz abgesehen von der begriiiens-
werten Erweiterung durch sehr unterschiedliche Kirchen, die sich in den
letzten Jahren vollzogen hat. Es ist eine verheiungsvolle Aufgabe, daB
die traditionelle Vereinigung sich jetzt als ein Organ erweist, durch das
bisher zuriickhaltende und ,,verborgene* kleinere Freikirchen sich iiber die
VEF an die groBere okumenische Gemeinschaft herantasten, wenigstens
nicht dhnlich in Ablehnung leben, wie die traditionellen Freikirchen es bis
zur Bildung der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen muf3ten.

Voraussetzung dazu war, dal die Freikirchen sich selber im Laufe der
zunehmenden Arbeitsgemeinschaft gegenseitig besser kennengelernt und
gewiB auch voneinander gelernt haben. Die methodistischen Kirchen, die
traditionell einseitig soteriologisch orientiert sind, haben sich der Frage
nach der Kirche nicht nur im Zusammenhang mit den Studien im Rahmen
von Glaube und Kirchenverfassung gestellt, sondern auch im Gesprich
mit den kongregationalistisch-independentistischen Gemeindebiinden.

% Karl Zehrer, Evangelische Freikirchen und das ,Dritte Reich‘, Berlin (Ost) 1986,
S. 43 ff: Andrea Striibindt, Die unfreie Freikirche. Der Bund der Baptistengemeinden
im ,Dritten Reich‘, Neukirchen-Vlyn 1991, S. 233 ff.
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(5) Die VEF hat — vielleicht unbewuBt — in ihrer Geschichte an einem Mo-
dell gearbeitet, in der unterschiedlich strukturierte Kirchen miteinander
Gemeinschaft haben und gemeinsam arbeiten kénnen.

Das Leuenberger Modell der Kirchengemeinschaft setzt den Konsens
in der Lehre voraus, aber bedingt auch — mehr oder weniger unausgespro-
chen — eine strukturelle Kompatibilitit. Die Ev.-methodistische Kirche ist
das erste Leuenberger Mitglied, das in seiner Geschichte nicht mit dem
Territorialprinzip verbunden war, sondern iiberstaatliche Kirchenstruktu-
ren kennt. Auch aufgrund der Tatsache, daB} es zwischen verfaBiten Kir-
chen und Gemeindebiinden mit autonomen Gemeinden bisher keine kom-
patiblen Strukturen gibt, ist es bisher fiir Leuenberg und kongregationali-
stisch organisierte Biinde schwer, eine theologisch legitime, verbindliche
Form von Kirchengemeinschaft zu organisieren.

Die VEF-Gemeinschaft besteht weniger in einem umfassenden Lehr-
konsens, man denke nur an die Tauffrage, aber sie hat eine Basis in der
Okumenischen Liebe*, die, geschenkt von dem einen Geist, von vorn-
herein alle miteinander verbindet. Aus dieser geschenkten Liebe erwichst
fir alle, die sie empfangen haben, die Verpflichtung, nach Strukturen zu
suchen, die zu einer verbindlichen und verpflichtenden Gemeinschaft fiih-
ren, in der die wachsende Koinonia sich bewihren kann. Die Frage, was
es bedeutet, daB die Erkenntnis Stiickwert bleibt, aber die Liebe nicht ver-
geht, ist 6kumenisch bisher kaum diskutiert. Nach meiner Meinung ist
dieses ein wesleyanisch-methodistischer Ansatz fiir 6kumenische Gemein-
schaft: sie geht von der geschenkten Liebe aus und sucht auf dieser Basis
im Sinne der Konvergenz nach méglichen gemeinsamen Aussagen auch
in der Lehre.

(6) SchlieBlich zeigt der Riickblick nach Kopenhagen 1922, daB der oku-
menische Fortschritt nicht garantiert ist. Wie wenig die Kirchen im Mit-
einander gelernt hatten, zeigte sich nach 1945, als es wieder um einen ge-
meinsamen Weg der Annahme und Weitergabe von Hilfswerkgaben ging
und immer noch keine kumenischen Strukturen vorhanden waren.”

(7) Im Blick auf die zukiinftige Arbeit der VEF scheint es mir notwendig,
wie 1925 einen neuen Schritt der Zusammenarbeit zu riskieren, sofern die
VEF mehr sein soll als eine Plattform zum Austausch von Erfahrungen

" Vgl. neben Schuler, (wie Anm. 35) auch: Johannes Michael Wischnath, Kirche in Ak-

tion. Das Evangelische Hilfswerk 1945-1957 und sein Verhéltnis zu Kirche und Inne-
rer Mission, AKIZ B14, Gottingen 1986, S. 104 ff.
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und zur Koordinierung laufender Titigkeiten und Vertretungen in be-
stimmten Bereichen von Kirche und Offentlichkeit.

Der verdnderte Status der Freikirchen in der Gesellschaft, die Arbeits-
wiese der bundesweiten Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen, insbe-
sondere auch die neben ihr gestaltete Arbeit von Bischofskonferenz und
Rat der EKD mit vielen 6ffentlichen Stellungnahmen und, in manchen
Fragen das freikirchliche Selbstverstindnis, erfordern eine Diskussion
iiber einen neuen gemeinsamen Schritt.

Neben der schriftgebundenen Verkiindigung des Evangeliums und der
evangelistisch-missionarischen Bereitschaft ist zu erwigen, ob nicht die
VEF fiir die Freikirchen eine kaum genutzte Ebene ist, um in gesellschaft-
lichen Fragen — dhnlich wie die VEF-Griinder — wieder aktiver zu werden.
Ich denke an drei besondere Verpflichtungen:

1. Gemeinsame Stellungnahmen zu gesellschaftlichen Fragen (z. Zt. lduft
die offentliche Debatte um den Schutz des Sonntags, ein altes freikirchli-
ches Thema)

2. Der Schutz der Mitglieder von Freikirchen vor Benachteiligungen (z. B.
die gesetzlichen Regelungen zum Einzug von Kirchgeld durch Landeskir-
chen auch von Freikirchlern; die Teilnahme an der Diskussion um die sog.
-Kultursteuer” fiir Nicht-Kirchensteuer-Zahler).

3. Die Sicherung und Wahrnehmung eigener Rechte als Kirchen, die Kor-
perschaften 6ffentlichen Rechts sind, innerhalb der Gesellschaft (z.B. die
Teilnahme bei Anhorungen durch die Bundes- oder Landesregierungen:
Enquete-Kommission , Aufarbeitung von Geschichte und Folgen der
SED-Diktatur in Deutschland* und Enquete-Kommission zu Fragen der
Sekten und Neureligionen.)

Diese Herausforderungen setzen voraus, daB die VEF wie bisher einen
wechselnden, reprisentierenden Présidenten haben kann, dal} aber ein ge-
schiftsfithrender Sekretdr kontinuierlich aktiv und aufmerksam fiir das
Prisidium tétig ist. Dies scheint mir auch fiir die geplante ,,Berliner Ver-
tretung* von entscheidender Bedeutung zu sein.

SchluBbemerkung

Eines ist gewi8: Die VEF hat in der jungen deutschen Okumene eine Rol-
le gesp_ielt, die weder innerhalb der Freikirchen noch in der innerdeut-
schen Okumene bisher gesehen worden ist.”® In unserer Zeit des radikalen

2 Vgl. dazu: Hans Vorster (Hg.), (wie Anm. 79) mit dem Beitrag von Wolfgang Miiller,

Geliebte, #rgerliche Okumene. Beobachtungen und Anmerkungen aus einer ,,Nichtmit-
gliedskirche®, der natiirlich nur einen freikirchlich-kongregationalisten Aspekt auf-
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gesellschaftlichen Umbruchs, der sich auf alle Kirchen auswirkt, kénnen
die Freikirchen ihren Beitrag leisten, wenn sie sich ihres Auftrags, ihrer
Segnung und ihrer selbst bewuBt sind, bleiben oder wieder werden.

zeigt. Ahnlich hat das Themenheft der Okumenischen Rundschau 1949—1998: 50 Jahre
ACK bedauerlicherweise auf eine Aufarbeitung dieser Geschichte, an die man offen-
sichtlich nicht gerne erinnert wird, verzichtet.
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Die Vereinigung Evangelischer Freikirchen auf dem Weg
zur Kirchengemeinschaft ?

Perspektivische Anmerkungen zur neuen Priambel der VEF.

Fast unbemerkt und kaum wahrgenommen von der kumenischen Offent-
lichkeit haben die Mitgliedskirchen der Vereinigung Evangelischer Frei-
kirchen (VEF)' im November 1998 einen Text verabschiedet und ratifi-
ziert, der zukiinftig als Prdambel der Ordnung und Satzung der VEF” vor-
angestellt werden soll. Dabei hat dieser, bisher noch unverdffentlichte
Grundlagentext durchaus Beachtung und Interesse verdient, markiert er
doch einen erheblichen Schritt zu einer stirkeren Profilierung und Identi-
tatsschérfung der VEF.

Obwohl die VEF fiir sich in Anspruch nehmen kann, der dlteste inter-
denominationelle Zusammenschluff in Deutschland zu sein, ist sie in
ihrem Skumenischen Gewicht relativ beschréinkt und in ihrem theologi-
schen Profil eher blaB geblieben.” Bereits 1916 hatten vier Freikirchen
bzw. freikirchliche Gemeindebiinde, und zwar die Bischofliche Methodi-
stenkirche, die Evangelische Gemeinschaft, der Bund Freier evangeli-
scher Gemeinden und der Bund der Baptistengemeinden einen »Haupt-

Zur VEF gehoren derzeit als Mitglieder die Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Ge-
meinden (AMG), der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG), der Bund
Freier evangelischer Gemeinden (BFeG), die Evangelisch-methodistische Kirche
(EmK), die Heilsarmee (HA), die Kirche des Nazareners (KdN) und der Miilheimer
Verband Freikirchlich-Evangelischer Gemeinden (MVFEG). Gastmitglieder sind der
Bund Freikirchlicher Pfingstgemeinden (BFP), die Evangelische Briiderunitit — Herrn-
huter Briidergemeine (BU), die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten (STA)
und seit kurzem der Freikirchliche Bund der Gemeinde Gottes. Vgl. die Informations-
broschiire: VEF — Vereinigung Evangelischer Freikirchen. Stuttgart 1997.

Ordnung der Vereinigung Evangelischer Freikirchen von 1991, die nach der Wieder-
vereinigung die Ordnungen der VEF in der alten Bundesrepublik und der VEF in der
DDR aus dem Jahr 1979 abléste. Text abgedruckt in: VEF (Hg.), Berichte aus der Ar-
beit 1988—1991. Stuttgart 1992 . S. 12 ff,

Zur Geschichte der VEF vgl. bes. K. H. Voigt, Freikirchen und dkumenische Bewe-
gung. Die Bildung der Vereingung Evangelischer Freikirchen zwischen Stockholm
(1925) und Lausanne (1927), s. in diesem Band Freikirchenforschung 1999, S. 151-
187; s. a. E. Geldbach, Freikirchen, Erbe, Gestalt und Wirkung. Gottingen 1989.
S.248 f.
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ausschull Evangelischer Freikirchen® gebildet. Daraus ging 1926 die
., Vereinigung der Evangelischer Freikirchen in Deutschland* hervor.

Die VEF als ein freikirchliches Zweck- und Aktionsbiindnis

Die VEF war dabei vornehmlich als ein Zweck- und Aktionsbiindnis zur
besseren Wahrnehmung gemeinsamer freikirchlicher Belange und Inter-
essen gedacht. Das galt sowohl fiir die Entstehungsphase selbst, als die
Freikirchen nicht nur gegen demagogische und stigmatisierende Sekten-
vorwiirfe sowie gegen gesellschaftliche Diskriminierungen zu kdmpfen
hatten, sondern auch wegen ihrer z.T. angloamerikanischen Wurzeln und
internationalen Verflechtungen mit dem Verdacht einer ,,undeutschen®
und unpatriotischen Gesinnung konfrontiert wurden und sich gemeinsam
dagegen zur Wehr setzten. Auch spiter nach dem 1. Weltkrieg, wihrend
der Weimarer Republik, standen die Wahrung und Vertretung gemeinsa-
mer Interessen im Vordergrund. Damals war man bestrebt, im Zuge der
neuen republikanischen Verfassungsbildung als Religionsgemeinschaften
mit Korperschaftsrechten anerkannt zu werden, um so eine rechtliche
Gleichstellung und Gleichbehandlung mit den in der Monarchie privile-
gierten Staatskirchen zu erreichen. Wihrend der NS-Zeit bemiihten sich
die Freikirchen in der VEF vereint um die Sicherung ihrer organisato-
rischen Unabhingigkeit angesichts innerkirchlicher und staatlicher Be-
strebungen zur Bildung einer Deutschen Reichskirche.

Hinzu kam, dafl die VEF fiir die okumenische Einbeziehung und Be-
achtung der Freikirchen eine wichtige Rolle spielte. Durch die VEF wur-
den die Vertreter der Freikirchen fiir die deutschen Delegationen bei den
internationalen Konferenzen nominiert. Dies betraf insbesondere die Kon-

So wird ausdriicklich als Begriindung und Veranlassung fiir die Griindung des Haupt-
ausschusses im Jahre 1916 darauf verwiesen, daB .es Leute gibt, die sich nicht
scheuen, uns Freikirchliche an unserer nationalen Gesinnung und Ehre anzutasten und
in krassen Verleumdungen gegen uns zu kdmpfen*. Auf diesem Hintergrund stand die
Griindung der freikirchlichen Assoziation nicht gerade unter einem giinstigen Vorzei-
chen, ging es doch darum, die eigene patriotische Gesinnung mit dem Ziel der gesell-
schaftlichen Anerkennung ,.beweisen* zu miissen. Dies fithrte zu teilweise fatalen und
kompromittierenden Verlautbarungen und Erscheinungen im Bereich der Freikirchen.
Voigt ebd.; wie auch auch A. Stritbind, Die unfreie Freikirche. Der Bund der Bapti-
stengemeinde im ,,Dritten Reich”. Neukirchen 1991. S. 108 ff.
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ferenzen von Stockholm 1925, Lausanne 1927 und Oxford 1937 mit ihren
Vorbereitungs- und Fortsetzungstagungen bzw. -ausschiissen.’

Nach 1948, als unter Beteiligung der VEF-Kirchen die Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen (ACK) gegriindet wurde, waren es dann ande-
re Themen und Fragen, mit denen sich die VEF schwerpunktmissig
befaBite: Vokationsvereinbarungen fiir freikirchlicher Religionslehrer/in-
nen, freikirchliche Sendeanteile im Rundfunk und Fernsehen, Anstel-
lungsregelungen fiir freikirchliche Mitarbeiter/innen in diakonischen Ein-
richtungen anderer Kirchen (sogenannte ,,ACK-Klausel) sowie aktuelle
Fragen im Verhiltnis zum Staat und zu den groBen Kirchen.®

Dabei sind im Laufe der Zeit mit dem Ausbau und der Fortentwick-
lung einzelner schon frith etablierter VEF-Gremien sowie der Festigung
zwischenkirchlicher Gespréachs- und Beratungsstrukturen einige Arbeits-
instrumente entwickelt worden, die sich fiir die Forderung und Vertretung
gemeinsamer freikirchlicher Anliegen als niitzlich und hilfreich erwiesen
haben.’

War und ist die VEF also ein reiner Interessenverband, der aus Niitz-
lichkeitserwédgungen gegriindet wurde und ausschlieBlich kirchenpoliti-
sche Ziele und Absichten verfolgt?

Auf diese weithin unbekannte 6kumenische Anwalts- und Vorreiterrolle der VEF weist
insbesondere Voigt hin. Er zeigt dabei zugleich auf, auf welche Ignoranz und Unwill-
ligkeit diese freikirchlichen Vorstdsse bei dem Evangelischen Kirchenbund stiessen,
der sich und die ihm angehdrenden Landeskirchen als authentische und alleinige Ver-
tretung des deutschen Protestantismus in der Okumene verstand. Voigt, ebd.

Aus jiingerer Zeit ist die verstirkte, bald flichendeckende Erhebung des besonderen
Kirchgelds durch die evangelischen Landeskirchen in sogenannten ,,glaubensverschie-
denen Ehen® zu erwdhnen. Unter diese Rubrik fallen nach bestehender Gesetzeslage
groteskerweise auch Angehorige der evangelischen (!) Freikirchen, weil die Freikir-
chen nicht zu den kirchensteuererhebenden Kirchen gehdren. Ein Recht, das ihnen im
tibrigen als Kd6R prinzipiell zusteht, worauf sie aber bewuft verzichten.

Zu erwithnen sind hier neben dem Prisidium der VEF die verschiedenen VEF-Arbeits-
gruppen (u.a. die AG Rundfunk und Fernsehen), die kontinuierliche Delegierung von
VEF-Vertreter/innen in zwischenkirchliche Arbeitsgremien und insbesondere die Ein-
richtung der Diakonischen Arbeitsgemeinschaft Evangelischer Kirchen, in der sich die
Diakonischen Werke der evangelischen Landeskirchen, einiger VEF-Kirchen mit de-
nen der SELK und der Alt-Katholischen Kirche zusammengeschlossen haben. Hinzu
kam die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen als stiindiges dkumenisches Ge-
sprachsforum mit den anderen christlichen Kirchen und seit Anfang der neunziger Jah-
re regelmissige Kontaktgespriche des VEF-Présidiums mit dem Rat der EKD.

190

7



DIE VEF AUF DEM WEG ZUR KIRCHENGEMEINSCHAFT

An teilweise pointierten und korrigierenden Verweisen auf die geist/i-
che Dimension der freikirchlichen Gemeinschaft hat es nie gefehit.®
Schon in den Anfingen der VEF war von der ,,Pflege des briiderlichen
Verhiltnisses® die Rede. So hieB es bereits bei der Konstituierung des
,Hauptausschusses“ von 1916, dal} die freikirchliche Vereinigung neben
der Interessenvertretung nach aussen auch dazu helfen sollte, die ihr ange-
schlossenen Freikirchen ,,als Glieder des Leibes Christi einander nidherzu-
bringen, einander besser zu verstehen und kennen zu lernen, gegenseitig
einander mehr zu achten und zu lieben*’.

Damit wurde die Realitét einer tieferen, geistlichen Zusammengeho-
rigkeit der VEF-Kirchen zwar deutlich benannt, aber eine genauere Ant-
wort auf die Frage nach dem Selbstverstindnis der VEF-Gemeinschaft
wurde damit nicht gegeben. Sie blieb weitgehend offen und letztlich un-
geklart.'?

Was war und ist die theologische Identitit der VEF? Worin liegt sie
begriindet und worin dussert sie sich? Hat sie auch Relevanz fiir die Ver-
hiltnisbestimmung der Freikirchen zueinander?

Zugespitzter gefragt: Worin besteht bei aller Verschiedenheit der ge-
meinsame und verbindende theologische und ekklesiologische Grundkon-
sens zwischen den der VEF angehérenden Freikirchen? Wie weit reicht er
und was bedeutet er fiir die vorhandenen Verschiedenheiten?

Ein Schritt zur theologischen Profilierung

Unter dem Stichwort ,,Was uns verbindet” werden in einer offiziellen
Selbstdarstellung der VEF gerade die theologischen Faktoren, die geistli-
chen Gemeinsamkeiten und lehrmassigen Ubereinstimmungen, herausge-
stellt und betont: der eine Herr (Christusbekenntnis), das eine Wort (Bibel

®  So betonte u.a. der frithere Prasident der VEF, Prises K.H. Knoppel (BFeG), in sei-

nem Titigkeitsbericht fiir das VEF-Prisidium unter Hinweis auf die theologischen
Voraussetzungen der Zusammenarbeit, daB die VEF ,,mehr als eine Interessengemein-
schaft fuir freikirchliche Anliegen™ sei. VEF (Hg.), Berichte aus der Arbeit 1984 bis
1987. Stuttgart 1988. S. 4.

Zitiert nach Der Evangelist, Sonntagsblatt der methodistischen Kirche, 67. Jg (1917),
S. 12 f; vgl. Voigt, ebd.

Diese Unklarheit spiegelt sich auch in der aktuellen Selbstdarstellung der VEF wieder,
wenn es dort heift, daB die VEF ihren Mitgliedskirchen und Gastkirchen eine ,,Platt-
form fiir das Gespriich iiber gemeinsame Anliegen und zur Zusammenarbeit auf we-
sentlichen Gebieten kirchlicher LebensduBerung biete, und dann eher nachklappend
angefiligt wird: ,,Damit trigt sic dazu bei, die Einheit im Glauben sichtbar auszu-
driicken.” VEF-Vereinigung Evangelischer Freikirchen, ebd. S. 7.
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als Lehrautoritit), der personliche Glaube, die Gemeinde der Glaubenden,
der Auftrag zur Mission und die Hoffnung auf den wiederkommenden
Herrn.!" Ahnliche Kennzeichen und Gemeinsamkeiten werden in der be-
stehenden VEF-Ordnung als grundlegende Voraussetzungen fiir die Mit-
gliedschaft benannt.'

In der neuen Priambel der VEF-Ordnung wird nun unverkennbar an
diese inhaltlichen Qualifizierungen angekniipft. Damit werden die theolo-
gischen und geistlichen Ansitze deutlich verstirkt und als grundlegend
und vorrangig gewichtet. An manchen Stellen werden sie in bemerkens-
werter Weise erginzt und prizisiert."

Schon der erdffnende Satz hebt hervor, daB sich die Vereinigung
Evangelischer Freikirchen als ,,Gemeinschaft evangelischer Gemeinde-
biinde und Kirchen* versteht, die ,.durch den Herrn Jesus Christus unter-
einander verbunden sind*."*

Das ist im Vergleich zu manchen, eher pragmatisch und funktional
ausgerichteten Selbstdefinitionen eine deutliche und markante Profilie-
rung.

Basis und Quelle der in der VEF sichtbar werdenden und erkennbar
werdenden Gemeinschaft sind also nicht analoge Interessen oder dhnliche
Problemlagen und Schwierigkeiten aufgrund eines gemeinsamen kirchli-
chen Minderheitsstatus. Vielmehr geht es um eine tiefere und substantiel-
lere Verbundenheit, ndmlich um die durch Christus begriindete Glaubens-
gemeinschaft und die wesenhafte Zusammengehorigkeit in der gemeinsa-
men Gliedschaft am einen, unteilbaren Leib Christi.

11

VEF-Vereinigung Evangelischer Freikirchen, ebd. S. 6.

»Mitglied in der Vereinigung kénnen Freikirchen werden, die die Bibel als verbindli-
che Grundlage fiir Lehre und Leben anerkennen, die den personlichen Glauben an Je-
sus Christus als Heiland und Herrn von ihren Gemeindegliedern erwarten und die Je-
sus Christus als Haupt der Gemeinde und Herrn der Welt bekennen. Ordnung VEF.
830

Hintergrund und AnlaB fiir eine verstérkte Klarung des Selbstverstindnisses der VEF
war die Aufnahme neuer Mitglieds- und Gastkirchen. Im Zuge dieses Erweiterungs-
prozesses und weiterer Anfragen nach Mitgliedschaft in der VEF wurde im November
1995 vom VEF-Prisidium eine Arbeitsgruppe eingesetzt, die Vorschlige fiir eine Pré-
ambel erarbeiten sollte. Ergénzend dazu wurden Richtlinien {iber die Mitgliedschaft
bzw. Gastmitgliedschaft in der VEF erstellt.

Diese und die weiteren Zitate der Prdambel entstammen der bisher unverdffentlichten,
von den Mitgliedskirchen ratifizierten und vom Prisidium der VEF am 26./27.11.1998
in Bad Blankenburg verabschiedeten Fassung. Der Text wird im Anhang dokumen-
tiert.
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Beschreibung verbindender Gemeinsamkeiten

Unter dem Vorzeichen der in Christus bestehenden koinonia und einer
durch ihn bedingten und konstituierten Einheit werden anschliessend sie-
ben Kennzeichen genannt, die diese geistliche Gemeinschaft und Verbun-
denheit ndher charakterisieren und in ihrer inhaltlich-lehrméssigen Seite
konkreter fiillen und entfalten.

Als erstes wird die singuldre und normative Autoritidt der Hl. Schrift
angefiihrt: Die Freikirchen und Gemeindebiinde in der VEF ,.erkennen in
der Heiligen Schrift Alten und Neuen Testaments Gottes Wort als Grund-
lage und alleinige Richtschnur ihrer Verkiindigung, ihrer Lehre und ihres
Lebens. “

Klingt schon hier eine Bekrftigung des reformatorischen Schrifiprin-
zips an, so wird die Einordnung der Freikirchen in die evangelisch-refor-
matorische Kirchenfamilie im Folgenden noch verstdrkt und ausdriicklich
unterstrichen. Nach dem Bekenninis zu Jesus Christus ,,als Haupt der Ge-
meinde sowie als Herrn und Heil der Welt” heif3t es von den Freikirchen:
,Mit allen Kirchen der Reformation bezeugen sie die Errettung der Siin-
der um Jesu Christi willen aus Gottes freier Gnade allein durch den
Glauben.

Das Adjektiv ,,evangelisch™ hat also fiir die Freikirchen keinen dekora-
tiv-beliebigen, sondern einen unverzichtbaren und qualifizierenden Wert.
Es bringt eine grundlegende theologische Verortung und Verwurzelung
zum Ausdruck. Die reformatorischen Grundiiberzeugungen sind auch fiir
die Freikirchen konstitutiv und verpflichtend. In Ubereinstimmung mit
der reformatorischen Tradition bestitigen die Kirchen der VEF die grund-
legende und fiir ihre Gemeinschaft tragende Giiltigkeit der evangelischen
»S0li* (sola scriptura, solus Christus, sola gratia, sola fide).

Doch dabei bleibt es nicht. Die folgenden Kennzeichen lassen im Rah-
men dieses evangelischen Grundkonsenses zugleich auch die spezifischen
freikirchlichen Akzentsetzungen und Propria erkennen.

Die Freikirchen in der VEF ,,verstehen die Kirche bzw. Gemeinde Jesu
Christi als Gemeinschaft der Gliaubigen, geschaffen durch das Wort Got-
tes und gestaltet als Lebens- und Dienstgemeinschaft im Sinne des allge-
meinen Priestertums aller Gliubigen.“ Und erginzend lautet das vierte
Kennzeichen fiir die in der VEF zusammengeschlossenen Kirchen: ,,Sie
erwarten von den Gliedern ihrer Gemeinden ein Bekenntnis des personli-
chen Glaubens an Jesus Christus sowie die ernsthafte Bereitschaft, ihr Le-
ben dem Willen Gottes entsprechend zu fiihren.*
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Das verbindende Profil freikirchlicher Ekklesiologie wird mit diesen
Sétzen deutlich markiert. Es ist gekennzeichnet durch eine bewufite Beto-
nung und dezidierte Aufnahme der bei den reformatorischen GroBkirchen
vernachldssigten Wesensbestimmung der Kirche als ,,congregatio et
communio fidelium®. Kirche, als die durch das Wort geschaffene Ge-
meinde, ist die aus der schopferischen Wirkung und Zielbestimmung die-
ses Wortes hervorgehende ,.Gemeinschaft der Glaubenden®, die eine ,,Le-
bens- und Dienstgemeinschaft™ intendiert.

Der Begriff ,,Freikirche” wird von den in der VEF zusammengeschlos-
senen Kirchen weniger als dussere, kirchensoziologische Kategorie oder
als strukturelles Organisationsmodell verstanden, sondern betontermassen
als inneres theologisches Kirchenprinzip. Zum freikirchlichen Verstind-
nis von Kirche gehort der Grundsatz der auf dem personlichen Christus-
bekenntnis basierenden Gemeindemitgliedschaft und die bewufte und
verbindliche Gemeinschaft in der Nachfolge Christi.

Ein Grundsatz der im Bereich des Kirchengliedschaftsverstindnisses
einen deutlichen und signifikanten Kontrast zu anderen, eher kollekti-
visch und territorial strukturierten oder auch sakramental orientierten Kir-
chen darstellt. Die Zugehorigkeit zu Kirche und Gemeinde hat eine be-
wuBlte, personal verankerte und verantwortete Qualitit und Basis. Sie hat
Entscheidungscharakter. Kirchengliedschaft impliziert die individuell
vollzogene, durch das Wirken des Hl. Geistes ermoglichte Antwort des
Glaubens.

Verbunden damit ist das gemeindegestaltende Prinzip des allgemeinen
Priestertums. Nicht vom Amt und einer ihm beigemessenen Zentral- und
Sonderstellung her, sondern von der Herrschaft Christi und der in ihr be-
griindeten und ihr geméassen Gaben- und Dienstvielfalt in der Einheit des
Geistes wird das Kirchesein verstanden. Freikirchen verstehen sich weni-
ger als Amtskirchen und ihre Gemeinden damit als pastorale Betreuungs-
objekte, sondern als ,,Lebens- und Dienstgemeinschaft d.h. als inklusive
Gemeinschaft der gemeinsam Berufenen und vielfiltig Begabten, als par-
tizipatorische Gemeindekirche.

Das nichste der angefiihrten Kennzeichen erinnert an den historischen
und aktuell giiltigen Kontrast zu den ehemaligen Staatskirchen. Fiir die
VEF-Kirchen gilt: ,,Sie halten an der rechtlichen und organisatorischen
Unabhéngigkeit vom Staat fest und finanzieren ihre Arbeit durch
freiwillige Beitrige der Mitglieder.*

Eine konsequente Trennung von Staat und Kirche ist fiir die Freikir-
chen wesensnotwendig und unerldBlich. Die Betonung der kirchlichen
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Eigenstindigkeit geschieht dabei in einer unverkennbaren Aufnahme der
Zwei-Regimenten-Lehre” und ihrer grundsitzlichen Unterscheidung zwi-
schen dem Rechts- und Machtbereich des Staates und der geistlichen We-
sensordnung der christlichen Gemeinde. Jede Vermengung und Vermi-
schung fiihrt zu Unklarheiten und Unfreiheiten. Kirchesein steht fiir die
freikirchliche Tradition im Widerspruch zu einer Verquickung mit politi-
scher Machtausiibung und staatlichem Zwangshandeln. Dieses Erbe mit
seinen grundlegenden Unterscheidungsmerkmalen gilt es auch heute zu
bewahren und zu leben. Das Prinzip der Selbstfinanzierung wird dabei als
ein Signum freikirchlicher Unabhingigkeit verstanden.

Ob das alternative Modell der Kirchenfinanzierung das einzige Merk-
mal fiir die geistliche Freiheit und Unabhéngigkeit einer Freikirche ist
oder ob dies nicht noch mehr einschlieBt, bleibt allerdings zu fragen. Es
wiire zudem zu priifen, ob Vereinbarungen und Vertrdge mit staatlichen
Institutionen fiir Freikirchen damit von vorn herein obsolet und prinzipiell
ausgeschlossen sind."” Diese Fragen bediirfen sicher noch einer differen-
zierten und sachbezogenen Kldrung. Sie stellen sich um so mehr, als bei
den Freikirchen die institutionelle Trennung vom Staat oft genug mit ge-
sellschaftlichem Riickzug und (un-)politischer Abstinenz verkniipft war.'®

Diesem naheliegenden MiBverstindnis will offensichtlich das sechste
der angefiihrten Kennzeichen der VEF-Kirchen begegnen und entgegen-
wirken.

Die Freikirchen ,treten ein fiir die Menschenrechte, insbesondere fiir
Glaubens- und Gewissensfreiheit, und iibernehmen ein ihren Méglichkei-
ten entsprechendes MaB an Verantwortung fiir alle Menschen.*

Mit der Anfiihrung der Glaubens- und Gewissensfreiheit erinnern die
Freikirchen an eine elementare Seite ihrer eigenen Geschichte. Als reli-
gidse Minderheiten, die zeitweise selbst Verfolgung und Diskriminierung
durch autokratische und staatskirchlich verfaBte Gemeinwesen ausgesetzt
waren, wissen sie um den fundamentalen Stellenwert der Religionsfrei-
heit. Teile der freikirchlichen Bewegung gehdrten mit ihrer Opposition

" Im Bereich der Diakonie sind derartige Vereinbarungen fiir freikirchliche Werke und

Triiger auf der Grundlage des staatlichen Subsidiarititsprinzips ganz selbstversténdlich
und unerlidBlich.

Damit war auch in manchen freikirchlichen Traditionen eine tendentielle und teilweise
sehr ausgeprigte Kulturverachtung verbunden. Auf diesem Hintergrund ist das im
Frithjahr 1999 vorgestellte, erste gemeinsame Impulspapier von VEF und EKD ,,Ge-
staltung und Kritik. Zum Verhéltnis von Protestantismus und Kultur im neuen Jahr-
hundert.* von besonderer Bedeutung, EKD-Texte 64. Hannover/Frankfurt 1999.
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gegeniiber staatskirchlicher Intoleranz zu den Vorkimpfern der Gewis-
sens- und Glaubensfreiheit.'” Doch dieses freikirchliche Spezifikum wird
hier nicht isoliert und beziehungslos erwihnt, sondern ausdriicklich ver-
kniipft mit einem umfassenderen Zusammenhang, nidmlich dem einer
grundlegenden Weltverantwortung. Ein genereller Einsatz fiir die Men-
schenrechte und die gemeinsam wahrgenommene Verantwortung fiir die
Menschen wird zum expliziten Mandat und zur ausdriicklichen Dimen-
sion freikirchlicher Existenz erklart. Eine Aussage, die als gemeinsames
Kennzeichen aller VEF-Kirchen vor einigen Jahren vermutlich in dieser
Deutlichkeit noch nicht denkbar gewesen wire.

Worin diese Hinwendung zur Welt und der Auftrag an der Gesell-
schaft ihren tieftsten Grund und ihre eigentliche Quelle haben, macht die
siebte und letzte der freikirchlichen notae deutlich: ,lhre Hauptaufgabe
sehen sie (=die Freikirchen) darin, das Evangelium von der Liebe Gottes
zu allen Menschen in Wort und Tat zu verkiinden.

Die missionarische Sendung ist die eigentliche und zentrale Berufung
und Bestimmung der Kirche Jesu Christi. In der Teilhabe an dem Sen-
dungsauftrag Christi sehen die Freikirchen darum auch den Kern und die
Mitte ihrer Berufung und Bestimmung. Als solche, die iiberwiegend aus
den Erweckungsbewegungen hervorgegangen sind, waren die Freikirchen
schon immer und teilweise primdr missionarische Bewegungen.'® Die
evangelistische Verkiindigung, der Ruf zum Glauben, verbunden mit dem
diakonischen Engagement waren von Beginn an elementare und unver-
wechselbare Merkmale freikirchlicher Existenz und freikirchlichen Wir-
kens. Auch heute behilt dieses pointierte und zugleich ganzheitliche mis-
sionarische Verstindnis in der Beschreibung und Vergewisserung frei-
kirchlicher Identitat seine bleibende und verpflichtende Giiltigkeit.

Bekundung gegenseitiger kirchlicher Anerkennung

Die Reihe der angefiihrten gemeinsamen Kennzeichen bietet eine knappe
und prégnante Darlegung freikirchlicher Fundamentalartikel. Im Zusam-
menhang des neuen Grundlagentextes dient sie dazu, die Gemeinschaft

"7 Darauf weist insbesondere Geldbach, S. 45 ff hin.

"* Dies gilt insbesondere fiir die methodistische Bewegung, die bei Wesley eigentlich
weniger auf eine eigene Kirchwerdung als vielmehr auf eine evangelistische Durch-
dringung der Bevélkerung und eine geistliche Erneuerung der Kirchenglieder zielte.
Ein starker missionarischer Impetus findet sich ebenso bei anderen Freikirchen. z B.
den Herrnhutern (Zinzendorf), den Baptisten (J. G. Oncken) wie auch den Freien evan-
gelischen Gemeinden (H. H. Grafe und der Evangelische Briiderverein).
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und die Verbundenheit in Christus, der die VEF Ausdruck verleihen
mdchte, als gemeinsamen Lehrkonsens niher und genauer zu beschreiben.
Die SchluBsiitze greifen noch einmal dezidiert auf diesen Ansatz der Pré-
ambel zuriick und ziehen daraus SchluBlfolgerungen fiir das Verhiltnis der
Kirchen zueinander. ,,Die Mitglieder der Vereinigung Evangelischer Frei-
kirchen erkennen sich gegenseitig als Teil der einen Kirche Jesu Christi
an und wollen der wesenhaften Einheit dieser Kirche durch ihre Gemein-
schaft sichtbar Ausdruck verleihen.” heift es da.

Damit wird die geistliche Dimension der freikirchlichen Gemeinschaft
noch einmal ausdriicklich unterstrichen und zugespitzt. Die Kirchen der
VEF wollen der iibergreifenden und wesenhaften Einheit der Kirche Jesu
Christi Ausdruck und Gestalt verleihen. Die VEF will als ein Stiick Sicht-
barmachung der Einheit des Leibes Christi verstanden werden. Das heifit,
sie will mehr sein als ein pures Zweck- und Aktionsbiindnis. Ausdriick-
lich und in dieser Weise ungewdhnlich wird mit der bekundeten Gemein-
schaft sogar eine gegenseitige Anerkennung als Teil der Kirche Jesu
Christi verbunden und darin eingeschlossen.

Angesichts dieser Aussagen stellt sich aber um so mehr die Frage, was
diese Bezeugung einer gegenseitigen Anerkennung als ,,Teil der Kirche
Jesu Christi* beinhaltet? Welche Implikationen und Konsequenzen sind
damit verbunden? Was schlieBt die kirchliche Anerkennung ein und was
umfaft sie im einzelnen?

Wenn damit mehr als eine praktische Zusammenarbeit gemeint ist,
dann miisste es doch auch das unmittelbare , ekklesiale” Verhdlinis der
Freikirchen zueinander betreffen, also die Fragen nach der gottesdienstli-
chen und eucharistischen Gemeinschaft, der Anerkennung von Taufen,
Amtern und Mitgliedschaften.

Ist die VEF auf einem solchem Weg zu mehr Verbindlichkeit und
formeller Kirchengemeinschaft?

Die Notwendigkeit von Klirungen und Konsequenzen

In der Vergangenheit hat es immer wieder vereinzelte Rufe nach einem
stirkeren ,,Zusammenriicken der Freikirchen* gegeben, ja es gab gezielte,
allerdings mehr durch dussere Umstinde veranlafte Bestrebungen und
Versuche einer korporativen Vereinigung.'’ Heute ist man sicher weit von

 Wihrend des Dritten Reiches wurden in der VEF Verhandlungen und Gespriche iiber

die Bildung einer Deutschen Freikirche im Gegeniiber zur Deutschen Reichskirche dis-
kutiert. Aus diesen Gespriichen in den Jahren 1937-1941, an denen auch die Freien
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solchen fusionistischen Unionsvorstellungen entfernt. Dies wire aufgrund
der bestehenden Unterschiede sicher auch kaum denkbar und realisierbar.
Sie betreffen ja nicht nur die strukturellen Unterschiede zwischen presby-
terial-kongregionalistischen Gemeindebiinden (z. B. AMG, BEFG und
BFeG) und mehr synodal bzw. episkopal verfaliten (EmK) und weltweit
eingebundenen (STA, KdN) Freikirchen. Auch divergierende Formen der
Tauf- und Abendmahlspraxis®® sowie andere Unterschiede in geistlicher
Prigung und bei 6kumenischen Positionen und Einbindungen sind hier zu
nennen. Ganz abgesehen von einem in freikirchlichen Kreisen sehr aus-
geprigten, mit diesen Verschiedenheiten verkniipften EigenbewuBtsein.

Und doch kann und darf die Bekundung einer gegenseitigen kirchlii-
chen Anerkennung nicht einfach folgenlos bleiben, wenn sie nicht belang-
los werden will. Sie erfordert weitere Prazisierungen und vertiefende Kl-
rungen. Sie braucht theologische Gespriche, die sie weiter fiillen und
konkretisieren und damit glaubhaft und verbindlicher machen.

Doch genau hier scheint ein Problem und eine Schwierigkeit der VEF
zu liegen. Wihrend einzelne Freikirchen mit anderen Kirchen durchaus
Lehrgesprdche und daraus resultierend Verstdndigungen und Vereinba-
rungen suchen, die im Einzelfall bis zur Erkldrung dezidierter Kanzel-
und Abendmahlsgemeinschaft reichen,”’ sind solche kirchlichen Dialoge

evangelischen Gemeinden und vereinzelt auch die Methodistische Kirche beteiligt wa-

ren, ging schlieBlich die Vereinigung von Baptistengemeinden und Briidergemeinden

(BfC) zum Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden hervor. Vgl. Striibind, ebd.

S. 285 ff.

In der EmK und bei den Herrnhutern wird in der Regel die Kindertaufe praktiziert, bei

tauferischen Freikirchen (AMG, BEFG, BFeG) die Glaubenstaufe, ebenso bei den

pfingstlerischen Freikirchen (MVFEG, BFP). Die Heilsarmee kennt weder eine eigene

Abendmahlsfeier noch praktiziert sie die Taufe.

' Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft wurde 1987 zwischen EmK und VELKD (bzw.
Gliedkirchen der EKD) vereinbart. Die Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemein-
den fiihrte ebenfalls Gesprache mit der VELKD, mit dem Ergebnis einer gegenseitig
bekundeten eucharistischen Gastbereitschaft (1996). Ausserdem ist die Evangelisch-
methodistische Kirche Mitglied der Leuenberger Kirchengemeinschaft (LK). Zwischen
dem Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden und der Leuenberger Kirchenge-
meinschaft (LK) haben inzwischen erste Gespréche begonnen. Die Herrnhuter Briider-
gemeine ist assoziiertes Mitglied der EKD. Daneben sind internationale Dialoge auf
iibernationaler Ebene mit anderen Kirchen und Kirchengemeinschaften zu nennen, in
die Baptisten, Methodisten, Mennoniten, Adventisten und Pfingstler z.T. iiber ihre
Weltgemeinschaften bzw. Weltbiinde involviert sind. Vgl. dazu die Textsammlung
~Dokumente wachsender Ubereinstimmung” Bd. 1 und 2. Hg. von H. Meyer und
H. J. Urban u. a. Paderborn /Frankfurt 1983 und 1992; H. Brandt und J. Rothermundt
(Hg.), Was hat die Okumene gebracht? Fakten und Perspektiven. Giitersloh 1993. Cor-
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von anderen noch gar nicht betrieben worden. Ob sie mangels Gelegen-
heit bisher nicht durchgefiihrt wurden oder aber iiberhaupt angestrebt
bzw. als nétig und hilfreich erachtet werden, bleibt dabei offen. Unter
Hinweis auf ein fehlendes kirchenleitendes Gesamtorgan und einem dar-
aus resultierenden Mangel an kirchenrechtlich verbindlicher Verankerung
werden solche kirchlichen Vereinbarungen jedenfalls von stark kongrega-
tionalistischen Gemeindebiinden nur sehr zuriickhaltend angegangen und
nur in Grenzen iiberhaupt als praktikabel angesehen.”

So ist es nicht verwunderlich, daBl auch der innerfreikirchliche Dialog
kaum iiber Anscitze hinausgekommen ist.” Man begniigt sich eher, so
scheint es, mit einem generellen Einverstindnis im Wesentlichen, ohne
dabei einzelne Konvergenzen und Divergenzen konkreter in den Blick zu
nehmen.

So bleibt es bei manchen Unklarheiten und Widerspriichlichkeiten.
Von einer ,,Einheit in versohnter Verschiedenheit”, die freikirchlichen
Einheitsvorstellungen am ehesten entsprechen wiirde, ist bei genauerem
Hinsehen auch in der VEF nur bedingt und ansatzweise zu sprechen.

So ist es schon paradox, daB angesichts der Betonung grundlegender
ekklesiologischer Gemeinsamkeiten beim Kirchengliedschaftsprinzip
(-Gemeinschaft der Glaubenden*) gerade in diesem Bereich bestehende
Unterschiede bis heute weiterhin trennend wirken. Trotz der Vorordnung
der gemeinsamen Gliedschaft am Leib Christi ist bei einem Wechsel von
einer Freikirche in eine andere eine Ubernahme und Anerkennung von

nelia NuBberger (Hg.), Wachsende Kirchengemeinschaft — Gespriche und Vereinba-
rungen zwischen evangelischen Kirchen in Europa. Bern 1992.

Dies scheint insbesondere fiir den BFeG zu gelten. Andere kongregationalistischen
Gemeindebiinde wie die AMG und der BEFG sehen in ihrer Struktur allerdings, wie
ihre Praxis zeigt, weniger ein Hindernis fiir offizielle Lehrgespriiche.

Einen gewisse Ausnahme und zugleich einen (offensichtlich vergeblichen) VorstoB da-
zu bildet ein Vorgang aus dem Jahr 1989. Nach ihrer Vereinbarung iiber eine Kanzel-
und Abendmahlsgemeinschaft mit der VELKD erklirte die EmK, daB sie einen ergén-
zenden, fiir die VEF-Kirchen geltenden analogen Passus in ihre Kirchenordnung auf-
nehmen werde. Der betreffende Passus legt in Bezug auf die Kanzelgemeinschaft aus-
driicklich fest, daB fiir Verkiindigungsdienste neben Beaufiragten der eigenen Kirche
auch ,,Amtstréiger und Beaufiragte der in der Vereinigung Evangelischer Kirchen zu-
sammengeschlossenen Mitgliedskirchen sowie Amtstriger und Beaufiragte solcher
Kirchen (eingeladen werden konnen), mit denen Kanzel- und Abendmahlsgemein-
schaft vereinbart ist.“ Kirchenordnung der EmK, § 221. Stuttgart 1998. S. 126. In
einem Brief setzte der Bischof der EmK die anderen VEF-Kirchen dariiber in Kennt-
nis und bat sie zugleich darum, eine #hnliche Formulierung in ihre Ordnungen aufzu-
nehmen.
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Mitgliedschaft und Kirchenzugehorigkeit nur beschrinkt moglich. Un-
terschiedliche und in Spannung zueinander stehende Taufverstidndnisse,
die den Rang von konfessionellen Identititen haben, lassen dies auch wei-
terhin nicht zu.>* Sie fiithren nicht zu einheitlichen, sondern zu differie-
renden Aufnahmeprinzipien.

Dies steht in auffdlligem Kontrast zu einer praktizierten Abendmahls-
gemeinschaft, die fir die Freikirchen — ganz im Gegensatz zu anderen
kirchlichen Traditionen — letztlich kein Problem darstellt.”> Und auch eine
prinzipielle Anerkennung der Amter und Dienste, die einen wechselseiti-
gen Kanzeltausch und andere Formen des Zusammenwirkens erméglicht,
ist fir die Freikirchen kein Hindernis.”

** In der jiingsten Erklirung der Bundesleitung des BEFG zum ,,Verhiltnis von Taufe

und Gemeindemitgliedschaft®, die auf der Bundeskonferenz (=Synode des BEFG) im
Mai 1999 in Oldenburg bestétigt wurde, wird ausdriicklich bekriftigt, daB innerhalb
des BEFG die Glaubigentaufe Voraussetzung fiir die Aufnahme bleibt. Allerdings wird
in der Erkldrung eingeriumt, daBl es einige Gemeinden gibt, ..die in seelsorgerlichen
Ausnahmefillen anders verfahren und vereinzelt Christen als Mitglieder aufnehmen,
die sich gewissensmissig an die Siuglingstaufe gebunden fithlen”. Von seiten der
Bundesleitung wird den Gemeinden jedoch empfohlen, fiir diesen Personenkreis eine
offizielle Freundesliste® anzulegen. ,,Damit lassen wir die Christen, die bei uns eine
geistliche Heimat suchen, aber aufgrund unseres Tauf- und Gemeindeverstindnisses
nicht Mitglied werden kénnen, unsere Liebe und Annahme spiiren.” Im ersten Textent-
wurf war noch von ,,Gastmitgliedschaft die Rede. Der Text der Erkldrung ist doku-
mentiert in ,,Blickpunkt Gemeinde* 1/98, S.2 f; vgl. a. ,,Die Gemeinde® 11-12 /1999,
S.41. In den ebenfalls tiuferisch orientierten Mennonitengemeinden und den Freien
evangelischen Gemeinden ist im Unterschied dazu eine Aufnahme von Personen, die
als ehemalige Mitglieder einer anderen Kirche als Sauglinge getauft wurden und an
dieser Taufe als fiir sie giiltig und verbindlich festhalten, moglich.

Alle Freikirchen praktizieren im Prinzip, wenn auch mit unterschiedlichen Farbungen,
eine offene Kommunion auf der Basis des gemeinsamen Christusbekenntnisses, zu der
auch Christen aus anderen Kirchen eingeladen sind. So heiBt es auch in der oben zi-
tierten Erklirung der Bundesleitung des BEFG zu ,Taufe und Gemeindemitglied-
schaft*: ,,Wir begegnen den Christen anderer Kirchen mit Liebe und Respekt, weil sie
wie wir durch Gottes Gnade Glieder am universalen Leib Jesu Christi sind. Das be-
grilndet unsere Gemeinschaft untereinander und driickt sich auch darin aus, daB wir
andere Christen einladen, das Abendmahl mit uns zu feiern.*

Wobei allerdings strukturelle Unterschiede in Form und Funktion der Amter nicht
{ibersehen werden diirfen. Eine Ordination und Dienstbeauftragung bei der Heilsarmee
schlieBt z.B. im Kontrast zu den anderen Freikirchen den gesamten Bereich von Taufe
und Abendmahl aus. Hinzu kommen auch unterschiedliche Haltungen zur Frauenordi-
nation. Wihrend EmK, BEFG, Heilsarmee und AMG Frauen zum Pastorendienst ordi-
nieren, wird dies im BFeG, dem MVFEG und anderen VEF-Kirchen bisher nicht
praktiziert.
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Ansiitze fiir ein innerfreikirchliches Lehrgespriich

Ein Gesprich iiber diese hier ansichtig werdenden Disparitditen und Un-
ausgeglichenheiten wire angebracht und seine Notwendigkeit lige auf
der Hand. Doch manchmal hat man den Eindruck, daB ein Gesprach iiber
diese Fragen eher tunlichst vermieden wird, als daB es gewagt wird,
vielleicht aus der Sorge, aufbrechende theologische Kontroversen und
Differenzen nicht verkraften zu kénnen.

Dabei gibe es durchaus richtungsweisende Gesprachsmodelle, auf die
zuriickzugreifen wire. Vor allem die Vereinbarung iiber die Kirchenge-
meinschaft zwischen Waldensern, Methodisten und Baptisten in Italien
von 1990 kénnte dafiir anregende und hilfreiche Impulse bieten.”’ Solche
und dhnliche theologische Verstindigungen in ihrer Ubertragbarkeit auf
die deutschen innerfreikirchlichen Verhiltnisse zu priifen und dafiir
fruchtbar zu machen, wire der Sache dienlich und der Miihe wert.

Dabei kann es nicht um eilfertige Nivellierungen gehen. Jede Freikir-
che hat ein Recht, mit ihrer Tradition ernstgenommen zu werden. Jede hat
in dieses Gesprich etwas Eigenes einzubringen.”

Auch soll der Stellenwert eines dogmatischen Lehrkonsenses nicht
iiberbewertet werden. Fiir Freikirchen haben Dogmen und Bekenntnisse
nie im Zentrum ihres Lebens gestanden. Sie hatten immer nur einen funk-
tionalen und untergeordneten Stellenwert, zumal die Berufung auf sie und
der Umgang mit ihnen vielfach im Gegensatz zu einer lebendigen christo-
zentrischen Spiritualitiit stand und gelegentlich mit sophistischer Spitzfin-
digkeit und doktrinirer Sterilitdt verbunden war.

Hinzu kommt, daB nach freikirchlicher Sichtweise die Einheitsfrage
nie Selbstzweck sein kann und zur Beschiftigung der Kirchen mit sich
selbst fithren darf, sondern letztlich auf eine glaubwiirdigere gemeinsame

" Dokumentiert in Cornelia NuBberger, ebd. S. 155 ff. Vgl. dazu E. Schiitz, Das leidige

Gesprich mit den Baptisten iiber die Taufe. OR 44 (1995), S. 194 ff und R.W. Burkart,
Uberlegungen zur Frage der Taufe bei Ubertritten zu Kirchen und Gemeinden aus der
taufgesinnten Tradition. In Materialdienst der OC 20/1993.

Zu cinem eher negativen Fazit in Bezug auf die Vereinbarung in Italien und ihre Uber-
tragbarkeit kommt aus baptistischer Sicht U. Swarat, Anfragen an die baptistische Auf-
nahmepraxis aus Skumenischer und seelsorgerlicher Perspektive mit dem Versuch
einer Antwort. Blickpunkt Gemeinde 1/98, S. 5 ff.

Ein beachtenswertes Beispiel fiir eine solche innerfreikirchliche Diskussion, die die
unterschiedlichen Ansitze und Akzentuierungen im Verstidndnis freikirchlicher Ekkle-
siologie deutlich erkennen ldBt, bilden die verschiedenen Stellungnahmen zu der Ek-
klesiologie-Studie des DOSTA | Kirchen in Gemeinschaft. Theol. Gesprich (Frei-
kirchliche Beitrige zur Theologie) 1/95.
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Wahrnehmung des einen gemeinsamen Auftrags an der Welt zielt. Diese
Perspektive war und bleibt fiir Freikirchen im 6kumenischen Gespriich
immer leitend und bestimmend.

Aber damit sind theologische Kldrungen und Differenzierungen nicht
iiberfliissig und unerheblich geworden. Auf sie kann und darf nicht leicht-
fertig und vorschnell verzichtet werden. Sie tragen vielmehr dazu bei, die
Substanz und das Gewicht dffentlich deklarierter und erfahrener Einheit
und Gemeinschaft in seiner geistlichen Trag- und Reichweite deutlicher
zu erfassen und zu begriinden und damit auch ein Stiick zu bewahrheiten.
Nicht zuletzt in dem Bemiihen theologischer Verstindigung zeigt sich die
Glaubwiirdigkeit gegenseitiger geschwisterlicher Achtung. Auch das in-
nerfreikirchliche Lehrgespriich bietet, vielleicht noch mehr als andere
6kumenische Gespriche, die Chance, Verschiedenheiten in einem neuen
und vertieften Licht zu sehen und daraus fiir alle Seiten hilfreiche Kldrun-
gen und Einsichten zu gewinnen.*

Erwartungen und Herausforderungen einer wachsenden $kumeni-
schen Bedeutung

Ein solcher theologischer KlarungsprozeB enspriche jedenfalls durchaus
einer gewachsenen Rolle und Erwartung, die der VEF von auflen verstarkt
zukommt. Im Bereich der innerdeutschen Okumene hat die VEF in den
letzten Jahren an Beachtung und Gewicht gewonnen. Angesichts eines
uniibersichtlichen Anwachsens einer Vielzahl kleiner, autonomer, meist
charismatischer Gruppierungen, hat die Zugehdrigkeit zur VEF geradezu
indikatorische Funktion und dient immer mehr als Zeichen kirchlicher Se-
riositdt (,,Giitesiegel®). Faktisch jedenfalls erweist sie sich als aussage-
kriftiges Abgrenzungskriterium in der Sektendiskussion.”’

% Instruktive Anregungen und Ansétze dazu enthélt u. a. der Beitrag von R. W.Burkart
»Die Taufe als zwischenkirchliches Problem®“. Unverdffentlichtes Manuskript eines
Referates, das 1994 auf der Jahrestagung der VEF in Hannover gehalten wurde.

Dies schligt sich z. B. nieder in dem gemeinsam von ACK und VEF herausgegeben
Text ,,Die christlichen Kirchen und die Sekten® (Texte aus der Okumenischen Centra-
le 1). 2. iiberarb. Aufl. Frankfurt 1999. Auf dem Hintergrund vereinzelter Sektenvor-
wiirfe, denen sich manche der kleineren Freikirchen im Rahmen der Scientology-De-
batte und der damit verkniipften teilweise sehr diffusen 6ffentlichen Sektendiskussion
ausgesetzt sahen, werden in dieser Information die fiir den christlichen Geltungsbe-
reich zentralen inhaltlichen, theologischen Unterscheidungsmerkmale herausgestellt.
Kirchen, die den gemeinsamen Glauben an Christus teilen und keinen Exklusivitétsan-
spruch erheben, verdeutlichen dies durch ihre Bereitschaft und Offenheit fiir kumeni-
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Auch wenn dieses Bewertungsverfahren im Stil eines ,,sortierenden
Patentierungsprinzips® durchaus sehr ambivalente und ausgrenzende Ziige
annehmen kann und insofern keineswegs unproblematisch ist, wird daran
trotzdem deutlich und ablesbar, daB die VEF im zwischenkirchlichen Be-
reich als eine bedeutsame Referenzgrdsse betrachtet wird.”

Darum ist es auch nur zu begriissen, wenn in der neuen VEF-Praambel
die okumenische Verpflichtung zur internen engen Zusammenarbeit aus-
driicklich durch ein dariiber hinausgehendes ,aufrichtiges Bemiihen, die
Gemeinsamkeiten mit anders geprigten Kirchen besser zu erkennen und
zu stirken®, erginzt wird.”

Damit wird jeder elitdren Exklusivitit, die den Freikirchen ja manch-
mal angehingt und nachgesagt wurde, unmiBverstindlich der Boden ent-
zogen. Vielmehr wird unterstrichen, was schon an anderer Stelle von sei-
ten der VEF betont wurde: ,.Freikirchen verstehen sich nicht als die allein
wahre Gestalt von Kirche. Sie bemiihen sich, durch intensive Mitarbeit in
zwischenkirchlichen Einrichtungen zur Einheit der Christen und zum
glaubwiirdigen Zeugnis der Kirchen beizutragen.***

Schon aufgrund ihrer geringen Grofe werden die Freikirchen gemein-
sam viel eher und stirker wahrgenommen und gehort als jede einzelne
Freikirche fiir sich. Die VEF trdgt insofern als gesamtfreikirchliches
Sprach- und Handlungsorgan dazu bei, die unverzichtbare und manchmal
heilsam stérende freikirchliche Stimme im Miteinander der Kirchen zu
verstarken und gewichtiger zu machen.

Damit aber steigt auch die Notwendigkeit der Profilierung und inter-
nen Selbstkldrung. Die neue Priambel konnte eine Basis dazu sein. Sie

sche Zusammenarbeit. Ein eklusiver sektererischer Wahrheits- und Sendungsanspruchs
dagegen ist mit ernsthaft praktizierter Okumene nicht vereinbar.

Der Stellenwert und die Einschétzung der VEF wird auch daran deutlich, daB in der
ACK die Freikirchen traditionellerweise als eine ,.Konfessionsfamilie™ betrachtet wer-
den, was z.B. bei Mandatsverteilungen eine Rolle spielt, aber andererseits auch zu
durchaus schwierigen Zuordnungen, problematischen Typologien und Kategorisierun-
gen flihrt (sowohl innerfreikirchlich zwischen kongregationalistisch/methodistisch so-
wie in Bezug auf die Altkatholische Kirche und die SELK mit ihrem eigenen, von dem
VEF-Kirchen abweichenden Selbstverstindnis).

In der gegenwirtigen VEF-Ordnung wird die Aufgabe der VEF folgendermassen um-
schrieben: ,,Die Aufgabe der Vereinigung besteht insbesondere in der Forderung des
Verhiltnisses und der Zusammenarbeit der Freikirchen untereinander, in der Vertie-
fung und Pflege guter Beziehungen zu anderen Kirchen und in der Vertretung gemein-
samer Belange nach aussen. * § 2.2.

VEF-Vereinigung Evangelischer Freikirchen, ebd. S. 5.
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bietet ein solides Fundament, auf dem weitere Schritte der Vertiefung und
Verstindigung angegangen werden konnen.

Anhang: Priambel zur Ordnung der Vereinigung Evangelischer
Freikirchen

Die Vereinigung Evangelischer Freikirchen versteht sich als eine Gemein-
schaft evangelischer Gemeindebiinde und Kirchen, die durch den Herrn
Jesus Christus untereinander verbunden sind. Ihre Verbundenheit zeigt
sich insbesondere durch folgende gemeinsame Kennzeichen:

e Sije erkennen in der Heiligen Schrift Alten und Neuen Testaments
Gottes Wort als Grundlage und alleinige Richtschnur ihrer Verkiindigung,
ihrer Lehre und ihres Lebens.

* Sie bekennen Jesus Christus als Haupt der Gemeinde sowie als Hermn
und Heil der Welt. Mit allen Kirchen der Reformation bezeugen sie die
Errettung der Siinder um Jesu Christi willen aus Gottes freier Gnade al-
lein durch den Glauben.

* Sie verstehen die Kirche bzw. Gemeinde Jesu Christi als Gemein-
schaft der Glidubigen, geschaffen durch das Wort Gottes und gestaltet als
Lebens- und Dienstgemeinschaft im Sinne des Priestertums aller Glaubi-
gen.

* Sie erwarten von den Gliedern ihrer Gemeinden ein Bekenntnis des
personlichen Glaubens an Jesus Christus sowie die ernsthafte Bereit-
schaft, ihr Leben dem Willen Gottes entsprechend zu fiihren.

® Sie halten an der rechtlichen und organisatorischen Unabhingigkeit
vom Staat fest und finanzieren ihre Arbeit durch freiwillige Beitrdge der
Mitglieder.

* Sie treten ein fiir Menschenrechte, insbesondere fiir Glaubens- und
Gewissensfreiheit, und iibernehmen ein ihren Moglichkeiten entsprechen-
des MaB an Verantwortung fiir alle Menschen.

* Thre Hauptaufgabe sehen sie darin, das Evangelium von der Liebe
Gottes zu allen Menschen in Wort und Tat zu verkiindigen.

Die Mitglieder der Vereinigung Evangelischer Freikirchen erkennen sich
gegenseitig als Teil der einen Kirche Jesu Christi an und wollen der we-
senhaften Einheit dieser Kirche durch ihre Gemeinschaft sichtbar Aus-
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druck verleihen. Sie verpflichten sich, diese Gemeinschaft durch enge Zu-
sammenarbeit zu vertiefen. Zugleich bemiihen sie sich aufrichtig, die Ge-
meinsamkeiten mit anders geprigten Kirchen besser zu erkennen und zu
starken.
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Forschungsberichte

Astrid Giebel
L

‘Diakonie im deutschen Baptismus zwischen ,offentlicher
Volksdiakonie* und ,bekennender Gemeindediakonie“ von
den Anfiingen bis 1957 - einige Thesen'

1. Wesentlich stirker als bisher angenommen, partizipierten die Griinder-
véter (und -miitter) des deutschen Baptismus an der Erweckungsbewe-
gung. Verwoben in ihr Beziehungsgeflecht nahmen sie sich mit anderen
Erweckten geistig-religitser Note an, aus denen ihrer Anschauung nach
wirtschaftliche und soziale Verelendung resultierte. Angesichts der sozia-
len Probleme ihrer Zeit, griffen die Entgegnungen der Baptisten (Sonn-
tagsschulen, Enthaltsamkeitsbewegung u.a.) — strukturelle Ursachen
aulber acht lassend — zwar zu kurz, bewirkten jedoch lokal und mit Signal-
funktion fiir andere Orte eine Verbesserung der Lebenssituation fiir eine
Reihe von Menschen. Die im landeskirchlich-lutherischen Kontext auf
Unverstédndnis treffende Griindung von sogenannten ,,Gemeinden gliubig
getaufter Christen* — mit der 4rgerlichen Begleiterscheinung des Verlustes
von motivierten Kirchenmitgliedern — zog eine weitgehende Loslosung
der baptistischen Griinder aus dem Konnex der Erweckungsbewegung
nach sich. Kiinftig bildete die Gemeinde die Mitte ihres theologischen
Denkens und iibergemeindlichen missionarischen Wirkens, wobei Diako-
nie als originire Aufgabe der Gemeinde verstanden wurde. Empirisch 148t

' Die Verdffentlichung der Dissertation von Astrid Giebel zur Diakonie im deutschen

Baptismus erfolgt im Frithjahr 2000.

Zum Spannungsfeld von ,bekennender Gemeindediakonie® und ,6ffentlicher Volksdia-
konie* vgl. Johannes Degen, Hilfekultur vor Ort — Zur Gemeindediakonie im Kontext
der Volksdiakonie, in: Kleinert, Ulfried, Mir Passion und Profession: Zukunft der Ge-
meindediakonie, Neukirchen-Vluyn1992, 34 f: _Bei allen Richtungsentscheidungen
im Gesamtbereich von Kirche und Diakonie sind zwei Optionen mit im Spiel: der Weg
der ,bekennenden Gemeindediakonie* und der Weg der ,5ffentlichen Volksdiakonie®.
Beiden Optionen entspricht jeweils eine Strategie hinsichtlich der Diakonie: entweder
bewuBte Riicknahme der Mitverantwortung der Diakonie in einem flichendeckenden,
staatlich gewihrleisteten Sozialwesen oder die qualifizierte, christliche Tradition und
konkrete gesellschaftliche Situation ernst nehmende Mitwirkung in einem entwick-
lungsbediirftigen Sozialstaat. Also — entweder ,bekennende Gemeindediakonie® oder
,offentliche Volksdiakonie*.*
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sich in der Griindergeneration des deutschen Baptismus — bedingt in ei-
nem gut funktionierenden Hilfesystem — die Verkniipfung von Bekeh-
rung, Aufnahme in die Gemeinde und sozialem Aufstieg nachweisen.

2. Verfolgungen der Baptisten in Deutschland bewirkten eine zunehmende
Solidarisierung ihrer auslédndischen Schwesterkirchen. Politische Interven-
tionen englischer und amerikanischer Baptisten forderten die Anerken-
nung, und ihre finanzielle Unterstiitzung die Ausbreitung der deutschen
Baptisten. Begriindet in andauernden Repressalien und Anfeindungen
setzte im deutschen Baptismus ein ProzeB der fortwihrenden Akkomoda-
tion an den Staat ein. Durchgéngig kann fortan Riickwirtsgewandtheit in
Bezug auf Herrschaftsstrukturen und gesellschaftliche Verhiltnisse kon-
statiert werden. Einer kirchlichen Isolation traten die Baptisten u. a. durch
Mitbegriindung der Deutschen Evangelischen Allianz mit anderen Er-
weckten entgegen. Obwohl selbst in der Auswanderermission titig, konn-
te die Leitung des deutschen Baptismus eine Auswanderung aufgrund reli-
gioser Verfolgung weitgehend nicht gutheilen (,Wer glaubt, der flicht
nicht*). Bis in die Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg hinein erwiesen sich
dann aber vor allem die Gruppen der ausgewanderten deutschen Baptisten
in Amerika als immense Férderer des Baptismus in Deutschland und in
Notlagen als Beistand von kaum zu iibertreffendem Altruismus.

3. Ohne nachweisbare primillenniaristisch-chiliastische Tendenzen waren
die Baptisten bis in die Kaiserzeit hinein von Gemeindegriindungsfragen,
missionsstrategischen Plénen und strukturellen Uberlegungen zeitlich und
krifteméBig in Anspruch genommen. Uber das Unterfangen hinaus, einen
neuen Gemeindebund aufzubauen, wirkten die Baptisten nach ihren Mog-
lichkeiten punktuell in die Gesellschaft hinein und kooperierten ansatz-
weise mit einzelnen sich sozialen Noten annehmenden Vereinen (u.a.
auch der Inneren Mission). Vorrangig aber wurden nach der Maxime von
Gal 6,10 (,,LaBt uns Gutes tun an jedermann, allermeist aber an des Glau-
bens Genossen®) Strukturen der Fiirsorge innerhalb der Gemeinde weiter
ausgebaut oder in paragemeindlichen Vereinsstrukturen (Jiinglings-, Jung-
frauen- u. a. Vereine). Tendentiell wurde Mission der Diakonie vorgeord-
net.

4. Institutionelle Zweitstrukturen entwickelten sich, als sich — analog zu

den Landeskirchen — der Baptismus der Einfithrung eines weiblichen Dia-
konats verschloB. Einerseits bildeten die entstehenden Mutterhduser mit
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ausgeprégten autonomen Strukturen Eigenwelten, die selbst Gemeinde ab-
bildeten, andererseits wurde ,,die stille Diakonisse der Tat“ mehr und
mehr als Stiitze von Ortsgemeinden entdeckt. Durch ihre Mitarbeit in der
kommunalen Gemeindepflege, in staatlichen und konfessionellen Kran-
kenhédusern und Altenheimen, in der Geféhrdeten- und Gefingsnisfiirsorge
u.a.m. trug baptistische Mutterhausdiakonie — parallel zu landeskirchli-
chen Mutterhdusern — zum Aufbau des Wohlfahrtsstaates bei und forderte
die Hinwendung zur 6ffentlichen Volksdiakonie. Bemerkenswert ist in
den jeweiligen Anstaltsgeschichten die Rolle von Einzelpersonlichkeiten,
ihr Potential und Durchsetzungsvermégen, ihre Beharrlichkeit und Kreati-
vitdt, mit deren Vorhandensein Werke standen oder fielen.

5. Kaum unterscheidbare Ausprigungen von landeskirchlicher und frei-
kirchlicher Mutterhausdiakonie lieBen den AnschluB der baptistischen
Mutterhduser an den Central-AusschuB fiir die Innere Mission reibungslos
von statten gehen. In anderen Verbinden wie dem Evangelischen-Reichs-
Erziehungs-Verband verunmdglichten Vorbehalte die Kooperation mit
baptistischen Gruppierungen. Angesichts ihrer Minderheitensituation
schlossen sich zur gemeinsamen Interessensvertretung freikirchliche Mut-
terhduser zu einem Verband zusammen.

6. Uberwiegendes Versagen und vereinzelte Bewihrung kennzeichnen
baptistische Diakonie im ,Dritten Reich‘. Konform gehend mit dem insge-
samt zur Akkomodation an den NS-Staat tendierenden Baptismus wurde
—z. T. bedingt durch personelle Verflechtungen in den Leitungsgremien —
die NS-Ideologe weitgehend unkritisch rezipiert. Selbst von Repressionen
beispielsweise durch die NSV und ,.braunen Schwestern® betroffen, wur-
de in den baptistischen Gemeinden und Mutterhdusern keine Sicht fiir die
Note von entrechteten, der Verfolgung und Vernichtung preisgegeben Be-
vélkerungsgruppen entwickelt und keine Widerstandsbereitschaft gezeigt.
Unkritisch wurden dem NS-Staat Loyalititsbekundungen entgegenge-
bracht, Forderungen der NSV nachgegeben und rassistische Schulungs-
programme sowie die Einfiihrung des Arierparagraphen durchgefiihrt. In
der sog. ,Judenfrage divergierte das Verhalten der baptistischen Mutter-
hiuser.

7. Nach dem Zusammenbruch des ,Dritten Reiches‘ wurde angesichts

horrender Notlagen in solidarischer Gemeinschaft innerhalb der Gemein-
den aber auch dariiber hinaus Gegenseitigkeitshilfe geleistet. Die eigentli-
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che Hilfe fiir die im Nationalsozialismus zum Bund Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden (BEFG) zusammengeschlossenen deutschen Bap-
tisten- und Briidergemeinden setzte dann — nach Sondierung der Lage
durch amerikanische und englische ,Briider* und Baptisten — mit Eintref-
fen der auslindischen Hilfsgiiter ein. Diese ermoglichten es, zahlreiche
»Missionarische Sozialdienste* zu griinden, die breiten Schichten der Be-
volkerung zugute kamen. In Anlehnung an das von Eugen Gerstenmaier
formulierte Programm ,Wichern Zwei® wurde im BEFG die politische
Dimension von Diakonie und die Verankerung der Diakonie in der Ge-
meinde (wieder-) entdeckt. Verstirkt wurden der Weg in die ,6ffentliche
Volksdiakonie® eingeschlagen. Das wechselvolle Miteinander von Lan-
des- und Freikirchen unter dem Dach des 1945 gegriindeten Hilfswerks
der Evangelischen Kirche(n) miindete 1957 in die — bis in die Gegenwart
hinein bewihrte — Zusammenarbeit in der Diakonischen Arbeitsgemein-
schaft Evangelischer Kirchen in Deutschland.’

8. Die Freikirchen in Europa sehen sich noch immer groBen kirchlichen
Gegeniibern ausgesetzt, die — sie schier erdriickend — den Anspruch erhe-
ben, fiir die jeweilige Nation insgesamt zu stehen. Eine ,,seit Jahrzehnten
bewdhrte Skumenische Verbundenheit” in der Diakonie ist im Europi-
schen Kontext noch keine Selbstverstindlichkeit, sondern eine Besonder-
heit. In Deutschland ist das partnerschaftliche Miteinander von freikirchli-
cher und landeskirchlicher Diakonie gekoppelt mit einer Unerkennbarkeit
und Profillosigkeit freikirchlicher Diakonie. Der Name der Dachor-
ganisation ,Diakonisches Werk der EKD*, dem alle freikirchlichen Diako-
niewerke und diakonischen Einrichtungen (darunter auch die des BEFG)
angeschlossen sind, verriit keinem AuBenstehenden, daB bestimmte Unter-
organisationen des Diakonischen Werkes nicht zur EKD gehéren. Gegen-
wartig kénnen — ablesbar an vielen diakonischen Projekten jiingeren Ent-
stehungsdatums — im BEFG Stromungen wahrgenommen werden, die die
Gemeindediakonie wieder in den Mittelpunkt des Interesses riicken. Zu-
gute kommen dabei den Gemeinden ihre flexiblen und demokratisch an-
gelegten Strukturen und angesichts einer weitgehenden Verbiirgerlichung
zumindest noch die Erinnerung an sozialen Schichten, aus denen sich ihre
Vorfahren rekrutierten. Die zahlreichen von der Mutterhausdiakonie, von

! Vgl. Eugen Gerstenmaier, Wichern Zwei. Zum Verhiltnis von Diakonie und Sozialpo-

litik, in: Herbert Krimm, Das diakonische Amt der Kirche, Stuttgart 1953.
Vgl. FS 40 Jahre Diakonische Arbeitsgemeinschaft evangelischer Kirchen 1957-1997,
Stuttgart 1997,

209



ASTRID GIEBEL

Vereinen, Gemeinden oder Gemeindeverbinden betriebenen Diakoni-
schen Einrichtungen im Dienste der ,6ffentlichen Volksdiakonie‘ (Kran-
kenhduser, Heime, Sozialstationen, Kindergirten, u.a.m.) befinden sich
nach einer Ausbauphase in den 70er und 80er Jahren angesichts wirt-
schaftlicher und finanzieller Entwicklungen gegenwirtiger in der Orien-
tierungsphase.

Insgesamt bewegt sich baptistische Diakonie nach einem kurvenreichen
Weg von ,bekennender Gemeindediakonie® zur ,6ffentlichen Volksdiako-
nie‘ nun im Balanceakt zwischen ,bekennender Gemeindediakonie‘ und
,offentlicher Volksdiakonie‘, — m. E. eine gesunde Mischung.
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»Als die Viter noch Freunde waren*!

| Geistliche Bewegungen zur Mitte des 19. Jahrhunderts im Ber-
gischen Land

In diesem Buch berichte ich iiber die vorgeburtliche Geschichte von vier
Evangelischen Freikirchen, also aus einer Zeit, Als die Viter noch Freun-
de waren. Die vier Freikirchen — ,,Freikirchen* in Anfiihrungszeichen, um
einer Diskussion um unterschiedliche Selbstverstindnisse vorzubeugen —
sind: die Adventisten, die Baptisten (des Bergischen Landes), die Briider-
versammlungen und die Freien evangelischen Gemeinden. Ich berichte
zudem iiber die folgenschweren Geschehnisse, die den Vitern ihre
Freundschaft kostete, sozusagen iiber die Geburtswehen, wie etwa: bapti-
stische und darbystische Krise im Evangelischen Briiderverein. Zweifellos
ist die deutsche Evangelische Kirche die Wiege der genannten ,,Freikir-
chen®. Das betone ich gegeniiber dem herkémmlichen Verstindnis, als
wiren sie reine Importprodukte aus Amerika, England und Frankreich.

Indem ich das sage, prézisiere ich sogleich: die kirchlichen Konventi-
kel zur ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts, die mit dem amtskirchlichen
Angebot nicht zufrieden waren, wurden die eigentlichen Geburtsstitten
der freikirchlichen Bewegung. Noch priziser: Die ersten freikirchlichen
Gedanken wurden in den tersteegenschen Erbauungsvereinen gedacht, die
sich der Kirche entfremdet hatten. Da solche Gedanken nach und nach
auch umgesetzt wurden, lag seltsamerweise gerade an dem Widerstand
der Amtskirche, die von ihrem Selbstverstindnis her ,,Separatismus® wit-
terte. Diese Konventikel, die sich als Versammlung derer, ,,die mit Ernst
Christen sein wollen verstanden, wurden in einer Art ,reformatorischen
Gegenbewegung® zur Wiege des Freikirchentums und das besonders im
Raum des Reformiertentums! Hier konnten Minner wie Werth, Herring,
Lindermann u. a., die schon seit der Mitte der vierziger Jahre gesonderte
Abendmahlsgemeinschaften gegriindet und insofern die , klimatischen Be-
dingungen® fiir das Aufwachsen der freikirchliche Bewegung vorbereitet
hatten, in die Offentlichkeit hinaustreten und schon vor 1848 die ersten
freikirchlichen Gemeinschaften griinden.

Wer wullite bis dahin auBler Max Goebel 1854 schon etwas Gewisses
liber Johann Heinrich Werth? Ja, Gustav Ischebeck hat ihn anfangs unse-
res Jahrhunderts in die freikirchliche Forschung eingefiihrt und ihn filsch-
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licherweise zu einem frilhen Darbyaner, Darbysten, Plymouthbruder oder
Exclusiven — wie man damals sagte — gemacht, der er aber keineswegs
war. Im Archiv der Rheinischen Mission fand ich zum Erstaunen der Ar-
chivarin Frau Faulenbach die eigenhiindige Jugendbiografie von Werth
und die tragische Geschichte seines Ausscheidens als Missionar, iibrigens,
weil nachtriglich herausgekommen war, daf} er sich schon zu seiner Aus-
bildungszeit — verbotenerweise — verlobt hatte. Weil das ein Prizedenzfall
war, hiuften sich die Gutachten iiber vier Aktenordner.

Eine dhnliche Irrefiihrung durch Ischebeck besteht in dem Bild, das er
iiber den weithin vergessenen Julius Anton v. Poseck entworfen hat. Die-
ser war ja nun wirklich ein Darbyaner von besonderem Kaliber, so daf
Spitere sich von ihm absetzten. Vertrat er doch — im Gefolge von John
Nelson Darby — eine nahezu an Perfektionismus grenzende Heiligkeitsleh-
re samt einer schroffen, ausgrenzenden Ekklesiologie. Ischebeck 1aBt ihn
zum Beispiel schon 1844 darbystische Versammlungen halten, wiewohl er
erst 1848 bekehrt wurde, im Zusammenhang der 600 Jahrfeier des Kdlner
Doms, als ein Stein herunterfiel und ein Médchen an eben der Stelle tote-
te, an der er eben noch gestanden hatte. Endlich fand ich auch die Bestiti-
gung dieses Unfalls durch die weltliche Presse. Durch die konsistorialen
Befragungen aus Koblenz, die in der Regel zweimal im Jahr stattfanden,
wurde mir durch das Landeskirchliche Archiv in Diisseldorf eine ganze
Anzahl von darbystischen Versammlungen im Bergischen Land bekannt,
die v. Poseck zu einer Zeit griindete, als Carl Brockhaus noch voll zum
Briiderverein stand.

Am 15. Mai 1852 gab der Briiderverein eine ,.Erklédrung® ab gegen die
wundisziplinierten Taufgesinnten*. Was das eigentlich fiir Leute waren,
wubBte man bis dahin nicht. Wer kannte schon Friedrich Herring und Jo-
hann Heinrich Lindermann? Wiederum waren es die Akten des Rheini-
schen Konsistoriums in Koblenz, die mir eine ,,Taufbewegung® zeigten,
die Ende 1852 mindestens 700 Anhinger hatte, also zu einer Zeit, als von
Hamburg aus gerade die K&bner-Gemeinde in Barmen in der Gasstrafie
mit ihren sieben Leuten gestartet wurde. Sogar in Berlin interessierte man
sich fiir diese Baptisten im Bergischen Land, weil englische Diplomaten
beim Konig interveniert hatten, daB Baptisten im deutschen Staat verfolgt
wiirden. Und da man von oben an bis unten hin alles sorgfiltig biirokra-
tisch abfragte, was baptistisch aussah, so kam auch die ,,Bergische Tauf-
bewegung“ mit ihren zahlreichen taufgesinnten Gemeinden zum Vor-
schein.
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Und was die Briiderversammlungen betrifft, so gebe ich eine neue
Deutung der Anfiinge. Ernst Brockhaus, der Sohn von Carl Brockhaus, hat
hier iiber Ischebeck, Eylenstein und Meister die bisherige Forschung be-
stimmt. Doch darin irrt sich Ernst Brockhaus — und alle seine Nachfolger
— daB er Heinrich Thorens schon von 1850 an zum darbystischen Lehr-
meister der Briider macht. v. Poseck war es, der die darbystische Krise im
Briiderverein ausldste! Und Carl Brockhaus — als ,,Agent“ fiir die Lehr-
briider verantwortlich — machte sich zum Fiirsprecher derjenigen, die von
Posecks Diisseldorfer Heiligkeitslehren iibernommen hatten; ich sage: er
machte sich zum Fiirsprecher, ohne besagte Lehren zu teilen — und geriet
folglich in die SchuBlinie von Hermann Heinrich Grafe und all derer, die
mit ihm den perfektionistischen Lehren widerstanden — und das waren
schlieBlich fiinfundvierzig gegen sieben, also die iiberwiegende Mehrheit
des Briidervereins. Beachtlich ist auch, daB — wiewohl v. Poseck schon ab
Mitte 1852 in Barmen darbystische Versammlungen abhielt — Carl Brock-
haus sich doch nicht mit ihm zusammentat, sondern erst im Mai 1853 eine
eigene Versammlung in der DeweertstraBe in Elberfeld griindete.

SchlieBlich durfte ich auch noch den Stammvater der deutschen Ad-
ventisten, besser Sabbatisten wiederentdecken. Dr. Daniel Heinz, damals
noch in Bogenhofen in Osterreich, jetzt in Friedensau, stellte mir vor
2 Jahren die Frage: Kennen Sie Lindermann? Als ich bejahte und dies und
das erzihlte, sagte er: Das ist unser Griindervater. Und da lieB es mir na-
tiirlich keine Ruhe, diesen Mann niher kennenzulernen. Ich fand ihn dann
schon 1846 als Kolporteur der Bergischen Bibelgesellschaft, bald darauf
1848 als Evangelist der Evangelischen Gesellschaft, Anfang 1850 als Gra-
fes Privatevangelist und im Juni 1850 als ersten Lehrbruder des Briider-
vereins. Aus allen drei Organisationen trat er nach kurzer Zeit protestie-
rend aus. 1852 gehorte er zu den Vitern der ,Bergische Taufbewegung®
und 1856 dringt er schon Richtung Sabbathalten. Seine neuen Gemeinden
nahmen zusehends Konturen an und gaben sich gemeindliche Strukturen.
Um 1875 treten dann sabbatfeiernde Gemeinden in Vohwinkel, Solingen
und Ménchen-Gladbach in die Offentlichkeit, vollig unbeeinflufit von
dem amerikanischen Adventismus. Als Ellen Gould White 1887 zum er-
sten Mal ins Rheinland kam, erfuhr sie in Vohwinkel zu ihrem grofen Er-
staunen, daB es hierzulande einige Leute gebe, die schon seit 1875 den
Sabbat hielten. So ist ja der Lindermannsche Adventismus oder besser
Sabbatismus via Bergische Bibelgesellschaft, Evangelische Gesellschaft,
Evangelischer Briiderverein und ,,Bergische Taufbewegung™ eine eigenar-
tige, spite Frucht der deutschen Erweckungsbewegung!
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Die freikirchliche Landschaft in Deutschland.” Untersu-

chungen iiber die riumliche Verteilung der Freikirchen

1. Religions- oder Kirchengeographie

Bibelwissenschaftler und Kirchengeschichtler schicken ihren Untersu-
chungen gelegentlich ein Kapitel ,,geographische Grundlagen® voraus, das
die Aufgabe hat, die Schauplitze historischer Ereignisse und Prozesse,
gleichsam die Kulisse der anschlieBend behandelten Geschichte, zu be-
schreiben. Es ist offensichtlich, dass sich alle Entwicklungen der mensch-
lichen Gesellschaft nicht abstrakt, in einem luftleeren Raum abspielen,
sondern dass sie notwendigerweise an einem konkreten Ort, in einem kon-
kreten Raum stattfinden. Dieser Ort oder Raum ist aber nicht zufillig
Schauplatz des Geschehens, sondern einerseits gibt es immer einen oder
mehrere bestimmte Griinde, warum es hier und nicht woanders stattfindet,
andererseits hat die Natur des Ortes (in einem weiteren Sinne, der die
,JKultur einschlieBt) oder des Raumes Auswirkungen auf den Verlauf des
Geschehens, und drittens wirkt das Geschehen auf den Raum zuriick. Die
Phinomene, die in einem solchen Wechselverhiltnis zur Geschichte und
zur gesellschaftlichen Entwicklung stehen, sind dabei nicht auf sichtbare,
physiognomisch fassbare (also etwa Relief, Vegetation, Klima, Siedlungs-
und Verkehrsstruktur) beschrinkt, sondern schlieBen z.B. 6konomische,
soziale und politische Strukturen ein, die die jeweiligen Orte und Réume
kennzeichnen.

Neue religiose Bewegungen und auch neue Kirchen entstanden und
entfalteten sich an bestimmten Orten und in bestimmten Riumen. Sie
breiteten sich aus in einige Gebiete, in andere hingegen nicht. In ersteren
waren und geistige, politische, 6konomische und soziale Strukturen vor-
handen, die fiir eine Akzeptanz der Bewegung giinstig waren, in den ande-
ren nicht. So konnte z.B. die neupietistische Erweckungsbewegung des
vorigen Jahrhunderts gut in kleinbduerlich-industriellen Mischgebieten
FuB fassen, die einem rapiden Wandel ausgesetzt waren. Dazu gehoren et-
wa Wiirttemberg, das Bergische Land, das Siegerland, der Lahn-Dill-
Raum, das Vogtland und das Erzgebirge. Diese Rdume sind noch heute
Hochburgen etwa der Gemeinschaftsbewegung in der Evangelischen Kir-
che und einiger Freikirchen. Aber auch die rdumliche Distanz, die eine
wichtige Kategorie geographischen Denkens und Argumentierens ist,
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spielt eine groBe Rolle: Wie alle Informationen miissen auch religiose
Botschaften und Bewegungen von einem Ort zu einem anderen transpor-
tiert werden, wenn sie dort angenommen werden sollen. Bei der Untersu-
chung solcher Prozesse konnen Erkenntnisse der sozialgeographischen In-
novations- und Diffusionsforschung nutzbar gemacht werden (siehe etwa
HANNEMANN 1975, GEIPEL 1996). Aufgabe einer Religions- oder Kir-
chengeographie ist es also, diese Prozesse zu erfassen, zu beschreiben, zu
verstehen oder zu erkldren sowie ihre Bestimmungsgriinde zu identifizie-
ren. Sie ist jedoch in erster Linie keine historische Wissenschaft, sondern
geht von der Gegenwart (in diesem konkreten Fall: von der heutigen
rdumlichen Verbreitung der Kirchen und Religionsgemeinschaften) aus,
stellt sich aber als Aufgabe, das Verbreitungsmuster zu erkldren. Hierzu
wird man notwendigerweise in die Vergangenheit hineingehen miissen, da
alles Vorhandene Gewordenes ist.

Zum Verhiltnis der Geschichte und der Sozialwissenschaften auf der
einen und der Geographie auf der anderen Seite ist in diesem Zusammen-
hang an die Diskussion iiber die Bedeutung der Kategorie Raum sowie
ihre jeweilige Relevanz fiir die Erkldrung sozialwissenschaftlicher Phéno-
mene anzukniipfen, die gegenwirtig in den angelsidchsischen Sozialwis-
senschaften gefiihrt wird (siche etwa die Arbeiten von Anthony Giddens,
zusammenfassend auch WERLEN 1997). Obwohl der Raum als solcher
kein Explanans darstellt, kann er keinesfalls vernachléssigt werden. Viel-
mehr gilt: ,,,The spatial® is not just an outcome; it is also part of the ex-
planation* (MASSEY & ALLEN 1984, 4).

Die Kirchengeschichte wird als eine der zentralen Disziplinen der
theologischen Wissenschaft angesehen. Dem zugrunde liegt die Uberzeu-
gung, dass Gottes Wirken in der Geschichte, wenn auch oft verborgen,
feststellbar ist. Gott handelt zu (von ihm) bestimmten Zeiten an und mit
von ihm berufenen Menschen. Offensichtlich ist, dass er aber genauso an
(von ihm) bestimmten Orten handelt, an und mit Menschen, die in einem
konkreten Raum leben. So wie der Begriff Kairos (,,gottliche Zeit“) in der
Theologie eine Rolle spielt, gibt es auch einen ,,gottlichen Ort*, an dem
sich bestimmte heils- und profangeschichtliche Ereignisse abspielen. Die-
se raum-zeitlichen Zusammenhinge gilt es zu untersuchen. Fiir die r6-
misch-katholische Kirche sind zum Beispiel Wallfahrtsstitten solche Orte,
an denen sich Gott in besonderer Weise geoffenbart hat, und die entspre-
chend hiufig aufgesucht werden. Dieses Phénomen, auch als ,,Religions-
tourismus* bezeichnet, wurde zum Beispiel von Religionsgeographen un-
tersucht (RINSCHEDE 1990).
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Ob man die Disziplin, die sich mit ihnen beschiftigt (HENKEL 1992,
RINSCHEDE 1999), mit dem bisher iiblichen Namen Religionsgeographie
belegt oder fiir die christlichen Religionsgemeinschaften parallel zur Kir-
chengeschichte den Begriff Kirchengeographie wihlt, kann hier zunichst
offen bleiben. Im deutschen Sprachraum ist letzterer bisher nicht ge-
brauchlich. Im Englischen wird von ,,geography of religion* und von ,,de-
nominational geography* gesprochen. Die Verwendung des Begriffs Kir-
chengeographie ist mir bisher nur im Schwedischen und Niederlidndischen
bekannt (GUSTAFSSON 1971, HOEKVELD 1974).

Am Anfang, vielleicht sogar im Zentrum religionsgeographischer For-
schung muss die Erfassung und Darstellung der rdumlichen Verbreitung
der Religionsgemeinschaften sowie die Untersuchung ihrer Griinde ste-
hen. Diese fehlt bisher in der deutschen Religionswissenschaft und Theo-
logie, aber auch in der Geographie. Lediglich fiir die beiden groBien Kir-
chen liegen hier einzelne Arbeiten vor, die auf die Territorialgliederung
im Deutschen Reich nach der Reformation, das Prinzip ,,cuius regio, eius
religio® und den Augsburger Religionsfrieden von 1555 verweisen (CLESS
1972, SCHOLLER 1986, HENKEL 1988). Durch die Industrialisierung seit
dem 19. Jahrhundert, die eine Zuwanderung von Katholiken in protestan-
tische Gebiete und umgekehrt mit sich brachte (SCHMIDTCHEN 1973), ent-
standen konfessionell gemischte Ballungsgebiete, und die Ansiedlung der
Vertriebenen nach dem Zweiten Weltkrieg (MENGES 1959), die allgemein
gestiegene Mobilitit und die Zuwanderung von Angehorigen anderer Re-
ligionen und Konfessionen hat die alte klare Konfessionskarte weiter ver-
wischt. Trotzdem ist noch eine deutliche rdumliche Zweiteilung Deutsch-
lands in der Karte der beiden groBen Konfessionen zu beobachten, wobei
man heute die Konfessionslosen mit einem Anteil von 26 % an der Ge-
samtbevilkerung als dritte ,,GroBkonfession® betrachten muss. Sie domi-
niert in den Neuen Bundesldndern.

Fiir andere Lénder liegen hier mehr Arbeiten vor: In den USA spricht
man von einer eigenstindigen ,,denominational geography*“ (ZELINSKY
1961, SOPHER 1981, PARK 1994, S. 75 ff.). Bekannt ist einmal das ,Mor-
monenland® mit Utah als Zentrum, zum anderen der ,,Bible Belt* im Siid-
osten der USA, wo sich konservative Protestanten rdumlich stark konzen-
trieren. Die Fiille dieser Studien ist sicher auch auf die schon historisch
gesehen ganz anders, ndmlich sehr pluralistisch aussehende religidse
Landschaft in Nordamerika zuriickzufiihren. Aber auch fiir européische
Léander gibt es entsprechende Arbeiten. Hier seien nur als Beispiele Frank-
reich (BOULARD 1954), England (GAY 1971), Schweden (GUSTAFSSON
1971) und die Niederlande (KNIPPENBERG 1992) erwiihnt. Eine solche
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Bestandsaufnahme im Rahmen der Habilitationsschrift des Autors iiber
die Missionen und Kirchen in Sambia (HENKEL 1989) war der Ausgangs-
punkt fiir den Gedanken, eine dhnliche Studie fiir Deutschland anzugehen.
Untersuchungen der riumlichen Verteilung der Religionsgemeinschaften
bzw. Kirchen waren in Zeiten ,religidser Monopole* weniger wichtig, ge-
winnen aber mit zunehmender religiéser Pluralisierung, wie sie gegenwir-
tig in Deutschland stattfindet, an Bedeutung (vgl. HUMMEL 1994, HUBER
1998). Diese Pluralisierung zieht immer sowohl eine soziale als auch eine
riumliche Differenzierung nach sich.

2. Daten und Methoden

Fiir die sieben Voll- und die vier Gastmitglieder der Vereinigung Evange-
lischer Freikirchen (VEF) und die anderen im VEfGT vertretenen Freikir-
chen wurden von den Kirchenleitungen die Daten iiber die Mitgliederzah-
len aller einzelnen Gemeinden zur Verfligung gestellt, in der Regel zum
Zeitpunkt 31.12.1995 (Tabelle 1).

Tab. 1: GRUNDDATEN DER FREIKIRCHEN (Stichdatum 31.12.1995)

Anzahl der Anteil an  Dissimilari-  Anteil in Anteil in
Mitglieder Ges.-Bev. tétsindex NBL (mit  Agglomer.

(%) Berlin)' -riumen’
BEFG 87.926 0,107 23,9 187 56,5
BfeG 30277 0,037 49,6 3.3 54,7
EmK? 65.850 0,080 5007 30,6 50,2
Heilsarmee 2.848 0,004 5913 11,1 76,0
Mennoniten* 20.581 0,026 65.3 1.3 65,5
Miilheimer 3.900 0,005 70,0 9,2 63,9
Nazarener 1.943 0,003 84.4 15,5 84,9
BFP? 27.691 0,034 34,5 10,8 61,5
Gemeinde Gottes’ 2.247 0,003 74,8 0,0 494
Herrnhuter® 7.213 0,009 73,0 40,0 42,1
STA 34.900 0.043 19,6 25.9 56,4
Altlutheraner™® 45.469 0,056 45,2 18.9 49,6
Altreformierte’ 6.896 0,008 98,7 0,0 0.0
VEF® 285.379 0,349 24,7 18,8 56,1
Pfingstkirchen’ 39.354 0,048 S 11,5 62,4
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1) Anteil der jeweiligen Mitglieder der Kirche, der in den Neuen
Bundesldndern (einschl. Berlin) lebt. Der Anteil der Gesamtbevolkerung
der Neuen Bundeslidnder (mit Berlin) an der Gesamtbevlkerung Deutsch-
lands betrug 1995: 21,6%.

2) hier leben 51,6 % der Gesamtbevélkerung (1995)

3) einschl. getaufter Kinder

4) Die zur AMG (Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden) gehs-
renden und die weiteren im Mennonitischen Jahrbuch 1997 angegebenen
Gemeinden sowie die Gemeinden des BTG (Bund Taufgesinnter Gemein-
den).

5) mit Volksmission entschiedener Christen, einschlieBlich ,,befreundeter
Gemeinden* und Auslidndergemeinden

6) Voll- und Gastmitglieder

7) Mitglieder des Forums Freikirchlicher Pfingstgemeinden (FFP): BFP,
Gemeinde Gottes (Urbach), Ecclesia, Miilheimer Verband, Vereinigte
Missionsfreunde und Apostolische Kirche/Urchristliche Mission

8) SELK, Evangelisch-Lutherische Freikirche (ELFK) und Lutherische
Kirche in Baden

9) Freikirchlicher Bund der Gemeinde Gottes (Fritzlar)

Sie wurden zunichst als EXCEL-Dateien gespeichert. Da sich die Freikir-
chen hinsichtlich ihrer rdumlichen Organisationsformen zum Teil be-
trachtlich unterscheiden (Vereinigungen — BEFG und STA, Konferenzen
und Distrikte — EmK, Kreise — BFeG, Regionen — BFP), wurde entschie-
den, die statistischen Daten der jeweiligen Religionsgemeinschaften auf
die staatliche Verwaltungsgliederung zu beziehen und sie auch so darzu-
stellen, damit die Vergleichbarkeit gewihrleistet ist. Diese ist auch einge-
schrinkt durch die unterschiedliche Definition von Mitgliedschaft: Die
Mehrzahl der VEF-Kirchen praktizierten die Gldubigentaufe und nimmt
nur Jugendliche oder Erwachsene als Mitglieder auf, aber Methodisten
und Herrnhuter taufen Kinder, die damit auch statistisch erfasst werden.
Ein Hauptanliegen der Untersuchung besteht darin, die Prisenz der einzel-
nen Religionsgemeinschaften in den verschiedenen Regionen Deutsch-
lands in Form der Dichte zu analysieren, also der auf die jeweilige (Ge-
samt-)Einwohnerzahl bezogenen Mitgliederzahl. Da die Einwohnerzahlen
jedoch nur fiir die staatlichen Verwaltungseinheiten vorliegen, miissen
sich die Mitgliederzahlen ebenfalls auf diese beziehen.

Die Daten sollen in Karten dargestellt werden, die fiir ganz Deutsch-
land aussagekriftig und gleichzeitig iibersichtlich sein miissen. Die Ebene
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der 16 Bundeslidnder als auch diejenige der insgesamt 40 Regierungsbezir-
ke ist hierfiir deutlich zu grob. Auf der anderen Seite ist das Raster der
439 Stadt- und Landkreise fiir die Freikirchen wiederum zu fein, da die
Mitglieder einer Gemeinde in vielen Fiéllen in verschiedenen Kreisen
wohnen. Dies trifft vor allem auf Ballungsgebiete zu, wo viele in suburba-
nen Landkreisen lebende Mitglieder zu Gemeinden in benachbarten Stadt-
kreisen gehoren. Zwischen den Kreisen und den Regierungsbezirken gibt
es als BezugsgroBe keine Ebene der staatlichen Verwaltung. Jedoch hat
sich in der bundesdeutschen Raumordnung und Regionalplanung in den
letzten 20 Jahren ein rdumliches Bezugssystem herausgebildet, das vor al-
lem der vergleichenden laufenden Raumbeobachtung dient. Den Kern die-
ses Systems bilden die insgesamt 97 Raumordnungsregionen (ROR), die
von der Bundesforschungsanstalt fiir Landeskunde und Raumordnung de-
finiert wurden. Sie wurden nach Abschluss der Kreisgebietsreformen in
den Neuen Bundesldndern 1996 nach funktionalen Gesichtspunkten, d.h.
nach Arbeitsmarkt-, Versorgungs- und Pendlerverflechtungen, unter Be-
riicksichtigung der Raumplanungsregionen der Linder neu abgegrenzt.
Die Stadtstaaten bilden eigene Raumordnungsregionen. Die anderen ROR
umfassen jeweils zwischen 2 und 9 Kreise und decken sich in der Regel
mit dem Einzugsbereich eines Oberzentrums. Damit stellen sie den Le-
bens- und Bezugsraum groBer Bevolkerungsgruppen dar (Karte 1). In der
an Bevolkerung reichsten ROR 30 (Berlin) leben (1997) 3,5 Millionen
Einwohner, in der bevolkerungsarmsten (ROR 31 — Altmark) 254.000. Im
Durchschnitt haben die Raumordnungsregionen eine Bevdlkerung von
843.000 Menschen. Beziiglich ihrer Fliche liegen die Regionen zwischen
7181 km® (ROR 28 — Lausitz-Spreewald) und 327 km> (ROR 11 — Bre-
men) bei einem Mittelwert von 3681 km?.

Dieses System erscheint gut geeignet, auf einer mesoregionalen Ebene die
rdumliche Verteilung der Kirchen und Religionsgemeinschaften sowie
ihre ,,Prisenz* in den jeweiligen Teilriumen Deutschlands darzustellen
und zu analysieren. Die riumlichen Verteilungen der einzelnen Religions-
gemeinschaften werden zunichst beschrieben und kartographisch darge-
stellt, und zwar mit Hilfe des Computerprogramms FreeHand. Die Dar-
stellung erfolgt in Form der Dichte der jeweiligen Kirchenmitglieder, d.h.
der auf die jeweilige Gesamtbevilkerung bezogenen Mitgliederzahl. Die-
se vermittelt ein besseres Bild der Prisenz der Kirchen in bestimmten
Réumen als die absoluten Zahlen.
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Weiterhin werden die einzelnen Gemeinschaften gegenwartsbezogen
quantitativ analysiert nach folgenden Gesichtspunkten (Abb. 1-3):

a) Stadt-Land-Verteilung: Manche Kirchen sind iiberwiegend in den gro-
Ben stidtischen Agglomerationsrdumen vertreten, andere haben sich eher
in lindlichen Raumen ausbreiten konnen. In der Raumplanung ist die
Klassifikation der Raumordnungsregionen nach Agglomerationsriumen,
verstidterten Rdumen und lindlichen Rdumen iiblich und wurde hier
iibernommen.

Abb. 1: Freikirchen in Deutschland: Prozentanteil der Mitglieder in
den Agglomerationsriiumen
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b) Die Fragestellung Ost-West: In der ehemaligen DDR ist wie erwihnt
der Prozess der Dechristianisierung weit fortgeschritten. Von ihm sind
aber nicht alle Kirchen erfasst worden. Manche sind in den Neuen Bun-
deslindern heute relativ stirker vertreten als in Westdeutschland.

221



REINHARD HENKEL

Abb. 2: Freikirchen in Deutschland: Prozentanteil der Mitglieder in
den Neuen Bundesléindern (einschl. Berlin)
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¢) Réumliche Konzentration: Manche Freikirchen sind nur in eng be-
grenzten Gebieten (,,Hochburgen®) vertreten und haben sich kaum in an-
dere Teile Deutschlands verbreitet. Andere hinwiederum sind sehr gleich-
miBig iiber das Land verteilt. Bei den ersten kann man davon ausgehen,
dass bestimmte religiose Milieus dieser Rdume fiir die Etablierung und
Konsolidierung der Gemeinschaften verantwortlich sind, bei letzteren
liegt moglicherweise eine bewusste Missionsstrategie zugrunde. Das Maf
der rdumlichen Konzentration bestimmter Bevolkerungsgruppen in Teil-
rdumen eines Gesamtraums wird mit dem in der Sozialgeographie ge-
brauchlichen sogenannten Dissimilarititsindex (DI) bestimmt. Er macht es
moglich, das AusmaB} der rdumlichen Konzentration im Vergleich zur
rdumlichen Verteilung der Gesamtbevilkerung quantitativ zu erfassen,
wobei vor allem beim Vergleich der verschiedenen Gemeinschaften und
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bei zeitlichen Langsschnitten aufschlussreiche Ergebnisse zutage treten.
Der Wert liegt zwischen 0 und 100. 0 bedeutet eine gleichméBige rdumli-
che Verteilung der Mitglieder der jeweiligen Freikirche, das heiit eine ge-
nau der Gesamtbevolkerung entsprechende, 100 eine totale rdumliche
Konzentration in einer einzigen Raumordnungsregion.

Abb. 3: Dissimilarititsindices der Freikirchen
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3. Die ridiumliche Verbreitung der Freikirchen in Deutschland

Bei der Betrachtung und Interpretation der Verbreitungskarten der Freikir-
chen ist zu beriicksichtigen, dass gleiche Dichtesignaturen auf verschiede-
nen Karten nicht die gleiche Bedeutung haben und damit die Karten unter-
einander nicht direkt miteinander verglichen werden konnen. Bedingt
durch die unterschiedlichen GréBen der Freikirchen bedeuten die angege-
benen Dichtekategorien verschiedenes. Die Karten stellen also lediglich
die relative Dichte jeweils einer Kirche dar. Beim direkten Vergleich
muss daher darauf geachtet werden, dass immer auch die Legenden mitge-
lesen werden.
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a. Der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG)

Karte 2 ldsst zunidchst erkennen, dass der BEFG eine iiberwiegend nord-
deutsche Kirche ist. Hochburgen sind neben dem Raum Ostfries-
land/Oldenburg, Liibeck und Braunschweig das Bergische Land und auch
noch, trotz der Austrittswelle (nach der Wende) der hier stark konzentrier-
ten Briidergemeinden, Siidwest-Sachsen. Andererseits gibt es ,,baptisti-
sche Niemandslédnder” vor allem in iiberwiegend katholischen Gebieten:
Bayern, der Raum Aachen/Trier/Saarland sowie Miinsterland und Sauer-
land). Trotzdem sind die Mitglieder des BEFG relativ gleichmaBig {iber
Deutschland verteilt, was sich in einem niedrigen DI von 23,9 nieder-
schldgt. Die Kreise mit der hichsten BEFG-Dichte sind der Landkreis
Leer (0,83 % der Bevdlkerung sind Mitglieder von Gemeinden im BEFG)
und der Oberbergische Kreis (0,70 %). Andererseits findet man nicht viele
Riume ohne BEFG-Gemeinden. Lediglich in einer ROR (Oberpfalz-
Nord) ist dies der Fall, dagegen sind z. B. in insgesamt 26 ROR keine Me-
thodistengemeinden und in 32 keine Freie evang. Gemeinden zu finden.
Die ersten Baptistengemeinden sind zwar in norddeutschen GroBstiddten
(Hamburg, Oldenburg, Berlin, Bremen) gegriindet worden, und hier sind
sie weiterhin gut vertreten. Jedoch hat sich der Baptismus auch in andere
Gebiete hinein ausgedehnt. Heute leben 56,5 % der Glieder in BEFG-Ge-
meinden in Agglomerationsrdumen, das ist nur etwas mehr als bei der Ge-
samtbevilkerung Deutschlands. In den ldndlichen Raumen sind die
BEFG-Mitglieder dagegen unterdurchschnittlich vertreten. Hier finden
sich lediglich Gemeinden mit 8,9 % der Mitglieder (bei der Gesamtbevol-
kerung 13,5 %). 18,7 % der Mitglieder in BEFG-Gemeinden leben in den
Neuen Bundesldndern (einschl. Berlin), das sind etwas weniger als bei der
Gesamtbevolkerung.
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b. Der Bund Freier evangelischer Gemeinden (BFeG)

Die rdumliche Verteilung der Gemeinden des BFeG (Karte 3) zeigt deut-
lich eine starke Konzentration im siidwestfilisch-hessischen Raum. Vor
allem die ROR Siegen und Mittelhessen stechen hervor. In diesem Gebiet
mit den Oberzentren Siegen, Marburg und GieBen, in denen lediglich
1,8 % der deutschen Bevilkerung leben, finden sich alleine 25,1 % aller
Mitglieder von Gemeinden im BFeG. Im Gebiet der ehemaligen Kreise
Biedenkopf und Dillenburg sind die Freien ev. Gemeinden am stérksten
vertreten. Hier sind 3,4 bzw. 2,2 % der Bevolkerung Mitglieder in diesen
Gemeinden. Einen zweiten kleineren rdumlichen Schwerpunkt bildet der
Raum Hamburg. 1934 hatte sich die 3000 Mitglieder zihlende landes-
kirchliche Holstenwall-Gemeinde in Hamburg, die von Friedrich Heitmiil-
ler im Sinne der innerkirchlichen Gemeinschaftsbewegung geleitet wurde,
dem BFeG angeschlossen. In 32 Raumordnungsregionen sind dagegen
keine FeG vertreten. Vor allem in den Neuen Bundesldndern, wo nur
3,3 % der Gemeindeglieder leben, und in Bayern fehlen die FeG, weiter-
hin im Gebiet Emsland-Bremen, im &stlichen und siidlichen Wiirttemberg
und in der Pfalz. Der Wert von DI = 49,6 weist den BFeG als eine méiBig
stark rdumlich konzentrierte Kirche aus. Auch beziiglich der Verstidte-
rung liegt er im Mittelfeld: 54,7 % der Glieder sind in Agglomerationsréu-
men zu finden.
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¢. Die Evangelisch-methodistische Kirche

Bei der Betrachtung der rdumlichen Verteilung der EmK-Mitglieder
(Karte 4) fallen sofort die Hochburgen dieser Kirche auf: Wiirttemberg
und das siidliche Sachsen. In den beiden séchsischen und den fiinf wiirt-
tembergischen ROR, deren Bevélkerung zusammen lediglich 8,4 % der
gesamtdeutschen Bevolkerung ausmacht, leben 56,4 % aller Methodisten
in Deutschland. Diese hohe rdumliche Konzentration #uBert sich dement-
sprechend auch in dem relativ hohen Wert von DI= 52,7. Die hchsten
kleinrdumigen Konzentrationen treten dabei in den beiden sichsischen
Landkreisen Aue-Schwarzenberg und Annaberg auf. Hier zihlen sich
3,2 % bzw. 2,7 % der Bevolkerung zur EmK, fiir kleine Kirchen unge-
wohnlich hohe Werte. Den Rdumen mit hoher Konzentration von Metho-
disten stehen auf der anderen Seite groBe Gebiete gegeniiber, in denen
keine EmK-Gemeinden zu finden sind. Dies trifft auf insgesamt 26 ROR
bzw. 292 Kreise zu, fiir eine der gréBeren Freikirchen doch eine sehr hohe
Zahl. Wie bei den FeGs, aber anders als bei den Baptisten, bedeutet hier
auf der Karte ,,weiB“ iibrigens ,keine Methodisten®. , Methodistenleere
Rédume*® sind nicht nur groBe Gebiete Bayerns, sondern auch ein Streifen
Emsland/Miinsterland/Sauerland/Paderborn/Gottingen/Nordthiiringen  so-
wie die Gebiete Liineburger Heide/Altmark und Aachen/Trier/Bonn. Der
,»Verstidterungsgrad® der EmK liegt mit 50,2 % nur unwesentlich unter
dem der Gesamtbevolkerung. Dagegen sind sie als eine der wenigen Reli-
gionsgemeinschaften in Ostdeutschland relativ stirker vertreten als in
Westdeutschland. 1995 gehorten 30,6 % der Methodisten zu Gemeinden
im Osten Deutschlands (Neue Bundeslidnder einschl. Berlin), wo nur
21,6 % der Bevolkerung leben.
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d. Die Heilsarmee

Die Heilsarmee bildet mit ihren 2848 erwachsenen Mitgliedern in
Deutschland eine kleine Freikirche. Ihre raumliche Verteilung der Korps
(Karte 5) zeigt eine Konzentration in den Ballungsgebieten: Weitaus die
meisten Gemeinden sind in GroBstidten zu finden, 76 % der Mitglieder
gehdren zu Gemeinden in den Agglomerationsrdaumen. Der trotzdem recht
niedrige DI-Wert von 52,3 zeigt, dass sich die Heilsarmee gut an die Be-
volkerungsverteilung ,.angepasst“ hat. In der DDR war die Heilsarmee
verboten. Daher sind erst nach der Wende vier Korps in Ostberlin, Leip-
zig, Dresden und Chemnitz errichtet worden, zu denen 85 Heilssoldaten
gehoren, das sind lediglich 3 % aller Salutisten in Deutschland.

e. Die Mennonitischen Gemeinden

Die Mennoniten als dlteste Freikirche haben ihre rdumlichen Schwerpunk-
te in den Riumen Bielefeld, Osthessen, Mittelrhein-Westerwald und in
der Pfalz (Karte 6). In der ROR Bielefeld, in der lediglich 1,9 % der Ge-
samtbevolkerung der Bundesrepublik leben, sind allein 36 % aller Menno-
niten in Deutschland zu finden. In der Karte wurden sowohl die ruBland-
deutschen Mennoniten- und Mennoniten-Briidergemeinden als auch die
zum Bund Taufgesinnter Gemeinden (BTG) gehdrenden Gemeinden mit
dazugerechnet. Der Dissimilarititsindex ist aufgrund dieser starken Kon-
zentration mit 65,3 der hochste aller groBeren Freikirchen. Den Hochbur-
gen stehen grofle Gebiete ohne Mennonitengemeinden gegeniiber, vor al-
lem in den Neuen Bundeslindern. Auch in Niedersachsen, Nordrhein-
Westfalen und Hessen gibt es grole Gebiete ohne Mennoniten. Insgesamt
sind in 50 Raumordnungsregionen und in 361 Kreisen keine Mennoniten-
gemeinden zu finden; das sind ebenfalls jeweils die hochsten Zahlen aller
groBen Freikirchen. Die Mennoniten sind in Norddeutschland eher in stid-
tischen Rédumen, in Siiddeutschland eher in ldndlichen zu finden. 65,5 %
der Gemeindemitglieder leben in Agglomerationsrdumen.
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f, Der Miilheimer Verband freikirchlich-evangelischer Gemeinden,
wie der CGV seit seiner Umbenennung 1998 heilt, ist mit einer ,,Gottes-
dienstgemeinde* von etwa 3900 Personen eine kleine Freikirche. Seine
raumlichen Schwerpunkte liegen in Schleswig-Holstein, Bremen und
Wiirttemberg (Karte 7). Hier leben allein 60 % der Mitglieder. In den
Neuen Bundeslidndern sind keine Gemeinden zu finden. CGV-Gemeinden
sind nur in 28 der insgesamt 97 Raumordnungsregionen vertreten. Die
starke rdumliche Konzentration schligt sich in einem hohen Wert von ID
= 70,0 nieder. Der Anteil der in Agglomerationsrdumen lebenden Mitglie-
der betréigt 64 %.

g. Der Bund Freikirchlicher Pfingstgemeinden (BFP) als zweite in der
VEF vertretene Pfingstkirche weist eine rdumliche Verteilung auf, die im
Vergleich zu den meisten anderen Freikirchen recht gleichmiBig ist (Kar-
te 8). Die Volksmission entschiedener Christen, die sich 1988 als eigener
Gemeindeverband dem BFP angeschlossen hat, wurde iibrigens hier mit
beriicksichtigt. In lediglich neun Raumordnungsregionen finden sich keine
BFP-Gemeinden. Sechs dieser ROR liegen in den Neuen Bundeslindern.
Uberraschenderweise fehlen im Siegerland, das Ende des vorigen Jahr-
hunderts eine Erweckungsbewegung erlebte und wo die anderen evangeli-
schen Freikirchen meist iiberdurchschnittlich gut vertreten sind, BFP-Ge-
meinden ebenfalls vollig. Auch in den angrenzenden Gebieten des Dillge-
bietes und des ,,Hessischen Hinterlandes* (ROR Mittelhessen) sowie des
Bergischen Landes (Teile der ROR Bochum/Hagen und Kdln) ist der BFP
vergleichsweise schwach vertreten. Allerdings existieren hier einige ande-
re kleinere der Pfingstbewegung zuzurechnende Gemeinden. Ausgespro-
chene Hochburgen sind nicht vorhanden, will man nicht Wiirttemberg und
Teile Nordwestdeutschlands, vor allem Hamburg und Bremen, als solche
bezeichnen. Der relativ niedrige Wert von DI = 34,5 reflektiert die gleich-
miBige rdumliche Verteilung der BFP-Gemeinden. Selbst im iiberwiegend
katholischen Bayern, in dem bei den anderen groBen Freikirchen wenig
Mitglieder zu finden sind (BEFG 5,7 %, EmK 4,8 %, BFeG 6,3 %, Men-
noniten 5,7 %) sind immerhin 10,4 % aller Mitglieder von BFP-Gemein-
den in Deutschland zu finden, und zwar nicht nur in den protestantischen
Gebieten Frankens, sondern auch in Altbayern. Zum Vergleich: In Bayern
leben 14,7 % der Gesamtbevdlkerung Deutschlands. Ob dieser relativ ho-
he Anteil der Pfingstler in Bayern darauf zuriickzufiihren ist, dass die
pfingstlerische Art der Frommigkeit auch in einem vom Katholizismus
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geprigten Milieu eher angenommen werden kann als andere protestanti-
sche Frommigkeitsformen, muss genaueren Untersuchungen vorbehalten
bleiben. In den Neuen Bundesldndern ist der BFP dagegen ganz schwach
vertreten. Das Verbot der selbstindig organisierten Pfingstgemeinden in
der DDR hat hier also offensichtlich deutliche Auswirkungen gezeitigt.
Die meisten BFP-Gemeinden befinden sich noch in Sachsen. Es sind fast
ausschlieBlich die nach der Wende 1990 aus dem BEFG ausgetretenen
Gemeinden der Elimbewegung. Ein herausragendes Kennzeichen der
BFP-Gemeinden ist die starke Orientierung auf die Agglomerationsriume,
in denen 61,5 % der BFP-Mitglieder leben. In Hamburg, Bremen, Stutt-
gart, aber auch in Berlin, Miinchen und Diisseldorf befinden sich grofe
Gemeinden. In diesen groBen Stidten sind auch fast alle Auslinderge-
meinden zu finden, deren Mitglieder meist aus Osteuropa, Asien und Afri-
ka kommen.

h. Bei der Verbreitungskarte der Herrnhuter Briidergemeine (Karte 9)
fallen gleich die Standorte der traditionellen Ortsgemeinden in der Ober-
lausitz (Herrnhut und Niesky), in Konigsfeld, Gnadau, Neuwied, Bad
Boll, in Thiiringen und Neugnadenfeld auf. Neben diesen Gemeinden im
ldndlichen Raum gibt es GroBstadtgemeinden (Berlin, Dresden, Zwickau)
und ,.Bereichsgemeinden® (Hamburg, Nordrhein-Westfalen, Rhein-Main),
deren Mitglieder weit verstreut leben und in der Regel die Gottesdienste
der evangelischen Landeskirchen besuchen. In lediglich 15 Raumord-
nungsregionen sind Herrnhuter Gemeinden vertreten.

Besonders stark ist ihre Prisenz in den ROR Schwarzwald-Baar-Heu-
berg, Emsland und Oberlausitz-Niederschlesien, in denen die Gemeinden
Konigsfeld, Neugnadenfeld sowie Herrnhut, Niesky und Kleinwelka lie-
gen. Der ID von 73,0 spiegelt diese groBe riumliche Konzentration wie-
der. 40 % der Mitglieder leben in den Neuen Bundeslindern; das ist der
hochste Anteil aller Freikirchen. Nur 42,1 % der Mitglieder sind in Agglo-
merationsrdumen zu finden, das ist der niedrigste aller Freikirchen.
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i. Die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten (STA)

Die rdumliche Verbreitung der Mitglieder von Gemeinden der STA lisst
erkennen, dass sie praktisch in allen Teilen Deutschlands gut und gleich-
miBig vertreten sind (Karte 10). Wihrend die Gesamt-,,Adventistendich-
te” (Anteil der Adventisten an der Gesamtbevélkerung) in Deutschland
0,043 % betrigt, gibt es zwar drei ROR mit einem Wert von iiber 0,1 %
(Liineburg, Chemnitz-Erzgebirge und Starkenburg), diese bilden aber kei-
neswegs besondere ,,Hochburgen®, wie sie etwa beim BFeG oder der
EmK beobachtet werden kénnen. Die sehr gleichmiBige Verteilung der
Gemeinden {iber das Gesamtgebiet der Bundesrepublik wird auch besti-
tigt durch den Wert des DI von 19,6, des niedrigsten aller Freikirchen. Es
gibt keine einzige ROR ohne eine Adventistengemeinde, was ebenfalls bei
keiner anderen Freikirche, selbst nicht bei den bedeutend groBeren wie
dem BEFG oder der EmK, der Fall ist. Am schwichsten sind die STA
noch in Teilen von Bayern, Rheinland-Pfalz und Saarland sowie Nord-
westdeutschland vertreten. Von allen evangelischen Freikirchen ist sie al-
lerdings noch relativ am stirksten im iiberwiegend katholischen Bayern
vertreten:

12,8 % ihrer Mitglieder in Deutschland leben in diesem Bundesland.
Die weitgehend flichendeckende Verteilung der Adventgemeinden in
ganz Deutschland weist auf eine gezielte Strategie der Gemeindegriindung
hin. Tatsichlich nahm die Gemeinschaft der STA bei Gemeindegriindun-
gen wenig Riicksicht auf bereits bestehende bekenntnisverwandte Ge-
meinden und lehnt dabei den Vorwurf der Proselytismus strikt ab. Bereits
1926 legte die Generalkonferenz der STA in diesem Zusammenhang fest:
»Die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten ist wegen ihres Ver-
stindnisses des ihr verordneten Evangeliumsauftrages auBerstande, ihre
Mission auf bestimmte geographische Gebiete zu begrenzen“. 56,4 % der
Adventisten leben in Deutschland in Agglomerationsriumen; das sind et-
was mehr als im Bundesdurchschnitt. Der Anteil der in den Neuen Bun-
desldndern lebenden Adventisten liegt mit 25,9 % iiber demjenigen der
Gesamtbevdlkerung, das heifit die Adventisten sind eine , relativ ostdeut-
sche* Freikirche wie sonst nur die Methodisten und die Herrnhuter.
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k. Die Vereinigung evangelischer Freikirchen (VEF)

Die Addition der Mitgliederzahlen in den 2639 Gemeinden der VEF-Voll-
oder Gastmitgliedskirchen ergibt etwa 285.000 Gemeindeglieder. Hier
sind auch die beiden kleinsten Kirchen mit erfasst, fiir die keine Karten er-
stellt wurden: Die Kirche der Nazarener (23 Gemeinden) und der Frei-
kirchliche Bund der Gemeinde Gottes (29 Gemeinden). Das entspricht
0,35 % der Gesamtbevdlkerung Deutschlands. In allen 97 Raumordnungs-
regionen des Landes sind VEF-Gemeinden vorhanden. Bei der Karte der
rdumlichen Verteilung (Karte 11) fallen drei Gebiete als Schwerpunkte
mit einem Anteil von jeweils iiber 0,8 % an der Gesamtbevéilkerung auf:
Zunéchst die Gruppe der vier wiirttembergischen Raumordnungsregionen
Stuttgart, Nordschwarzwald, Neckar-Alb und Schwarzwald-Baar-Heu-
berg. Hier finden sich alleine tiber 13 % der Mitglieder in VEF-Kirchen.
Den héchsten Anteil von VEF-Kirchenmitgliedern an der Gesamtbevdélke-
rung in einer einzelnen Raumordnungsregion weist allerdings Siidwest-
sachsen mit 1,65 % auf. Die dritte ROR ist Mittelhessen. Untersucht man
noch kleinrdumiger auf der Ebene der Kreise, so ergibt sich folgendes
Bild: Von den zehn Kreisen mit dem hochsten Anteil von Mitgliedern in
VEF-Kirchen an der Gesamtbevolkerung (mehr als 1,25 %) liegen alleine
vier (Aue-Schwarzenberg, Annaberg, Stadtkreis Zwickau und Stollberg)
in Sachsen. Hier wird vor allem die bereits festgestellte hohe rdumliche
Konzentration der Methodisten wirksam. Die geringste relative Présenz
von Gliedern in VEF-Gemeinden weisen mit einem Anteil von weniger
als 0,05 % an der jeweiligen Gesamtbevélkerung die Raumordnungsregio-
nen Oberpfalz-Nord und Donau-lller (Bayern) auf. Bei der kreisweisen
Betrachtung stellt sich heraus, dass in allen 117 Stadtkreisen und in 295
der insgesamt 322 Landkreise Gemeinden von VEF-Kirchen vertreten
sind. In relativ vielen Kreisen stellen die Adventisten die einzige vorhan-
dene VEF-Kirche dar, obwohl sie deutlich kleiner als der BEFG und die
EmK sind. Ihre fast flichendeckende rdumliche Verteilung wurde bereits
herausgestellt. In den Bundeslindern Schleswig-Holstein, Mecklenburg-
Vorpommern, Brandenburg, Sachsen und Baden-Wiirttemberg sind alle
Kreise mit VEF-Gemeinden ,versorgt®, die drei Stadtstaaten Bremen,
Hamburg und Berlin ebenfalls. Von den 27 Landkreisen ohne VEF-Ge-
meinden liegen — neben zwei in Niedersachsen (Vechta und Wittmund),
drei in Sachsen-Anhalt (Aschersleben-StaBfurt, Saalkreis und K&then), je
einer in Nordrhein-Westfalen (Olpe), Hessen (Vogelsbergkreis), Thiirin-
gen (Hildburghausen) und dem Saarland (Merzig-Wadern), drei in Rhein-
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land-Pfalz (Cochem-Zell, Trier-Saarburg und Kusel) — alleine fiinfzehn in
Bayern (Landkreise Aschaffenburg, HaBberge, Schweinfurt, Wiirzburg,
Landsberg am Lech, Kelheim, Landshut, Passau, Regen, Straubing-Bo-
gen, Amberg-Sulzbach, Regensburg, Tirschenreuth, Roth und Giinzburg),
Die Kreise liegen alle im lindlichen Raum. Offensichtlich haben es die
Freikirchen hier, abseits der groBen Ballungsgebiete, schwerer, FuB zu
fassen. Dies gilt nicht nur fiir die iiberwiegend katholischen Riume, denn
von den 23 in den alten Bundesléndern gelegenen Kreisen sind zwar 19
ganz iiberwiegend (zu jeweils iiber 70 %) katholisch, aber auch drei iiber-
wiegend evangelisch (Wittmund, der Vogelsbergkreis und Kusel). Aber
insgesamt haben sich die evangelischen Freikirchen viel stirker in den
liberwiegend protestantischen als in den katholischen Gebieten etablieren
konnen. Dies wird bestitigt durch eine Korrelationsanalyse: Die Korrela-
tion zwischen dem Anteil der Evangelischen Freikirchler und dem der
Evangelischen Landeskirchler betrigt + 0,66, der zwischen den Freikirch-
lern und den Romischen Katholiken - 0,67. Beide Werte sind hoch signifi-
kant.

Die Freikirchen insgesamt sind mit 56,1 % der Mitglieder etwas stirker in
den Agglomerationsraumen vertreten als die Gesamtbevolkerung. In den
Neuen Bundesléndern (einschlieBlich Berlin) leben 18,8 % der Mitglieder
in VEF-Gemeinden; dieser Anteil liegt etwas niedriger als fiir die Gesamt-
bevdlkerung (21,6 %), jedoch etwas hoher als fiir die evangelischen Lan-
deskirchen (15,0 %) und deutlich héher als fiir die Rémisch-katholische
Kirche (3,9 %). Die rdumliche Verteilung der Freikirchler insgesamt ist
recht gleichméBig, was in einem DI von 24,7 niederschligt.

Noch einige Bemerkungen zu drei den VEF-Mitgliederﬁ nahestehende
Kirchen:

l. Selbstiindige Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK) und andere
Altlutheraner

Karte 12 beriicksichtigt neben den Mitgliedern der SELK, die ja selbst
ein Zusammenschluss mehrerer altlutherischer Kirchen darstellt, auch die-
Jenigen der beiden kleineren altlutherischen Kirchen, also die Evange-
lisch-Lutherische Freikirche und die Evangelisch-Lutherische Kirche in
Baden, mit denen die SELK in enger Verbindung steht. Riumliche
Schwerpunkte sind die Liineburger Heide (Hermannsburg), Baden und
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Hessen, wihrend ganz Bayern einschlieBlich des lutherischen Franken,
aber auch groBle Teile Wiirttembergs, praktisch ,altlutheranerfrei“ sind.
18,9 % der Mitglieder sind in den Neuen Bundeslindern zu finden, was
knapp unter dem Anteil in der Gesamtbevolkerung liegt. Auch der Anteil
von 49,6 % der Gemeindeglieder, die in Agglomerationsrdumen lebt, liegt
knapp unter demjenigen in der Gesamtbevélkerung. Der Dissimilaritétsin-
dex von 45,2 weist auf eine mittelstarke rdumliche Konzentration der Ge-
meinden hin.

m. Die Evangelisch-altreformierte Kirche in Niedersachsen weist
schon in ihrem Namen auf ihren rdumlichen Schwerpunkt hin. Tatséchlich
finden sich die 13 Gemeinden dieser Kirche nur in Ostfriesland und in der
Grafschaft Bentheim, was in Karte 13 deutlich zum Ausdruck kommt.
Der DI liegt mit 98,7 nahe bei 100, was die starke rdumliche Konzentra-
tion zum Ausdruck bringt.

n. Briidergemeinden

Bei den Briidergemeinden, die sehr zuriickhaltend sind beziiglich ihrer
kirchlichen Organisation, konnten nur Mitgliederzahlen von denjenigen
Gemeinden erhoben werden, die dem BEFG angeschlossen sind (Kar-
te 14). Das Verteilungsbild lidsst Schwerpunkte vor allem im stidwestfa-
lisch-hessischen Bereich und in Sachsen erkennen. Fiir die anderen bei-
den, groBeren Gruppierungen, den Freien Briiderkreis und die Exklusiven
Briider, gibt es zumindest die Angaben der Versammlungsorte. Sie sind
dhnlich verteilt (Karte 15: Exklusive Briider).
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4. Verinderungen in der riiumlichen Verteilung iiber die Zeit

Fiir einige Kirchen wurden auch die Mitgliederdaten fiir frithere Zeitpunk-
te zur Verfiigung gestellt. Um die zeitliche Entwicklung angemessen dar-
stellen zu kénnen, wurde entschieden, 20-Jahres-Zeitrdume zu untersu-
chen. Hier konnen zunichst entsprechende Karten fiir diese Jahre (also
1975, 1955 usw.) hergestellt werden, dann aber auch zeitliche Liings-
schnittuntersuchungen durchgefiihrt werden, die das Wachstum bzw. das
Schrumpfen der Mitgliederzahlen in den einzelnen Regionen analysiert.
Dies soll kurz am Beispiel der drei ,,klassischen* Freikirchen BEFG, EmK
und BFeG veranschaulicht werden. Die Dichtekarte des Bundes der Bap-
tistengemeinden 1935 (Karte 16) zeigt noch den deutlichen Schwerpunkt
Ostpreuflen. Die Zuwanderung baptistischer Fliichtlinge nach dem Zwei-
ten Weltkrieg fiihrte zu einem massiven Wachstum der Gemeinden vor al-
lem im nordost- und nordwestdeutschen Raum (Karte 17). Hier ist aller-
dings auch zu beriicksichtigen, dass sich 1941 der weitaus groBte Teil der
Briiderbewegung den Baptisten angeschlossen hatte, die Austrittswelle der
Briidergemeinden aus dem Bund im Westen aber noch nicht abgeschlos-
sen war. Ganz anders sieht es im Zeitraum der néchsten zwanzig Jahre aus
(Karte 18): In der gesamten DDR gehen die Mitgliederzahlen, zum Teil
drastisch, zuriick, aber auch in Schleswig-Holstein und Teilen Westfalens
ist dies der Fall. Verantwortlich hierfiir sind die weiter anhaltende Ost-
West-Wanderung sowie die beginnende Nord-Siid-Wanderung. Demge-
geniiber stehen Wachstumszonen vor allem in Siid- und Siidwestdeutsch-
land sowie in Niedersachsen. Es machen sich bereits die ersten Folgen der
Suburbanisierung bemerkbar, die auch die Kirchenmitglieder betrifft. Bei-
spiele hierfiir sind Hamburg und Bremen. Wieder etwas anders stellt sich
die Situation im Zeitraum 1975-1995 dar (Karte 19), jedoch ldsst sich
weiterhin Wachstum im Siiden und Schrumpfung im Osten feststellen,
letzteres jetzt auch durch den Austritt von Briider- und Elimgemeinden
aus dem Bund. Der Mitgliederzuwachs in Bayern und im Siidwesten ist
vor allem auf gezielte Bemiihungen der Heimatmission zuriickzufiihren,
die zu Gemeindegriindungen gefiihrt haben. Insgesamt kann festgestellt
werden: Die Kirche hat sich deutlich rdumlich verlagert. Erstens hat sie
ihre regionale Basis verbreitert und auch viele vorher weitgehend ,,bapti-
stenfreie Rdume erreicht. Das duBlert sich im Sinken des DI von 39,1
(1935) iiber 29,8 (1955) und 28,5 (1975) auf 23,9 (1995). Man kann viel-
leicht sagen, dass sie heute bis auf Bayern und Teile von Rheinland-Pfalz
in allen GroBregionen des Landes verwurzelt ist. Ganz eindeutig schwi-
cher ist ihre Position jedoch in Ostdeutschland geworden.
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Die Entwicklung der EmK, fiir die bisher nur Zahlen aus der Nach-
kriegszeit ausgewertet werden konnten, verlief anders. Das Verteilungs-
bild 1955 (Karte 20) sieht dem heutigen sehr dhnlich und zeigt im ibri-
gen, dass starke riumliche Verdnderungen in der Regel Jahrzehnte dauern.
Zunahmeregionen in den darauffolgenden 20 Jahren sind gréBere Teile
der DDR und Baden-Wiirttemberg, Abnahmeregionen vor allem West-
und Nordwestdeutschland (Karte 21). Insgesamt ist jedoch das Bild
scheckig und es lassen sich keine Grofiregionen erkennen. Im Zeitraum
1955—75 wuchsen die Methodisten, bei deren Kirchenunion1968 sich die
Bischéfliche Methodistenkirche und die Evangelischen Gemeinschaft zur
EmK vereinigten, von 91.000 auf 97.000 Mitglieder. Nach 1975 ging die
Mitgliederzahl dieser Kirche jedoch stark zuriick. Die Abnahme ist wieder
rdumlich differenziert (Karte 22): In Ostdeutschland ist sie sehr massiv,
aber auch in Westfalen und Niedersachsen. Weniger stark ist sie in der
Hochburg Baden-Wiirttemberg. Im Siiden liegen auch die wenigen Zu-
nahmeregionen.
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Veranderung (in Prozent) der Mitgliederzahlen
der Evangelisch-Methodistischen Kirche
1975 - 1995 in den Raumordnungsregionen
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1955 waren die Gemeinden des BFeG noch viel stirker als heute in
den beiden Kerngebieten Siidwestfalen/Lahn-Dill und Hamburg konzen-
triert. Damals lebten hier iiber 50 % der Gemeindeglieder. Im Zeitraum
zwischen 1955 und 1975, in dem die Mitgliederstirke des Bundes weitge-
hend stabil blieb, standen Riume mit Mitgliederabnahme (DDR, Ham-
burg, Teile des Ruhrgebiets und andere stiddtische Gebiete) solchen mit
Zunahmen vor allem im landlich geprigten Kerngebiet Siidwestfalens und
Hessens gegeniiber (Karte 23). Auch entstanden in 13 Raumordnungsre-
gionen, vor allem in Niedersachsen, neue Gemeinden. Dies ist zum gro-
Ben Teil auf Bemiihungen der Inlandmission in Gebieten zuriickzufiihren,
in denen bisher keine FeG vorhanden waren, als auch auf Projekte der ge-
zielten Gemeindegriindung in GroBstddten. Es schlieBen sich aber auch
unabhiingige oder sich von anderen Vereinigungen 16sende meist evange-
likal ausgerichtete Gemeinden dem Bund an. Mit einem Mitgliederwachs-
tum um 41,3 % im Zeitraum 1975 bis 1995 ist der BFeG derzeit die am
starksten wachsende Freikirche. Das Wachstum ist allerdings rdumlich
sehr differenziert (Karte 24): Es gibt durchaus Rdume mit schrumpfender
Mitgliederzahl (Hamburg, Teile der DDR und des Ruhrgebiets). In weite-
ren 19 ROR wurden neue Gemeinden gegriindet. Davon liegen 10 in Ba-
den-Wiirttemberg und Bayern. In diesen beiden Bundesldndern entstanden
insgesamt 46 Gemeinden, und die Mitgliederzahl stieg um 250 % von 838
auf 2.935. Ein GroBteil des Wachstums fand allerdings auch ohne Ge-
meindeneugriindungen in den Kerngebieten statt. So stieg die Mitglieder-
zahl in den Hochburgen Lahn-Dill-Kreis und Marburg-Biedenkopf zwi-
schen 1975 und 1995 um 37,0 % von 3717 auf 5093.

5. Beispiel Ruhrgebiet

Es konnten hier nur einige Aspekte der religions- oder kirchengeographi-
schen Behandlung von Freikirchen angerissen werden. Offensichtlich ist,
dass Detailuntersuchungen notwendig sind, um weiter auf Erkldrungsmu-
ster fiir die beobachteten Phanomene zu stolen. Wie diese aussehen konn-
ten, soll kurz am Beispiel Ruhrgebiet, hier definiert als die Raumord-
nungsregionen 39 (Dortmund), 40 (Emscher-Lippe), 41 (Duisburg/Essen)
und 43 (Bochum/Hagen), angedeutet werden — dem ,,genius loci* der Ta-
gung folgend: Dort leben heute (1995) 6,2 Mio. Menschen. Die Struktur-
krise durch Riickgang des Bergbaus und der Schwerindustrie fiihrte zur
Abwanderung vor allem junger Familien. Trotzdem waren Probleme wie
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Arbeitslosigkeit gravierender als in anderen Regionen. Von diesen Prozes-
sen sind natiirlich auch die Mitglieder der Freikirchen betroffen (Tab. 2).
Die Baptisten, deren Stirke in diesem Raum iibrigens auch durch Zuwan-
derung aus OstpreuBlen schon in der Zeit vor dem Ersten Weltkrieg mit zu
erkliren ist, verloren im Ruhrgebiet von 1955 bis 1995 18 % ihrer Mit-
glieder, das sind deutlich mehr als der gesamte BEFG (- 10 %). Dass die
Abnahme hier nicht noch stirker ausfiel, ist auch auf die evangelistischen
Aktionen der ,,Gebietsmission Rhein-Ruhr“1968 zuriickzufiihren. Einen
noch stirkeren Verlust erlitt mit 56 % die EmK (Deutschland: - 28 %).
Aber auch der BFeG, der in diesem Zeitraum in ganz Deutschland um
45 % gewachsen ist, nahm hier um 12 % ab. Insgesamt ist der Riickgang
der Prisenz dieser Kirchen bei Beriicksichtigung der Bevolkerungsverin-
derung (Dichteveridnderung) beim BEFG von 2,2 auf 1,7 Promille, beim
BFeG von 0,9 auf 0,75, und bei der EmK von 0,6 auf 0,2 zu beziffern.

Tab. 2: Bevilkerung, Gemeinden und Mitglieder des BEFG, des BfeG
und der EmK im Ruhrgebiet 1955 bis 1995

Veréinderung Verénderung

1955 1975 1995 55-95 55-95
. absolut prozentual

Bevélkerung 5.673 6.247 6.187 +514 +9,1%
(in Tausend)
Mitglieder 12.430 10.692 10.249 -2181 -17,5%
BEFG
Gemeinden 64 65 70 +6
BEFG
Mitglieder 5.295 4.983 4.647 - 648 -12,2%
BFeG
Gemeinden 64 59 51 -13
BFeG
Mitglieder 3.160 2.415 1.383 - 1777 -56,2 %
EmK
Gemeinden 13 9 8 -5
EmK
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6. Zusammenfassung und Ausblick

ZahlenmiBige Verdnderung, also Wachstum oder Schrumpfung einer Kir-
che in bestimmten Regionen ist zundchst von den Entwicklungen in der
Gesamtgesellschaft gepriigt. Die Zuwanderung der Fliichtlinge nach dem
Zweiten Weltkrieg, die Abwanderung aus der DDR bis 1961, die Wande-
rungen von Norddeutschland in die wirtschaftsstirkeren Regionen Siid-
deutschlands, die Abwanderungen aus Krisenregionen, die Suburbanisie-
rung, also die Bevilkerungsverlagerung aus den Kernen der Ballungsge-
biete in das Umland sind Beispiele dafiir. Die jeweiligen heimatmissiona-
rischen Bemiihungen haben das Verbreitungsbild zwar veridndert, doch
bewirken sie eher eine Modifizierung als eine grundsitzliche Umstruktu-
rierung. Meines Erachtens sollten bei missionsstrategischen Planungen,
Projekten der Gemeindegriindung etc. mehr als bisher Informationen iiber
die freikirchliche Landschaft eingeholt und Kontakte zu bereits am Ort be-
stehenden Freikirchen hergestellt werden, auch um effizienter arbeiten zu
kénnen. ,,Neulandmission®, wie sie ja auch oft genannt wird, findet ja zu-
nichst nur im Hinblick auf die jeweilige Freikirche im ,,Neuland“ statt. In
der Arbeitsgruppe ,,Evangelisation und missionarischer Gemeindeaufbau®
der VEF geschieht diese gegenseitige Information und Kontaktpflege
zwar ansatzweise. Bisher fehlte jedoch weitgehend die Datenbasis.

Die regionalen Schwerpunkte der Anfangs- und Frithzeit der jeweili-
gen Freikirchen scheinen sehr bestindig zu sein. Die heutigen Hauptver-
breitungsgebiete sind auch diejenigen der Anfangsjahre und -jahrzehnte.
Ausnahmen bilden in Deutschland lediglich diejenigen Kirchen, die ihre
Hochburgen in den Gebieten 6stlich von Oder und Neife verloren haben.
Bisher konnte noch kein Beispiel aufgezeigt werden, wo Freikirchen in
einer spiteren Zeit neue ,,Hochburgen® im Sinne groBerer Regionen er-
richten konnten. Vielleicht ist dazu jedoch die Geschichte der Freikirchen
in Deutschland (kaum iiber 150 Jahre) noch zu kurz. Um jedoch solche
Hypothesen zu priifen, miisste man mehr historische statistische Daten zu-
sammenstellen, was nicht einfach ist. Und wenn sie sich als zutreffend

herausstellen, miisste man nach den Griinden fragen. Also: ein weites
Feld!
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Archive und Bibliotheken

Archiv der Briider-Unitiit (Unitiitsarchiv)

Das Unititsarchiv ist das zentrale Archiv der weltweiten Briiderunitit, Es
wurde 1764 gegriindet und besitzt die Bestéinde der zentralen Leitungsor-
gane der Herrnhuter Briidergemeine ab 1722. Auch das Haus- und Fami-
lienarchiv des Grafen von Zinzendorf gehort zu unseren Besténden. Fiir
die europiische Unitétsprovinz sind wir Provinzialarchiv.

wichtigste Bestinde:

*

Hausarchiv des Grafen Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, (1720~
1760).

Unitiitsdltestenkonferenz, 1764—1894. Oberbehorde der weltwei-
ten Briider-Unitit.

Missionsdepartement der Unitétsiltestenkonferenz, 1764-1899.
Leitung der Mission der Briidergemeine.
Unitétsvorsteherkollegium, 1764—1894. Finanz-, Wirtschafts- und
Rechtsabteilung der Unititsiltestenkonferenz.

Missionsdirektion, 1899—1931, und Herrnhuter Missionsdirek-
tion, 1931-1945.

Direktion der Europidisch-Festlindischen Briider-Unitdt, 1894-
1945.

Unitétsbibliothek. Spezialbibliothek zur Herrnhuter Briidergemei-
ne (100.000 Bénde).

. Musikaliensammlung, ca. 1740-1900.

» Gemildesammlung, (ca. 700 Stiicke)

* Nachlisse und verschiedene kleinere Bestinde.
Offnungszeiten

Das Unitédtsarchiv hat am Montag, Dienstag, Donnerstag und Freitag von
8.00-16.30 Uhr gedffnet. Am Mittwoch 6ffnen wir um 8.30 Uhr.
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Erreichbarkeit

Herrnhut liegt an der B 178 zwischen Lébau (10 km) und Zittau (13 km).
Parkméglichkeiten bestehen am Zinzendorfplatz. Von Lébau und Zittau fah-
ren Busse nach Herrnhut. Die Hausadresse ist Zittauer Strasse 24.

Benutzungskonditionen

Das Unititsarchiv ist 6ffentlich zugénglich. Benutzer werden gebeten, einen
Antrag auf Archivbenutzung auszufiillen. Akten, die jiinger sind als 50 Jahre,
sind nur mit der Genehmigung der Kirchenleitung (Direktion der Evangeli-
schen Briider-Unitét) einzusehen. Die Benutzung im Lesesaal ist im Prinzip
kostenlos.

Anschrift

Postanschrift: Postfach 21, 02745 Herrnhut.
Hausanschrift: Zittauer Strasse 24, 02747 Herrnhut.
Telefon: 035873—48731.

Fax: 035873-48766.

email: archivi@ebu.de.

Archiv der Evangelisch-altreformierten Kirche in Nieder-
sachsen

Das Archiv der Synode der Ev.-altref Kirche in Niedersachsen wird seit etwa
1980 aufgebaut. Es ist zum einen das laufende Archiv der Synode und des
Synodalverbandes Grafschaft Bentheim. Fiinf Jahre nach ihrer Erstellung
sollen alle Unterlagen von Ausschiissen und Synoden dem Archiv iibergeben
werden.

Im Archiv sind zum anderen auf etwa 15 bis 20 Ifd. m. fast sémtliche Unter-
lagen aus der Geschichte der EAK seit 1838 in Original oder Kopie vor-
handen. Kirchliche Zeitungen, z.B. Der Grenzbote (seit 1883, teils nur auf
Mikrofiche, insgesamt iiber 3000 Nummern) und etwa tausend gedruckte
Predigten aus verschiedenen altreformierten monatlichen Predigtreihen bilden
einen Grundbestand. Protokolle der Synoden seit 1849 (handschriftlich und
getippt), Gedenkbiicher, Gemeindegeschichten und Streitschriften ergdnzen
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das Bild. Besonders stolz sind wir auf {iber tausend kopierte Polizeiberichte,
Gerichtsurteile, Anfragen, Bittschriften und Beschwerdeschriften. Sie wurden
aus den verschiedensten Archiven und aus Privatbesitz gesammelt, abgetippt,
registriert und ausgewertet. Sie stammen vor allem aus der Zeit von 1860 bis
1900. Es sind auch eine Reihe Originalbescheide vor allem zur Frage der bis
1951 verweigerten Korporationsrechte vorhanden. Presseartikel liegen seit
1956 vor.

Das Archiv des Jugendbundes ist mit aufgenommen. Es enthélt Unterlagen,
Berichte, Arbeitsmaerialien und Schreiben aus der vereinsmiBig organisierten
Jugendarbeit seit etwa 1920 sowie den monatlichen Jugendboten, eine
achtseitige Jugendzeitung seit 1924.

Fast alle alten und neuen Unterlagen aus dem Archiv sind iiber ein elektro-
nisches Suchprogramm erschlossen, das allerdings noch verbesserungsfihig
ist. Wir arbeiten mit ,,Works®.

Alfried Giilker hat 1990 und 1993 auf 38 Seiten den Bestand des Archivs auf-
gelistet. Sie sind fiir Interessierte gegen Erstattung der Portokosten erhéltlich.
Giilker war als ABM-Kraft maBgeblich am ersten Aufbau des Archivs
beteiligt. Das Archiv befindet sich in einem eigens dafiir eingerichteten
Archivraum in den Gebduden der Evangelisch-altreformierten Gemeinde
Wilsum in der Grafschaft Bentheim, nahe der niederlindischen Grenze. Der
Einzugsbereich der EAK ist vor allem auf die Grafschaft Bentheim und
Ostfriesland beschrinkt. Es gibt sehr alte Beziehungen nach Gérlitz und
Breslau zu den dortigen Freien Gemeinden. Die EAK sind seit 1923 eng mit
den Gereformeerden Kerken in Nederland verbunden.

Weitere Informationen beim Archivar der EAK

Pastor Dr. G. J. Beuker, Bath. Diek 3, 49846 Hoogstede.

E-mail: Beuker@t-online.de

Die EAK stellen sich unter ,,http\\www_altreformiert.de* im Web vor.
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Bibliotheken und Archive aus tiuferisch-mennonitischem
Kontext in der Schweiz

a) Archiv der Konferenz der Mennoniten der Schweiz

Anschrift: Archiv der Konferenz der Mennoniten der Schweiz
Chapelle de Jeangui
La Tanne
CH-2720 Tramelan

Bestiinde: Literatur, handschriftliche Zeugnisse und Alltagsgegenstinde, wel-
che die Geschichte der Schweizerischen T#ufer- und Mennonitengemeinden
von den Anfingen bis in die Gegenwart illustrieren.

Erwihnenswert sind grossere Bestéinde an Voll- und Teilbibeln (worunter
als #ltestes Stiick eine Froschauerbibel von 1534), Gesang- und Psalmenbii-
cher, Erbauungsliteratur und Martyrerbiichern aus dem 16.—18. Jahrhundert
(insgesamt ca. 320 Titel von vor 1900). Ferner Rechnungsbiichlein der Ar-
mendiener aus Tiufergemeinden, Mitgliedsregister, Briefe, Protokolle, Téu-
fermandate etc.

Vohanden ist auch eine vollstindige Serie der Zeitschrift der Mennoniten
der Schweiz, des ,.Zionspilgers* bzw. der spéteren ,,Perspektive®.

Kontaktadresse: Michel Ummel
Le Saucy 12
CH-2722 Les Reussilles
Tel/Fax: 032-487 64 33
Mmummel@bluewin.ch

b) Bibliothek des Theologischen Seminar Bienenberg

Anschrift: Theologisches Seminar
Bienenberg, CH-4410 Liestal
Tel 061 901 45 01
Fax 061 901 45 04

Bestiinde: knapp 15.000 Titel (ohne Zeitschriften)

V. a. theologische Literatur (Exegese, Biblische Theologie, Systematische
Theologie (Dogmatik und Ethik), Gemeindepraxis, Seelsorge, Kirchenge-
schichte, Kirchenkunde etc.). Ein wichtiger Akzent liegt auf dlterer und neue-
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rer deutsch-, franzosisch- und englischsprachiger Literatur aus tiuferisch-
mennonitischem sowie friedenskirchlichem Kontext.

Kirchengeschichtlich am breitesten dokumentiert ist die Geschichte der
tduferisch-mennonitischen Gemeinden sowie des Pietismus und der Erwec-
kungsbewegung, u. a. mit einer Reihe von #lteren Drucken aus dem 16., 17.
und 18. Jahrhundert.

Kontaktadresse:  Hanspeter Jecker
Bienenberg, CH-4410 Liestal
Tel 061 901 45 01
Fax 061 901 45 04
jecker@bienenberg.ch

¢) Dokumentationsstelle des Schweizerischen Vereins fiir Téufergeschichte
(SVIG)

Anschrift: Dokumentationsstelle SVTG
Bienenberg
CH-4410 Liestal

Bestéinde: knapp 3.000 Titel (inkl Zeitschriften)
Sammlung von Werken mit Beziigen zur Geschichte des Taufertums in der
Schweiz vom 16. Jahrhundert bis in die Gegenwart, sodann aber auch zum
weltweiten Téufer-Mennonitentum (Handbiicher, Lexika, alte Drucke (Bi-
beln, Gesangbiicher, Erbauungsbiicher, Mértyrerbiicher etc.), ltere und neue-
re Sekundarliteratur, Kopien von handschriftlichem Material aus diversen
staatlichen und tiufergemeindlichen Archiven, Sammelordner mit diversen
Zeitungs- und Zeitschriftenartikeln etc.

Erwéhnenswert sind z. B. eine Froschauerbibel aus den 1530er Jahren, di-
verse Martyrerspiegel aus dem 18. Jahrhundert, eine vollstindige Berlebur-
ger-Bibel, verschiedene Editionen des Ausbund etc.

Kontaktadresse: (wie unter Theologisches Seminar)
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Kirchenarchiv der Selbstiindigen Evangelisch-Lutherischen
Kirche

Aus der Archivordnung

Die Selbstiindige Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK) unterhilt bei der
Luth. Theol. Hochschule Oberursel ein Kirchenarchiv. Fiir dieses Archiv gilt
wie fiir alle Archive innerkirchlicher Stellen in der SELK die ,,Ordnung zum
Schutz des Archivguts der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche
(Archivordnung)“ vom 12.06.1999.

Der Auftrag des Kirchenarchivs der SELK liegt in der Sicherung, Erhal-
tung und ErschlieBung desjenigen Archivguts, das die kirchliche Arbeit und
deren Wirksamkeit dokumentiert, das fiir die theologische oder historische
Forschung und Lehre von Bedeutung ist und das die Verfolgung rechtlicher
Anspriiche durch die Kirche ggf. erleichtern kann. Das Kirchenarchiv hat die
Benutzbarkeit des Archivguts zu gewihrleisten und den Schutz vor dem
Zugriff Unbefugter, vor Beschédigung und Vernichtung sicherzustellen. Als
Archivgut gelten Unterlagen, die bei den kirchlichen Stellen, insbesondere
Gemeinden, Werke, Einrichtungen und Dienststellen der SELK oder deren
Rechts- und Funktionsvorgingern entstanden sind, die von der SELK
erworben oder an sie abgegeben oder ihr auf Dauer iiberlassen worden sind
(Deposita). Unterlagen sind private und amtliche Hand- und Druckschriften
jeder Art, Pline, Karten, Plakate, Siegel, Bild-, Film-, und Tondokumente
sowie elektronische Informations- und Datentréger.

Zwischen dem Kirchenarchiv der SELK und den Archiven innerkirchli-
cher Stellen besteht Kooperation. Sofern die Unterlagen der einzelnen Ar-
chive nicht mehr fiir die Erfullung laufender Aufgaben bendtigt, die jewei-
ligen Schutzfristen eingehalten und die Unterlagen fiir archivwiirdig erachtet
werden, konnen diese dem Kirchenarchiv zur Archivierung iberlassen
werden.

Aus den Archivbenutzungsvorschriften

Bei berechtigtem Interesse kann Dritten das Archivgut zu kirchlichen, amt-
lichen, wissenschaftlichen oder privaten Zwecken zuginglich gemacht wer-
den. Fiir die Benutzung muB an die fir die Verwaltung des Archivs zu-
standige Stelle ein schriftlicher Antrag gestellt werden, aus dem der Benut-
zungszweck und die Weise der Ergebnisauswertung hervorgehen. Der Be-
nutzer ist verpflichtet, die Benutzungsvorschriften einzuhalten, die SELK von
allen Anspriichen freizustellen und schutzwiirdige Belange Dritter zu
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beachten. Die zustindige Stelle entscheidet iiber den Antrag; sie kann die
Benutzungsgenehmigung wihrend der Benutzung einschrinken oder
aufheben, wenn Grund zur Annahme besteht, daB der SELK oder Dritten
durch die Benutzung Nachteile entstechen oder die iiblichen Schutz-
vorschriften nicht eingehalten werden.

Die Benutzung des Archivs findet unter Aufsicht statt, die Mitnahme oder
Zusendung sowie die VerduBerung von Archivgut sind ausgeschlossen. Das
Archivgut ist mit Sorgfalt zu behandeln und darf in keiner Weise verindert
werden. Die Reproduktion von Archivgut bedarf der Genehmigung. Die
Verwertung der Forschungsergebnisse mufl dem im Antrag angegebenen
Benutzungszweck entsprechen, ggf. mu} ein neuer Antrag gestellt werden.
Die benutzten Quellen sind bei Verdffentlichung der Forschungsarbeit
nachzuweisen. Dem Archiv sind (unabhéngig von ihrer Versffentlichung)
zwei Belegexemplare der Arbeit des Benutzers zur Verfligung zu stellen.

Die Benutzung des Archivs ist grundsitzlich gebiihrenpflichtig. Die Hohe
der Gebithren richtet sich nach der jeweils geltenden Archiv-Gebiih-
renordnung der EKD. Gebiihren werden nicht erhoben bei Benutzern aus dem
Bereich der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen, bei staatlichen und
kommunalen Dienststellen, bei Personen oder Stellen, die von ihnen selber
iiberlassenes Material benutzen, sowie fiir Auskiinfte in vertretbarem Umfang,
Der Benutzer haftet fiir die Verletzung von Urheber- und Personlichkeitsrech-
ten sowie fiir alle im Archiv verursachten Schiden.

Adresse

Kirchenarchiv der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche bei der
Lutherischen Theologischen Hochschule Oberursel

Altkonigstrale 150

61440 Oberursel/Taunus

Tel: 06171/24340 (Hochschul-Sekretariat)

Leiter des Archivs: Prof. Dr. Werner KL#n (Lehrstuhl fiir Kirchengeschichte)
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Das Archiv der Freien evangelischen Gemeinde Wuppertal-
Barmen

Ob es sich im eigentlichen Sinn um ein Archiv handelt, muss erst noch festge-
stellt wwerden. Es handelt sich mehr um Sammlungen unter bestimmten Ge-
sichtspunkten. Immerhin ist die Gemeinde 1854 gegriindet; somit also durch
viele Kriegswirren hindurch gegangen; und zuletzt noch im 2. Weltkrieg total
durch Fliegerbomben ab- und ausgebrannt. Zum Gliick waren manche Ge-
meindeakten nicht im Gemeinde-haus, so dass diese im Verlauf der letzten
Jahre gesammelt und an geeigneter Stelle im wiederaufgebauten Haus zusam-
mengefiihrt werden konnten.

Nun zu den Sammlungen:

1. Vom Evangelischen Briiderverein (der ja in gewisser Weise Vorldufer der
Freien evangelischen Gemeinde war):

Griindungs- und Sitzungsprotokolle sowie das Vereinsblatt ,,Siemann* von
1850-1900 (Jahrgénge gebunden).

2. Von der Gemeindegriindung Freie evangelische Gemeinde 1854:

Alle Protokolle der Sitzung der ménnlichen miindigen Briider (heute Mitglie-
derversammlungen bis dato), Kassenbiicher und Jahresabrechnungen.

Zum anderen: alle Predigten (handschriftlich) von Heinrich Neviandt, die er
in seinem Leben gehalten hat; des weiteren Predigten von Friedrich Koch
(handschriftlich).

3. Vom Griinder der Gemeinde sind wir im Besitz seiner Tagebiicher
1850-1869 und auch Kleinschriften aus der Griinderzeit.

4. Des weiteren Sammlungen iiber andere Gemeinden, Sekten u.d., Nazizeit,
Diakonie-Verein Bethanien, Allianz Mission, Bund Freier evangelischer
Gemeinden sowie auch Aufsitze iiber theologische Fragen und Streitfragen.

5. Ein kleines Bild-Archiv schliesst sich an — teils Diapositive.

6. Einige wenige Nachlisse von Gemeindegliedern werden auch noch auf-
bewahrt.

7. Diverse Ordner mit Gemeindeakten von Mitgliederpersonalien und Pre-
diger-Berufungen, gesammelte ,,Gértner — Christsein heute* von 1947/48.

8. Ein weiterer Schwerpunkt der Sammlungen bezieht sich auf Biicher und
andere Verdffentlichungen iiber die Griindung des Bundes Freier evan-
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gelischer Gemeinden und derjenigen der Gemeinde Unterdornen. Es gibt eine
kleine Sammlung.von Bibelauslegungen sowie iiber theologische Sach-
themen. Nicht zu vergessen sind zahlreiche Jubildums-Schriften und all-
gemeine Kirchengeschichte — insbesondere des Wuppertaler Raumes, sowie
noch zahlreiche Festschriften iiber Gemeindejubiliien u.a. Als letztes ist eine
Sammlung von Lebensbeschreibungen christlicher Personen zu erwéhnen.

Archivar:  Karl Dittmar, Eschenstr. 137 42283 Wuppertal
Archiv: Freie evangelische Gemeinde, Unterdérnen 77
42283 Wuppertal-Barmen

Archiv der Freien evangelischen Gemeinde Haan

Die relativ kleinen Bestéinde rechtfertigen kaum den Namen ,,Archiv®. Es
handelt sich vielmehr um eine Sammlung der verschiedensten Dokumente zur
Geschichte der Gemeinde.

Das 100j4hrige Jubildum der Gemeinde im Jahr 1993 gab den AnstoB dazu,
die Bestinde zu ordnen.

Protokollbiicher der Sitzungen von Leitungskreisen und Ausschiissen der Ge-
meinde sind ab Ende des vergangenen Jahrhunderts nahezu liickenlos vorhan-
den.

Ein Namen- bzw. Sachregister konnte leider noch nicht angefertigt werden.
Einige Ausziige befinden sich in den im folgenden genannten mehr als 60 Da-
teien.

Hier ist ein groBer Teil der Geschichte der Gemeinde festgehalten. Die Titel
der Dateien nennen die einzelnen Arbeitsgruppen der Gemeinde sowie die
unterschiedlichsten, auch iibergemeindlichen, Aktivititen und Kontakte. Jede
Datei hat drei Untergruppen mit Inhalten zu den jeweiligen Themen

a) aus dem Gemeindebrief,

b) aus Sitzungsprotokollen,

¢) aus anderen Dokumenten.

Analog zu den Nummern der Dateien sind die Dokumente und Besténde
geordnet.

Archiviert wurden auch Fotos, Dias, Tonb#nder, Videos und Pressemitteilun-
gen.
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Als Beispiel werden nachstehend einige Datei-Titel genannt:

Alteste, AuBere Mission, Bibelwochen, Biichertisch, Chére, Diakonie, Evan-
gelisationen, Feiern, Feste, Freizeiten, Finanzen, Haus- und Grundbesitz,
Hauseltern, Inlandmission, Jugendarbeit, Jungscharen, Pastoren, Sonntag-
schule, usw.

Archivbetreuer:  Horst Neeb, Am Ideck 12, 42781 Haan

Archiv: Freie evangelische Gemeinde Haan,
Ellscheiderstr. 40-46, 42781 Haan
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Buchbesprechungen

Olaf Kuhr, Die Macht des Bannes und der BuBle. Kirchenzucht und
Erneuerung der Kirche bei Johannes Oekolampad (1482—1531). Bas-
ler und Berner Studien zur hist. und systemat. Theologie, Bd. 68, Peter
Lang, Bern u. a. 1999, 316 S.

Wie kann eine verweltlichte Kirche Gemeinde Jesu Christi werden? Das
war die Frage der Reformatoren und ist ein bis heute aktuelles Problem.
Leidenschaftlich darum gerungen hat Johannes Oekolampad (1482-
1531). Olaf Kuhr stellt diesen ,,wenig beachteten, aber doch oft genann-
ten Basler Reformator in seiner von der Universitit Basel angenommenen
Dissertation vor und schildert den Zwiespalt, in dem er als im Denken sei-
ner Zeit Befangener steht. Klar war ihm, es gibt eine echte und eine fal-
sche Kirche (95). Ein Mensch, dessen Leben im Widerspruch zum christ-
lichen Glauben steht, kann der Kirche Christi nicht angehéren. Aber gute
Werke sind auch nicht unbedingt ein Kennzeichen rechten Glaubens. Eine
Trennung von Glidubigen und Ungldubigen lehnt er ab, weil es zu einem
Konventikelwesen fiihrt. Weil Gottes Wort zur Gemeinde fiihrt, kann Ge-
meinde Jesu fiir ihn auch kein freiwilliger Zusammenschluss von Men-
schen sein. Er kann sich auch nur eine Kirche in einem Territorium vor-
stellen. Den Namen der Stadt, der er innerlich am meisten verbunden war,
Basel, leitete er ab von Basileus, Kénig. Sie sei die Stadt des himmlischen
Konigs, keinem anderen untertan (103). Wo anders kénnte die wahre Kir-
che wohl besser verwirklicht werden als in dieser Christiana respublica?
Aber leider klafften auch hier die real existierende und die ,.eigentliche®
Kirche weit auseinander!

Die ,.eigentliche” Kirche hat einen iiberzeitlichen, spirituellen Charak-
ter. Ihr gehoren auch die Erwéhlten an, die noch vor Christi Kommen leb-
ten (97/98). Die Menschen von heute aber sind Wesen von Fleisch und
Blut mit eigenen Vorstellungen und Leidenschaften.

Wie kann daraus — das ist unsere Eingangsfrage — Gemeinde Jesu wer-
den? Oekolampads Antwort: Durch Kirchenzucht und BuBe kommt es zur
Erneuerung der Kirche und zur Hebung der Sitten (185). Wer aber soll sie
vollziehen? Das katholische Priestertum war ein schlechtes Vorbild. Eine
»antiklerikale* Gemeinde kann er sich auch nicht vorstellen. Zu ihr gehd-
ren unverstindige ,,Frauen, Kinder oder eines groBien Teils des Pébels®,
Volk, das zum groBen Teil ,,von Leidenschaften umhergetrieben wird und
der Urteilskraft entbehrt* (187). Das wiirde zu einer Willkiirherrschaft fiih-
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ren. Soll der Staat eingreifen? Der Obrigkeit kommt keine Verantwortung
fiir das geistliche Reich zu! Die Verkiindigung muss frei sein von staatli-
cher Beschrinkung, wenn auch durch die Predigt die biirgerliche Ordnung
nicht aufgehoben wird (106). Allerdings darf die Obrigkeit doch um der
biirgerlichen Ordnung willen — wenn auch sehr behutsam — Hiretiker be-
strafen (10). Spater wird er schérfer: die Obrigkeit soll falsche Propheten
nicht dulden, sondern ,.fromme Lehrer” einsetzen. Noch spiter muss ihm
sein StraBburger Kollege Bucer vorhalten, er lege mehr die Hiirte der Kir-
chenviter an den Tag als die Milde des Apostels Paulus (204). Weil aber
nach seiner Meinung nur durch die Kirchenzucht die ,,Hebung der Sitten*
(185) moglich sei, schuf er eine zentrale Bannbehorde, der Pfarrer und die
wiederentdeckten ,,Altesten® angehdrten. Aber auch ihr war kein Erfolg
beschieden. Tatséchlich ist zu Oekolampads Zeit nur eine einzige Exkom-
munikation vollzogen worden (219).

Hitte aber ein Ausschluss aus der Kirche ohne weitere obrigkeitliche
MaBnahme geniitzt? Wiirde die Obrigkeit nicht strafen, wiirden die ,,Wie-
dertdufer” stindig im Bann leben — und sie wollten sich doch unbedingt
von der Kirche trennen. Andrerseits: wiirde nur die Obrigkeit strafen, wire
das eine Schmach fiir die Kirche. ,,Wer gestern ein , Wiedertdufer® und ,ein
stinkender Ehebrecher® gewesen sei, kénne dann nidmlich ohne vorherige
BuBe und Versshnung mit der Kirche am Abendmahl teilnehmen. Ohne
Kirchenzucht werde jeder auf iible Weise der Kirche widersprechen kén-
nen“ (229).

Dieser ,,Zwiespalt™ ist die Tragbdie Oekolampads, die der Verfasser deut-
lich macht. In seinem Obrigkeitsverhiltnis steht Oekolampad zwischen
Luther und Erasmus (109).

Mit den Téaufern war er sich einig, daB die Taufe nur ein ,,Zeichen* sei,
aber woflir? Fiir ihn ein formales Zeichen der Kirchenzugehorigkeit unab-
hingig vom Glauben des Einzelnen, fiir die Taufer dagegen ein Zeichen
der Selbstverpflichtung zu einem Leben mit Christus (144).

Auch Kinderkatechese und Konfirmation mit der Verpflichtung zu
einem christlichen Leben fiihrten nicht weiter. Wo es wirklich zu Diszipli-
nierungen kam, betraf es Pfarrer. Der Basler Reformator blieb also
letztlich machtlos gegen die Sittenlosigkeit, gegen die er ankimpfte.
Schafft aber die christliche Verkiindigung heute mehr?

Oekolampad starb nach kurzer Krankheit am 23. November 1531, we-
nige Wochen nach Zwinglis Tod auf dem Schlachtfeld bei Kappel. Er hatte
nur rund zweieinhalb Jahre Zeit, in Basel zu wirken.
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Ein Pastor und Seelsorger liest die Arbeit Kuhrs mit Anteilnahme und
Fragen an die eigene Arbeit. Sachlich hitte der Rezensent gern etwas er-
fahren iiber die Begegnung Oekolampads mit Thomas Miintzer. Hitte das
das Thema gesprengt? Leider fehlt ein Namen- und Sachregister, denn es
lohnt sich, noch oft in dem Buch nachzuschlagen.

Manfred Bérenfinger

Oskar Féller, Pietismus und Enthusiasmus — Streit unter Verwandten.
Geschichtliche Aspekte der Einordnung und Beurteilung enthusia-
stisch-charismatischer Frommigkeit. Kirchengeschichtliche Monogra-
phie (KGM) Bd. 4, R. Brockhaus, Wuppertal TVG 1998, 250 S.

Fiir seine Heidelberger Dissertation ,,Charisma und Unterscheidung. Syste-
matische und pastorale Aspekte der Einordnung und Beurteilung enthusia-
stisch-charismatischer Frommigkeit im katholischen und evangelischen
Bereich® hat Oskar Foller eine Fiille Material zusammengetragen, das zu-
gunsten der systematisch-pastoralen Ausrichtung ,,auf der Strecke bleiben
mubBte. Das bringt er hier in einer ,,kirchengeschichtlichen Nachlese®.

Der Verfasser ist sich klar: ,,den Pietismus als solchen hat es nicht ge-
geben. Er war eine vielschichtige Bewegung.“ (13) lhr geht es um das
Ideal des Urchristentums, die personliche Heilserfahrung, das Warten auf
ein neues und reicheres Geisteswirken, sowie die Erwartung der Wieder-
kunft Christi und des Tausendjdhrigen Reiches. Entscheidenden AnstoB
bekam sie durch den als ,,Vater des Pietismus® in die Geschichte eingegan-
genen Philip Jacob Spener (1635-1705) mit seiner Programmschrift ,,Pia
Desideria“ (fromme Wiinsche).

In der Friihzeit des Pietismus gab es noch keine ekstatischen Geister-
fahrungen. Sie kommen erst auf in Verbindung mit dem Streit zwischen
Orthodoxie und Pietismus und den Leipziger Unruhen um August Her-
mann Francke (61). Das ,,Bemiihen um eine vom Heiligen Geist unmittel-
bar geleitete Gemeinde“ (14) fiihrte zu ,,auBerordentlichen enthusiastisch-
charismatischen Phdnomenen“. Darum wird der Enthusiasmus auch als
wradikaler Pietismus“ bezeichnet. Tatsichlich gibt es zwischen dem ,radi-
kalen* und dem ,kirchlichen® Pietismus Uberschneidungen und Querver-
bindungen. Der Verfasser geht den frilhen ekstatischen Erscheinungen
nach. Neben zeitlich begrenzten Ereignissen bekommen Personen wie
Hochmann von Hochenau (1669—1721) und Gemeinden der ,,Inspirierten®
in Isenburg-Biidingen und Berleburg im Wittgensteinischen weitreichende
Bedeutung. Interessant ist die grundsitzliche Bejahung der im Neuen Te-
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stament genannten Gaben. Verlegenheit aber breitet sich aus bei der Beur-
teilung real existierender ekstatischer Erscheinungen durch herausragende
Personlichkeiten, die fiir die Vielfalt des ,,Pietismus® bedeutsam sind: Spe-
ner, Francke, Lange, Heineccius, Bengel, Oetinger, Hochmann von Ho-
chenau, St. George de Marsay, Tersteegen, Zinzendorf, Dippel, Edelmann
und Jung-Stilling. Natiirlich fehlt nicht der Ausblick auf die Gegenwart, in
der das Fragen und Wigen dessen, was sich als AuBerung des Heiligen
Geistes ausgibt, aktuell ist wie eh und je.

Manfred Bérenfinger

Ernst Schrupp, Leben ist Begegnung. Erfahrungen, Erkenntnisse, Kon-
sequenzen eines Zeitzeugen. R. Brockhaus, Wuppertal 1999, 159 S.

Der Landwirtssohn aus dem Wuppertaler Beyenburg wurde im ersten
Kriegsjahr des Ersten Weltkrieges in eine ,,normale” freikirchliche Familie
hineingeboren. Zehn Tage vor dem Ausbruch des Zweiten Weltkrieges,
den er mehrmals verwundet bis zuletzt als Offizier miterlebte, heiratete er.
Mit Herzblut berichtet er von seinem innerlich zu verarbeitendem und ver-
arbeitetem Erleben. Er beginnt mit den ,verlorenen Jahren“ vom 18. bis
30. Lebensjahr. Das Reflektieren iiber die Zeit des Nationalsozialismus ist
wertvoll, weil hier ein Zeitzeuge Einblick gibt in das Denken, Bangen,
Wagen und Versagen einer biirgerlichen, von freikirchlicher Frommigkeit
gepragten Familie. ,,Es gab vielfdltig quilende Gewissenskonflikte in
einem absoluten Unrechtsstaat unter skrupellosen Machthabern.“ Die
Tochter eines Nachbarn bekannte: ,.Ich personlich — im Dritten Reich noch
ein Kind — bin meinem Vater immer dankbar fiir seine Entscheidung ge-
wesen. Ich denke, dass der lebende Vater — auch nach 1945 — wichtiger
war als der Martyrer.* Der aber hatte bis zu seinem Tode darunter gelitten,
sich schriftlich verpflichtet zu haben, sich nicht mehr negativ iiber das NS-
Regime zu duBern. (23)

Der Verfasser gehorte dem auf der ,,schwarzen Liste* stehenden ,,Stern-
briefkreis“ an, war Mitglied der COV (Christlichen Offiziers-Vereini-
gung), der spiteren Kornelius-Bruderschaft. Durch sie erfuhr er geistliche
Hilfe in schwerer Zeit und neue Orientierung nach dem Zusammenbruch:
»Fiir mich begann jetzt eine neue Zeit mit deutlicher Zielsetzung.* Er stu-
dierte in Wuppertal und Bonn Theologie. Dabei wurde er von Bonhoeffer
und Barth gepriigt. Bald gehorte er zu dem Mitgriindern der SMD (Schii-
ler- und Studentenmission in Deutschland), die sich bewusst als missiona-
risch ausgerichtete Alternative zur Studentengemeinde versteht, und wurde
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ihr Leiter. Aus dieser Arbeit wurde er schon 1948 als Lehrer an die Bibel-
schule Wiedenest berufen. Er war mitbeteiligt an der Umwandlung in das
,.Missionshaus Bibelschule Wiedenest* und erlebte den neuen Aufbruch in
die Weltmission gestaltend mit. Als weite Teile der Missionsgesellschaften
ihre Aufgabe im vorwiegend sozialen Engagement sahen, rief er die evan-
gelikalen Missionen in Deutschland zur AEM (Arbeitsgemeinschaft Evan-
gelikaler Missionen) zusammen.

Seine ,.Erfahrungen, Erkenntnisse, Konsequenzen® (so der Untertitel
seines Buches) sind praktisch gelebte evangelikale Theologie. Darum ist
sein Leben auf ein Ziel ausgerichtet, nimmt das Verhiltnis zu Israel,
nimmt niichterne Zeitbeobachtung aber auch das Generationenproblem
einen breiten Raum ein. Er ist nicht nur Beobachter, sondern persénlich
getroffen, als ein Sohn bekannte: ,.Ich kann nicht mehr so glauben wie ihr
und in der Gemeinde und in der Bibel ...“. (103) Was er lehrte, muBte sich
in harten Schicksalsschlidgen bewdhren. Hier berichtet ein Zeitzeuge als
durch ,,Anfechtung, Gebet und Meditation* geformter Theologe.

Manfred Bérenféanger

Helmut Lahrkamp, Unter dem Krummstab. Miinster und das Miinster-
land nach dem Westfiilischen Frieden bis zum Sturz Napoleons.
Aschendorff Verlag, Miinster 1999, 280 S., mit 326 teils farbigen Bildern
und Dokumenten, fester Einband

.. Pax optima rerum — Friede ist das hichste Gut“, jubelten die Menschen,
als der ,,Westfilische Friede“ geschlossen worden war. Nur was folgte,
war alles andere als ein ,.ewiger Friede“! Helmut Lahrkamp schlieft mit
diesem Werk eine Wissensliicke, die sein im gleichen Verlag 1998 erschie-
nenes, viel beachtetetes Buch ,,DreiBigjahriger Krieg, Westf#lischer Frie-
de” hinterlisst. Es schildert wieder gut lesbar und mit einem reichen Bild-
teil ausgestattet die folgende Zeit bis zum Sturz Napoleons, die Zeit abso-
lutistischer Herrschaft auch der Kirchenfiirsten.

Acht Fiirstbischofe regierten in diesem Zeitraum das Hochstift Miinster,
vier von ihnen waren Kurfiirst und Erzbischof von K&ln, einer hat das
Hochstift Miinster in seinen fiinf Amtsjahren nie betreten. AuBer Zweien
waren alle Herren mehrerer Bistiimer. Die Bischofswahl war damals eine
Angelegenheit ungeheurer Bestechungsgelder an die Wahlkapitel. Trotz
des Verbotes der ,,Simonie* galt sie damals nicht als anstéBig. Der Preu-
Benkonig Friedrich II. nannte Clemens August von Bayern, der achtzehn-
jahrig 1719 Bischof von Miinster und Paderborn, 1722 Kurfiirst und Erzbi-
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schof von K&ln wurde und ebenfalls die Bistiimer Hildesheim und Osna-
briick iibernahm, ,,Monsieur de Cingéglises* (Herr von Fiinfkirchen).

Christoph Bernhard von Galen, stammte aus protestantischer Familie.
Interessant, wie viele ,, Konvertiten* damals in fiihrende Stellungen kamen!
1651, drei Jahre nach dem ,,Friedensschluss® iibernahm er das Bistum und
bemiihte sich aus ehrlicher Uberzeugung, die Reformen des Konzils von
Trient durchzufiihren. Volksnahe Katechese und regelmissige Sonntags-
predigt sollten der Bevolkerung die Glaubenswahrheiten nahebringen.
Schiiden, die der groBe Krieg gerissen hatte, suchte er zu beseitigen [28].
Dennoch war seine Zeit fast ununterbrochen gekennzeichnet durch kriege-
rische Auseinandersetzungen. Als ,Bomben-Bernd“ und ,,Kanonenbi-
schof* ist er in die Geschichte eingegangen. Es gelang ihm, die protestanti-
schen Enklaven zu beseitigen, seinem Fiirstbistum eine Vormachtstellung
im Nordwesten zu schaffen und in ,.eine geschlossen katholische Land-
schaft* [28] zu verwandeln.

Der Paderborner Bischof Ferdinand von Fiirstenberg iibernahm als Ga-
lens Nachfolger in seinen letzten fiinf Lebensjahren auch das Bistum Miin-
ster. Dieser hochgebildete Humanist bemiihte sich, mit den Nachbarn im
Frieden zu leben, Kunst, Wissenschaft und geistliches Leben zu fordern,
aber fiir Miinster war seine Amtszeit zu kurz.

Soviel hatte man aus den Verheerungen des DreiBigjéhrigen Krieges
gelernt, daB ,, Menschenwiirde nicht mehr so verachtet war “[164]. Kriege-
rische Auseinandersetzungen sollten sich nur noch gegen militérische Zie-
le richten. Der Siebenjidhrige Krieg aber wurde fiir Miinster ,, die schwerste
Katastrophe zwischen Tauferreich und dem Zweiten Weltkrieg* [161]. Der
franzdsische Stadtkommandant beschwerte sich schriftlich iiber die ,, illo-
yale Kriegsfithrung* [159] der PreuBen und der miinstersche Staatsmini-
ster Franz von Fiirstenberg stellte fest, ,,daf Europa seit der Verwiistung
der Pfalz dafiir kein Beispiel bringen konne “ [165].

Die katholische ,,Adelskirche” des ,,Ancien régime* hatte offenbar we-
nig geistliche Antriebskrifte mehr [151]. Die Geistlichen Fiirstentiimer
galten als riickstdndig [175]. Mit der Franzdsischen Revolution verinder-
ten sich die Verhiltnisse. Napoleon konfiszierte die linksrheinischen Ge-
biete und entschidigte die Fiirsten fiir ihre an Frankreich gefallenen Léin-
dereien mit sikularisiertem Kirchengut. Unter Napoleon hob der Reichsde-
putationshauptschluss 112 deutsche Kleinstaaten auf. Die Bevdlkerung
wurde nicht gefragt. Das Bistum Miinster fiel zun4chst an Preuflen, wurde
von 1806 bis 1810 im ,Konigreich Westphalen® von Kassel aus regiert,
gehorte dann zu Frankreich und wurde 1815 endgiiltig Hauptstadt der
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preuBischen Provinz Westfalen. Das ,,Heilige Romische Reich Deutscher
Nation“ hatte schon 1806 aufgehort zu existieren.
Manfred Bérenfénger

Riidiger Hauth, Hexen, Gurus, Seelenfinger. Einblicke in die Welt mo-
derner Sekten. R. Brockhaus (RBtaschenbuch Bd. 573), Wuppertal 1999,
208 S.

Riidiger Hauth, Beauftragter fiir Sekten und Weltanschauungsfragen der
Evangelischen Kirche von Westfalen, legt einen aktualisierten Uberblick
vor iiber religiose Bewegungen der Gegenwart. In drei Kapiteln ,,Der
Osten kommt in den Westen®, ,,Zu den Sternen und dariiber hinaus®,
»INeue Hexen — neue Heiden” schildert er mit groer Sachkenntnis §stliche
Religiositit wie Guruismus, Yoga, Karma- und Reinkarnationslehre, die
im ,,christlichen” Abendland in seinen Medien sich groBen Interesses er-
freuen und ldngst eine groBe Anziehungskraft bewiesen haben.

.Jede sektiererische Offenbarung und pseudowissenschafiliche Theo-
rie, spiritistische Jenseitskundgabe oder erfundene UfoGeschichte scheint
fiir bestimmte Zeitgenossen attraktiv genug zu sein, um sich von ihr in den
Bann ziehen und betoren zu lassen. [S.66]. Die offenkundige ,,Markt“-
Lage schildert er an den Beispielen der modernen ,,Rosenkreuzer*, ,,Uni-
verselles Leben/Heimholungswerk Christi“ und ,,Scientology* — ,,nach-
christlichen Gruppierungen, die iiber die christliche Lehre hinausgehen
wollen.

Noch wenig auffillig, aber doch erkennbar, ist der Aufbruch betont
christentumfeindlichen Heidentums, sei es durch den Wicca-(Hexen)-Kult
oder den Riickgriff auf das germanische Heidentum. Das ist um so erstaun-
licher, als sogar Alfred Rosenberg in seinem , Mythos des XX. Jahrhun-
derts “ unseligen Angedenkens der Meinung war, Odin und Thor seien tot
und hitten nie existiert. Wer konfrontiert wird mit den populdren Einwen-
dungen gegen die, ,,unwissenschaftlichen* Berichte in der Bibel und ihre
Ethik, wundert sich, zu welchen verworrenen Gedankengebilden und wel-
cher sklavischen Unterordnung unter fragwiirdige Autorititen ,,aufgeklir-
te* Menschen, selbst Akademiker, fihig sind und skurrile Wunderberichte
kolportieren.

Berichte von Betroffenen und authentisches Material geben einen guten
Einblick. Wertvoll sind die jeweils klaren ,,Beurteilungen aus christlicher
Sicht” am Ende einer jeden Darstellung.

Manfred Bérenfinger
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100 Jahre Friedensau 18991999, Festschrift. Theologische Hochschu-
le Friedensau, [An der lhle 19, 39291 Friedensau], Redaktion: Dieter Leu-
tert, 57 8.

Chronik Friedensau, Von der Klappermiihle zur Theologischen Hoch-
schule 1899-1999, Johannes Hartlapp, Redaktionelle Bearbeitung Renate
Poller, 60 S., Bildband mit festem Einband

B. Oestreich, H. Rolly, W. Kabus (Hg.), Glaube und Zukunftsgestaltung.
Festschrift zum Hundertjihrigen Bestehen der Theologischen Hoch-
schule Friedensau. Aufsitze zu Theologie, Sozialwissenschaften und Mu-
sik, Peter Lang Verlag, Frankfurt a. M. u. a. 1999, 434 S.

Festschrift Marienhohe. 75 Jahre 1999. Schulzentrum Seminar
Marienhohe [Auf der Marienhohe 32, 64297 Darmstadt, Tel.: 06151-5391.
114], 52 S.

Dr. Daniel Heinz (Red.), Adventisten machen Schule — 50 Jahre Semi-
nar Schloss Bogenhofen 1949-1999. Wegweiser-Verlag, Wien 1999,
119 S.

Die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten feiert runde Jubiliden:
100 Jahre ,Friedensau®, 75 Jahre Schulzentrum Marienhdhe Darmstadt
und 50 ,,Schloss Bogenhofen®, das &sterreichisch/schweizerische Gegen-
stiick zu Friedensau. Fiinf Festschriften wiirdigen diese Ereignisse, drei der
Theologischen Hochschule Friedensau bei Magdeburg, je eine dem Schul-
zentrum Marienhdhe und dem Theologischen Seminar und Oberstufenreal-
gymnasium Schloss Bogenhofen, St. Peter/Hart bei Braunau.

»Friedensau” ist eine freikirchliche Besonderheit: ein adventistisches
Dorf, also eine politische Einheit, mit einer staatlich anerkannten Hoch-
schule fiir die Bereiche Theologie, Sozialwissenschaften und Musik. Dane-
ben gibt es ein Altenheim und ein modernes Tagungszentrum. Dieses Ge-
bilde hat manche Wandlung erlebt, aber auch zwei Diktaturen iiberlebt.
Verstindlich, daB sich hier das freikirchliche Proprium mit dem Staat be-
rithrt. Das wird in der ,,Festschrift deutlich, in der Dieter Leutert vor der
eigentlichen Geschichte Friedensaus als Dankesschuld im 1. Kapitel ,,In
memoriam Prof. Dr. Erhard Hiibener (1881-1958)“ den Landeshauptmann
der Provinz Sachsen und ersten Ministerprisidenten von Sachsen-Anhalt
wiirdigt. Dieser Liberaldemokrat hat sich bei der sowjetischen Militérre-
gierung und gegen die Tendenzen der werdenden DDR dafiir eingesetzt,
daBl die Hochschule nach dem Kriege wieder erstehen konnte. — Unter der
letzten und zugleich ersten frei gewdhlten DDR-Regierung bekam die
Hochschule im September 1990 ihre staatliche Anerkennung.
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Adventisten geht es um ein gesundes, ganzheitliches Menschenbild.
Darum wird Theologie immer im Kontext betrieben. Auf dem 1899 erwor-
benen Miihlengeldnde wurden darum neben der Ausbildungsstitte, die die
eigenartige Bezeichnung ,,Industrie- und Missionsschule® trug, gleichzeitig
ein Sanatorium, das heutige Altenheim, errichtet und ein Industrieunter-
nehmen, der Deutsche Verein fiir Gesundheitspflege (DE-VAU-GE), das
sich spiter in Liineburg zu dem lebensreformerischen ,,Grano vita“ entwik-
kelte.

In Friedensau befinden sich auch das ,,Historische Archiv der Sieben-
ten-Tags-Adventisten in Europa™ und ein Institut fiir Biblische Archiolo-
gie und Altes Testament.

Eine reichbebilderte ,,Chronik* ,,veranschaulicht® in vorziiglicher Aus-
stattung mit reichem Bild- und Dokumentenmaterial diese wirklich
~einzig-artige® Geschichte.

Vom hohen wissenschaftlichen Niveau dieser — neben der Lutherischen
Theologischen Hochschule Oberursel — einzigen freikirchlich-theologi-
schen Hochschule in Deutschland mit staatlich anerkannten Abschliissen
zeugt die im Europdischen Verlag der Wissenschaften Peter Lang, Frank-
furt/M. herausgebrachte Festschrift ,,Glaube und Zukunftsgestaltung®, die
Beitréige nicht nur von Adventisten enthilt. Sie gliedert sich in die drei in
Friedensau unterrichteten Bereiche Theologie, Sozialwissenschaften und
Musik. Drei Aufsitze aus dem Bereich ,,Theologie“ sind in englischer
Sprache. Einige Exegesen alt- und neutestamentlicher Texte geben Ein-
blick in die biblisch-theologische Arbeit. Der Friedensauer Kirchenge-
schichtler und Sozialtheologe Dr. Thomas Domanyi schreibt iiber ,,Die
Stellung des Paulus zur Sklaverei®, der Lektor fiir Hebrdisch an der Mar-
tin-Luther-Universitidt Halle geht der nicht nur die Israelreisenden interes-
sierende Frage nach, ob das Erleben des Landes der Bibel zu recht als
»Funftes Evangelium“ bezeichnet werden kann. Der Kirchengeschichtler
(und Mitglied des VEfGT) Johannes Hartlapp, der einleitend die ,,100 Jah-
re Ausbildung in Friedensau® skizziert hat, schildert fiir alle Freikirchen in
dhnlicher Weise bedeutsam ,,Siebenten-Tags-Adventisten und die Heraus-
forderung der Weimarer Republik®.

Aus dem Bereich ,,Sozialwissenschaften® sei das Phinomen ,,Bene Is-
rael Indiens® besonders erwihnt: eine kleine Gruppe schiffsbriichiger jiidi-
scher Fliichtlinge iiberlebt in Indien ohne Kontakt mit dem Judentum und
ohne gerettete Bibel iiber 1500 Jahre durch vererbte jiidische Gebrauche!
Die weiteren Themen dieses Abschnittes sind: ,,Die Gemeinde und ihre so-
ziale Verantwortung®, ,,Christliche Gemeinwesenarbeit als Zukunftsgestal-
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tung®, ,,Jugend und Gewalt®, ,,Therapie Suchtkranker und Suchtpridvention
— wichtige Aufgaben christlicher Sozialarbeit“, ,,S6hne und Vaterbilder®,
,Singles: Ein soziologischer Beitrag zur Seelsorge, Gemeindepiddagogik
und Sozialarbeit®.

Im Abschnitt ,,Musik® werden die Themen behandelt: ,,Das Amt des
Berufsmusikers in biblischer Zeit*, ,,Musik und Theologie — Chancen einer
Partnerschaft®, ,Mystik und geistliches Singen bei Tersteegen®, ,Neue
Kultur — eine Anfrage an Kirche und Gesellschaft: Gedanken zur gegen-
wirtigen Kulturdebatte®.

Das Advent Bildungs- und Erziehungswerk e.V. unterhélt in Darmstadt
ein Schulzentrum, das eine Realschule, ein Gymnasium und ein Kolleg fiir
anerkannte Abschliisse auf dem Zweiten Bildungsweg und ein Internat
umfasst. Bis zur deutschen Wiedervereinigung war hier auch das Theolo-
gische Seminar der Gemeinschaft der Siebententags-Adventisten in der
Bundesrepublik. Nach der Wende wurde es mit der dortigen Ausbildungs-
stitte zur Hochschule Friedensau zusammengelegt. Das bedeutete fiir die
,Marienhhe“ zunichst einen schmerzlichen Einschnitt, der jetzt aber
wohl iiberwunden ist.

Diese konfessionelle Privatschule, die aber allen offen steht, ist ein an-
schauliches Kapitel Freikirchengeschichte. 1921 wurde die erste Schule in
Kirchheim/Teck erdffnet, schon ein Jahr spater, 1922, war ein ehemaliges
Kurhaus in Bad Aibling (Bayern) ihr Domizil. Religiose Intoleranz machte
aber die Entfaltung dieser Schule in Siiddeutschland unmdglich. 1924
konnte eine ehemalige Tanzschule bei Darmstadt erworben werden. Damit
beginnt die spannende und wechselvolle Geschichte der ,,MarienhShe®.
1939 musste der Privatschulunterricht eingestellt werden, nur die Werk-
stitten blieben noch eine Zeit lang erhalten. 1948 begann der Wiederauf-
bau, der ein stindiger Ausbau wurde. Das Hessische Kultusministerium
genehmigte fiir den gymnasialen Zweig und das Kolleg die Ausbildung bis
zum Abitur.

Die ganzheitliche Pddagogik nach adventistischen Grundsitzen entfal-
tete auch hier ein breitgefichertes Bildungsangebot, das mancherlei Wand-
lungen durchmachte

Nur halb so alt wie ,,Friedensau® ist ,,Schloss Bogenhofen®, das Ausbil-
dungszentrum fiir die Osterreichischen und deutschschweizerischen Ad-
ventisten. Fiir diese hervorragend gestaltete, reich bebilderte Festschrift
zeichnet Dr. Daniel Heinz, Friedensauer Archivar und VEfGT-Beiratsmit-
glied, verantwortlich. Die Ausbildungs- und Erziehungsgrundsitze sind die
gleichen wie in Friedensau. Neben der theologischen Ausbildung gibt es
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ein zur ,Matura® (Abitur) fithrendes Internatsgymnasium, das zu den fiinf
besten privaten Oberrealgymnasien Osterreichs zihlt. Daneben gibt es in
Verbindung mit dem Goethe-Institut den Kursus ,,Deutsch als Fremdspra-
che®. Die musikalische Ausbildung hat einen anerkannt hohen Stand. Auch
andere Ausbildungsziele wurden zeitweilig versucht, etwa ein Handels-
lehrgang. In der Nachkriegszeit waren handwerkliche Betriebe angeglie-
dert, die den Schiilern die Mdglichkeit boten, fiir ihren Unterhalt zu sor-
gen. Daraus wurde ein heute nicht mehr mit der Schule verbundenes Indu-
strieunternehmen. Die urspriinglich zum Schloss gehdrende Landwirt-
schaft wurde nach einer Unterbrechung zu einer biologischen Giirtnerei.
Gerade vor dem kulturellen Hintergrund Osterreichs ist das Auf und Ab
dieses Bildungszentrums bedeutsam und interessant zu lesen.
Manfred Béarenfianger

Jahrbuch fiir evangelikale Theologie (JETh), 12. Jahrgang, 1998. Hg.
im Auftrag des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie (AfeT Deutsch-
land) und des Arbeitskreises fiir biblisch erneuerte Theologie (AfbeT
Schweiz) von Reinhard Frische, Rolf Hille, Heinz-Werner Neudorfer (Ge-
samtredaktion) und Helge Stadelmann (Buchinformation). R. Brockhaus
Verlag, Wuppertal 1998, 340 S.

Jahrbuch fiir evangelikale Theologie (JETh), 13. Jahrgang, 1999. Hg.
im Auftrag des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie (AfeT Deutsch-
land) und des Arbeitskreises fiir biblisch erneuerte Theologie (AfbeT
Schweiz) von Reinhard Frische, Rolf Hille, Helge Stadelmann, Heinz-
Werner Neudorfer (Gesamtredaktion) und Jochen Eber (Buchinformation).
R. Brockhaus Verlag, Wuppertal 1999, 288 S.

Das Anliegen dieser Jahrbiicher ergibt sich aus den Namen der Herausge-
ber-Arbeitsgemeinschaften. Einer auf die Bibel als letzter Autoritdt ge-
griindeten Theologie wissen sich die Freikirchen verpflichtet. Darum fin-
den sich Mitglieder des VEfGT unter den Mitarbeitern dieses Jahrbuches.
Der Jahrgang 1998 besteht aus zwei etwa gleich umfangreichen Teilen.
Sieben Aufsitze gehen auf z. Zt. aktuelle Fragestellungen ein: Ralf Al-
brecht: Sithne und Stellvertretung in Jes 53; Mark Seifrid: Gottes Gerech-
tigkeit im Alten Testament und bei Paulus; Heinz-Werner Neudorfer: Be-
merkungen zur Theologie der Stephanusrede; Eckhard J. Schnabel: Ur-
christliche Glossolalie; Ulrich Wendel: Bibelarbeit iiber Apg 2,42-47. Kar-
sten Lehmkiihler geht der Verwendung des Zitates ,,Geschichte durch Ge-
schichte iiberwinden® nach. Die Relativitit der Geschichte, die Troeltsch
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beschworen hat, will ,,christologisch beantwortet werden®“. Wilhelm Faix
beschliet den Aufsatzteil mit ,,Entwicklungspsychologische Erkenntnisse
(der frithen Kindheit) und ihre Bedeutung fiir Familie und Gemeinde*.

Der zweite Teil enthilt eine ausfiihrliche ,,Buchinformation® zu den
klassischen theologischen Disziplinen. Beachtlich ist die Aktualitit der Re-
zensionen! Von den 82 besprochenen Biichern des Jahrbuchjahrgangs
1998 sind 1998 9, 1997 49, 1996 19, 1995 3 und je 1 1994 bzw. ohne Jah-
resangabe herausgekommen oder ausgeliefert worden. Wertvoll ist die ge-
legentliche Ergénzung durch ,Weitere Literatur” aus dem gleichen Zeit-
raum.

Was iiber den vorigen Jahrgang gesagt ist, gilt auch fiir den folgenden.
Der Aufsatzteil enthilt fiinf Arbeiten. Die erste, von dem Léwener Dozen-
ten Hendrik Je Koorevaar ,.Beltschazzars Sprache. Der Wechsel von He-
brdisch zu Aramdisch im Buch Daniel* soll im nidchsten Heft fortgesetzt
werden. Beat Weber steuert ,,Lob und Klage in den Psalmen des AT als
Anfrage und Herausforderung an unsere Gebets- und Gottesdienstpraxis*
bei, Wilfried Haubeck ,,Gottes Gerechtigkeit und die Gerechtigkeit des
Menschen®, Heinrich von Siebenthal ,Die syntaktische Rolle von theo-
pneustos in 2 Tim 3,16%, August Strobel ,,Die gemeinsame Kalenderbasis
von Qumran und Heliopolis. Zur rechnerischen Tiefenstruktur archéologi-
scher Fakten®. Besonders beachtenswert ist die von Elisabeth Bockmiihl,
St. Chrischona, gekiirzte Ubersetzung dreier amerikanischer ,.evangelika-
ler Theologen Mark Noll, Cornelius Plantinga Jr. und David Wells
»~Evangelikale Theologie heute: eine Standortbestimmung®. Leidenschaft-
lich beklagen sie ,,Das intellektuelle Versagen der amerikanischen Evan-
gelikalen®. ,,.Der Grund ist, daff die modernen amerikanischen Evangelika-
len, bei aller Dynamik und allem Erfolg auf der populiren Ebene, es
weithin verpasst haben, ein ernstzunehmendes intellektuelles Niveau
beizubehalten.“ [S. 78].

Noch umfangreicher als im Jahrgang 1998 ist die ,,Buchinformation®.
Auf 200 Seiten (81-281) sind 96 Biicher ausfiihrlich und sachlich-kritisch
rezensiert, davon 71 aus dem Erscheinungsjahr 1998 und 4 aus dem lau-
fenden 1999!

Manfred Béarenfianger
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Peter Schmidtsiefer, Kirche und Gesellschaft im Wilhelminischen Kai-
serreich. Eine Analyse der Zeitschrift ,,Licht und Leben* (1889-1914).
Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte, Bd. 139,
Rheinland-Verlag, Koln 1999, 597 S.

»Licht und Leben® (L+L) ist die Zeitschrift der Gemeinschaftsbewegung
innerhalb der Landeskirchen. Mit ungeheurem Fleil hat der Verfasser die-
ser Dissertation versucht, die ,,Mentalitit“ dieser pietistischen Bewegung
in einer Zeit groBen gesellschaftlichen und industriellen Umbruchs, in der
2. Hilfte des 19. und dem Beginn des 20. Jahrhunderts, zu schildern.

Um die Geschichte der deutschen Gemeinschaftsbewegung zu verste-
hen, setzt der Verfasser bei Wicherns Ansto zur ,,Inneren Mission® 1848
ein und der ihr nahestehenden ,, Evangelischen Gesellschaft fiir Deutsch-
land“. Die Niederlage Napoleons bereitete geistig den Boden zu fiir das
Entstehen geistlich erwecklicher Bewegungen. Diese verschiedenen Stro-
mungen wurden durch die Gnadauer Konferenz 1888 institutionalisiert.
Die urspriinglich fiir den Wuppertaler Raum von der Evangelischen Ge-
sellschaft fiir Deutschland herausgegebene Zeitschrift L+L wurde schnell
zu dem verbindenden Organ einer iiber den deutschsprachigen Raum hin-
aus gewachsenen ,,Licht-und-Leben-Gemeinde“ und bildete so etwas her-
aus wie ein ,,System gemeinschaftsbewegter Frommigkeit*, fiir die der
strenge Biblizismus, der die Bibel als Tatsachensystem verstand, typisch
ist. Daneben steht als zweite Offenbarungsquelle die Natur und ihr Ver-
stindnis. Immer geht es um Erweckung und die Erfahrungsfrommigkeit,
die die Zeiterscheinungen deutet. Die hier beschriebene Frommigkeits-
»Mentalitdt“ trifft nicht nur auf die Gemeinschaftsbewegung zu, sondern
auf die meisten durch die Evangelische (besser: Evangelikale!) Allianz
verbundenen Christen auch in den verschiedenen Freikirchen, zu denen die
Gemeinschaften eine gewisse Nihe haben. Der freikirchliche Rezensent
fiihlt sich beim Lesen in die Zeit vor dem groBen Paradigmenwechsel nach
dem Zweiten Weltkrieg zuriick versetzt!

.Die Kehrseite des Selbstverstindnisses* ist die ,,Abgrenzung von den
Gebildeten®. Der Verfasser sieht die Leserschaft von L+L als ,,Kleinbiir-
gertum®, zwischen Proletariat und Bildungsbiirgertum angesiedelt. Diese
Schau zieht sich — soziologisch sehr interessant — durch das ganze Buch.
Es gibt zwar auch Arbeiter in den Gemeinschaften, aber sie kommen in
L+L kaum vor. Nur allméhlich bildet sich auch ein industrielles Kleinbiir-
gertum. Das Grundmodell zur allgemeinen Beurteilung ist die Kleinfami-
lie, deren ,,Verfall“ mit Besorgnis beobachtet wird. Ihre Gegner sieht die
Zeitschrift im Katholizismus, in der Sozialdemokratie und der Bourgeoi-

286



BUCHBESPRECHUNGEN

sie. Gespalten ist das Verhéltnis den Juden gegeniiber. Neben einem auf-
filligen Antisemitismus steht der Glaube an das Volk Gottes.

Mit groBem Interesse liest sicher nicht nur der Freikirchler das 7. Kapi-
tel ,,Erlosung durch das Reich: Nation und Nationalismus* [S. 378ff]. Der
Kaiser ist der Vater der deutschen ,Nationalfamilie®. Als dem Volk von
Gottes Gnaden Gegebener hat die deutsche Nation natiirlich eine heilbrin-
gende Sendung fiir die Welt. Die Kolonialpolitik schafft dem Volk Raum,
ist aber auch eine grole Moglichkeit zur Mission. Kriege sind zwar ,,etwas
Fiirchterliches® aber doch auch ,,unvermeidlich® [S. 478]. Die Konsequenz
daraus ist die Ablehnung des Parlamentarismus, der gerade in der engli-
schen Frommigkeit ganz anders verankert ist. Um der Objektivitit willen
wire eine Gegeniiberstellung englischer AuBerungen aus evangelikalen
Kreisen interessant, zumal L+L in den Englindern Blutsverwandte sieht.
Fiir die deutsche ,kleinbiirgerliche Mentalitét* ist ,,, Reich’ im doppelten
Sinne zu verstehen, als deutsches Kaiserreich und als Reich Gottes"
[S. 534]. Dies Verstiindnis hatte eine fatale Langzeitwirkung, die sich in
der Akzeptanz der ,gottgegebenen Obrigkeiten” auch in der Form von
zwei Diktaturen zeigten.

Fiir die wiinschenswerte weite Verbreitung dieses Buches spricht der
gemessen am Umfang duBerst giinstige Preis. Eingeschrinkt wird diese
Empfehlung allerdings durch den Stil. Einerseits hitte eine Raffung der
stets sehr ausfiihrlich behandelten Kapitel der Qualitit keinen Abbruch ge-
tan, andererseits wire fiir die Nichtspezialisten eine deutlichere Erldute-
rung genannter Ereignisse hilfreich. Wer weiB, was es mit der fiir den Kai-
ser so kritische ,,Daily-Mail-Affire” unter Reichskanzler Biilow [S. 398 f.]
auf sich hat, oder mit der elsissischen ,,Zabern-Affire“ 1913 [S. 465] und
der ,,zweiten Marokko-Krise® [S. 477]? Man hat auch nicht den Eindruck,
daB das Schwelgen in sehr oft entbehrlichen Fremdwortern eine karrikie-
rende Demonstration kleinbiirgerlicher Mentalitit ist.

Manfred Bérenfianger

Thomas Lefimann, Verantwortete Gnade. Auswertung pastoralen Dien-
stes in einer kleiner werdenden Kirche. Medienwerk der Evangelisch-
methodistischen Kirche, Emk-Studien 2, Stuttgart 1998, 177 S.

Sie reiten nicht mehr ,,mit Pferd und Bibel durch die Pririe“, die Methodi-
stenprediger. Als Pastoren sind sie nicht nur in Deutschland etabliert und
mindestens die (ehemalige) Nordwestdeutsche jéhrliche Konferenz hat in
25 Jahren 46 % ihrer Glieder verloren und einer ihrer Pastoren kennt
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.noch nicht einmal um eine Handvoll Leute [...] die sagen oder gesagt
haben, unter dem EinfluB von X habe ich mich bekehrt* [S. 130]. Thomas
LeBmann, methodistischer Pastor dieser Konferenz, ist beunruhigt und un-
befriedigt wegen der Negativmeldungen in den jahrlichen Superintenden-
tenberichten iiber mehr als zwei Jahrzehnte und den darin gemachten kaum
effektiven Vorschldgen. Im Rahmen des Doctor-of-Ministery-Programmes
hat er sich in den Jahren 1994 bis 1998 dieser Problematik gewidmet, da-
bei zehn aktive Pastoren und Pastorinnen aus drei Altersgruppen zu dieser
Situation mit einer Fragebogenaktion interviewt. Die anonymisierten, oft
sehr personlichen Antworten legt er mit diesem Buch vor.

Der Verfasser schildert an Hand der Superintendentenberichte die Be-
miihungen der Konferenz, mit dem ,statistischen Niedergang™ fertig zu
werden. Dann geht er dem biblischen und heutigen Leistungsverstindnis
nach und stellt seine Fragebogen vor. Dabei geht es um die persénliche
Berufung und ihre heutige Gewissheit, Arbeitsziele und die Anfechtung
durch den statistischen Riickgang, Krisen und ihre Bewiltigung, Motiva-
tion und Demotivation, Pastorenleitbild, Kirchliche Struktur und Sendung,

Manche Antwort versteht sich nur aus der kircheninternen Situation,
mit anderer kann sich auch ein Freikirchler befreundeter Denomination
identifizieren: ,, Und ich denke, daf ich kaum in eine Gemeinde einladen
kann und auch in eine Kirche einladen kann, die nur dabei ist, ihre Wun-
den zu schlecken und zu trauern, was sie friither doch alles mal hatte.*
[S. 122]. Die selbstkritischen Fragen nach ,,methodistischer Ekklesiologie®
[S. 159/160] und ihrem Amtsverstdndnis zu beurteilen, steht einem AuBen-
stehenden nicht zu. Die Losungsvorschldge des Verfassers sind Konjunkti-
ve ,miiBte”, ,,wire“, ,konnte“ [z.B. S. 158-160]. Der Buchtitel mutet an
wie eine Ergdnzung des im Verlagshinweis am Buchende empfohlene
Werk von Bischof und Seminardirektor der EmK ,, Gelebte Gnade, Grund-
rif} einer Theologie der EmK“.

Manfred Bérenfinger

Hanspeter Jecker, Ketzer — Rebellen — Heilige. Das Basler Tiufertum
von 15801700, Liestal 1998, 664 S.

Die hochst wertvolle und umfassende Studie wurde 1997 von der Philoso-
phisch-Historischen Fakultit der Universitéit Basel als Dissertation ange-
nommen. Sie widmet sich der Spitphase der Entwicklung der Basler T#u-
fergemeinden in den Jahren 1580—1700, also einem Zeitraum, der gewhn-
lich nicht wahrgenommen oder stereotyp als Verkiimmerung oder Stagna-
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tion abgetan wird. Basel ist gleichwohl ein Nebenschauplatz der tiuferi-
schen Geschichte, doch gerade darin liegt das Reizvolle an diesem Buch,
nicht zuletzt deshalb, weil hier Fragen, wie es zu einer Konsolidierung und
zum Uberleben der Tauferbewegung kam und welche iiberregionalen und
internationalen Beziehungen sich aufzeigen lassen, im Mittelpunkt stehen.
Es soll das Typische an relativ versprengten Taufergruppen aufgezeigt
werden.

Die Vorgehensweise des Vf., der als Dozent in der mennonitischen Bil-
dungsstitte ,,Bienenberg” bei Basel arbeitet, ist chronologisch-diakron
(S.35). Es wird eine duBerst feine Detailarbeit geliefert, die auf einer
griindlichen Auswertung von einer erstaunlich grofien Zahl von Archivma-
terialien beruht, wobei nur Weniges aus tiuferischer Feder stammt. Die
Materialien und ihre Auswertungen sind derartig umfangreich, dal das
vorliegende Buch Spiegel einer ungeheuren FleiBarbeit darstellt.

Die Arbeit zeigt, daB} in der ersten Phase zwischen 1580 und 1630 eine
umfassende Sozialdisziplinierung einsetzte, die versuchte, alle Taufgesinn-
ten zu examinieren, zu belehren und in die reformierte Kirche zuriickzu-
fiihren. Dies gelang nur teilweise, weil ein Teil der Taufer hartnickig auf
ihren Uberzeugungen beharrte. Sie tauchten zwar unter, konnten sich aber
im Lande halten, wiihrend andere die Heimat verlieBen. Wihrend des 30-
jahrigen Krieges blieben die Taufgesinnten voriibergehend verschont, doch
kommt es im Gefolge des Bauernkrieges von 1653 wiederum zu neuen
MaBnahmen gegen sie. Das Taufertum kommt allerdings in den 1680er
Jahren zum Erliegen. Die dritte Phase erfa3t neue Taufgesinnte, die nicht
mehr in einer direkten Kontinuitéit zu den Anfingen stehen. Die Einfliisse
kommen offenbar aus dem Bernischen Taufertum.

Die Anhingerzahlen sind minimal, Berufe, die vorherrschen, sind
Kleinbauern, Dorfhandwerker, gelegentlich auch Wundérzte, die groBle
Sympathie genieBen und sich ldnger halten kénnen als andere. Interessant
ist auch, dal Frauen sich sehr oft kompetent und schlagfertig in den Ver-
horen duBern. Taufer waren stets in der Illegalitit. Sie fielen auf, weil sie
den geforderten Kirchgang unterlieBen, nicht am Abendmahl teilnahmen
und Eid (in der Eidgenossenschaft!) sowie Kriegsdienst ablehnten. Es kann
aber auch zu erstaunlichen Kompromissen kommen, so z. B. daf tiuferi-
sche Eltern durch Verwandte oder Freunde ihre Kinder taufen lassen und
sie sogar auch zum kirchlichen Unterricht schicken. Es kommt vor, daB El-
tern diese Schritte mit dem Argument rechtfertigen, ihre Kinder sollten
selbst entscheiden. Wenn dennoch ein hoher Prozentsatz dieser Kinder
spiter dem Taufertum zuneigte, so ist das nach Meinung des Vf. ein Beleg
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fiir die hohe Glaubwiirdigkeit und Vorbildhaftigkeit der Tauferinnen und
Téufer. Allerdings ist auch auffallend, daBl im Verlauf des 17. Jahrhunderts
die Bereitschaft abnimmt, andere Positionen zu hinterfragen, um dadurch
neue Anhinger zu gewinnen. Es geht mehr darum, in Ruhe leben zu kon-
nen. Kritisch wird es auch bei der Frage der EheschlieBung, weil eine nicht
offiziell eingegangene Ehe als illegal galt.

Je linger je mehr greift eine Uberlebensstrategie. Weil allgemein die
obligatorische Kindertaufe abgelehnt wird, hat man folgerichtig von Kir-
chenmitgliedschaft eine andere Vorstellung, die auf Freiwilligkeit beruht
und die deshalb auch die Forderungen nach Glaubensfreiheit beinhaltet.
Als weiterer Kritikpunkt der Tédufer an der Volkskirche ist der Verzicht auf
Gemeindedisziplin zu nennen und drittens wird die enge Verbindung mit
der politischen Obrigkeit kritisiert. Es sind dies also Forderungen der Téu-
fer, die sich offensichtlich seit den Anféngen in Ziirich durchgehalten ha-
ben. Auch ist der hohe ethische Standard Anzeichen dafiir, daB sich eine
andere Forderung der Téufer, ndmlich die Besserung des Lebens sichtbar
werden zu lassen, behauptet hat. In den Augen der Obrigkeit ist natiirlich
auch die Ablehnung des Eidschwurs im Zusammenhang mit der jahrlich
stattfindenden Huldigung in der Eidgenossenschaft ein Argernis, nicht
minder auch die Verweigerung des Kriegsdienstes.

Die zentrale Lage Basels hat es auch mit sich gebracht, daB, abgesehen
von Buchdruckern, die immer wieder auch tiuferisches Schrifttum druck-
ten, internationale Verbindungen offensichtlich sind. Dies betrifft nicht nur
Auswanderungen in das ElsaB, in die Pfalz und in die Niederlande, sowie
nach Mihren mit gelegentlichen Riickwanderungen, sondern hatte auch
eine gewisse Solidaritiit innerhalb des Taufertums zur Folge. Wanderbewe-
gungen lassen sich beobachten, insbesondere in Zeiten, in denen der obrig-
keitliche Druck groB wird. Im Zusammenhang der Verfolgungen lassen
sich aber auch sehr starke Schwankungen in der Beurteilung beobachten.
Es kommt zu Solidarisierungseffekten innerhalb eines dorflichen Kontex-
tes, aber auch dazu, daB nicht alle Angehérige der Obrigkeit sich zu allen
Zeiten gleichermaBen von den non-konformistischen Tédufern bedroht fiihl-
ten. Dennoch ist die Unduldsamkeit und Hirte der Obrigkeit beachtens-
wert; es ist doch wohl auch Hinweis darauf, daB hier sozialpathologische
Vorgiinge zu beobachten sind. Man miifite schlieBlich ja die Frage stellen,
warum eine so kleine Zahl von Menschen, die an bestimmten Punkten ab-
wichen, ein so groBes Gefahrenpotential darzustellen schienen. Welche so-
zialen Mechanismen greifen hier? Warum wird die soziale Gefahr an der
Tauffrage aufgehdngt? Warum sieht man eine Welt zusammenbrechen
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oder die gesamte Sozialordnung auf der Kippe, wenn es zu Taufen von
glaubenden Menschen kommt?

Der Titel des Buches ergibt sich aus den Eingruppierungen der Tiufer
als Ketzer seitens der Kirchen, als Rebellen seitens der Obrigkeit und als
Heilige seitens einiger Menschen, die in ihnen ethische Vorbilder und
wahrhaft fromme Christen erblickten. Dennoch wurden die Heiligen auch
immer wieder Siindenbocke, wenn es Zeiten der Krisen gab.

Das hervorragend gestaltete Buch weist eine umfangreiche Bibliogra-
phie auf, und man kann seinen Inhalt mit Hilfe eines ausfiihrlichen Regi-
sters erschliefen.

Erich Geldbach

Hans-Georg Tanneberger, Die Vorstellung der Tiufer von der Recht-
fertigung des Menschen (Calwer Theologische Monographien, Reihe B,
Bd. 17), Stuttgart 1999, 269 S.

Die breite und selbst in der Offentlichkeit kontrovers gefiihrte Diskussion
um die Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigung zwischen dem Lutheri-
schen Weltbund und der romisch-katholischen Kirche hat gezeigt, wie
schwierig eine Einigung in der Zentralfrage der Reformation ist. Die im
Wintersemester 1996/97 von der Theologischen Fakultit der Westfili-
schen Wilhelms-Universitit als Dissertation angenommene Arbeit hat da-
her einen hochst aktuellen Bezugspunkt. Ausgangspunkt der Studie zur
» vorstellung® (nicht: ,,Lehre) der Téufer der Reformation von der Recht-
fertigung sind drei Thesen:
1. Die Taufer haben sich kaum mit der reformatorischen Rechtfertigungs-
lehre beschiiftigt;
2. Die Téufer haben sie als richtig anerkannt;
3. Die Taufer haben sie abgelehnt oder véllig abgewandelt, wobei die Fra-
ge der Heilsaneignung fiir sie so bedeutsam war, wie fiir die Reformatoren.
Der Vf. favorisiert die dritte These. Begriindet wird sie vor allem damit,
da} die Taufer dem Leben Vorrang vor der Lehre gaben. Das laBt sich in
zwei Richtungen entfalten: 1. Die Taufer legten auf einen hohen sittlichen
Lebenswandel groBes Gewicht, was selbst ihre Gegner anerkennen muf-
ten; 2. Sie vermifBiten die Besserung des Lebens bei den Lutherischen, denn
»€in schleendorn brenge kein weindreubel® (wie der Schmied Adam An-
gersbach nach Matth. 7,16 erklart, TA Hessen, S. 43). Die Konsequenz
war, daB man sich in beiderseitiger Polemik erging. Der untadelige Le-
benswandel der Tiufer galt den reformatorischen Theologen als scheinhei-
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lig, weil falsche Lehre nur Scheinheiligkeit hervorbringen kann. Vom un-
moralischen Lebenswandel des Kirchenvolkes schlossen die Téufer ihrer-
seits auf Versagen bzw. Halbherzigkeit der Reformatoren.

Allerdings trifft man vielfach in den Tauferquellen auf den Umstand,
daB} die Taufer das ,,solus Christus®, das ,,sola fide* und das ,,sola gratia“
der Reformatoren bejahen — vom ,,sola scriptura® gilt das ohnehin — , die
Reformation also voraussetzen, was sich vor allen Dingen auch in der ge-
meinsamen Ablehnung der katholischen Kirche zeigt, die fiir die Téufer
eine radikal verfallene Kirche darstellte. Diese Gemeinsamkeiten in zentra-
len Aussagen der Reformatoren werden in der Untersuchung nicht ver-
schwiegen, aber heruntergespielt oder sogar verfilschend interpretiert
(S. 15, wo TA Hessen, 40, statt 4 angegeben wird und die Aussage Rincks
in der Darlegung seines Gegners zitiert wird, nicht aber in dessen Richtig-
stellung, S. 6). Freilich liegen bei den Tdufern andere Schwerpunkte vor,
wie mit Recht betont wird, was sich z. B. im Siindenverstindnis, in der
Lehre vom freien Willen und nicht zuletzt in der Ekklesiologie nieder-
schldgt. Ob und wie man aber methodisch die lutherische Rechtfertigungs-
lehre als MaBstab an tiuferische AuBerungen anlegen kann, die oft nur Ge-
legenheitsduBerungen oder Verhoren, aber keinen ausgefeilten theologi-
schen Abhandlungen entsprangen, ist eine offene methodische Frage, die
noch dadurch erweitert werden konnte, wenn man fragt, ob die ,,normalen‘
lutherischen Prediger (also nicht die Reformatoren selbst) die Rechtferti-
gungslehre verstanden hatten oder ob nicht gerade durch deren miBver-
standliche Rechtfertigungspredigten der Ausgangspunkt des Angriffs der
Taufer auf den Lebenswandel des Kirchenvolkes bezeichnet ist.

Der Vf. geht behutsam mit den unterschiedlichen Strémungen im T#u-
fertum um und untersucht im Hauptteil die Schweizer Briider, Balthasar
Hubmaier, Hans Denck, Hans Hut und seine Schiiler, Pilgram Marpeck
und seinen Kreis und schlieSlich das melchioritisch-mennonitische T#ufer-
tum (Hoffman, Bernhard Rothman, Menno Simons, Dirk Philips). Bis auf
die Hutterer, deren Chronik an einigen Stellen zitiert wird, ist die gesamte
Bandbreite des reformatorischen Taufertums vertreten. Der Vf. kommt zu
dem Ergebnis, daB in der Frage der Rechtfertigung des Menschen eine ein-
heitliche Linie im frithen Téufertum nicht vorhanden sei. Dennoch aber re-
siimiert er, daf die wichtigsten Reprisentanten ,,in zentralen Punkten der
Rechtfertigung sehr dhnliche Positionen® einnahmen, so daB man dennoch
von einer einheitlichen Theologie sprechen kénne. Der Eindruck, daB diese
Darlegung nicht ganz frei von einem Widerspruch ist, driingt sich auf. Un-
ter dieser Voraussetzung zeigt der Vf., daB die tiduferischen Vorstellungen
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von der Rechtfertigung ,,auBer gewissen terminologischen Ahnlichkeiten
mit der lutherischen Rechtfertigungslehre nichts gemein hat* (S. 27). Der
V{. sieht im Kooperationsmodell zwischen Gott und den Menschen (freier
Wille, Bund), in der Siindenlehre, in der unterschiedlichen Christologie,
die nach tiuferischer Anschauung Christus als Erloser und Vorbild be-
trachtet und daher den Glauben auf andere Art akzentuiert, sowie in der
vollig unterschiedlichen Verhéltnisbestimmung von Gesetz und Evange-
lium so divergierende Punkte, ,,daB sich die Tdufer im Bereich der Recht-
fertigung nicht auf reformatorischem Boden bewegen, sondern lediglich
den theologischen Gehalt verschiedener Frommigkeitsstromungen des spé-
teren Mittelalters tradiert und artikuliert haben. Den Wahrheitsgehalt die-
ser Vermutung nachzuweisen, bleibt weiteren Forschungen vorbehalten®
(S. 249). Dieses Resiimee am Schlufl des Buches gibt sich bescheiden, und
vermutlich ist es richtig, daB mit dieser vorliegenden Untersuchung noch
nicht das letzte Wort gesagt ist. Ob man so pauschal, wie es der VT. tut, die
Theologie der T4ufer einordnen kann, bleibt in der Tat ein offenes Feld fiir
die Forschung.

Erich Geldbach

Manfred Biittner/Frank Richter (Hg.), Beziehungen zwischen Religion
(Geisteshaltung) und wissenschaftlicher Umwelt (Theologie, Naturwis-
senschaft und Musikwissenschaft). Eine Standortbestimmung. Fest-
schrift zum zehnjihrigen Bestehen der Gesellschaft zur Forderung der Re-
ligion/Umwelt-Forschung und zum 75. Geburtstag von Manfred Biittner.
Referate, gehalten auf dem Festsymposium vom 3. bis 5. Juli 1998 in Bo-
chum (=Geographie im Kontext, Band 5). Peter Lang Verlag, Frankfurt
a. M. u. a. 1999.

Der Bochumer Religionswissenschaftler bzw. Theologe, Geograph und
Musiker bzw. Musikwissenschaftler Manfred Biittner ist ein sehr vielseitig
interessierter und in seinem fortgeschrittenen Alter noch sehr aktives Mit-
glied des VEfGT. Dies spiegelt vorliegende Verdffentlichung wieder. Der
Band umfasst zwolf Beitrige unter der Uberschrift ,,Religion und Reli-
gionen“, zehn zum Thema , Naturwissenschaft, Technik und Theologie in
Geschichte und Gegenwart* und fiinf iiber ,,Religion und Musik. Kirchli-
che Bldsermusik®. Fiir den an den Freikirchen interessierten Leser sind von
besonderem Wert folgende Artikel: H. Tank-Schieferdecker stellt die vom
Mennonitentum herkommenden sehr konservativen Old Order Amish in
Ohio und Indiana (USA) als eine Gruppe dar, die unter einem groBen
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Anpassungsdruck steht. Die von J. Reimer beschriebenen freikirchlichen
Aussiedler aus der ehemaligen Sowjetunion (iiberwiegend Baptisten und
Mennoniten, aber auch Adventisten und Pfingstler) finden sich in Deutsch-
land in einer neuen sozioSkonomischen und religisen Umwelt wieder,
versuchen jedoch iiberwiegend an ihren mitgebrachten Strukturen beizube-
halten und tun sich daher mit der Integration schwer. M. Bérenfinger gibt
einen Uberblick iiber die Stellung der Freikirchen in der deutschen Gesell-
schaft in jiingster Vergangenheit und Gegenwart und zitiert dabei u.a. we-
niger bekannte recht freikirchenfeindliche AuBerungen von Karl Barth.
Die Briider-Unitét und ihr Bischof Jan Comenius (1592-1670) sind Ge-
genstand von insgesamt vier Beitrigen. Einige Artikel beschéftigen sich
mit dem Verhéltnis von Christen und Muslimen in Deutschland (T. Jéhni-
chen, W. Eggeling) und in Griechenland (H. Kandler). Aufschlussreich ist
der Beitrag von A. Borsdorf iiber die religiosen Verdnderungen in Latein-
amerika, die in Deutschland gar nicht so sehr bekannt sind. Hier verliert
der bisher dominierende Katholizismus zunehmend an Boden, zum einen
an synkretistische und neuheidnische Bewegungen, zum anderen aber auch
an die Pfingstkirchen und an evangelikal-charismatische Gruppen. Der Ti-
tel des Beitrags von J. Fennema wird manchen Theologen stutzig machen:
,Uber die Beziehung der Theologie zu den Wissenschaften*! Soweit mir
bekannt, beansprucht die Theologie ebenfalls, eine Wissenschaft zu sein!
Schwer nachvollziehbar an der Konzeption des Bandes ist, dass ein
vielseitig interessierter Wissenschaftler alle seine Interessengebiete in
einem Band ausbreitet, eine Vorgehensweise, die Biittner nicht zum ersten
Mal an den Tag legt. Der Titel des Buches wirkt dementsprechend auch
reichlich kompliziert bis unverstiindlich. Bei allem Respekt vor der breiten
wissenschaftlichen Leistung M. Biittners gehoren aus der Sicht des Rezen-
senten einfach Beitrége iiber ,,.Die historische Entwicklung der Umwelt-
problematik in der mitteldeutschen Chemieregion Leipzig-Halle-Bitter-
feld“ (F. Baumann) und ,,Zur Professionalisierung der kirchlichen Bliser-
arbeit* (M. Biittner) nicht in ein und dasselbe Buch. Sie folgen sogar direkt
aufeinander!
Reinhard Henkel

August Jung, Als die Viiter noch Freunde waren: Aus der Geschichte
der freikirchlichen Bewegung. R. Brockhaus, Wuppertal 1999. 198 S.

Jung bringt Licht in das Dunkel der Vorldufer der Freikirchen im Rhein-
land Mitte des 19. Jahrhunderts, indem er von den frilhen Gemeindegriin-
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dungsinitiativen durch H. C. Werth in Essen-Haarzopf (1847) und Krefeld
(1846), von Friedrich Herring in Hiickeswagen (1844) und Solingen
(1847-50), von Johann Heinrich Lindermann und Julius Anton v. Poseck
berichtet. Diese Gemeinden, die auch tauften und das Abendmahl feierten,
koénnen als Vorldufer der erst Jahre spiter gegriindeten bekannten Freikir-
chen gelten.

Die wichtigsten Personen dieser ,,Freikirchen vor den Freikirchen* wa-
ren nach Jung Lindermann, Herring und v. Poseck. Lindermann fiihrte ein
bewegtes Leben. Er war zunéchst Kolporteur der Bergischen Bibelgesell-
schaft, dann Evangelist der Ev. Gesellschaft, ab 1850 Privatevangelist von
H. H. Grafe, dann Bibellehrer des Ev. Briidervereins, ab 1851 einer der
Fiihrer der ,,Bergischen Taufbewegung“ und Leiter der ,,Getauften Chri-
sten-Gemeinden* und am Ende seines Lebens ab den 60er Jahren Anhin-
ger der Sabbatlehre und damit Vorldufer des Adventismus. Lindermann
hatte groBe Schwierigkeiten, sich irgendwelchen Vorgesetzten unterzuord-
nen. Seine Kreise galten als Konkurrenz zu den ,,Hamburger Baptisten®.

Herring, Ziehvater der ,,Evangelischen Briidergemeinden“ vor 1850, in
diesem Jahr ebenfalls Evangelist des Ev. Briidervereins, lieB sich 1851 von
Julius K6bner im Wuppertal taufen, wollte aber ebenfalls keine Baptisten-
gemeinde in Abhingigkeit von Hamburg griinden. Vielmehr wirkte er als
Leiter von ca. 10 unabhingigen ,,Gemeinden Jesu Christi (spiter: ,,Ge-
meine der getauften Christen*) in Solingen, Remscheid, Wermelskirchen
und anderen Orten des Bergischen Landes. Herring lieB sich 1852 noch
einmal aufgrund neuer Erkenntnisse taufen, diesmal in flieBendem Wasser,
was jedoch viele Anhidnger verwirrte und Lindermann zum Leiter der
»Bergischen Taufbewegung® werden lieB. 1855 wanderte Herring in die
USA aus.

Jung korrigiert vor allem das bisherige Bild von J. A. von Poseck, der
nach seiner Meinung der eigentliche und selbstindige Begriinder der ,.dar-
bystischen® Versammlungen im Rheinland gewesen sein soll, spéter aber
in der Briiderbewegung in Ungnade fiel und totgeschwiegen wurde. V. Po-
seck bekehrte sich erst 1848 (nicht 1844), wurde dann als Herausgeber von
Darby-Schriften bekannt und griindete von Diisseldorf aus (deshalb ,,Diis-
seldorfer Darbyaner*) schon ab 1851 die ersten ,,darbystischen Versamm-
lungen® in Hilden (nicht 1849, wie bisher angenommen), Haan, Benrath,
Ohligs, Rheydt u. a., d. h. lange vor der Griindung der ersten Briiderge-
meinde durch Carl Brockhaus in Elberfeld im Jahre 1853. Schon in Hilden
feierte man das Brotbrechen sonntiglich. Jung nimmt an, daB v. Poseck die
Praxis der Glaubenstaufe — die ja im Gegensatz zur Kindertaufe der engli-
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schen Briiderbewegung stand — von der ,,Bergischen Taufbewegung* iiber-
nommen und fiir seine Kreise verbindlich gemacht habe. Jung belegt auch,
dal} Carl Brockhaus erst Mitte des Jahres 1852 durch v. Poseck (nicht wie
bisher angenommen von Thorens seit 1850) zum ,,Darbysmus® gekommen
sei und sich unter seinem Einflul vom Briiderverein getrennt habe. V. Po-
seck habe eine perfektionistische Heiligungslehre vertreten, nicht jedoch
der spitere Darbysmus um Brockhaus, der sich deshalb im Wuppertal auch
nicht den Versammlungen v. Posecks angeschlossen habe. Nach Jung be-
sitzt der extreme v. Poseck das ,,Erstgeburtsrecht am Entstehen der darby-
stischen Versammlungen im Rheinland und war folglich auch verantwort-
lich fiir die Spaltung im Evangelischen Briiderverein. Carl Brockhaus sei
jedoch wesentlich geméaBigter gewesen und habe einen ,,sanften Darbys-
mus vertreten.

Der letzte Teil des Buches gibt auf fast 50 Seiten verschollene Doku-
mente, Briefe und Kleinschriften aus der Feder der Genannten wider. Lite-
ratur-, Personen- und Ortsverzeichnis runden den Band ab. Insgesamt er-
scheinen mir einige SchluBfolgerungen des Buches zu gewagt und absolut.
Leider fehlt auch eine geeignete Hinfithrung und eine biindelnde Zusam-
menfassung der Ergebnisse. Trotzdem: diese Arbeit bietet viele Anregun-
gen, manchen Ziindstoff und vor allem neue Erkenntnisse iiber die ,,vorge-
burtliche* Geschichte der Freikirchen in der Mitte des 19. Jahrhunderts.
Sie zeigt die Berechtigung von Neugriindungen freikirchlicher Gemeinden
ebenso wie die sektiererische und separatistische Verengung mancher Ex-
tremisten, die zu einer Zerfledderung dieser freikirchlichen Anfinge fiihr-
te.

Stephan Holthaus

Klaus J. Hoffmann, Der Geist und das Wasser. Ein Gespriichsbeitrag
iiber die Geistestaufe und ihr Verhiiltnis zur Wassertaufe in der Bibel
und im deutschen Protestantismus. Verlag C.M. FliB, Hamburg 1998,
102 S., kart.

Der Verfasser, ehemaliger evangelischer Pfarrer, jetzt zum Bund Freikirch-
licher Pfingstgemeinden gehorend und Mitglied unseres Vereins, legt die-
ses Bandchen als Ergdnzung zu seinem Buch ,,Der Streit um die Taufe”
(1989) vor.

Im 1. Kapitel schildert er zunéchst den biblischen Befund:
Das NT kennt zwei Taufen, die Wasser- und die Geistestaufe (auch wenn
letzterer Begriff nicht als Substantiv, sondern nur in Verbform vorkommt).
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Nachdem er auf die Wertungen dieses Befunds in den verschiedenen
kirchlichen und theologischen Traditionen eingegangen ist, versucht er
eine ,harmonische Definition® der Geistestaufe, die m. E. allerdings ein
wenig zu harmonisch ausgefallen ist, so daf} er iiber allgemein akzeptierte
Erkenntnisse der ,,Geistestaufe als Ereignis und ProzeB“ nicht hinaus-
kommt. Sie wirkt ,,Heiligung und Indienststellung, Nachfolge und Frucht,
Ausiibung von Gnadengaben und Bezeugung der frohen Botschaft sowie
Lobpreis ... (S. 28). All dies sind allgemeine christliche Anliegen, auch
wenn sie von anderen nicht unter den Begriff ,,Geistestaufe” subsummiert
werden! — Wassertaufe und Geistestaufe haben laut Hoffmann ihren je
eigenen Stellenwert und erfolgen ohne Festlegung auf eine zeitliche Abfol-
ge. Was die spannende Frage nach der Zungenrede als Erweis der Geistes-
taufe angeht, so bleibt der Verfasser recht vage und referiert lediglich, sie
sei fiir ,,konservative Pfingstler” (gibt es auch ,.liberale*?) das ,,duBere Er-
kennungszeichen* (S. 33), spricht dann allerdings auch vom ,biblisch
nachweisbaren Anspruch der sogenannten Pfingstgldubigen” (S. 35).

Nach kirchengeschichtlichen Riickblicken in die Zeit der Reformation
(Luther, Schwenckfeld) und den frithen Pietismus (Herrnhut), geht es im 2.
Kapitel um den ,Methodismus und die Pfingstbewegung®. Den Methodis-
mus und die weithin von ihm geprigte Heiligungsbewegung deutet der
Verfasser als eine ,,pfingstliche Vorstufe und zugleich ein wichtiges Zwi-
schenglied zur heutigen Pfingstbewegung® (S. 77), wobei sein Bedauern
mitschwingt, daB groBe Teile des Methodismus nur voriibergehend
pfingstlich inspiriert waren.

Hoffmann argumentiert apologetisch und im Ganzen auch 6kumenisch
und irenisch, von ein paar Seitenhieben abgesehen, die er den Evangelika-
len (gemeint sind wohl vor allem Gemeinschafts- und manche Allianzkrei-
se) versetzt. Das Buch will und kann zum weiteren Gesprich anregen. Es
1aBt manche Fragen offen, z.B. wie der Verfasser die ,,fundamentalistische
Glaubensbewegung innerhalb der Pfingstbewegung™ (S. 74) beurteilt.

Ein Kuriosum am Rande: Katholiken und Baptisten finden sich in der
gemeinsamen Gruppe derer wieder, die Wasser- und Geistestaufe eng mit
einander verbinden — die einen allerdings ,,ganz sakramental®, die anderen
»weniger sakramental® (S. 22).

Wolfgang Miiller
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Giinter Wieske/Heinrich Lowen (Hg.), Sie folgten Jesus nach. Lebensbil-
der, die Mut machen. PLUS-Verlag GmbH, Bornheim/Bonn 1999

Acht Autoren zeichnen auf knapp 100 Seiten die mutigen und in ihrem
grenzenlosen Vertrauen auf Gottes Fithrung vorbildhaften Spuren in den
Lebenswegen von neun taufgesinnten Médnnern nach. Der Bogen wird in
einem Zeitraum von 500 Jahren Kirchengeschichte von den tduferischen
Griindervitern Felix Mantz, Balthasar Hubmaier und Menno Simons iiber
den englischen Baptistenprediger John Bunyan zu den Griindern der deut-
schen Baptistenbewegung, Johann Gerhard Oncken und Julius Kébner hin
zu den rede- und schreibgewandten Missionaren und Evangelisten Charles
Hadden Spurgeon, Wassilij G. Pawlow und schliellich Billy Graham ge-
schlagen. Das bis hin zum Martyrium standhafte Auftreten dieser Christen
wird auch in der gesellschaftlichen und kirchlichen Verflechtung darge-
stellt.

Der in Untertitel und Einleitung des Buches formulierten Absicht der
Autoren, ,richtungweisende® christliche Vorbilder zur ,Stirkung® des
Glaubens und ,,Ermutigung” der Gemeinde-Zeitgenossen vorzustellen, ent-
spricht der erzihlende, je nach Verfasser teilweise erbauliche, bisweilen
auch apologetische Stil der Ausfithrungen. Die in den Kapiteliiberschriften
stichpunktartigen Angaben zu Lebensdaten und Lebenswegen der geistli-
chen Viter erleichtern eine schnelle Einordnung und machen gespannt auf
die folgenden Ausfiihrungen. Dieses Taschenbuch ist insgesamt recht in-
formativ, eignet sich gut zum Einstieg in die vielschichtige Geschichte des
Téaufertums und regt zum Weiterstudium an. Insofern wiren weiterfithren-
de Literaturhinweise hilfreich.

Ulrike Schuler

Hans-Jiirgen Goertz, Konrad Grebel. Kritiker des frommen Scheins
1498-1526. Eine biographische Skizze, Hamburg 1998, 167 S.

Wenn sich einer der fithrenden Tauferforscher im deutschsprachigen Raum
im Jubildumsjahr 1998 erneut mit dem Lebenswerk Konrad Grebels aus-
einandersetzt, dann kann man sich dariiber freuen und darf gespannt auf
den Erkenntnisgewinn sein. Hans-Jiirgen Goertz legt mit seiner biogra-
phischen Skizze ein fiir historische Laien gut verstindliches Buch vor, das
durch seine lebendige Sprache zum Durchlesen ermuntert. Der beschau-
liche Einband und die Kiirze der Darstellung (167 Seiten) verraten eine
breite (frei-)kirchliche Leserschaft als den eigentlichen Adressatenkreis.
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Dem Verfasser geht es nicht um eine neue wissenschaftliche Anniherung
an den Lebensweg Grebels, vielmehr fait er in dieser Kurzbiographie zahl-
reiche Ergebnisse fritherer Forschungen zusammen. Ziel des Buches
scheint zu sein, einer wissenschaftlich nicht vorgebildeten Lesesffentlich-
keit ein ganz bestimmtes Lebensbild des Téuferfiithrers Konrad Grebel ein-
Zuprégen.

Gerade dieses padagogische Interesse ldft kritisch danach fragen, wel-
ches Bild hier skizziert wird. Das Motto, unter dem die Ausfiithrungen ste-
hen, ist bereits im Vorwort deutlich erkennbar. Dort wird in wenigen Sit-
zen das Leben Grebels unter dem Motiv des ,,Scheiterns® zusammenge-
faBit. ,,Das war das kurze Leben eines unangepalten, eigenwillig-radikalen
Menschen. Unvorstellbar, was aus einem solchen Leben werden kann*
(S. 8). Bereits in der Hinfiihrung klingt die radikale Revision der durch die
mennonitische Forschung generierten sogenannten ,,normativen® Charak-
terisierung des frithen Taufertums an, die Grebel seinerzeit als heldenhaf-
ten Vorkdmpfer einer freikirchlichen Vision betrachtete. Und tatséchlich
scheint nach der Lektiire dieser biographischen Skizze die Wirkungsge-
schichte Grebels und anderer frither Tdufergestalten fiir die tduferische
Freikirchengeschichte ritselhafter als zuvor, wenn nicht gar als eine Ironie
der Geschichte.

Wie in der Einleitung dargelegt, sucht Goertz bei Grebel keine biogra-
phisch-leitmotivische ,,Vision®, sondern betont wiederholt das Fragmenta-
rische und Unabgeschlossene dieses Lebens, besonders im Blick auf des-
sen religiose Uberzeugungen. Der konkrete Lebenslauf des frithen Téaufers
scheint nach dieser Darstellung und in betontem Gegensatz zur fritheren
Forschung viel eher rezeptiv und situativ gebunden zu sein, als von konse-
quent und gradlinig verfolgten theologischen Uberzeugungen geprigt.
Grebel entscheide sich in den verschiedenen Auseinandersetzungen mit
kirchlichen und weltlichen Obrigkeiten situationsabhingig und wider-
spriichlich. Damit verbindet der Autor eine dezidiert theologische Interpre-
tation, wonach Grebel — je nach Lage der Dinge — mal eine ,,volkskirchli-
che* und dann eine ,freikirchliche* Ekklesiologie favorisiert habe.! Wenn
man einerseits so vehement den fragmentarischen und insgesamt unabge-
schlossenen Charakter des Lebens Konrad Grebels sowie die Inkonsistenz
seiner theologischen Konzeption hervorhebt, dann ist man iiber die Sicher-
heit des Biographen erstaunt, der hier ekklesiologische Entwiirfe wie

Die begriffliche Unterscheidung von ,,Volkskirche® und ,,Freikirche® im 16. Jahrhun-
dert ist anachronistisch und sollte in einer historischen Darstellung nur mit 4uBerster
Behutsamkeit verwendet werden!
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,.Volkskirche* und ,,Freikirche® sich ablésen sieht. Der sozialhistorischen
Forschung, deren Protagonist Goertz ist, ist es m. E. bisher nicht gelungen,
ihre Hypothese eines gravierenden Umbruchs in den ekklesiologischen
Vorstellungen der frithen Schweizer Taufer anhand der Quellen plausibel
zu machen oder gar nachzuweisen. Dem fragenden Forscher stiinde man-
cher Konjunktiv besser an. Die methodologischen Pramissen dieser Rich-
tung der einstmals ,,neueren Tduferforschung® kénnen hier nur angedeutet
werden und sind an anderer Stelle ausfiihrlicher zu hinterfragen.”

Zur Darstellungsweise: Das Buch gliedert sich iibersichtlich neben
einem Vor- und Nachwort, einer Einleitung sowie einer beigefiigten Aus-
wahlbibliographie in vier der biographischen Chronologie folgende Kapi-
tel und einem fiinften Kapitel, das eine resiimierende Deutung présentiert.

Das elterliche Milieu, vor allem aber das Studentenleben Grebels wird
unter der Uberschrift ,,Lob und Leid* ausfiihrlich geschildert. Dadurch er-
hilt der Leser einen guten Einblick in das soziale Milieu Grebels sowie in
die Moglichkeiten einer biirgerlichen Sozialisation in der beginnenden re-
formatorischen Bewegung Ziirichs. Schade allerdings, dall Grebels Ausbil-
dung lediglich unter dem Aspekt des Versagens und des wenig erfolgrei-
chen Verlaufs seiner Studien hervortritt, die er schlieBlich ohne AbschluB
abbrach. Fiir die frithe Reformations- und Tauferbewegung in Ziirich er-
wiesen sich ndmlich gerade Grebels durch das Studium erworbenen viel-
faltigen Kontakte zu filhrenden Humanisten als {iberaus wichtig. Die enge
Vernetzung mit den humanistischen Gelehrten iiber ihre kommunikativen
Foren, die sogenannten ,.Sodalititen®, sollte in der Erforschung des frithen
Téufertums stirker in den Blick genommen werden.

Die im zweiten Kapitel dargestellten antiklerikalen Agitationen in Zii-
rich lassen ein anschauliches Bild der friihen reformatorischen Bewegung
entstehen. Besonders zu begriiBen ist, daB Goertz die Person Zwinglis in
nachvollziehbarer Weise einem ganzen Kreis reformerischer Kriifte zuord-
net. ,,Die reformatorische Wende wurde nicht von Zwingli vorweggenom-
men und von seinen Anhéngern nachvollzogen, nein, sie ereignete sich im
gemeinsamen Widerspruch gegen den altgldubigen Klerus und in Kom-
munikation mit Freunden und Anhéngern. Sie war ein Gemeinschaftser-
lebnis.“ (S. 42). Die ausfiihrliche Schilderung des Fortgangs der Ziircher
Reformation einschlieBlich des Ziircher Umlands ist dann stark von den

Ich habe die Problematik dieses Ansatzes in meiner 1998 als Habilitationsschrift in Hei-
delberg eingereichten Studie iiber das frithe Taufertum in der Schweiz ausfithrlich dar-
gelegt (. Eifriger als Zwingli ...* Die Frithe Tduferbewegung in der Schweiz. Eine Re-
vision des revisionistischen T#uferbildes).
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Thesen der ,,Gemeindereformation“ Peter Blickles geprigt. Die hohe Be-
deutung der reformatorischen Bibelkreise fiir das frilhe Tdufertum wird
m. E. von Goertz dabei zu wenig beachtet und darauf reduziert, daB sie zur
Solidarisierung von stadt- und landziircher Reformation beitrugen. Da-
durch erscheinen die spéteren Tdufer nicht als Gruppe, sondern stirker als
individualistische ,,Einzelkdmpfer”, deren innerer Zusammenhalt, wie er
bei der Deutung des Miintzerbriefes zutage tritt, dem Leser nicht transpa-
rent wird. In der ganzen Darstellung wird das kohiésive Element der Radi-
kalen und ihre Organisationsform nicht recht deutlich. Die Solidaritit zur
landziircher Bewegung scheint flir den Leser das einzige soziale Element
des Zusammenhalts zu sein.

Die sozialhistorische Forschung wurde in den vergangenen Jahrzehnten
nicht miide, die Bedeutung des ,,Zehntstreits* fiir die reformatorische Be-
wegung herauszustellen. Eine eingehende Untersuchung zur Zehntproble-
matik im Blick auf die spéteren Taufer steht allerdings noch aus. So 4Bt
sich m. E. eine vermeintlich ,fithrende Rolle* der Zehntverweigerer Simon
Stumpf bzw. Wilhelm Reublin, die Goertz im Blick auf ein Petitions-
schreiben von sechs Landgemeinden konstatiert, anhand der Quellen
schwerlich belegen. Von besonderem Reiz ist dagegen die Interpretation
der sogenannten ,,zweiten Disputation®, die, wie Goertz zurecht heraus-
stellt, den eigentlichen Bruch Zwinglis mit seinen radikalen Gefolgsleuten
markiert. Die Kontroverse fiihrt Goertz nicht auf ein differierendes Schrift-
verstdndnis, sondern auf das unterschiedliche politische Erfahrungsmilieu
zuriick. Die Trennung Grebels und seiner Gefolgsleute von Zwingli war
demnach im Grunde keineswegs die Folge theologischer Diskrepanzen,
sondern entwickelte sich aus der Solidaritit mit der politischen Reforma-
tion auf dem Lande. War Grebel in fritheren revisionistischen Untersu-
chungen im Gegensatz zu Reublin, Brétli und Stumpf noch als Vertreter
der stadtziircher Radikalen herausgestellt worden, so erscheint er in der
Darstellung des Verfassers — immerhin trotz seiner bildungsbiirgerlichen
Sozialisation! — als Vorkampfer der landziircher Gemeindereformation.

Wihrend Goertz den EinfluB Thomas Miintzers, zu dem von seiner Sei-
te zahlreiche Veroffentlichungen vorliegen, auf die Radikalen besonders
hervorhebt, vernachléssigt er m. E. die wesentlich bedeutendere Wirkung
der Schriften Karlstadts auf die Lehrentwicklung des frithen Taufertums.
In seiner Interpretation des Miintzerbriefes erhiilt die wiederholte Beto-
nung, daB es sich hierbei in keiner Weise um eine ,,freikirchliche bzw. se-
paratistische Konzeption handelt, nahezu den Charakter eines Credos. Alle
theologischen Topoi, die einen separatistischen Tenor in den ekklesiologi-
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schen Ausfiihrungen nahelegen, werden von Goertz konsequent iibergan-
gen oder uminterpretiert. Dies gilt vor allem fiir die Bedeutung der Kir-
chenzucht.

Im vierten Kapitel wird die Entwicklung bis hin zu ersten Gliubigen-
taufe kenntnisreich beschrieben und farbig geschildert. Leider bietet
Goertz keine einleuchtende Begriindung, warum es im Januar 1525 iiber-
haupt zur ersten Glaubigentaufe in Ziirich kommt. Noch verwunderlicher
ist, daB die Ereignisse in Zollikon, der ersten T#ufergemeinde, von ihm
fast vollig iibergangen werden. Goertz hilt lediglich beildufig, daf die ent-
stehenden Gemeinden sich nicht als alternative separatistische Gemeinden
verstanden. Den Beweis fiir dieses weitreichende Urteil, das der These
eines zweiphasigen Tdufertums vor und nach dem Bauernkrieg entspricht,
bleibt er hier jedoch schuldig. Sehr breit wird dagegen die Verkniipfung
vom Tiufertum mit den Bauernunruhen beschrieben. Dementsprechend
profiliert er Grebel als politischen Aufriihrer im Griininger Amt, obwohl
die Quellen iiber sein dortiges Wirken wenig Gesichertes hergeben und
m. E. auch keine weiteren Zeugnisse iiber eine theologische Neuorientie-
rung Grebels in Fragen der Ekklesiologie vorliegen. Goertz sieht Grebel,
Mantz, Reublin und Blaurock, ,.die schon in Ziirich erste Vorkehrungen
getroffen hatten, sich auf eine abgesonderte, leidensbereite Sonderkirche
einzustellen®, in der Gunst der Stunde 1525 im Sinne einer volkskirchli-
chen“ Reformation streiten. Das ist eine kithne Hypothese, die wahrlich
AnlaB zur kontroversen Diskussion bietet.

Im fiinften Kapitel schlieBt sich eine bereits die gesamte Darstellung
durchziehende ,,.Deutung®“ von Leben und Werk Konrad Grebels an. Fiir
Goertz war er nicht der Griinder des Schweizer T#dufertums, er hat den
Tdufern keine bleibenden Ideen hinterlassen, war weder ein origineller
theologischer Kopf noch Seelsorger. Dafiir attestiert ihm Goertz Hartnék-
kigkeit, leidenschaftlichen Einsatz fiir die Wahrheit und die Befihigung
eines kritischen Agitators. Grebels reformatorische Leitgedanken fafit der
Autor in sieben Unterpunkten zusammen. in dieser Zusammenstellung fin-
den sich iiberraschenderweise nun doch klassische theologische Topoi wie
Bekehrung, Heiligung, Priestertum aller Gldubigen, Schriftprinzip, Kir-
chenzucht, Glaubenspraxis, kirchliche Ordnungen, Trennung von Kirche
und Staat, die aber seltsam artifiziell erscheinen, da sie in der vorausgehen-
den historischen Bestandsaufnahme nicht entwickelt wurden. Das ,,antikle-
rikal konzipierte Gedankengebdude®, das dem staunendem Leser nun zum
SchluB vor Augen steht, wird jedoch von Goertz selbst wieder durch den
Hinweis auf bleibende Widerspriiche und den provisorischen Charakter
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der Lehrentwicklung im frithen Taufertum eingeholt. Die biographische
Skizze endet mit einer nachdenkenswerten Laudatio auf eine ,,Theologie
des Provisorischen.*

Abgesehen von den SchluBgedanken treten in dieser Kurzbiographie
theologische Motive und Glaubensiiberzeugungen véllig in den Hinter-
grund. Der gewichtigsten These des Buches, wonach die unterschiedlichen
theologischen Positionen Zwinglis und Grebels sich daraus ergaben, dal}
der eine ,,im Rahmen stidtischer Ordnung® dachte bzw. handelte, wihrend
der andere fiir kommunale Selbstbestimmung agierte, greift zu kurz. Die-
sem Reduktionsmus ist methodologisch und erkenntnistheoretisch zu wi-
dersprechen. Im Blick auf die T4uferforschung gilt es religidse Einsichten,
die durch die Beschiftigung mit der Bibel und dem christlichen Glauben
gewonnen werden, neben den sozialen Bedingungen eines Menschen-
lebens als gleichrangige Triebfedern menschlichen Handelns zu wiirdigen.

Andrea Striibind

Helga Hiller, Okumene der Frauen. Anfiinge und friihe Geschichte der
Weltgebetstagsbewegung in den USA, weltweit und in Deutschland.
Mit vielen Quellen. Deutsches Weltgebetstagskomitee 1999, 455 S.

Das spannende Buch gliedert sich nach einer Einleitung durch die Autorin,
die in Amerika und Europa viele Quellen erschlossen hat, in drei groBe
Abschnitte. Zundchst wird die Vorgeschichte und Geschichte des Weltge-
betstags in den USA von 1800 bis 1950 dargestellt. (S. 25-106). Daran
schlieBt sich das Hauptkapitel ,,Von methodistischen Anfingen bis zur
okumenischen Feier in West und Ost“ an und beschreibt die Geschichte
des Weltgebetstags der Frauen in Deutschland von 1927 bis 1960 (S. 106-
205). SchlieBlich folgen 162 Quellentexte, die geschickt ausgewihlt sind.
Sie werden gewill die weitere Erforschung anregen und vielleicht helfen,
friihe Zeitzeugen zu befragen. Der gréBere Teil dieser Texte sind Uberset-
zungen aus Amerika mit nicht wenigen Beziehungen zu den methodisti-
schen Kirchen und baptistischen Biinden, die manchmal nur dem Kenner
der amerikanischen Szene als solche erkennbar sind. Neben den Verosffent-
lichungen aus landeskirchlichen Archiven in Deutschland sind auch Texte
aus dem Herrnhuter Archiv und besonders aus verschiedenen Zeitschriften
der methodistischen Kirche zusammengetragen. Am Schlul des Buches ist
neben einem Quellenverzeichnis vor allem eine Ubersicht mit den Daten,
Themen, Autorinnen und Herkunftslinder der Weltgebetstagsordnung von
1920 bis zum Jahre 2002 (deutsch und englisch) von Interesse.
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Die Autorin, Helga Hiller, ist Pfarrerin der Wiirttembergischen Landes-
kirche. Nach Studium der evangelischen Theologie und Vikariat in
Deutschland hatte sie ein Studienjahr am United Theological Seminary der
methodistischen Kirche in Dayton/Ohio. Zehn Jahre war sie kumenisch in
der Frauenarbeit in Stein bei Niirnberg tétig. Seit 1984 ist sie Pfarrerin in
Kornwestheim. Dem nationalen und internationalen Weltgebetstagskomi-
tee gehort sie seit vielen Jahren an.

Man kann Helga Hiller und den Frauen zu diesem Buch nur gratulieren.
Es ist, soweit ich das iibersehen kann, in dieser chronikartigen Publikation
zum ersten Mal in Deutschland gelungen, Kirchengeschichte international
zu erfassen und auch geschichtlich bedingte konfessionelle Vorgaben zu-
riickzustellen. Sogar in den groBlen deutschen theologischen Lexika wird
immer wieder die Gesamtgeschichte der Kirchen an dem kirchlich-konfes-
sionellen Hauptstrom orientiert, beschrieben als ,.evangelische Kirche®,
und entsprechend die anderen Kirchen, die ja auch evangelische Kirchen
sind, als ,,Sonderkirchen* dargestellt. Frau Hiller hat sich nicht von diesem
traditionellen vordkumenischen Schema einfangen lassen, sondern konse-
quent die internationalen 6kumenischen Linien ausgezogen. Der amerika-
nische Teil der Weltgebetstagsgeschichte ist nicht nur ,,die Vorgeschichte*
fiir das, was dann in Deutschland geschah, sondern sie wird breit angelegt
dargeboten. Es ist typisch, daB} die Geschichte um 1800 mit einer baptisti-
schen Frau, Mary Webb, die an den Rollstuhl gefesselt war, beginnt. Sie
zihlte zu den Griinderinnen der ersten Frauengesellschaft zur Unterstiit-
zung der Mission (S. 27). Damit beginnen auch die Quellen (1-3, S. 209-
211). Die deutsche Geschichte des Weltgebetstags beginnt 1927 bei den
methodistischen Frauen in Deutschland und Osterreich. Die tapfere und
unermiidliche Luise Scholz in Berlin, die zeitweise die Priisidentin des
Weltbunds methodistischer Frauen war und die eine zentrale Rolle in den
Anfingen der deutschen Weltgebetstagsarbeit zwischen 1927 und 1950
spielt, wird gewiirdigt. Das Buch regt an, der Frage weiter nachzugehen,
wo und wie die Weltgebetstage in den Freikirchen begangen wurden und
woran es gelegen hat, dafl die innerdeutschen kumenischen Beziehungen
so lange auf sich Warten lieBen. Vielleicht gibt die vorliegende Studie
auch unserem VEfGT einen Impuls, die recht unterschiedliche Rolle der
Frauen in unseren Kirchen und Biinden einmal genauer unter die Lupe zu
nehmen.

Weite Teile der Verdffentlichung unterstreichen den in diesem Jahr-
buch publizierten Beitrag ,,Freikirchen und Okumene® (S. 151-187).
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Ich wiinsche der Arbeit von Pfarrerin Hiller in den Freikirchen wie in
den Landeskirchen eine starke Beachtung, weil sie erkennbar macht, wie
fruchtbar sich lebendige Skumenische Gemeinschaft fiir die jeweiligen
Partnerkirchen auswirken kann und weil sie zugleich daran erinnert, daB
wir etwas versdumen, wenn wir uns der gréBeren Gemeinschaft mit Chri-
sten und Christinnen anderer Kirchen verschlieBen.

Karl Heinz Voigt

Walter Persson, In Freiheit und Einheit. Die Geschichte des Internatio-
nalen Bundes Freier evangelischer Gemeinden. Aus dem Englischen
iibersetzt von Heinz Adolf Ritter, bearbeitet von Gerhard Horster, Bundes
Verlag 1999, 480 S., mit einem Bild-Anhang (Amerikanischer Originalti-
tel: Free and United. The Story of the International Federation of Free
Evangelical Churches, 1998.)

Der Autor dieser bemerkenswerten Geschichte stellt die Entwicklungen
und Erfahrungen des Internationalen Bundes Freier evangelischer Gemein-
den (IBFeG) von Anfang an in einen weiten Horizont. Zunéchst zeichnet
er seine Beobachtungen iiber Veridnderungen in der Gesellschaft und der
Weltchristenheit in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts auf. Er erinnert
an die Kriegs- und Nachkriegszeit (1939 und 1945ff), erwéhnt die aufkom-
mende ,.Entwicklungshilfe im Zusammenhang der zunehmenden Globali-
sierung und fiihrt schlieBlich die Linie bis zum Fall der Berliner Mauer
weiter. Kirchlich weist Persson auf tiefgreifende Umgestaltungen in-
nerhalb der Christenheit hin: In Folge der von dem methodistischen Oku-
meniker John Mott stark geforderten Weltmission sei die Christenheit jiin-
ger und drmer geworden, der Okumenische Rat der Kirchen wurde 1948 in
Amsterdam gebildet, die Lausanner Bewegung nahm ihre Titigkeit auf,
das Zweite Vatikanische Konzil verinderte das Bild der rémisch-katholi-
schen Kirche. Diese weitreichenden Veriinderungen bilden den Rahmen, in
den Walter Persson die Bildung und Wirksamkeit des IBFeG stellt. Er er-
weist sich insofern als ein hervorragender Interpreter dieser Geschichte, als
er selbst von 1974-1986 Generalsekretir und von 1986—1994 Priisident
dieser Vereinigung gewesen ist. Als erfahrener kirchenleitender Theologe
beschreibt der Schwede auf dem Hintergrund seiner Zugehérigkeit zum
Schwedischen Missionsbund im Umfeld der skandinavischen Staatskir-
chentradition das Profil Freier evangelischer Gemeinden. In fiinffacher
Weise interpretiert er ,, Frei“. ,, Evangelisch* meint auf biblischer Basis.
»Gemeinde und Bund*, die er unter einer Uberschrift zusammenbiindelt,
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entfaltet er sie als (1) nicht Sekten, (2) als 6kumenisch, (3) jedoch nicht
grenzenlos, (4) es folgt das Gemeindeverstindis und Hinweise auf (5) Na-
tionale Organisationen und (6) Zusammenarbeit. In einem weiteren Kapitel
wird, wie es von einem Bund autonomer Gemeinden zu erwarten ist, die
Bedeutung der Ortsgemeinden entfaltet.

Das Leben der heutigen Freien ev. Gemeinden stellt er in den Zusam-
menhang eines geschichtlich langen Stromes und greift hinter die Refor-
mation zuriick, erwihnt eine Anzahl Bewegungen (Pietismus, Erwek-
kungsbewegung) und Kirchen (Waldenser, Hussiten, Quiker, usw.). Ahn-
lich weit greift der Autor in seinem Kapitel ,,Die Bibel und die Gemein-
den® aus, der in gleicher Weise das Kapitel ,,Das Lied der Glaubenden“
folgt, iiber den deutschen H. H. Grafe und andere européische Textdichter
der Freien evangelischen Gemeinden hinaus bezieht er u.a. auch die
Briider John und Charles Wesley, den groBen Englinder Isaac Watts und
N. L. v. Zinzendorf mit ein. Die gleiche Beobachtung kann man in dem
Kapitel iiber die Erweckungsbewegungen machen: Europa, Nord-Amerika
und Asien wie Afrika. Erst nach der Vorstellung dieses weiten Feldes wird
die Entstehung und Festigung des IBFeG ausfiihrlich geschildert. Namen
werden genannt, beeinflussende Faktoren erkennbar gemacht, die Rolle
der jungen Generation beim Aufbruch zu internationaler Gemeinschaft ge-
wiirdigt, Debatten iiber theologische Unterschiede erwihnt und schlieBlich
eine Zukunftsperspektive gezeichnet. Sie markiert, ,,Warum es einen Inter-
nationalen Bund geben muB* (S. 195-225) und wagte ,.Eine Theologie fiir
den Internationalen Bund“ (S. 226-246). SchlieBlich geht sie auf die
»~Auslands-Mission® ein, wieder mit einem historischen Diskurs iiber den
in Deutschland umstrittenen Fredrik Fransson (1852—1908)°. Die Darstel-
lung der gegenwirtigen Situation in den fritheren totalitiren Staaten gibt
einen knappen und aufschluBireichen Einblick in die dortige Arbeit. Diese
Darstellung wird im Anhang durch eine Ubersicht der 28 Mitgliedsbiinde
von Belgien bis Vereinigten Staaten von Amerika erginzt (S. 340-438),
der eine Auflistung von Theologischen Seminaren in 11 Lindern folgt (S.
439-462). AuBerdem umfaBt der Anhang eine Ubersicht iiber die Struktu-
ren und Leitungskrifte (S. 289-303) und eine ,,Chronik®, die mit der Bil-
dung der ersten Freien ev. Gemeinde in Bern 1829 beginnt und mit der 15.
Vollversammlung des IBFeG 1998 abschlieBt (S. 304-339).

Es handelt sich hier um ein duBerst informatives Werk. Einerseits ist es
eine Art Handbuch iiber die Verbundenheit der autonomen Gemeinden in-

> August Jung, Vom Kampf der Viter, Fredrik Frason (!) und seine Missionsmethoden,

S. 77-140, Biographische Anmerkungen: Frederik (!) Franson, S. 265.
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nerhalb des IBFeG, andererseits erfalit es Aspekte ihrer Geschichte und
Darlegungen iiber ihre Theologie. Jede dieser Perspektiven hitte eine Wiir-
digung verdient. Da das im Rahmen dieses Beitrags nicht méglich ist, len-
ke ich die Aufmerksamkeit in diesem dkumenischen Jahrbuch der Freikir-
chenforschung auf die Frage der zwischenkirchlichen Beziehungen. Zu-
néchst atmet die Anlage dieses Werkes einen weiten 6kumenischen Geist,
der die Freien evangelischen Gemeinden nur im Kontext der gesamten Ge-
schichte der Christenheit — was immer das ist — sehen will. Nicht der Geist
der Abgrenzung hat den Autor erfiillt. Er schenkt dem angstfreien, Gottes
in die Wahrheit filhrenden Geist Vertrauen und findet darin eine erfreuli-
che Weite. Der Autor beschreibt zwar die Zuriickhaltung von Mitgliedern
im BFeG gegeniiber dem Okumenischen Rat der Kirchen, aber er billigt
nicht alle Vorurteile. Er nimmt z. B. das Argument auf, der Okumenische
Rat konnte sich zu einer ,,Weltkirche* entwickeln und bemerkt dazu, dal
dies eine Meinung sei, ,,die in der Verfassung des Weltrates der Kirchen
keinerlei Grundlage hat.” (S. 36). Auch die Befiirchtung des Synkretismus
nimmt er auf und die Erfahrung, daf einige Mitgliedsbiinde im Internatio-
nalen Bund noch heute von Kirchen unterdriickt werden, die zum Weltrat
der Kirchen gehoren. Aber der Gemeindebund in Schweden sei 6kume-
nisch eingestellt und darum auch seit der Griindung 1948 in Amsterdam
Mitglied des Okumenischen Rates in Genf. Der weitsichtige Persson sieht
die Okumene als ,,Instrument“, um Freiheit zu gewinnen. Im Riickblick
bekennt er: ,,Seit damals hat unsere Mitgliedschaft bedeutet, dal wir als
anerkannte Kirche unseren Standpunkt durchhalten konnten, der es mog-
lich machte, unsere Uberzeugung von einer evangelikalen und freien Ge-
meinde innerhalb aller anderen Kirchen im Weltrat der Kirchen zur Spra-
che zu bringen ... Die Mitgliedschaft im World Council of Churches gab
manchmal die Gelegenheit, die Ungerechtigkeiten ins Gesprich zu brin-
gen, unter der z. B. die Freien evangelischen Gemeinden in Griechenland
und Bulgarien zu leiden hatten und noch haben ...* (S. 37) Persson stiitzt
seine These mit einigen konkreten Beispielen ab. Paul E. Larsen, der Prisi-
dent des IBFeG hat 1995 ausgesprochen, daB er ,seine verschirfte Auf-
merksamkeit ... darauf richten will, daB die Nihe zu Christus und das Ge-
bet um die Einheit, auch ein ,,6kumenisches Verlangen“ hat (S. 56). Einer
der beiden schwedischen Zweige des IBFeG ist in vielen zwischenkirchli-
chen Verbindungen engagiert: Dem schwedischen Christenrat (der wohl
unserer AcK entspricht), dem Freikirchenrat, der Bibelgesellschaft, dem
Okumenischen Frauenrat und anderen Vereinigungen. Als Griindungsmit-
glied internationaler kumenischer Korperschaften gehort er dem Nordi-
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schen Okumenischen Rat an, der Konferenz Europdischer Kirchen (KEK),
dem Reformierten Weltbund (iibersetzt mit Welt-Allianz Reformierter Kir-
chen) und dem Weltrat der Kirchen mit Sitz in Genf. Es legt sich die Frage
nahe, ob die Skumenische Offenheit der Freien evangelischen Gemeinden
in Schweden im Zusammenhang steht mit der filhrenden Gkumenischen
Personlichkeit des lutherischen Erzbischofs Nathan Séderblom, der in den
friihen Anfingen der Okumenischen Bewegung den schwedischen Freikir-
chenrat bewullt anerkannt (und dann in die Vorbereitungen der ersten
Konferenz von ,,Life and Work® in Stockholm 1925 mit einbezogen hat.
Auf diese Weise ist sein Einflul sogar bis in die Vorgeschichte der Ver-
einigung evangelischer Freikirchen in Deutschland hinein wirksam gewor-
den. Allerdings spielt fiir die Nachkriegsokumene in Deutschland auch die
herbe, aber zwischenkirchlich integrierende Personlichkeit von Martin
Niemoller eine maBgebliche Rolle, die solche Folgerungen nicht hervorzu-
bringen ausreichte. Trotzdem, eine Untersuchung iiber die Griinde unter-
schiedliche Positionen wire fiir die Freikirchenforschung ein interessantes
Projekt. Ganz davon abgesehen, dall Prises Karl Heinz Kndppel innerhalb
der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland sehr aktiv
die Vorbereitungen fiir das Jahr mit der Bibel vorangetrieben hat, so daf
erkennbar wird: auch in unserem Lande gibt eine gute Basis des Ver-
trauens.

Noch einmal: Das Buch enthélt viele Einsichten und Informationen, die
hier nicht angesprochen werden konnen. Wer sich tiber Theologie, Ge-
schichte, Struktur und Ausbreitung der Freien evangelischen Gemeinden
authentisch informieren will, der kann an diesem Buch, das man durchaus
als kommendes Standardwerk bezeichnen kann, nicht voriibergehen. Es
bleibt am SchluB zu bemerken, daB die deutsche Ausgabe dem weit iiber
seine ,Kirche® hinaus bekannten fritheren Bundsvorsteher der FeG in
Deutschland, Wilhelm Gilbert DD, gewidmet ist, dem der gegenwirtige
Prises des Bundes in Deutschland, Peter Strauch, in seinem Vorwort ge-
bithrende Worte der Anerkennung widmet. Es ist dem Ubersetzer Heinz-
Adolf Ritter ein Wort der Anerkennung zu sagen, der die Miihe auf sich
genommen hat, dieses umfangreiche Werk fiir die deutschen Leser zuging-
lich zu machen.

Karl Heinz Voigt
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Derek J. Tidball, Reizwort Evangelikal. Entwicklung einer Fréommig-
keitsbewegung. Deutsche Ausgabe herausgegeben von Dieter Sackmann.
Vorwort Walter Klaiber und Einfithrung des Herausgebers, Christliches
Verlagshaus, Stuttgart 1999, 400 S.

Das Buch des baptistischen Autors, iibersetzt von einem methodistischen
Theologen, erscheint im Christlichen Verlagshaus. Es zielt auf den Leser
im evangelikalen wie im nicht-evangelikalen Bereich, weil es auf einer
sachlichen Basis Informationen bietet, die fiir beide Seiten anregend, teil-
weise herausfordernd sind.

Dieter Sackmann, fritherer Dozent fiir Praktische Theologie am metho-
distischen Predigerseminar, hat dem Buch eine umfangreiche Einfiihrung
beigegeben (S. 11-44), um das Buch eines englischen Autors mit dem
kirchlichen Kontext in Deutschland zu verbinden.

Nach weiteren Geleitworten und einer Einfiihrung des Verfassers, der
sich selber als ein Theologe mit einer reichen denominationellen Tradition
evangelikaler Prigung vorstellt, beginnt er, zunichst die ,,Geschichtlichen
Wurzeln® der evangelikalen Bewegung auf dem Hintergrund eines heute
weltweiten grandiosen Fortschritts blozulegen. Er beschreibt darin zu-
gleich, wie sich die evangelikale Bewegung selbst versteht: weltweit, iiber-
konfessionell und in einem guten Sinne pluralistisch (,,Evangelikale
Vielfalt). Danach streift der Autor kurz, wie evangelikale Frommigkeit
neben anderen Stromungen in Bewegung ist und erwihnt: Katholizismus,
Liberalismus und Fundamentalismus. SchlieBlich wirft er einen Blick auf
die Kritiker der evangelikalen Bewegung, unter denen sich auch ,,evangeli-
kale Abweichler” befinden. Danach werden die Wurzeln aufgedeckt. Wes-
ley und Whitefield und die Anfinge des Methodismus innerhalb der angli-
kanischen Kirche werden genannt, dann William Carey, der Griinder der
Baptistischen Missionsgesellschaft. Innerhalb der Kirche von England
werden Samuel Walker von Truro in Cornwall, wo der Methodismus be-
sondere Erfolge erzielte, William Grimshaw und andere genannt. Der in-
neranglikanische Einflul der methodistischen Bewegung schimmert durch.
1795 kam es zur Londoner (anglikanischen) Missionsgesellschaft, die auch
friih Basler Missionare aus Deutschland aussandte. 1799 wurde die Reli-
gidse Traktatgesellschaft gegriindet, 1804 folgte die Britische und Ausliin-
dische Bibelgesellschaft. Weitere Einfliisse im 19., Jahrhundert werden
aufgezihlt. SchlieBlich wird auf Charles G. Finney, D. L. Moody, Robert
P. Smith hingewiesen. Sie bestimmen die zweite evangelikale Erweckung,
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die u. a. in die beriihmte Keswick-Bewegung (mit ihren Auswirkungen auf
die Blankenburger Allianz-Konferenz) einmiindet. SchlieBlich werden am
Anfang des 20. Jahrhunderts Verbindungen hergestellt zu Reuben A. Tor-
rey, zu Gipsy Smith und Evan Roberts. Dabei kann die auch nach Deutsch-
land wirkende Erweckung von Wales 1905 nicht unberiicksichtigt bleiben,
genauso wie die danach aufbrechende Pfingstbewegung. Neben diesem
einflureichen Strom auf der britischen Insel wird dann die Geschichte der
Evangelikalen in den USA kurz, aber auch hier zeitlich weit ausholend be-
schrieben: Sie beginnt mit den Ménnern der Ersten GroBen Erweckung:
Jonathan Edwards und George Whitefield, aber auch Gilbert Tennent, Sa-
muel Davies und David Brainard. Die Linie wird bis zu Billy Graham und
Charles Fuller ausgezogen, einschlieBlich ,,Jugend fiir Christus* und dem
Aufstieg der ,,Neuen Christlichen Rechten® mit Jerry Falwell und Pat Ro-
bertson.

In diesem historischen Teil ist bemerkenswert, wie — was man allein an
der genannten Personen und Institutionen erkennen kann, — alles, was wir
traditionell als Erweckungsbewegung, Heiligungsbewegung und Evangeli-
sationsbewegung bezeichnen, — auch im evangelikal orientierten ,,Evange-
lischen Lexikon fiir Theologie und Gemeinde®, — findet hier seinen Platz
innerhalb der evangelikalen Geschichte seinen Platz. Es entsteht ein Bild
der evangelikalen Bewegung, das bestimmt ist von dem Willen zur Inte-
gration, der Vielfalt, der Reichtums. Hier wird nicht auf Abgrenzung hin
gearbeitet, weder konfessionell (Schrift und ,konfessionelles® Bekenntnis),
noch wird der Kampf gefiihrt mit der Ankiindigung neuer Bekenntnis-Kir-
chen/Gemeinden. Wenn man die wesleyanischen Wurzeln der evangelika-
len Bewegung ernst nimmt, dann kann man sie nicht als eine Bekenntnis-
Bewegung der ,reinen Lehre®, die es zu verteidigen gilt, sehen, sondern
als eine Bewegung, die sich aus Liebe denen zuwendet, denen Gottes Mis-
sion gilt. Aber da fiihren deutschen Wurzeln neben angelsiichsischen, wie
die Begegnung deutscher Evangelikaler mit dem Weltevangelikalismus in
der Vergangenheit gelegentlich aufregend gezeigt hat, ein anderes Ver-
stindnis. Man kann kaum ,,evangelical“ mit ,Evangelikal“ gleichsetzen.
Wenn es durch dieses Buch gelingt, die deutsche evangelikale Bewegung
stiarker dem historischen Ursprung anzunihern, dann wird es eine enorme
Aufgabe erfiillen kdnnen, die vielleicht auch in Deutschland den Raum
schaffen hilft, den sie nach den Darstellungen Tidbells in anderen Lindern
bereits gefunden hat und immer mehr findet. Sackmanns freundliche Ein-
leitung will helfen, diese Briicke zu finden.
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Im zweiten Teil des Buches werden evangelikale Lehrinhalte beschrie-
ben: Evangelikale und die Bibel (S. 139-162), Evangelikale und die Erls-
sung (S. 163-183), Evangelikale und die Bekehrung (S. 184-209), Evange-
likale und die Letzten Dinge S. 210-233), Evangelikale und die Kirche
(S. 234-258), Evangelikale und soziales Handeln (S. 259-281) sowie Evan-
gelikale und Spiritualitit (S. 282-305). Die hier entfalteten Grundanliegen
evangelikaler Theologie sind gerade fiir die Kritiker der Bewegung eine
konzentrierte Information, die nicht davor zuriickschreckt, auch Schwi-
chen zuzugeben und Defizite zu benennen. Man lese z. B. die Hinweise
auf die Rolle der Ekklesiologie und die beiden Abschnitte ,,Anti-Okume-
nismus® und ,,Pro-Okumenismus® (S. 251 ff). In einem abschlieBenden Ka-
pitel stellt der Autor seine Erwdgungen zu Evangelikalismus heute und
morgen vor. Die englische Sicht ist — wie die Sprache des Autors — erfri-
schend. Bibliographie, Sach-, Namen- und Bibelstellenregister schliessen
den Band ab. Besonders erwihnt sei, daB der Ubersetzer die Anmerkungen
eines jeden Kapitels mit deutschsprachigen ,,Lesevorschldgen® beginnt, da
die zitierte Literatur naturgemiB iiberwiegend englisch-amerikanischen
Ursprungs ist.

Noch mal: Kritiker und Evangelikale konnen von diesem Buch profitie-
ren. Vielleicht kann es helfen, Verurteilungen und AnmaBungen zu iiber-
denken und damit dem Evangelium selbst den Weg bereiten, die Herzen
und Kdpfe derer zu erreichen, fiir die es die frohe Botschaft schlechthin ist.

Karl Heinz Voigt

George Raymond Beasley-Murray, Die christliche Taufe. Eine Untersu-
chung iiber ihr Verstindnis in Geschichte und Gegenwart. R. Brock-
haus Verlag, Wuppertal 1998 (Nachdruck der 1. Auflage J. G. Oncken
Verlag 1968), 546 S.

Nach 30 Jahren ist dieses Standardwerk des baptistischen Theologen,
iibersetzt von Prof. Dr. Giinter Wagner, z. Zt. in Riischlikon (Schweiz),
neu erschienen. Eine ausfiihrliche Besprechung ist fiir die nidchste Ausgabe
der FREIKIRCHENFORSCHUNG vorgesehen.
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Selbstdndige Verdffentlichungen

Biittner, Manfred: Geographie und Theologie. Zur Geschichte einer
engen Beziehung. Frankfurt, Bern ua.: Lange 1998, 161 S.

Kappes, Michael und Michael Fafinacht (Hg.): Grundkurs Okumene.
Okumenische Entwicklung - Brennpunkte - Praxis. Bd 2: Materialien
fiir eine Seminarreihe, Kevelaer: Butzon 1998, 150 S. (Bd 1: Theo-
logische Grundlagen, 1994)

Aufsdtze, Artikel

Beintker, Michael: Christus darstellen. Die kirchliche Identitéat des
Protestantismus in Europa. In: Ev. Kommentare 6 (1998), S. 350f
Bienert, Wolfgang: Die Kirche der Zukunft - 6kumenisch? Zum
Verhiiltnis der ACK und des DOSTA. In: Okumenische Rundschau
1(1998), S. 52.

Fick, Ulrich: Der Klang des Neuen. Die Vielfarbigkeit der Christen-
heit hat zugenommen. In: Ev. Kommentare 6 (1998), S. 352-355
Motel, Hans-Beat: Was erwarten die Freikirchen von der ACK? In:
Okumenische Rundschau 1 (1998), S. 29-34
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kirche zur Minderheitskirche. In: Ev. Kommentare 1998, S. 347-349
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Winzeler, Christoph. ,,Fremde Religionen in der Schweiz unter Ge-
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rechts”. In: Zeitschr. fiir Schweizer. Recht N.F. 117 (1998), 237-261.
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Selbstdndige Verdffentlichungen

Beasley-Murray, George: Die christliche Taufe. Eine Untersu-
chung iiber ihr Verstindnis in Geschichte und Gegenwart. Aus
dem Eng-lischen von Giinter Wagner. Wuppertal: Brockhaus 1998,
546 S. (1. Aufl. Kassel 1968)

Aufsdtze

Fleischer, Roland: Begegnungen von Baptisten und Juden in Siid-
osteuropa. Das Leben des Judenmissionars Moses Richter (1899-
1967) - Von Kischineff nach London. In: Freikirchen-Forschung
8 (1998), S. 205-229

Geldbach, Erich: Der etwas andere Melanchthon. Unzeitgemélie
Anmerkungen zum Melanchthon-Jahr, in: ZThG 3, 1998, 102-111.
Geldbach, Erich: Der Vatikan und die ,unaussprechliche Trago-
die® der Shoah, in: MdKI 49, 1998, 51-53.

Geldbach, Erich: Wandlungen des Taufverstdndnisses in den
Volkskirchen. In: Blickpunkt Gemeinde 1, 1998, 21-27.

Rezeption von Karl Barths Taufverstindnis und der Lima-Erklarung zur
Taufe in den Volkskirchen

Geldbach, Erich: Zur Offentlichkeitsrelevanz der Freikirchen. In:
Freikirchen-Forschung 8 (1998), S. 38-51

Heinrichs, Wolfgang: Das Judenbild im Protestantismus des deut-
schen Kaiserreichs (1871-1918). Ein Beitrag zur Mentalitétsge-
schichte des deutschen Biirgertums in der Krise der Moderne. In:
Freikirchen-Forschung 8 (1998), S. 189-204

Marquardt, Manfred: Freikirchliche Aspekte einer politischen
Ethik. In: Freikirchen-Forschung 8 (1998), S. 52-71

Vortrag zum Symposium ,,Biblische Ethik des Politischen* des VEfGT
am 24.9. 1998

Vom Orde, Klaus: Die erweckliche Predigt im 19. Jahrhundert. In:
ZThG 3 (1998), S. 278-293

Darstellung der Predigttradition der Erweckungsbewegung am Beispiel
von Ludwig Hofacker, Charles G. Finney und Elias Schrenk.
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Padberg, Lutz E. v.: Der Westfilische Friede von 1648: Ein Sieg
fiir Frieden und Toleranz? In: Freikirchen-Forschung 8 (1998), S.
1-15

Smid, Menno: Religionsfrieden und Religionsfreiheit - das gab es
in Ostfriesland schon 1599. In: Freikirchen-Forschung 8 (1998), S.
22-37

Striibind, Andrea: "Nehmt einander an' (Rém 15, 7.13). Predigt
anldBlich der okumenischen Friedensvesper der ACK am
24.10.1997 in Miinster. In: Freikirchen-Forschung 8 (1998), S. 16-
21

Voigt Karl Heinz: Vor neunzig Jahren: Skumenische Friedensfahrt
nach England - Landeskirchler, Freikirchler und Katholiken in
einem Boot. In: Freikirchen-Forschung 8 (1998), S. 230-232
Voigt, Karl Heinz: 1947 - der erste Weltgebetstag der Frauen nach
dem Krieg. In: Freikirchen-Forschung 8 (1998), S. 233-236
Weyel, Hartmut: 'Pax optima rerum' - Ist der Pazifismus die Konse-
quenz bibisch-theologischer Friedensethik? In: Freikirchen-For-
schung 8 (1998), S. 116-150

D. Einzelne Freikirchen

Evangelisch-Altreformierte Kirche

26.

314

Selbstindige Verdffentlichungen

Emsldandische Geschichte 6; Redaktion Dr. Christof Haverkamp,
Helmut Lensing, Dr. Stefan Remme. Hg. von der ,,Studiengesell-
schaft fiir Emslédndische Regionalgeschichte, Meppen 1998,
Enthilt folgende Portréts von Gerrit Jan Beuker, Jan Bavinck (Pastor,
1826-1909), S. 123-126; Henricus Beuker (Dozent, 1834 - 1900) S. 141-
145; Wiard Bronger (Pastor, 1870-1936), S. 164-166; Hendrik de Cock
(Pastor, Kirchengriinder, 1801-1842), S. 195-196; Egbertus Kolthoff
(Pastor, 1870-1954), S. 231-233; Arend Naber (Laienprediger, 1818-
1887), S. 259-262; Harm Hindrik Schoemaker (Laienprediger, Kirchen-
griinder, 1800-1881) S. 315-318; Jan Berend Sundag (Pastor, Kirchen-
griinder 1810-1893), S. 334-336
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30.

31

32.

93

Gerrit Jan Beuker: Treue Zeugen. Geistesgeschichtliche Lebens-
erzihlung. Urspriinglich Louwrens Penning, Schriftsteller in Bun-
de, Weener und den Niederlanden 1854 — 1927, Iets uit mijn leven.
Verlag J. Sollermann, Leer 1998, 120 S.

Der bekannte niederléndische Schriftsteller Louwrens Penning beschreibt
in seiner Lebensgeschichte die Anfinge der altreformierten Gemeinde
Bunde. Sein Vater war hier von 1861 bis 1869 erster Pastor. Das Buch
gibt einen Eindruck vom Leben und Denken der ersten Altreformierten
und ihrer Umgebung von 1860 bis 1880. - Im Anhang finden sich Kurz-
biographien von Pastor Hendrik de Cock (1801-1842), nach dem die
Altreformierten wohl auch als die ,,Kokschen“ bezeichnet werden, von
Pastor Frans Michels Penning (1818 — 1869), Pastor Jan Berend Sundag
(1810 — 1893) sowie dem Schriftsteller Louwrens Penning (1854 — 1927).

Aufsdtze, Artikel

Beuker, Gerrit Jan: Abspaltung und Toleranz. Zur Entstehung der
Ev.-altref. Kirche in Niedersachsen. In: Jahrbuch der Gesellschaft
fiir Niedersichsische Kirchengeschichte 96 (1998), S. 77 — 87.
Beuker, Gerrit Jan: Jahrbuch Gereformeerde Kerken 1998. In: Der
Grenzbote 108 (1998), S. 86 (mit statistischer Ubersicht tiber die
Gemeinden der EAK)

Beuker, Gerrit Jan: 100 Jahre Gorlitz — Laar. In: Der Grenzbote
108 (1998), S. 106

Koch, Karl: ,Herrliches Gebet vor und nach Tisch®. Der katho-
lische Martyrer Karl Leisner als Gast von Pastor Kolthoff in Veld-
hausen. In: Der Grenzbote 108 (1998), S. 92f

Vennegeerts, Wilhelm: Treue Zeugen. Eine Lebenserzihlung mit
Anhang. In: Der Grenzbote 108 (1998), S. 90

Wiggers, Dieter: 150 Jahre EAK Wilsum. In: Der Grenzbote 108
(1998), S. 74

Evangelische Briider-Unitiit

34.

Bibliographien, Archive

Peucker, Paul Martin: Bibliographische Ubersicht der Neuer-
scheinungen iiber die Briidergemeine. In: Unitas Fratrum Heft 44,
Konigsfeld 1998, S. 159-172

315



35:

36.

37:

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

316

Peucker, Paul Martin: Sammlungstitigkeit in Archiven: Das Uni-
titsarchiv in Herrnhut. In: Archive und neue Medien. Der Samm-
lungsauftrag der Archive. 5. Bayerisch-Sichsisches Archivars-
treffen 20.-22. Mérz 1998 in Regensburg. Vortrige. Miinchen:
Generaldirektion der Staatlichen Archive Bayerns, 1999. 46-50

Selbstdndige Verdffentlichungen

Dvorak, V.J. und J.B.Lasek (Hg.): Comenius als Theologe. Beitri-
ge zur Internationalen wissenschaftlichen Konferenz ,,Comenius’
Erbe und die Erziehung des Menschen fiir das 21. Jahrhundert®,
Prag: Nadace Comenius 1998, 263 S.

Freeman, Arthur J.: An Ecumenical Theology of the Heart. The
Theology of Count Nicholas Ludwig von Zinzendorf. Bethlehem —
Winston-Salem: Moravian Church in America, 1998. vi + 346 S.
Jung, Martin H.: Frauen des Pietismus. Von Johanna Regina Ben-
gel bis Erdmuthe Dorothea von Zinzendorf. Zehn Portrits. Giiters-
loh 1998

Darin Henriette Katharina von Gersdorff, E. D. v. Zinzendorf und Anna
Nitschmann

Kunick, Hans-Jiirgen: Die Konigsfelder Zinzendorfschulen in der
Zeit des Nationalsozialismus. Geschichte der Schulen1933-1944,
128 S. (zugleich als Unitas Fratrum Heft 43)

Podmore, Colin: The Moravian Church in England, 1728-1760.
Oxford: Clarendon Press 1998, 332 S.

Sorg, Theo: Leuchtzeichen am Wege. Mit den Losungen leben.
Neuhausen-Stuttgart: Hinssler 1998, 138 S.

Aufsditze, Artikel

Frithauf, Stefan: Die Friiauf im Dienst der Herrnhuter Briider-
gemeine. Von Gotha nach Amerika, Dinemark und RuBland. In:
Archiv fiir Familiengeschichtsforschung. Mirz 1998, S. 48-56
Gdrtner, Burkhard und Hans-Beat Motel: Die Entstehung der
Losungen. In: Unitas Fratrum 44 (1998): 133-141

Kohls, Winfred A.: The Function of Hospitality and Economic
Enterprise as Reflected in Herrnhuts Management of its Congre-
gation in Russia. In: Transactions of the Moravian Historical So-
ciety 30 (1998), S. 75-97 (Betrifft die Gemeinde Sarepta)
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Krieger, Martin: Vom 'Briidergarten' zu den Nikobaren. Die
Herrnhuter Briider in Siidasien. In: Der Indische Ozean in histori-
scher Perspektive. Hg. von Stephan Conermann. Hamburg: E.B.
Verlag 1998, S. 209-244

Reichel, Hellmut: Zinzendorfs Studienzeit in Wittenberg. Eine
Vorlesung von Gerhard Reichel. In: Unitas Fratrum 44 (1998): 9-
94

Schneider-Boklen, Elisabeth: Henriette Louise von Hayn (1724-
1782). Die Herrnhuter Liederdichterin. In: Unvergessen - Gedenk-
tage 1999. Hg. von Kurt Rommel. Stuttgart: Quell V. 1998, S. 57-
63

Schneider, Hans: Zur Datierung der Sammlung von Zinzendorfs
»Freiwillige Nachlese«. In: Unitas Fratrum 44 (1998): 95-106.
Sommer, Elisabeth: Gambling with God. The Use of the Lot by the
Moravian Brethren in the Eighteenth Century. In: Journal of the
History of Ideas 1998, S. 267-286

Stead, Geolffrey: Crossing the Atlantic: The Eighteenth-Century
Moravian Experience. In: Transactions of the Moravian Historical
Society 30 (1998), S. 23-36

Weigelt, Horst: Georg Matthdus Holbig und die Herrnhuter Brii-
dergemeine. Der miBlungene Versuch einer Integration in die
Briidergemeine in der Wetterau. In: Pietismus und Neuzeit 24
(1998), S. 116-129
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Selbstindige Verdffentlichungen

Andjelic, Milenko: Christlicher Glaube als prophetische Religion.
Walter Rauschenbusch und Reinhold Niebuhr. Frankfurt ua 1998,
213°5,

W. Rauschenbusch, amerikanischer baptistischer Theologe deutscher
Abstammung, als Vorbild fiir Niebuhrs prophetische Theologie
Baptistengemeinde Augsburg 1923-1998. Augsburg 1998, 46 S.
Nittnaus, Lothar: Baptisten - Herkunft und Geschichte in Basel.
Allschwil 1998, 115 S. (Maschinenschrift)

Woggon, Frank: 'Kirche im Hof - Gemeinde fiir Menschen'. 100
Jahre illustrierte Geschichte der Evangelisch-Freikirchlichen Ge-
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meinde in Berlin-Charlottenburg. Berlin 1998, 83 S.

1845-1995. 150 Jahre Evangelisch-Freikirchliche Gemeinden -
Baptisten - in Bremen und umzu. Hg. von der Kreuzgemeinde
Bremen. Bremen 1998, 186 S.

50 Jahre Evangelisch-Freikirchliche Gemeinde Celle 1948-1998.
Celle 1998, 50 S.

Graham, Billy: So wie ich bin. Die Autobiographie. Giessen 1998,
760 S.

100 Jahre Baptistengemeinde Harburg. Hamburg 1998, 59 S.
Meyer, Paul: [Evangelisch-Freikichliche Gemeinde] Herchen und
Gerressen 1868-1998. Windeck-Gerressen 1998, 32 S.

Vom Lokomotivdepot zum Gemeindezentrum. Eine Kirche unter
Dampf. Kelsterbach 1998, 24 S.

Festschrift 50 Jahre Evangelisch-Freikirchliche Gemeinde Lands-
hut. Landshut 1998, 28 S.

Festschrift zum 60. Geburtstag von Vorsteher Dr. Wolfgang Lo-
renz. Hg. vom Diakoniewerk Bethel. Berlin 1998.

Eine Sammlung von Predigten und Vortréigen aus den Jahren 1993 bis
1998

Festschrift zur Einweihung der Kreuzkirche. Evangelisch-Frei-
kirchliche Gemeinde Mainz. Mainz 1998, 40 S.

1948-1998. 50 Jahre Evangelisch - Freikirchliche Gemeinde -
Baptisten - Neubrandenburg. Neubrandenburg 1998, 35 S.
Neidhardt, Christoph (Redaktion): 75 Jahre Baptisten-Gemeinde
Niirnberg 1923-1998. Niirnberg: P.Athmann 1998, 119 S.
Reinke, Joost und Jiirgen Tischler: Dynamisch leiten. Entwurf
eines freikirchlichen Leitungsverstédndnisses. Bonn 1998, 122 S.
Spur der Liebe. 125 Jahre Christliche Wohnstétten Schmalkalden.
Schmalkalden 1998, 77 S.

Schreiber, Tilman: Die soteriologische Bedeutung der Auferwek-
kung Jesu Christi in gegenwiirtiger systematischer Theologie. Diss.
Frankfurt, Berlin, Bern ua. 1998, 296 S.

In seiner Dissertation bei Prof. O.H. Pesch erdrtert der ev.- freikirchliche
Pastor die Heilsbedeutung der Auferstehung von Bultmann bis Pannen-
berg und am Rande auch den Ansatz des baptistischen Theologen Thor-
wald Lorenzen.
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Was hast du, das du nicht empfangen hast. Dr. Eduard Schiitz zum
70. Geburtstag. Hg. von Harald Becker ua. Berlin 1998, 188 S.
(mit Auswahlbibliographie und Kurzbiographie)

Dr. Schiitz war 1963-1985 Dozent fiir Systematische Theologie am Theo-
logischen Seminar des Bundes Ev.-Freikirchlicher Gemeinden, seit 1978
dessen Direktor.

Jelten, Margarete: Wurzeln und Anfangszeit der Gemeinde Tem-
plin. Entwurf zu einem historischen Bericht. Bremerhaven 1998,
41 S.

Wendel, Ulrich: Gemeinde in Kraft. Das Gemeindeverstidndnis in
den Summarien der Apostelgeschichte. Neukirchen 1998, 303 S.
Die Hamburger Dissertation eines Pastors im Bund Ev.-Freikirchlicher
Gemeinden.

Wieske, Giinter: Gemeindepddagogik in der Praxis. Bornheim
1998, 190 S.

Aufsdtze
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Fornacon, Frank: Eingeschrinkte Perspektiven - die Juden im
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Geldbach, Erich: Ein Positionspapier zum ,Petrusdienst aus bap-
tistischer Sicht. In: Theol. Quartalschrift 178, 1998, 141-149.
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Geldbach, Erich: Zur Frage der Autonomie der Ortsgemeinde im
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Rdsler, Klaus: 'Die Bibel hat die Schuld daran'. Die gemeinsamen
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(1998), S. 4f

Rosemann, Johannes: Tradition - theologischer Schrittmacher oder
geistlicher Bremser? Was es vom 'Erbe der Viter' zu bewahren
gilt. In: ZThG 3 (1998), S. 19-29

Russell, David S.: Baptists in Central and Eastern Europe in the
Post-War Years. Recollections and Reflections. In: The Baptist
Quarterly 4 (1997), S. 193-201

Schreiber, Tilman: Taufe und Mitgliedschaft in der Praxis der
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Freikirchlichen evangelischen Gemeinde Soest. In: Was hast du
(Nr. 70), S.36-45

Schiitz, Eduard: Tauferinnerung und Taufaufschub. Wege 6kume-
nischer Verstindigung? In: ZThG 3 (1998), S. 72-85

Schiitz, Eduard: Die Zwei-Reiche-Lehre der Barmer Theologi-
schen Erkldrung 1934. In: Freikirchen-Forschung 8 (1998), S. 72-
85

Spangenberg, Volker: Was glauben wir heute? Thesen. In: ZThG
3(1998), S. 323-332

Stanullo, Irmgard: Meine Erfahrungen mit der Okumene. In: Oku-
menische Rundschau 1 (1998), S. 112-115

Striibind, Andrea: Die freikirchliche Forderung nach ,,Trennung
von Staat und Kirche® angesichts diktatorischer Systeme. In:
Freikirchen-Forschung 8 (1998), S. 86-106

Striibind, Andrea: Thesenpapier zur Zusammenarbeit von Landes-
kirchen und Freikirchen. Vorlage im SynodalausschuB fiir Okume-
ne und Mission der Ev. Kirche in Berlin-Brandenburg im Oktober
1994. In: ZThG 3 (1998), S. 247-252

Striibind, Kim: Etappen der 'Vergegnung'. Christentum und Anti-
semitismus. Mit Anhang: Zum Verhiltnis von Juden und Christen.
Eine Handreichung fiir die Gemeinden des Bundes Ev.-Freikirch-
licher Gemeinden. In: ZThG 3 (1998), S. 161-201

Swarat, Uwe: Anfragen an die baptistische Aufnahmepraxis aus
okumenischer und seelsorgerlicher Perspektive mit dem Versuch
einer Antwort. In: Blickpunkt Gemeinde 1 (1998), S. 5-13
Swarat, Uwe: Das Schriftverstindnis im Baptismus. In: Theolo-
gisches Gespréch 2 (1998), S. 46-57

Wittchow, Bernd: Johannes Schneider. Ein baptistischer Exeget
und Lehrer. In: ZThG 3 (1998), S. 83-101

Woggon, Frank: 'Die Ehre Gottes ist der lebendige Mensch'. Got-
tesdienst als Seelsorge. In: ZThG 3 (1998), S. 131-160

Wolf, Christian: Der Kompromil als Moglichkeit christlicher
Ethik. In: Was hast du (=Nr. 70), S. 90-104
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Selbstdndige Verdffentlichungen

Bolleter, Heinrich (Vorwort): Kirche und Welt am Beginn des
dritten Jahrtausends/ Church and World at the Beginning of the
third Millenium. Dokumente der dritten internationalen Konsulta-
tion der Evangelisch-methodistischen Kirche, Wien/ Osterreich 31.
Mirz bis 5. April 1998

Enthilt folgende Beitrdge (ohne die Bibelarbeiten):

Kenneth L. Carder, Is the Church still of God?, S. 62-74; William B.
Oden, Response to Bishop Kenneth L. Carder, S. 75-78; Manfred Mar-
quardt, What does Constitute Authority in the Church?, S. 79- 86; Tho-
mas Langford, Church and Authority, S. 87-93; Minding what We Say:
Rhetoric in Christian Conference, S. 94-106; James Logan, Speaking the
Truth in Love, S. 107-114; Michel Weyer, Welche Einheit streben wir als
Evangelisch-methodistische Kirche an?, S. 115-128; Helmut Nausner,
What Kind of Unity Are We United Methodists Striving at?, S. 129-138;
Robert J. Harman, Some Legitimate Expectations for Institutional Reform
and Renewal of Mission, S. 139-152; Patrick Streiff, Struktur - eine
Kirche gestaltet durch Gnade, S. 153-165; Ders., Structure - a Church
formed by Grace, S. 166-175. Anhang: Berichte von Arbeitsgruppen.
Lefimann, Thomas: Verantwortete Gnade. Auswertung pastoralen
Dienstes in einer kleiner werdenden Kirche. Stuttgart: Christliches
Verlagshaus 1998 (emk studien 2), 177 S.

Ein Diskussionbeitrag zur Analyse der Situation in der Ev.-methodi-
stischen Kirche auf Grundlage historischer u. theologischer Erwigungen.
Schuler, Ulrike: Die Evangelische Gemeinschaft. Missionarische
Aufbriiche in gesellschaftlichen Umbriichen. Stuttgart: Christl.
Verlagshaus 1998, (emk studien 1), 490 S.

Die Dissertation untersucht die Evangelische Gemeinschaft (EG) als eine
methodistisch gepriigte Gemeinschafts- und Evangelisationsbewegung im
Zusammenhang mit drei gesellschaftlichen Umbruchphasen: die Griin-
dung der EG um 1800 in Nordamerika, ihre Deutschlandmission ab 1850,
sowie - als Forschungsschwerpunkt - die deutsche Nachkriegszeit 1945-
1961, u.a. die Frage der Entnazifizierung, das 'Missionarische Aufbau-
programm' mit Wirtschaftsunternehmen des Hilfswerks, Aufbau des
Jugendwerks, Identititsfindung im atheistischen Staat der DDR.

Voigt, Karl Heinz: Kirche mit Gemeinden aus Glaubenden und
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113

114.

15

116.

117

118.

Suchenden. Wer kann Kirchenglied in der Evangelisch-metho-
distischen Kirche werden? Stuttgart: Christliches Verlagshaus
1998, (EmK-Forum 11), 76 S.

Riickerinnerungen an das methodistische Modell von Kirche als Gemein-
schaft der Glaubenden und Suchenden mit der Fragestellung metho-
distischer Identitt,

Aufsditze, Artikel

Barthel, Jorg: Die Last des Amtes oder: Von rechter und falscher
Klage, Predigt (Numeri 11, 4-34). In: Theologie fiir die Praxis, 24.
Jg. (1998), Nr. 1, S. 64-73.

Bolleter, Heinrich: Zur Situation des Sprengels von Mittel- und
Siideuropa der EmK. In: Una Sancta 1997, S. 125-130

Ebner, Jochen: Rezension zu Karl Heinz Voigt, Die Heiligungs-
bewegung zwischen Methodistischer Kirche und Landeskirchlicher
Gemeinschaft. In: Theologische Beitriige, Febr. 1998, S. 51f.
Eschmann, Holger: Dem Teufel ins Gesicht lachen. Logothera-
peutische Krisenintervention und Ratschldge Martin Luthers gegen
die Anfechtung im Vergleich. In: Pastoraltheologie Jg. 87 (1998),
S. 35-46.

Eschmann, Holger: Burnout! Die Gefahr der inneren und duBeren
Emigration aus dem Dienst. In: Theologie fiir die Praxis Jg. 24
(1998), S. 132-141.

Held, Martin (u.a.): Mitglieder und Mitwirkende in den Leitungs-
gremien des Okumenischen Rates der Kirchen und in seinen Vor-
lauferbewegungen. Aus den evangelischen Landeskirchen und der
zusammenwachsenden Evangelischen Kirche in Deutschland so-
wie aus deutschen Freikirchen. In: Okumene lohnt sich. Dankesga-
be an den ORK zum 50-jahrigen Bestehen, Frankfurt/M. Lembeck-
Verlag, 1998, 363-408.

Darin sind auch freikirchliche Teilnehmer aus Deutschland erfaf3t.
Hoffmann-Dietrich, Thomas: Kirchenfinanzen in der ehemaligen
DDR. Zur Problematik des finanziellen Uberlebens kirchlicher
Organisationen in einer sikularisierten Umwelt. Volkskirche und
Freikirche im Vergleich am Beispiel der evangelisch-methodisti-
schen Kirche in Jena. In: Mitteilungen der Studiengemeinschaft fiir
Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kirche, 19. Jg.
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(1998), Heft 2, S. 13-20

Hole, Joe: Der Weltrat methodistischer Kirchen. In: Una Sancta 1
(1998), S. 10-13

Klaiber, Walter: John Wesley und das orthodoxe Verstindnis vom
Heil. In: Orthodoxie in Begegnung und Dialog. Festschrift fiir
Metropolit Augoustinos, Theophano-Verlag 1998, S. 313-327.
Klaiber, Walter: Die Einheit der Kirche und der Wille Gottes.
Evangelisch-methodistisches Positionspapier zum Gesprich iiber
den Primat des Papstes. In: Theol. Quartalschrift 2/1998, S. 131-
140.

Klaiber, Walter: Die "alte" und die "neue" Gute Nachricht. Ein
Vergleich anhand des Romer- und Galaterbriefes. In: Die neue
Gute Nachricht Bibel, Stuttgart 1998, 48-61.

Klaiber, Walter: Gottes bedingungsloses Ja. Predigthilfe zu Rém
3,21-28 (29-31), Reformationsfest 1998. In: Zuversicht und Stérke,
Reihe I1/6, 1998, 52-60.

Klaiber, Walter: Methodisten, Methodismus. In: LThK?, Bd. VII,
Sp. 203f.

Klaiber, Walter: Missionarische Okumene - Skumenische Mission.
In: Okumenische Rundschau Jg. 47 (1998), S. 291-306.

Klaiber, Walter: GruBwort fiir die Vereinigung Ev. Freikirchen
anldBlich der Jubildumsveranstaltung der Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen zu ihrem 50-jdhrigen Bestehen und Dienst am
10./11.3.1998 in Hofgeismar. In: epd-Dokumentation Nr. 24/1998
vom 8. Juni 1998, Okumene - unverzichtbarer Faktor der Zukunfts-
gesellschaft, S. 16f

Klaiber, Walter: Uneins in der Rechtfertigungslehre. In: podium
8/1998 (August), S. 1f. Auch in: epd-Dokumentation: Rechtferti-
gung 12, Nr. 37/1998, S.33.

Lange, Martin: Okumene in der DDR - Einige Erfahrungen. In:
Weg und Gestalt. Der Okumenische Rat Berlin-Brandenburg.
Beitrige zum Gesprich iiber die Okumene, herausgegeben vom
Okumenisch-Missionarischen Institut des Okumenischen Rates
Berlin-Brandenburg aus AnlaB des 50jéhrigen Bestehens des Welt-
kirchenrates in Genf. Red.: Constanze Kraft, Berlin: WDL-Verlag,
1998, 47-52.
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Marquardt, Manfred: Revolution I, theologisch-ethisch. In: TRE,
Bd. 29 (1998), S. 126-131.

Marquardt, Manfred: Christian Conversion: Connecting Our Lives
With God. In: R. L. Maddox (Hg.), Rethinking Wesley's Theology
for Contemporary Methodism, Nashville/USA, 1998, S. 99-111.
Marquardt, Manfred: Bekehrung/Konversion: V. Systematisch, 1.
Religionsphilosophisch und V. Systematisch, 2. dogmatisch. In:
RGG*, Bd. 1, 1998, Sp. 1235f.

Marquardr, Manfred: Biblizismus. In: RGGY, Bd. 1, 1998, Sp.
1553¢,

Nanko, Ulrich: Rezension zu Karl Heinz Voigt, Die Heiligungs-
bewegung zwischen Methodistischer Kirche und Landeskirchlicher
Gemeinschaft. In: BWKG 97. Jg (1997), S. 274-276.

Nausner, Helmut: Die Bischifliche Methodistenkirche in Oster-
reich in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts und ihre Haltung
zum Nationalsozialismus. In: Mitteilungen der Studiengemein-
schaft fiir Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kirche, 19.
Jg. (1998), Heft 1, S. 28-43.

Nausner, Helmut: Versohnte Verschiedenheit. In: Theologisch-
praktische Quartalsschrift, Linz. 131. Jg. (1983), S. 307-317.
Nausner, Helmut: Apostolische Tradition. In: Okumenisches Fo-
rum. Grazer Hefte fiir konkrete Okumene Nr. 16, 1993, S. 235-247.
Nausner, Helmut: Das Verstdndnis von Einheit in der methodisti-
schen Tradition. In: Okumenisches Forum. Grazer Jahrbuch fiir
konkrete Okumene, Nr. 18, 1995, S. 245-251.

Nausner, Helmut: Spiritualitdt in der Tradition der Evangelisch-
methodistischen Kirche. In: Okumenisches Forum. Grazer Jahr-
buch fiir konkrete Okumene, Nr. 19. 1996, S. 79-84.

Nausner, Helmut: John Wesley - ein Reformator? Christliche
Vollkommenheit als Lebensthema. In: Rudolf Zinnhobler (Hg.),
Was bedeutet uns die Reformation, Linzer Philosophisch-theologi-
sche Reihe, Bd. 2, S. 99-127

Nausner, Helmut: Der offene Weg mit Gott. Heiligung. Stuttgart:
Christliches Verlagshaus 1998, (EmK-Forum 13), 53 S.

Heiligung in der Tradition John Wesleys als Aufgabe fiir heute.

Orde, Klaus vom: Rezension zu: Karl Heinz Voigt, Die Heili-
gungsbewegung zwischen Methodistischer Kirche und Landes-
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kirchlicher Gemeinschaft. In: European Journal of Theology
VII/1998, 159-162.

Ordnung, Carl: Meine Mitarbeit in der CFK (Prager Christlichen
Friedenskonferenz). Beitrag zu einer Podiumsdiskussion in Prag.
In: Freikirchenforschung 1997, S. 168-173.

Schieck, Lothar: Texttreue?! - Ein paar unzeitgemifBe Bemerkun-
gen. In: Theologie fiir die Praxis, 24. (1998), Nr. 1, S. 15-50.
Schuler, Ulrike: Podiumsdiskussion zum Thema 'Christliche Frie-
denskonferenz'. Einfiihrung zum Thema. In: Freikirchen-Forschung
1997, 154-167.

Sticher, Hermann: Rezension zu Ulrike Schuler, Die Evangelische
Gemeinschaft. Missionarische Aufbriiche in gesellschaftlichen
Umbriichen. In: Mitteilungen der Studiengemeinschaft fiir Ge-
schichte der Evangelisch-methodistischen Kirche, 19. Jg. (1998),
Heft 2, S. 21f; auch in: podium, Sept. 1998, S. 11.

Stolze, Jiirgen: Kohelet und die Frauen. In: Theologie fiir die
Praxis, 24. Jg. (1998), Nr. 1, S. 51-73.

Streiff, Patrick: Struktur - eine Kirche gestaltet durch Gnade. In:
Mitteilungen der Studiengemeinschaft fiir Geschichte der
Evangelisch-methodistischen Kirche, Jg. 19 (1998), H. 2, S. 3-12.
Voigt, Christof: Die Sprache. Die Wahrheit. Der Verlust der Er-
zdhlungen. In: Theologie fiir die Praxis, 24 (1998), Nr. 1, S. 3-14
Voigt, Karl Heinz: Ein frither Baustein zum Okumenischen Rat
Berlin. Der Gottesdienst zum Weltgebetstag der Frauen 1947. In:
Weg und Gestalt. Der Okumenische Rat Berlin-Brandenburg,
Beitréige zum Gespriich iiber die Okumene, hg. vom Okumenisch-
Missionarischen Institut des Okumenischen Rates Berlin-Branden-
burg aus AnlaBl des 50jidhrigen Bestehens des Weltkirchenrates in
Genf, Red.: Constanze Kraft, Berlin: WDL-Verlag 1998, 79-84.
Der Beitrag zeigt, daf} die skumenische Geschichte des Weltgebetstags
entgegen den Feiern von 1999 (50 Jahre) bereits 1947 beginnt.

Voigt, Karl Heinz: Evangelisch-methodistische Kirche (EmK). In:
Michael Klocker/Udo Tworuschka (Hg.), Handbuch der Religio-
nen. Religionen und Glaubensgemeinschaften in Deutschland.
Landsberg am Lech: Giinter Olzog V. 1998, 11 -2.2.2.5, S. 27-31.
Voigt, Karl Heinz: Wendezeit: Ein neues Zeitalter zwischenkirch-
licher Beziehungen - 10. Mérz 1948: Griindung der ACK. In: epd
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155.

156.

157,

158.

159.
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161.

fiir die kirchliche Presse v. 18. Febr. 1998, 16f. - Nachdrucke in:
Hannoversche/Niedersichsische Kirchenzeitung vom 1.3.1998;
Bremer Kirchenzeitung 6/98 vom 15.3.1998; Evangelischer Bund.
Beitrdge zur ev. Orientierung, Nr. 1/1998, S. 3.

Voigt, Karl Heinz: Klein, aber fein. 21. Mérz: "Kirche des Nazare-
ners", 40 Jahre in Deutschland. In: epd fiir die kirchliche Presse
Nr. 10. vom 4. Mérz 1998.

Voigt, Karl Heinz: Okumenischer Fortschritt zwischen Kirchen-
politik und 'reiner Lehre'. Was hat uns die EmK-EKD-Okumene
gebracht? Zehn Jahre Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft -
Erinnerungen und Einsichten. In: Mitteilungen der Studienge-
meinschaft fiir Geschichte der EmK, 19. Jg. (1999), Heft, S. 3-27;
auch in: Freikirchenforschung 1997, S. 115-136.

Voigt, Karl Heinz: Okumene in der Diakonie. 150 Jahre Anlauf.
In: 40 Jahre Diakonische Arbeitsgemeinschaft evangelischer Kir-
chen. Vertretung der "Freikirchen" im Diakonischen Werk der
EKD, 1957-1997, herausgegeben von der Diakonischen Arbeits-
gemeinschaft, Stuttgart 1998, S.56-63; auch in: Freikirchen-For-
schung 1999, S. 145-153 (dort mit Anmerkungen).

Voigt, Karl Heinz: "...mithelfen beim Aufbau des Reiches Gottes".
Vortrag beim Festakt im Diakonischen Werk der EKD, Stuttgart,
anliBlich des Jubildums '40 Jahre Diakonische Arbeitsgemein-
schaft evangelischer Kirchen' am 24. 10. 1997. In: Freikirchen-
Forschung 1997, S. 137-144.

Voigt, Karl Heinz: Landeskirchler, Freikirchler und Katholiken in
einem Boot. 26. Mai vor fiinfzig Jahren: Okumenische Friedens-
fahrt nach England. In: epd fiir die kirchliche Presse, Nr. 20 vom
13. Mai 1998, S. 13f

Voigt, Karl Heinz: Walenski, Erich. In: Biographisch-Bibliogra-
phisches Kirchenlexikon. Bd. 13 (1998), S. 212f.

Voigt, Karl Heinz: Walz, Johannes. In: Biographisch-Bibliographi-
sches Kirchenlexikon. Bd. 13 (1998), S.308-311.

Voigt, Karl Heinz: Warren, William F. In: Biographisch-Biblio-
graphisches Kirchenlexikon. Bd. 13 (1998), 5.375-379.

Voigt, Karl Heinz: Weiss, Ludwig D. Carl. In: Biographisch-Bi-
bliographisches Kirchenlexikon. Bd. 13 (1998), S. 676-682.
Voigt, Karl Heinz: Weling, Anna Thekla. In: Biographisch-Biblio-
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graphisches Kirchenlexikon. Bd. 13 (1998), S. 710-715.
Griinderin des Allianzhauses in Blankenburg/Thiiringen.

Voigt, Karl Heinz: Wesley, Charles. In: Biographisch-Bibliogra-
phisches Kirchenlexikon. Bd. 13 (1998), S. 895-914.

Voigt, Karl Heinz: Wesley, John. In: Biographisch-Bibliographi-
sches Kirchenlexikon. Bd. 13 (1998), S.914-976.

Erstmals mit einer sehr umfassenden Bibliographie deutsch-sprachiger
Literatur.

Voigt, Karl Heinz: Whitefield, George. In: Biographisch-Biblio-
graphisches Kirchenlexikon. Bd. 13 (1998), S. 1011-1020.

Voigt, Karl Heinz: Wobith, Richard. In: Biographisch-Bibliogra-
phisches Kirchenlexikon. Bd. 13 (1998), S.1462-1464.

Voigt, Karl Heinz: Weitbrecht, Johann J. In: Biographisch-Biblio-
graphisches Kirchenlexikon. Bd. 13 (1998), S.695-697.

Voigt, Karl Heinz: Wimmer, August Gottlieb. In: Biographisch-
Bibliographisches Kirchenlexikon. Bd. 13 (1998), S.1349-1355.
Voigt, Karl Heinz: Wollpert, Johann Georg. In: Biographisch-
Bibliographisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 50-54.
Voigt, Karl Heinz: Woodruff, Albert. In: Biographisch-Biblio-
graphisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 66-70.

Wichtig fiir Sonntagsschule/Kindergottesdienst.

Voigt, Karl Heinz: Wrangel, Carl Magnus. In: Biographisch-Bi-
bliographisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 81-88.
Lutherischer Propst unter den eingewanderten Schweden in Amerika mit
Kontakten zu John Wesley.

Voigt, Karl Heinz: Wright, Joseph Albert. In: Biographisch-Biblio-
graphisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 98-102.

US-Konsul in Berlin, der als Methodist seine Kirche in schwierigen
Situationen unterstiitzte.

Voigt, Karl Heinz: Wunderlich, Ehrhardt Friedrich. In: Biogra-
phisch-Bibliographisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 174-
77

Voigt, Karl Heinz: Wunderlich, Friedrich. In: Biographisch-Biblio-
graphisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 177-189.

Voigt, Karl Heinz: Zauleck, Paul. In: Biographisch-Bibliographi-
sches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 359-364.

Wichtig fiir den Schritt von der freikirchlichen Sonntagsschule zum
landeskirchlichen Kindergottesdienst.
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Voigt, Karl Heinz: Ziemann, Heinrich Peter. In: Biographisch-
Bibliographisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S.471-475.
Voigt, Karl Heinz: Achard, Charles August Clément. In: Biogra-
phisch-Bibliographisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 678-
680.

Voigt, Karl Heinz: Ahrens, Wilhelm Heinrich. In: Biographisch-
Bibliographisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 689-691.
Voigt, Karl Heinz: Andel, Adrian van. In: Biographisch-Biblio-
graphisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), 707-712.

Voigt, Karl Heinz: Bader, Carl. In: Biographisch-Bibliographi-
sches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 734-738.

Voigt, Karl Heinz: Berger, Johannes. In: Biographisch-Biblio-
graphisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 751-755.

Voigt, Karl Heinz: Bruns, Ahlerd Gerhard. In: Biographisch-Bi-
bliographisches Kirchenlexikon. Bd. 14 (1998), S. 838-842.
Voigt, Karl Heinz: Theodor Christlieb, die methodistischen Kir-
chen und die Gemeinschaftsbewegung. Ist die Bezeichnung 'Neu-
pietismus' fiir die 'Gnadauer' haltbar? In: Monatshefte fiir Ev. Kir-
chengesch. des Rheinlands 45./46 (1996/1997), S. 283-319.
Voigt, Karl Heinz: J. G. Pfleiderers Amerika-Reise 1880 und seine
Okumenischen Erfahrungen. Beobachtungen im Vorfeld der Ge-
meinschaftsbewegung. In: BWKG 97. Jg. (1997), S. 98-128.
Voigt, Karl Heinz: Die Care-Pakete und unsere Antwort. 50 Jahre
'‘Bruderpfennig'. In: unterwegs Nr. 36/1998, S. 15.

Voigt, Karl Heinz: John Wesleys Hilfswerk fiir Kiistrin. In: unter-
wegs 40/1998, S.4.

Voigt, Karl Heinz: Mitglieder und Mitwirkende in den Leitungs-
gremien des ORK und seinen Vorliuferbewegungen. 2. Aus den
methodistischen Kirchen. In: Hans Vorster (Hg.), Okumene lohnt
sich. Dankesgabe an den ORK zum 50-jdhrigen Bestehen.
Frankfurt/M.: Lembeck Verlag. S. 409-412.

Weyer, Michel: Die Entstehung eines deutschen Methodismus-
bildes im achtzehnten Jahrhundert. In: Theologie fiir die Praxis,
24. Jg. (1998), Nr. 1, S. 64-102.
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Selbstandige Verdffentlichungen

Ritter, Heinrich-Adolf: Leben heift lernen. Notizen aus dem Bund
Freier evangelischer Gemeinden. Witten: Bundes-V. 1998

Aufsditze, Artikel

Betz, Ulrich: Gepredigte und gelebte Liebe Gottes. Das Hamburger
Werk von seinen Anfidngen bis zum Tod Friedrich Heitmiillers
(Zur Geschichte der Freien ev. Gemeinden in Deutschland, Folge
5). In: Christsein Heute 106, Nr. 15, S. 466-469

Heinrichs, Wolfgang: Der Entmenschlichung verfallen. Die
Reichspogromnacht vor 60 Jahren. In: Christsein Heute 105, Nr.
23 MLBE

Heinrichs, Wolfgang: Vorabend einer neuen Reformation. Die
Griindung Freier evangelischer Gemeinden als Antwort auf die
Herausforderungen einer Gesellschaft im Wandel (Zur Geschichte
der Freien ev. Gemeinden in Deutschland, Folge 1). In: Christsein
Heute 106, Nr. 8, S. 234-236

Heinrichs, Wolfgang: Gemeinde der Glaubenden. Hermann Hein-
rich Grafe und die Griindung einer ersten Freien evangelischen
Gemeinde (Zur Geschichte der Freien ev. Gemeinden in Deutsch-
land, Folge 2). In: Christsein Heute 106, Nr. 10, S. 300-303
Schroder, Michael: 'Einander dienen, rathen, hiilfreich Hand
bieten'. Die Bundesgriindung [der Freien evangelischen Gemein-
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der "Society for Pentecostal Studies", zeigt, dal die evangelikale, die
Heiligungs-, die Pfingst- und die charismatische Bewegung nicht als
Gegenpole zu den historischen Kirchen aufzufassen sind, sondern daf} es
um eine gegenseitige Ergdnzung geht.

Nestler, Erich: Pneuma. AuBeralltdgliche religiose Erlebnisse und
ihre biographischen Kontexte (Passagen & Transzendenzen.
Studien zur materialen Religions- und Kultursoziologie, 3).
Konstanz 1998

Die hier vorgestellten Biographien von Mitgliedern einer Miinchener
charismatischen Gemeinde sind bewult unter einem soziologischen
Zugang geschrieben, um aus dem "Ubungsfeld von Volkskirchen und
Pfingstkirchen" Geisterlebnisse mit diesem Ansatz zu erforschen.
Scheller, Gustav: Operation Exodus. Erfiillte Prophetie. Liiden-
scheid 1998, 160 S.

Der Autor ist Griinder und Leiter des Ebenezer Hilfsfonds. Mit
Hunderten von Helfern aus primar freikirchlichen Gemeinden hilft
"Ebenezer" den "im Norden" verstreuten Juden, in das Land der Verheis-
sung zuriickzukehren.

Aufsditze, Artikel

Bially, Gerhard: Vom Kiichentisch zum Fernsehstudio der Euro-
paischen Gemeinschaft. Erster europiischer Fernsehsender mit
charismatisch-pfingstlichem Programm. In: Charisma 103 (Diis-
seldorf 1998), S. 1-5.

Die Geschichte von Rory und Wendy Alec (GB), deren christlicher
Fernsehsender von Siidskandinavien bis Nordafrika und von Westirland
bis in die russischen Steppen zu empfangen ist.

Klaiber, Walter: Jahrhundert der Pfingstler. Hollenwegers Studie
iiber charismatisches Christentum. In:: Ev. Kommentare 2/1998, S.
109f

Rust, Heinrich Christian: Wie entsteht Erneuerung? Was tun,
wenn das Salz fade geworden ist? In: Aufatmen 2/98 (Witten), S.
48-53.

Ausgehend von der landl4ufigen Einstellung "Gott ja! Kirche nein!" und
Jesu Gleichnis von dem Neuen Wein und den alten Weinschlduchen zeigt
der Leiter der Heimatmission des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden (Bad Homburg), wie Erneuerungsprozesse entstehen kénnen.
Strauf}, Michael: Toleranz fir Demokraten. Der Bericht der
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Enquete-Kommission ,,Sogenannte Sekten®. In: Ev. Kommentare
7/1998, S. 381

Bundestag legt Sektenbericht vor. In: C-report 6+7/98 (Hochheim),
S. 1-4.

Gemeint ist der AbschluBbericht der Enquete-Kommission "Sogenannte
Sekten und Psychogruppen”, die unter Freikirchlern — besonders
evangelikaler und pfingstlich-charismatischer Prigung — ernste Bedenken
hervorgerufen hatte.

"Die Tiiren bei den Evangelikalen werden offener." In: C-report
4/98 (Hochheim), S. 10f.

Interview mit Publizist Pastor Ulrich Eggers tiber das Verhadltnis der
Evangelikalen zu Charismatikern und Pfingstlern.

Ein Tor namens "Vers6hnung". In: Charisma 106 (Diisseldorf
1998), S. 34-36.

Die Ichthys-Gemeinde in Wiener Neustadt setzt ein Beispiel fiir die
Uberwindung kollektiver Schuld, indem sie - durch prophetische
Eingebungen angeregt - friihere jiidische Mitbiirger ihrer Stadt einladt
und Versthnung erlebt.

Erweckung steht ganz oben auf der Agenda. 10 Jahre Anskar-
Kirche. In: C-report 9/98 (Hochheim), S. 9.

Am 26.9.98 feierte die Anskar-Kirche ihr 10jdhriges Bestehen. Anskar-
Griinder und —Leiter Wolfram Kopfermann wiinscht sich eine "grofe
Koalition" mit all denen, die um Erweckung beten und sich dafiir
einsetzen.

Gemeinsam Jesus bekennen - Marsch fiir Jesus 2000. In:
Gemeinde Erneuerung (Zeitschrift der Geistlichen Gemeinde-
Erneuerung in der Ev. Kirche) Nr. 71 (Juli-September 3/98), S. 26-
29

Die pfingstlich-charismatisch geprigten Jesus-Mérsche 1992 und 1994 in
Berlin mit bis zu 70.000 Teilnehmern haben vielféltige Reaktionen bei
Kirchenleitungen, in Gemeinden, in der Presse und sogar in theologisch-
wissenschaftlichen Veroffentlichungen ausgeldst. Erstmalig hat sich nun
ein gemeinsamer Leitungskreis aus dem charismatischen und evan-
gelikalen Lager gebildet, um den Jesus-Tag 2000 in Berlin vorzubereiten.
Gerhard Bially interviewte den neu konstituierten Vorstand.

Neue Chance fiir Kuba. Ein Land in der Isolation erlebt
Erweckung. In: Charisma 104 (Diisseldorf 1998), S. 4f.

Die Asamblea de Dios-Pfingstbewegung in Kuba erlebt seit 1990 ein
erstaunliches Wachstum mit einer Verzehnfachung ihrer Mitglieder.
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War der Ausstieg ein Abstieg? Vor zehn Jahren verlieB er die
Volkskirche und griindete eine Freikirche. In: idea-Spektrum
39/1988 (Informationsdienst der DEA, Wetzlar), S. 14-18.
"idea"-Leiter Helmut Matthies fragt den Griinder der "Anskar-Kirche",
Pastor Wolfram Kopfermann (Hamburg), nach Entwicklung und Standort
seiner Kirche.

Zwei Jahre nach dem "Jahrhundertereignis". In: Charisma 106
(Diisseldorf 1998), S. 19-22.

Priises Ingolf Ellel (BFP), Seminardirektor Richard Kriiger (BFP), Dr.
Rolf Hille (DEA-Vors.), Hartmut Steeb (DEA-Generalsekretir) und
Herbert Masuch (Initiative BE) nehmen Stellung zu den bisherigen
Auswirkungen der "Kasseler Erkldrung" von 1996, die den "Jahr-
hundertgraben" zwischen Pfingstlern und Pietisten bzw. Evangelikalen
tiberbriicken sollte.
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Vereinsmitteilungen

Der Verein zur Forderung der Erforschung freikirchlicher Geschichte und
Theologie an der Universitidt Miinster e.V. wurde 1990 durch Professor
Dr. Robert C. Walton, dem damaligen Direktor des Seminars fiir Neue
Kirchen- und Theologiegeschichte an der Ev.-Theologischen Fakultiit der
Westfilischen Wilhelms-Universitit, in Verbindung mit Fach- und Laien-
historikern gegriindet. Zur Zeit gehdren ihm 180 Einzel- und 21 korporati-
ve Mitglieder (Kirchen, Gemeinden, Gemeindebiinde und Ausbildungs-
stitten) in 12 Lindern aus iiber 20 Denominationen an.

Der Verein fiihrt in Verbindung mit seinen Jahresversammlungen
Symposien durch und lddt zu zusitzlichen Seminaren ein. Zu diesen Ver-
anstaltungen sind an den Themen interessierte Giste willkommen.

Bestimmten Themen widmen sic drei stindige Arbeitsgruppen:

1. ,,Geschichte der Freikirchen in der DDR*

2. Archivwesen

3. ,Die Freikirchen in der einen Christenheit*

Im Aufbau begriffen ist eine Forschungsstelle mit einschligiger Biblio-
thek in Miinster. Mitglieder und Interessierte sind gebeten, mit Hinweisen
und Gaben, eventuell aus Nachliassen, dabei zu helfen.

Die Arbeitsgruppe Archivwesen hilft beim Aufbau freikirchlicher Ar-
chive und der Auswertung der Archivalien durch Benutzer. Dafiir wurden
Mustersatzungen erarbeitet, die die gesetzlichen Grundlagen der Archivar-
beit beriicksichtigen. Sie wurden den Mitgliedskirchen zugesandt, die sie
ihren speziellen Bediirfnissen entsprechend iiberarbeiten. Die Mustersat-
zungen konnen bei der Geschiftsstelle des VEfGT angefordert werden.

Jeder, der Interesse an den Zielen und Aufgaben des Vereins hat, kann
Mitglied werden. Der Jahresbeitrag betrigt zur Zeit:

Fiir Einzelpersonen in den alten Bundesldndern 50,— DM
Fiir Einzelpersonen in den neuen Bundeslindern 30,- DM
Fiir Studenten 20,— DM
Fiir Korperschaften und Firmen 100,—- DM

Hohere Beitrige und Spenden fiir den Verein sind willkommen und
steuerlich absetzbar. Mitgliederbeitrige und Spenden werden moglichst zu
Beginn eines jeden Jahres erbeten auf das

Konto 19901 bei der Stadtsparkasse Miinster (BLZ 400 501 50)
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Das Jahr 2000, in dem der VEfGT 10 Jahre besteht, bringt eine Reihe fiir
Freikirchen bedeutsamer Gedenktage:

475 Jahre: 21. Jan. 1525 Erste Glaubenstaufe in Ziirich durch Jorg
Blaurock im Haus von Felix Mantz, Neu-
stadtgasse

6.-8. Nov. 1525 Dirittes Taufgespréach in Ziirich, wegen des
Andrangs vom Rathaus ins GroBmiinster
verlegt

300 Jahre: 25.Mai 1700  Nikolaus Ludwig Reichsgraf von Zinzen-
dorf geboren

200 Jahre: 26.Jan. 1800  Johann Gerhard Oncken geboren

18. Nov. 1800  John Nelson Darby geboren

175 Jahre: 9. Jan. 1825 Erste deutsche Sonntagsschule in Ham-
burg-St.Georg durch Pastor Johann Wil-
helm Rautenberg und J.G. Oncken gegriin-

det
150 Jahre: 1850 Methodismus in Deutschland
125 Jahre: 1875 Adventismus in Deutschland

Weil das gemeinsame Anliegen aller ,Mission® ist, bei durchaus unter-
schiedlichem Missionsverstiandnis, wird das Jubildumssymposion in Miin-
ster vom 30. Mirz bis 1. April 2000 in Verbindung mit der Jahreshaupt-
versammlung unter dem Thema stehen:

wFreikirchen im Spannungsfeld von Sammlung und Sendung®.

Das Herbstseminar vom 31. August bis 3. September 2000 im Bildungs-
zentrum Elstal, in der Nihe von Berlin, wird ebenfalls vorbereitet.

Anfragen zu den Tagungen und der Vereinsarbeit, Beitrittserkldrungen
und Bestellungen einzelner Jahrbiicher FREIKIRCHENSFORSCHUNG sind zu
richten an den
Verein zur Forderung der Erforschung freikirchlicher Geschichte
und Theologie,
Postfach 410153, 48065 Miinster
oder den Geschiftsfiihrer
Pastor Manfred Bérenfinger, Schelmenstiege 8
48161 Miinster, Tel.: 02534/5206
An diese Anschrift werden auch Beitrige, Tausch- und Besprechungsex-
emplare erbeten.
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Geburtstage

Pastor Manfred Birenfiinger wurde gebo-
ren am 31. August 1929 in Einbeck/Hann. Er
ist Pastor im Bund Evangelisch-Freikirchli-
cher Gemeinden. Seit 1994 fungiert er als
Geschiftsfiihrer des Vereins fiir Freikirchen-
forschung. Durch seine Arbeit in der Offent-
lichkeit wurde der Bekanntheitsgrad des Ver-
eins gesteigert, so daB} stetig weitere Aufga-
ben iibernommen werden und neue Mitglie-
der hinzukommen.

Dipl.-Ing. Emil-Christian Zagray wurde
am 18. Dezember 1929 in Liinen geboren. Er
arbeitete als Ingenieur fiir Starkstromtechnik.
Emil-Christian Zagray ist Mitglied im Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden. Als
Griindungsmitglied agiert er seit Beginn des
Vereins im Vereinsvorstand. Dort fiihrt er
mit groBer Sorgfalt und viel Sachverstand die
- Finanzgeschiifte.

Der Verein fiir Freikirchenforschung gratu-
liert Pastor Manfred Barenfinger und Dipl.-
Ing. Emil-Christian Zagray ganz herzlich zu
ihrem siebzigsten Geburtstag. Er ist den bei-
den fiir ihre Verdienste sehr dankbar. Er freut
sich sehr iiber ihre engagierte Mitarbeit und
tiber ihren Einsatz. Sie haben mit hoher Lei-
stungsbereitschaft den Verein iiber Jahre hin-
weg gefiihrt und geprigt und wollen es, solange die Krifte es zulassen,
weiterhin tun. Vielen Dank!
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Anschriften der Verfasserinnen und Verfasser

Pastor i.R. Manfred Birenfiéinger, Schelmenstiege 8, 48161 Miinster
Christoph Baumann, Altkénigstr. 150, 61440 Oberursel/Taunus
Pastor Dr. Gerrit Jan Beuker, Bathorner Diek 3, 49846 Hoogstede
Pastor Eckehard Bewernick, Georgenstr. 9, 34560 Fritzlar

Pastorin Andrea Chudaska, Hahler Str. 96, 32427 Minden

Karl Dittmar, Eschenstr. 137, 42283 Wuppertal

Dozentin Heike Geist, Ausbildungszentrum Bienenberg, CH-4410 Liestal
Prof. Dr. Erich Geldbach, Breite Hille 44, 44892 Bochum

Pastorin Dr. Astrid Giebel, Joh.-Gerh.-Oncken-Str. 10, 14627 Elstal
Prof. Dr. Reinhard Henkel, Zeisigweg 8, 68535 Edingen

Dozent Dr. Stephan Holthaus, Schiffenberger Weg 111, 35394 Gielen

Dozent Dr. Hanspeter Jecker, Ausbildungszentrum Bienenberg, CH-4410
Liestal

Pastor i.R. August Jung, Grabenstr. 5, 58642 Iserlohn

Pastor Dr. Thomas Kuhn, Kirchméttle 4, 79400 Kandern

Pastor Dr. Olaf Kuhr, Godshorner Str. 15, 30851 Langenhagen

Stud. Theol. Julian Kiimmerle, Warmbronner Weg 6, 71229 Leonberg
Pastor i.R. Wolfgang Miiller, Wallensteinstr. 3, 34132 Kassel

Horst Neeb, Am Ideck 12, 42781 Haan

Studienleiter Bernhard Ott, Ausbildungszentrum Bienenberg, CH-4410
Liestal

Dr. Ulrike Schuler, Pahlkestr. 46a, 42115 Wuppertal

Pastorin PD Dr. Andrea Striibind, Bruggsperger Str. 26, 81545 Miinchen
Pastor Karl Heinz Voigt, Hardenbergstr. 15, 24105 Kiel

Pastor Dr. Klaus Peter Vof, Miihlenstr. 9, 61194 Niddatal
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August Jung
Als die Viter noch
Freunde waren

Walter Persson / die 'm.l- e : :
In Freiheit noch Freunde waren e Yorgsash s ou vier
und Einheit Freikirchen (Baptisten,
: L { Briiderversammlungen, FeG,
Die Geschichte des  FRRAIIR 1Y Adventisten), dic iberraschende
internationalen Bundes SRHIIR TAReELEN { _ y i
Freiey sangsllscher om/srr29,80/s5 218~
Gemeinden Best.-Nr. 208.809

om/skr 29,80/s5 218-
Best.-Nr. 208.776

August Jung

Vom Kampf der Viiter
Schwirmerische Bewegungen

im ausgehenden 20. Jahrhundert
om/sre 29,80/ 218,
Best.-Nr. 208.727

v N Peter Strauch
wwwww Typisch FeG
S Freie evangelische

Gemeinden unterwegs |
ins neue Jahrtausend
omysr 23,80/s8 174~

SN N Best-Nic. 208.749

&

Ein Act des Gewissens
Band 1 Erinnerungen an
Hermann Heinrich Grafe

omfsre 24,20/55 177,-
Best.-Nr. 208.750

Ein Act des Gewissens

Band 2 Dokumente zur
Friihgeschichte der Freien
evangelischen Gemeinden

omysrr 24,2075 177,-
Best-Nr. 208.751

BUNDES-VERLAG-BUCHHANDLUNG
POSTFACH 40 86 - D-58426 WITTEN - FON 02302.93093-31 - FAX 023 02.9 30 93-30
E-MAIL BUCHSERVICE@BUNDES-VERLAG.DE
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