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1. Vorbemerkungen zur Themenwahl

Folgende Aspekte haben dazu bewogen, das Thema Christliche Friedenskonfe-
renz (CFK) fiir eine Podiumsdiskussion anldBlich unseres Herbstseminars in Prag
auszuwihlen: :

a) erschien es als hilfreich, die theoretischen Ausfiihrungen zur ‘Oral History’
als Methode der Zeitgeschichtsforschung in praktischer Anwendung vorzustel-
len;

b) war ein Thema zu wihlen, das sowohl fiir die Zeitgeschichtsforschung re-
lativ neu und unerforscht ist, als auch mit dem Ort unserer Tagung in Bezug steht
— diese Kriterien erfiillt die Bewegung (Prager) Christliche Friedenskonferenz
uneingeschrankt; und

c) sollte das Thema auch die Fragen der Arbeitsgruppe ‘Geschichte der Frei-
kirchen in der DDR 1945-1990° aufgreifen, wie die zum Verhiltnis von Kirchen
bzw. christlichen Gruppierungen und Staat, zu Mdglichkeiten und Gefahren
politischer EinfluBnahme auf Organisationen von Christen2 , Chancen und Gren-
zen politischer Mitverantwortung und Mitarbeit als Christen in einem sozialisti-
schen (kommunistisch/atheistischen) Staat.

Die Frage,

— ob ein Christ mit einem Regime, dessen Staatsidee auf einer marxistisch-
leninistischen (also atheistischen) Ideologie basiert, kooperieren darf (wobei er
sich zwangsldufig kompromiBbereit zu arrangieren hat),

— ob er es vielleicht aus theologischen Erwigungen heraus sogar muB (gemis
einer moglichen Interpretation von Rom. 13), oder

— ob im BewuBtsein der Gefahren, christliche Grundsitze preiszugeben und
mit dem Hinweis auf die ‘Kirche unter dem Kreuz’ jegliche Zusammenarbeit zu

1 Prof. Dr. Jaroslav Ondra, der erste Generalsekretir der CFK (1961-1969), hatte seine Teilnahme
an der Podiumsdiskussion zugesagt, nahm aber aus ungeklirten Griinden dann nicht daran teil.

2 Ich spreche hier bewuBt nicht von ‘kirchlichen’ Organisationen, da es sich bei der CFK um einen
ZusammenschluB von Christen handelt (Personen, Kirchengemeinden, aber auch Kirchen), die
an den Konferenzen als Privatpersonen wie auch offiziell als Kirchenvertreter (Delegierte oder
Beobachter) teilgenommen haben.
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verweigern ist, bleibt ungebrochen aktuell und brisant3. In West-Deutschland
wurde bislang die Beantwortung dieser Frage iiberwiegend bestimmt von einem
christlich-biirgerlichen, antikommunistischen Denkschema und dementsprechend
negativ beantwortet. Heute bietet sich den Zeitgenossen die Chance, eine solche
mehr oder weniger ‘theoretisch’ gefafite Entscheidung aufgrund von realen Er-
fahrungen (praktizierter Koexistenzen, Kooperationen oder Widerstiinde der
Kirchen im sozialistischen Staat) erneut zu reflektieren. Durch aufmerksames
Hinhoren und eine sorgfiltige Analyse konnte schlieBlich auch basierend auf den
Facetten von Erfahrungswerten eine Ethik des Politischen entwickelt werden.

Unbestritten bot die CFK-Bewegung in einer sich gesellschaftspolitisch ver-
schirfenden Phase der existentiellen Angste und Bedrohungen des ‘Kalten Krie-
ges’ Christen in Ost und West ein Forum#4, in dem iiberkonfessionell und iiber-
national gemeinsam nach einer Orientierung fiir politisches Handeln gerungen
werden konnte und wurde. Welchen Spielraum ihr v.a. die duBeren politischen
Entwicklungen hierfiir boten bzw. lieBen und inwieweit dieser Spielraum von
ihren Mitgliedern ausgeschipft bzw. gerade durch deren zunehmende politische
Polarisierung einseitig ausgefiillt und damit auch weiter verengt wurde, ist diffe-
renziert zu untersuchen.

Fiir den VEfGT ist neben dem Informationsbedarf iiber Organisationsstruk-
tur, Arbeitsschwerpunkte und Arbeitsweisen der CFK sowie einem analytischen
Forschungsinteresse zu Handlungsmodalititen dieser 6kumenischen Friedensbe-
wegung die Frage nach der Involvierung von Freikirchen in diese Bewegung von
Interesse. Beispielsweise Vertreter der Evangelischen Gemeinschaft wie auch
ihrer Schwesterkirche, der Bischoflichen Methodistenkirche, mit der sie sich
1968 zur heutigen Evangelisch-methodistischen Kirche vereinigt hat, waren
mindestens bis Ende der 60er Jahre Mitglieder der CFKS und Teilnehmer der
Allchristlichen Friedensversammlungen (ACFV)6 in bewuBter Entscheidung fiir

3 Den Fragen einer ‘Biblischen Ethik des Politischen’ wird die Herbsttagung des VE{GT gewid-
met werden (22.-24.9.1998 am Theologischen Seminar der EmK in Reutlingen).

4  Die CFK-Bewegung war bis Ende der sechziger Jahre in bezug auf die konfessionelle Involvie-
rung ihrer Mitglieder breitenwirksamer als der Okumenische Rat der Kirchen in Genf. In ihr ar-
beiteten beispielsweise auch die Orthodoxen Kirchen von Anfang an verantwortlich mit wie
auch spiter zunehmend Kirchen der sog. Zweidrittelwelt.

5 Bs ist sprachlich zwischen den ersten ‘Christlichen Friedenskonferenzen’ (1958, 1959, 1960),
der Bewegung ‘Christliche Friedenskonferenz’ (CFK) und ihren ab 1961 alle drei bis vier Jahre
abgehaltenen Tagungen, den ‘Allchristlichen Friedensversammlungen’ (ACFV), zu differenzie-
ren.

6 Hierzu miiBten die Quellen noch einmal spezifisch gesichtet werden. Hinweise sind bereits der
Darstellung der Geschichte der Ostdeutschen Jihrlichen Konferenz (OJK) der EmK zu entneh-
men (Eine offene Flanke zur Welt, BGEmK 46. Stuttgart 1997; darin: Bericht von Carl Ordnung,
S. 23-26; s.a. Zeittafel im Anhang, S. 301-307)

Zum Status dieser Teilnehmer der ACFV miiite genauer iiberpriift werden, ob beispielsweise
die Superintendenten der EG (Falk; Eckstein) oder der Bischof der BMK (Wunderlich) als offi-
zielle Delegierte ihrer Kirche reisten (Ordnung berichtet von einer , offiziellen Vertretung™ der
BMK, s.u.). Zumindest hatte ihre Teilnahme aufgrund ihrer kirchlichen Stellung einen offiziellen
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eine gesellschaftspolitische Mitverantwortung fiir einen Staat, in den sie sich von
Gott gestellt sahen’ . Sie beteiligten sich an diesem ,,Versuch einer theologischen
Standortbestimmung fiir ein politisches Handeln in bewuBter christlicher Ver-
antwortung®, wie Helmut Pohl das Hauptziel der ersten ACFV in einem Bericht
an Bundesleitung des BEFG charakterisiert hat8. Auch Baptisten waren auf
Jjenen Versammlungen mit einer groBeren Teilnehmerzahl vertreten? , der BFeG
lehnte offiziell eine Mitarbeit ab10 .

In der Literatur ist nur spérlich etwas tiber die CFK zu finden. Auch in Fach-
kreisen ist die Geschichte dieser Bewegung und ihrer Organisation noch weitge-
hend unbekannt, wenngleich ‘Insider’ unmittelbar nach der Wende ihre Ge-
schichtsaufarbeitung vorgenommen, schriftlich fixiert und verdffentlicht ha-
benll. Auch liegen Informationsschriften der CFK iiber ihre Geschichte und
Arbeitsgebiete aus den 70er und 80er Jahren vor!2 .

Was auBerhalb dieses Kreises der unmittelbar Betroffenen bekannt ist, wird
weitgehend aus westlicher Perspektive vom Wissen um die politische Polarisie-
rung der CFK (Friedenssicherung durch ausschlieBliche Orientierung am ‘real-
existierenden Sozialismus®’) und tendenziell durch die Bewertung des gesell-
schaftspolitischen Umbruchs seit 1989 bestimmt!3 . Die Ubernahme einer Kate-
gorisierung aufgrund von Verfassungsschutzberichtenl4 beispielsweise als

Charakter. Die ,,inoffiziellen Mitglieder der CFK knnen zumindest als Multiplikatoren in ihren
Kirchen und Gemeinden angesehen werden (wie z.B. Ordnung, der vor der , Konferenz* seiner
Kirche berichtete).

7 Die von mir in meiner Dissertation zur Frage der gesellschaftspolitischen Standortfindung der
OJK der EG im sozialistischen Staat analysierten Quellen belegen diese Aussage.

8 Helmut Pohl, Bericht iiber die Allchristliche Friedenskonferenz in Prag, 13.-18. Juni 1961,
erstattet der Bundesleitung in Miinchen, 24.-26. Oktober 1991, S. 7 ( der Bericht wurde in iiber-
arbeiteter Form im Organ des BEFG, ‘Die Gemeinde’ Nr. 31 und 32/1961 abgedruckt).

9 In seinem Bericht an die Bundesleitung spricht Pohl von 662 Teilnehmern und listet die konfes-
sionelle Herkunft wie folgt auf: ,Lutheraner, Reformierte, Baptisten, Methodisten, Mennoniten,
Quiiker, Russisch-Orthodoxe, Rémisch-Katholische, Griechisch-Orthodoxe, Athiopische-, Syri-
sche- und zahlreicher autokephale Kirchen des Orients” (ebd. S.6); es seien 25 Baptisten aus 11
Lindern angereist (ebd.).

Von den ca. 1.000 Teilnehmern der II. ACFV ordnet Pohl 249 , Freikirchen aller Schattierun-
gen* zu, davon allein 105 Methodisten und 50 Baptisten (Ders., ‘Mein Bund ist Leben und Frie-
den’. Eindriicke von der 2. Allchristlichen Friedenskonferenz in Prag, 28.6.-3.7.1964, S. 8 f).

10 S. Ausfithrungen hierzu von Waldemar Brenner.

11 Carl Ordnung, Zur Geschichte der CFK. Thesen fiir die Klausurtagung des Regionalausschusses
der CFK in der DDR. In: Ders,, Beitriige fiir die Christliche Friedenskonferenz 1978-1992.
Leipzig 1992, §.72-74; Ders., Uberlegungen zur thematischen Arbeit der auBerordentlichen
ACFV (Okt.1991). In: Ebd. S. 80-83; so auch: Brigitte Kahl, Thilo Steinbach u. Peter Zimmer-
mann, CFK — Wo kommen wir her — wohin wollen wir. Kein Konsens-, sondem ein Diskussi-
onspapier zur Regionalkonferenz 1989 (Okt. 1989). In: Ebd., S. 95-100.

12 8. Quellen- und Literaturverzeichnis im Anhang an die ‘Historische Einfiihrung’.

13 Diese Gefahr einer ‘Geschichtsdeutung’ benennt auch Krebs in seinem Artikel: ‘Kairos’ Europa
— Perspektiven einer verdnderten CFK in Europa (In: WeiBenseer Blitter 5/1990, S. 43-47).
14 Laut Zobeltitz wurde die CFK ,,immer vom Verfassungsschutz beobachtet* (Louis von Zobel-

titz, Die Christliche Friedenskonferenz am Scheideweg — Ende oder neuer Anfang? In: Junge
Kirche 3/1990, S. 148).
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. kommunistisch gesteuerte Organisation‘!5 hemmt die ernsthafte Beschiftigung
mit der CFK. Anstatt sorgfiltig ihre verschiedenen Arbeitsbereiche zu eruieren
und darzustellen, zwischen Fehlentscheidungen wie auch Fehlentwicklungen und
positiv Bewirktem sowie den Bedingtheiten ihres geschichtlichen Wirkens ana-
lytisch zu differenzieren, werden im Zuge des Scheiterns des realexistierenden
Sozialismus’ die mit ihm verflochtenen Organisationen (hier die CFK) bewertet
und pauschal mit abqualifiziert. Dieses Urteil blockiert die gemeinsame histori-
sche Lernfihigkeit bei vorschneller einseitiger Schuldzuweisung. Sie behindert
auch die dringend notwendige Weiterarbeit an der Eruierung von Moglichkeiten
der Partizipation von Christen an einer effektiven (auch politisch wirksamen)
Friedensarbeit — der ungebrochen aktuellen Thematik der CFK.

Bei den Recherchen zur Einarbeitung in die CFK-Thematik war auffallig, da3
AuBerungen hierzu nur zuriickhaltend und vorsichtig gemacht wurden, es wurde
sogar vor einer derzeitigen Thematisierung gewarnt. MaBgeblicher Grund fiir
diesen Argwohn war die Organisationsstruktur der CFK, in der v.a. nach 1968
die Kirchen der sozialistischen Ostblocklidnder (auch der Linder Lateinamerikas,
Asiens und Afrikas) als staatlich subventionierte Kirchen Mitglieder waren. Inso-
fern war eine staatliche Indoktrinierung (oder — wie Kocab sich ausdriickt —
»Infiltrierung*) zweifellos moglich und wurde auch versucht, wie Unterlagen der
Staatssicherheit belegen!6 . Somit geraten diejenigen, die iiber ihre verantwortli-
che Mitarbeit in der CFK berichten, in Gefahr, als ,,Kollaborateure* verdéchtigt
zu werden, wobei die Ernsthaftigkeit ihres redlichen Bemiihens und der Wert der
von ihnen geleisteten Arbeit infragegestellt wird!? . Gleichzeitig wird ihnen die
Chance einer differenzierten Darlegung der Zusammenhénge — auch ihrer Impli-
kationen — verwehrt wird. Schon deshalb erschien es als angezeigt, auch im
VEfGT ein Forum zum aufrichtigen Informationsaustausch zu bieten, das auch
dem Andersdenkenden und -handelnden die Moglichkeit zur Erlduterung seiner
Positionen erdffnet wie auch umgekehrt — dem AuBenstehenden — eine Perspek-
tivenerweiterung ermoglicht.

15 KiS 6/83, S. 9 (Vorbemerkungen der Redaktion der KiS zu einem Artikel von Detlef Urban iiber
die CFK). In ihnlicher Beurteilung fiihrt Kocdb (als Osteuropier) in seinem Aufsatz iiber
Hromd4dka uv.a. zur CFK aus: ,,Sie war von Anfang an ein Kind des Kompromisses zwischen
einer Gruppe von Christen und dem kommunistischen Establishment, wobei es den Christen
mehr um das Gespriich und den Kontakt untereinander iiber die Grenzen des Eisernen Vorhangs
hinweg ging und dem staatlichen Establishment um die Nutzung dieses Konferenzkanals fiir die
Infiltrierung der Kirchen und besonders der kirchlichen Weltgremien durch das politische Ge-
dankengut der imperialen sowjetischen Weltmacht“ (Alfred Kocdb, Der umstrittene Zeuge — J.L.
Hromddka. In: Kirchen und sozialistischer Staat. Umbruch und Wandel 1945-1990. Prag 1995,
S. 71; s. auch seine gleichlautenden Ausfiihrungen weiter unten).

16 Kocéb hat bei seiner Archivarbeit Stasi-Unterlagen hierzu ermittelt und anliBlich der Podiums-
diskussion vorgelegt. Einige Quellen sollten fiir diese Verdffentlichung iibersetzt und abgedruckt
werden — was jedoch nicht rechtzeitig erfolgen konnte.

17 Diese Vorgehensweise provoziert die Frage, ob demnach Christen nur im konfrontativen Ge-
geniiber zur gesellschaftspolitischen Ordnung, in der sie leben und agieren, eine kritische und
zuverlissige (bibelorientiert ‘treue’) Handlungsfihigkeit erlangen kénnen!
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Die Tatsache, daf sich in der Bewegung CFK Christen aus aller Welt iiber
konfessionelle und nationale Grenzen hinaus mit dem Ziel der Friedenswahrung
und -sicherung zusammengefunden und das BewuBtsein gesellschaftspolitischer
Mitverantwortung in ihren Lindern durch die Arbeit in Regionalausschiissen
weitergetragen haben, ist zumindest fiir die sechziger Jahre in ihrer politischen
Dimension einmalig. Dafl die CFK aufgrund ihrer Organisationsstruktur und der
weltweiten gesellschaftspolitischen Veridnderungen mit ihrem hochpolitischen
Anliegen in den Sog der Blockbildungen geriet, liegt m.E. nicht allein in ihrer
Verantwortung: Der Riickzug westeuropdischer Mitglieder und Teilnehmer aus
der Mitarbeit in der CFK nach den Ereignissen im Umfeld des Prager Friihlings
196818 hat zu dieser Polarisierung ebenso schuldhaft beigetragen wie die Tatsa-
che, daf die CFK in dieser zunehmenden sozialistischen Isolierung ihre Frie-
densbemiihungen ausschlieBlich und in Ubereinstimmung zur Politik Moskaus
im Modell der ‘friedlichen Koexistenz’ sah und Infragestellungen nicht zulieB;
Friedenswahrung und -sicherung wurden nur dem politischen System des Sozia-
lismus’ zugetraut, wihrend dem Kapitalismus als menschenverachtend, imperia-
listisch, marktwirtschaftlich/ausbeuterisch die Friedensfihigkeit abgesprochen
wurdel9 .

Bemerkenswert sind m.E. unmittelbar nach der Wende und des Offenbarwer-
dens der ‘entarteten’ sozialistischen Staatsmacht der DDR Wille und Fihigkeit
verantwortlicher CFK-Mitglieder zur kritischen Auseinandersetzung mit den
Modalitédten ihrer Arbeit. Das bekenntnishafte Aussprechen konkreter Fehlent-
scheidungen und Fehlentwicklungen der vom Konfrontationsdenken des Kalten
Krieges geprigten CFK als Schuld, der Wille zur BuBe und verantwortungsvol-
len Weiterarbeit20 haben — wenn auch leider bislang wenig beachtet — den Be-
ginn einer konstruktiv-kritischen Aufarbeitung der Geschichte der CFK begriin-
det und den Weg zu einer dringend nétigen Weiterarbeit gewiesen.

18 Ausgelost durch die theoretische Beschiiftigung mit dem Phinomen des den Frieden bedrohen-
den Kalten Krieges kam es innerhalb der CFK zu unterschiedlichen Ursachenbeschreibungen
(Bedrohungen von seiten kapitalistischer und sozialistischer Gesellschaften) und in der Folge zu
verschiedenen Losungskonzepten (friedliche Koexistenz — alternative Sozialismuskonzepte). Die
Suche nach dem sog. ‘Dritten Weg’ wurde von der Mehrheit zugunsten des ‘Friedlichen-Koexi-
stenz-Modells’ abgelehnt, so daB sich v.a. die Westeuropier von der CFK zuriickzogen (vgl.
hierzu Zobeltitz, a.a.0., S. 148; s.a. Carl Ordnung, Christen im Ringen um eine bessere Welt.
Hefte aus Burgscheidungen, H. 179. Berlin 1971, S. 171).

19 Carl Ordnung erlduterte die Beweggriinde, die sich auch aufgrund der weltpolitischen Lage und
Entwicklungen untermauern lieBen und zu dieser heute als solche erkannten Fehleinschitzung
filhrten sowohl in der Zeit selbst, Anfang der siebziger Jahre (Ordnung, Christen im Ringen um
eine bessere Welt, bes. S. 17-25) als anch im Riickblick nach der Wende (Ders.: Uberlegungen
zur thematischen Arbeit der auBerordentlichen ACFV. Oktober 1991. In: Ders., Beitrige zur
CFK, S. 80-83).

20 Vgl. Anm. 11.
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2. Historische Einfiihrung: ‘Christliche Friedenskonferenz’ (CFK) — Von der
Bewegung zur bewegten Organisation

Die erste Christliche Friedenskonferenz in Prag 1958 fiel in die gesellschafts-
politisch international &uBerst angespannte Situation des anhaltenden Kalten
Krieges, eines bedrohlichen atomaren Wettriistens — dem Auf- und Ausbau eines
»Gleichgewichts des Schreckens*21 .

Immer neu aufbrechende Krisenherde und das Interesse der Weltmichte,
hierin intervenierend EinfluB zu nehmen, wie der Korea-Krieg 1950-1953, die
Aufstinde in Polen und Ungarn 1956, der Suezkonflikt im gleichen Jahr, der
Ausbruch des Vietnamkrieges 1957, Unabhingigkeitsbestrebung afrikanischer
Staaten gegentiber ihren Kolonialmichten?? sowie die ungeklirte Deutschland-
frage schiirten die Angst vor einem erneuten Weltkrieg unvorstellbaren Ausma-
Bes.

Am 4./5.10.1957 trafen sich Theologen der Comenius-Fakultit der Bohmi-
schen Briider (Prag) und der Slowakischen Theologischen Fakultit (Bratislava)
in Modra bei Bratislava, um iiber eine theologische Stellungnahme angesichts
der atomaren Bedrohung sowie iiber den Frieden als 6kumenischen Auftrag zu
diskutieren. Im BewubBtsein ihrer theologischen und sozialen Verantwortung fiir
Frieden und Gerechtigkeit standen die Initiatoren der Zusammenkunft in der
Tradition der bohmischen Briider. Nach einer weiteren Tagung im Dezember
1957 wurde der Tschechoslowakische Okumenische Rat beauftragt, zu diesem
Thema einen ckumenischen WeltkongreB einzuberufen.

Zur gleichen Zeit wurde auch in westlichen Kirchen und v.a. von den Kirch-
lichen Bruderschaften die Frage der atomaren Bedrohung auf Tagungen disku-
tiert23, wobei die Frage der politischen Mitverantwortung der Christen z.B.

21 Extreme Spannungen durch gegenlidufige Entwicklungen wie einerseits militirische Expansion
der Weltmichte (Wiederaufriistung Deutschlands: 1955 Aufnahme der BRD in NATO, DDR in
Warschauer Pakt), Kemwaffenversuche in Atmosphire, Weltraum und unter Wasser, atomare
Aufriistung und forcierte Weiterentwicklung von Waffensystemen (z.B. 1955 Erprobung mit
Langstreckenraketen ausgeriisteten U-Booten), bei andererseits gleichzeitigen Abriistungsver-
handlungen (1955 Genfer Gipfelkonferenz bewirkt atomare Abriistung und Truppennreduzie-
rung; ergebnislose Abriistungsverhandlungen London 1956/1957, Genf 1958/1960); 1957 Griin-
dungen der Europiischen Atomgemeinschaft ‘Euratom’ (Zusammenarbeit zur friedlichen Ver-
wendung der Atomkraft) und der internationalen Atombhilfe-Organisation ‘TAEA’ (intern. Be-
-horde, der Verantwortung fiir das spaltbare Material iibertragen wurde).

22 Ab 1960 erklirten die einzelnen afrikanischen Staaten geballt ihre Unabhéingigkeit.

23 Erklirungen wie beispielsweise die der Kirchlichen Bruderschaft im Rheinland und Westfalen
vom Mirz 1957 und spiter auch die Frankfurter Theologische Erklarung der Konferenz der
Kirchlichen Bruderschaften vom 4.10.1958 (nach der ersten CFK-Tagung, offensichtlich durch
sie und die Teilnehmer beider Tagungen inspiriert) mit einer deutlichen Verneinung des militéri-
schen Gebrauchs atomarer Kriifte zeigen die politische Dimension dieser theologischen Stel-
lungnahmen. Sie wurden — auch im Ausland — als wichtiger Beitrag zur 6kumenischen Diskus-
sion und ,,bedeutsamer Schritt in der christlichen Friedensarbeit* bewertet (so Wirth, Zur Ge-
schichte der CFK, S. 36; voller Wortlaut dieser Erkldrungen S. 20 und 36 f).
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durch Verwerfung staatlicher Machtandrohung und -ausiibung (wie etwa durch
Massenvernichtungsmittel) die Gemiiter erhitzte24 .

An die fiir politische Fragen sensibilisierten Geistlichen und Kirchenménner
im Osten und Westen erfolgte nun die Einladung des Okumenischen Rates der
Tschechoslowakei, zu einer Christlichen Friedenskonferenz nach Prag zu kom-
men.

Vom 1. bis 4. Juni 1958 fand die erste Tagung der Bewegung Christliche
Friedenskonferenz in Prag statt. In ihrem Selbstverstandnis stellte sie sich in die
Traditionslinie des ,,Weltbundes fiir internationale Freundschaftsarbeit der Kir-
chen“25 , der 1928 — also genau 30 Jahre zuvor — in Prag eine okumenische Frie-
denskonferenz mit ca. 300 Delegierten aus 31 Staaten abgehalten hatte. Zudem
hatte Dietrich Bonhoeffer 1934 als Jugendsekretir dieses Weltbundes in seiner
,Rede von Fano* dazu aufgefordert, ein ,internationales christliches Friedens-
konzil* einzuberufen — ein unerfiillter Aufruf, der aber im BewuBtsein geblieben
war. Das Nicht-Zustandekommen eines okumenischen Weltkonzils (auch in der
Folgezeit) kann nicht nur auf die weltpolitische Lage zuriickgefiihrt werden,
sondern lag auch an den konfessionellen Uneinigkeiten der Christen untereinan-
der26 .

Hromddka und Bohuslav Pospisil?7, die als Initiatoren der Christlichen Frie-
denskonferenz gelten28 , brachten ihre Erfahrungen aus der Weltbundarbeit so-
wie Anregungen, die sie aus den Schriften Bonhoeffers gewonnen hatten, mit in
die CFK-Arbeit ein29 .

24 Zur Reaktion auf die ‘Frankfurter Erklirung’ und die Diskussion um eine politische Ethik der
Christen/Kirchen s. Giinther van Norden, Das 20. Jahrhundert. Quellen zur Rheinischen Kir-
chengeschichte Bd. V. Diisseldorf 1990, S. 383; Johannes Rau,Die rechts- und sozialstaatliche
Demokratie als Aufgabe der Christengemeinde — Von der Barmer Theologischen Erklirung zur
Demokratie-Denkschrift der EKD. In: Willi Brandt, Helmut Gollwitzer u. Johann Friedrich Hen-
schel (Hg.): Ein Richter, ein Biirger, ein Christ. Festschrift fiir Helmut Simon. Baden-Baden
1987, S. 1.002).

25 Auf diese Traditionslinie wird in den historischen Darstellungen der CFK iibereinstimmend
Bezug genommen. Dieser Weltbund war der erste internationale dkumenische ZusammenschluB
christlicher Kirchen. Er wurde 1914 bei Ausbruch des ersten Weltkrieges in Konstanz gegriindet
und loste sich 1948 nach Griindung der Okumenischen Rates der Kirchen auf.

26 Es ist daran zu erinnern, daB die Orthodoxen Kirchen (wie auch die Rémisch-Katholische Kir-
che) sich bei der Griindung des ORK gegen eine Mitarbeit entschieden hatten, erst 1961 — si-
cherlich auch bewirkt durch Erfahrungen in der CFK - den Antrag stellten, in den ORK aufge-
nommen zu werden (s. hierzu Wirth, Zur Geschichte der CFK, S. 66 f).

27 Pfarrer Dr. Bohuslav Pospisil (11959) war Generalsekretiir des Okumenischen Rates der Tsche-
choslowakei.

28 Nach Ordnung verhalf Hroméddka der Bewegung zur ihrer prigenden ,.geistlichen Profilierung™
(Ordnung, Christen im Ringen, S. 10).

29 8. hierzu ebd. S. 8.
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Der Einladung zur ersten Tagung der CFK folgten schlieBlich 45 Kirchen-
ménner (iiberwiegend Theologen) aus neun Landern Ost- und West-Europas30.
Sie kamen mit dem Ziel, ihre Stimme gemeinsam gegen das atomare Wettriisten
zu erheben und kompromiBlos Mafinahmen zur Erhaltung des Weltfriedens zu
fordern. Prominente deutsche Personlichkeiten unter den Teilnehmern waren die
Professoren Heinrich Vogel, Werner Schmauch, Hans Urner, Emil Fuchs, Hans-
Joachim Iwand, Gerhard Burkhardt, Helmut Gollwitzer sowie Oberkirchenrat
Heinz Kloppenburg und Kirchenprésident Martin Niemoller. Sie vertraten die
Positionen der Kirchlichen Bruderschaften, wie sie in der — auch politischen —
Dimension der Barmer theologischen Erkldrung (1934), im Stuttgarter Schuldbe-
kenntnis (1945), dem Darmstiddter Wort (1947) artikuliert worden waren.

Hromédka3! resiimierte die Intention der Konferenzteilnehmer wie folgt:

,»Als Theologen und Kirchenménner sind wir versammelt, um unsere Theologie zu

tiberpriifen, unsere theologischen und ethischen Kategorien zu revidieren und zu fra-

gen, ob unsere Theologie in der geistigen Tiefe der Propheten und Apostel eingewur-
zelt ist oder ob sie nicht zu einer Art menschlicher Ideologie geworden ist*32,

Die erste Christliche Friedenskonferenz schloB mit einer Botschaft an die
Christenheit: einem Appell zur Schaffung atomwaffenfreier Zonen, zur Achtung
und Zerstorung aller Massenvernichtungsmittel und mit dem Aufruf zu einem
Treffen aller fiihrenden Staatsménner33 .

Wihrend in den beiden folgenden Jahren — 1959 und 1960 — jeweils eine
weitere Versammlung der CFK mit wachsenden Teilnehmerschaft und Interna-
tionalitit stattfand34, tagten in der Zwischenzeit sogenannte ,Fortsetzungsaus-
schiisse‘35 .

30 2 Bulgarien, 4 BRD, 7 DDR, 4 Polen, 1 Ruminien, 1 Siidafrikanische Union, 5 Ungarmn, 6
UdSSR, 15 CSR (Teilnehmerliste s. Wirth, Giinter: Zur Geschichte der Christlichen Friedens-
konferenz. Prag 1988, S. 26 f).

31 Josef L. Hromédka (1889-1969): Theologiestudium in Wien, Bonn, Basel, Heidelberg, Aber-
deen; ordinierter Pfarrer der Luth. Kirche; im Ersten Weltkrieg Feldgeistlicher, dann Pfarrer in
Béhmen; 1920 Prof. fiir Syst. Theologie in Prag; 1939 Emigration in die USA, Professur fiir
Apologethik und Ethik in Princeton; 1947 Riickkehr nach Prag, Prof. und Dekan der Comenius-
Fakultit; ab 1954 Mitglied des Zentral- und Exekutiv-Ausschusses des ORK; Mitglied des ZA
des Weltfriedensrates, ab 1957 Vizeprisident des Ref. Weltbundes; Mitbegriinder der CFK (vgl.
hierzu: Koc4b, Alfred: Der umstrittenen Zeuge — J.L. Hromadka. In: Kirchen und sozialistischer
Staat. Umbruch und Wandel 1945-1990. Prag 1995, S.65-74; Smolik, Josef: Josef L. Hromaddka
— Biographische Skizze. In: Josef L. Hromddka. Leben und Werk des Tschechischen Theologen.
-Begegnungen 4/89, S. 5-19).

32 Josef L. Hroméddka, Aufgabe und Zeugnis (1958). In: 25 Jahre Christliche Friedenskonferenz.
Stimmen fiir die Abriistung. Budapest 1983, S. 19.

33 ,[...] Angesichts der totlichen Gefahr, die die Menschheit bedroht, laBt uns dafiir eintreten und
unsere Regierungen bitten, daB zur Entspannung eine atomwaffenfreie Zone errichtet wird, daf
die Atomwaffenversuche eingestellt, alle Massenvernichtungsmittel gedchtet und zerstort wer-
den und daB die Staatsménner zur Losung der Weltprobleme bald auf hochster Ebene zusam-
mentreten [...]“ (Botschaft der CFK, In: Wirth, Zur Geschichte der CFK, S. 25).

34 1959 nahmen 92 Personlichkeiten aus 16 Staaten teil (Wirth, Zur Geschichte der CFK, S. 39),
1960, ,,220 Delegierte und Giste aus 26 Lindern sowie Westberlin, darunter 31 Metropoliten,
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1958 bis 1961 war es die vordringlichste Aufgabe der Bewegung, sich als
Christen unterschiedlicher Konfessionen und Nationen gemeinsam fiir Abrii-
stung, Verbot von Kernwaffen, Uberwindung des Kalten Krieges, Schaffung von
Vertrauen, Verstindigung zwischen Christentum im Osten und Westen einzuset-
zen und gleichzeitig ein Weltkonzil vorzubereiten.

SchlieBlich kamen vom 13. bis 18.Juni 1961 die ,I. Allchristliche Friedens-
versammlung® (ACFV)36 mit ca. 670 Teilnehmern aus allen Teilen der Welt in
Prag zusammen37 . U.a. wurde auf dieser Weltkonferenz ein Statut verabschie-
det. Wenngleich die CFK zu ihrem Selbstverstindnis bis heute betont, daB sie
,keine Organisation im eigentlichen Sinne, [...] alle streng administrativ-organi-
satorischen Formen,, ihr fremd und sie ,,eine Bewegung*38 sei, so hatte sie doch
mit einem 1961 erstellten Statut Organisationsstrukturen festgelegt. Hiernach
wurde ein ,Internationales Sekretariat” mit Sitz in Prag eingerichtet, verschie-
dene Arbeitsausschiisse3® und Studienkommissionen0 mit fest umrissenen

Erzbischofe und Bischofe, darunter 38 Theologieprofessoren und [...] ‘einige Vertreter von
Skumenischen Gremien als offizielle Beobachter: Weltkirchenrat, Reformierter Weltbund, Lu-
therischer Weltbund, Konferenz Europiischer Kirchen'* u.a. (ebd. 8. 51).

35 Arbeitsausschiisse in kleiner Besetzung, die das Tagungsthema vertieften und die folgende
Tagung vorbereiteten.

36 Erliuterung zum Namen ACFV: der Terminus ,,Konzil“ konnte angesichts des angekiindigten II.
Vatikanischen Konzils der Rémisch-Katholischen Kirche nicht benutzt werden (so Wirth, Zur
Geschichte der CFK, S. 41), auch der Begriff ,Okumenisch* durfte hinsichtlich des Verdachts
einer dstlichen ,,Gegenokumene” zum ORK nicht angewandt werden.

37 Wirth zitiert den Pressebericht von Heinz Klopphaus hieriiber in ‘Junge Kirche’ 7/1961 (Wirth,
Zur Geschichte der CFK, 8. 63).

38 Mein Bund ist Leben und Frieden. Vorbereitungsheft zur Zweiten Allchristlichen Friedens-
konferenz 1964, S. 18. So auch in der Amoldshainer CFK-Erklirung von 1990 in der die Bedeu-
tung, ,.cine ‘permanent tagende Konferenz' sein zu wollen, ausdriicklich betont wird. Hiernach
will die CFK eine ,,globale und radikale Bewegung" sein, die auch ,,die Freiheit zur Zusammen-
arbeit mit anderen Glaubensrichtungen und Ideologien nutzen* kénne, wobei sie sich ihrer eige-
nen theologischen Basis bewuBt sein miisse (AbschluBerklirung des Arbeitsausschusses der
Christlichen Friedenskonferenz (CFK) in Arnoldshain (18.-22. Juni 1990). In: Junge Kirche
10/1990, S. 584).

39 Ein sechzehnkdpfiger Arbeitsausschuf mit Theologieprofessoren und Kirchenvertretern tagt
mindestens viermal im Jahr, um die internationale Lage zu besprechen und sie auf Grund des
Evangeliums zu analysieren (s. Mein Bund ist Leben und Frieden. Vorbereitungsheft zur Zwei-
ten Allchristlichen Friedensversammlung 1964, S. 23 — hierin auch Erlduterungen zur Organisa-
tionsstruktur der CFK insgesamt). Ein ,,Beratender AusschuB* mit 120 Mitgliedern aus den Kir-
chen der ganzen Welt kommt mindestens einmal jihrlich zusammen, ,.bespricht die Weltlage im
Sinne der Grundsitze fiir die Arbeit der Bewegung und sucht und empfliehlt weiter wirksame
Wege, um die Ziele der Bewegung zu erreichen* (ebd.). Er hat auch die Arbeit der verschiede-
nen Organe zu beurteilen (ebd. S. 20).

40 Die Studienkommissionen haben die Aufgabe ,besondere theologische Probleme von prakti-
scher Bedeutung® in ,,Vorbereitung der weiteren ACFV* zu bearbeiten (s. ebd. S. 20). Thre The-
men-Schwerpunkte vermitteln einen Eindruck von der Spannbreite der Anliegen der CFK: Stu-
dienkommission fiir Friede und Gerechtigkeit, Freiheit, Kalter Krieg, neue Staaten, die
Deutschlandfrage, MiBbrauch des Christentums, Abriistung, die Okumene, Friedensdienst der
Jugend, Informationskommission. In den folgenden Jahren wurden einzelne Kommissionen zu-
sammengelegt oder — aktuellen Problemen entsprechend — andere berufen (vgl. hierzu: Eckhard
Schiilzgen, Schwerpunkte der Arbeit der CFK. In: Gerhard Bassarak (Hg.), Die Christliche Frie-
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Aufgaben etabliert, Rechte und Pflichten der Mitglieder der CFK sowie die Fi-
nanzierung der Arbeit festgelegt. Prof. Dr. Josef Hromddka wurde als Prisident
und Prof. Dr. Jaroslav Ondra als Generalsekretir gewihit.

Im Statut der Christlichen Friedenskonferenz heiit es iiber Wesen und Auf-
gaben der CFK:

,»Die Christliche Friedenskonferenz ist eine internationale Bewegung von Christen —

Theologen, Geistlichen und Laien — die aus Uberzeugung ihres Glaubens in einer Zeit

steigender internationaler Spannungen, des Kalten Krieges, gesteigerter Aufriistung —

besonders auf dem Gebiet der Kernwaffen — und der Drohung einer Weltkatastrophe
entstand,

— um die Christenheit aufzuwecken, ihre eigene Mitschuld an den beiden Weltkrie-
gen und die Notwendigkeit ihres Einsatzes fiir den Dienst der Freundschaft, der
Versohnung und der friedlichen Zusammenarbeit unter den Vélkern zu erkennen;

— ferner, um alle Krifte derer, die in der ganzen Welt den christlichen Glauben be-
kennen, zu gemeinsamen Friedensaktionen zu konzentrieren;

— schlieBlich, um Friedensgruppen in einzelnen Kirchen und deren gemeinsamen
und tatsdchlichen Einsatz fiir den friedlichen Aufbau der gegenwirtigen mensch-

lichen Gesellschaft zu koordinieren*4! .

Ab 1961 trat die ACFV in Abstinden von drei bis vier Jahren zusammen,
»um liber die weitere Arbeit der Bewegung, die dazu beitragen soll, verldBliche
Vorbedingungen fiir den Weltfrieden zu schaffen, zu beraten und zu bestimmen*
— wie im Statut hierzu ausgefiihrt wird42 . In der Zwischenzeit wurde durch die
Ausschiisse und Kommisssionen die Grundlagenarbeit weitergefiihrt und iiber
die regionale Basisarbeit vertieft.

Das urspriingliche von Bonhoeffer formulierte Ziel, ein verbindlich spre-
chendes Friedenskonzil der christlichen Kirchen einzuberufen, wurde 1983 mo-
difizert vom Okumenischen Rat der Kirchen im BewuBtsein eines ,,Konziliaren
Prozesses fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung® themati-
siert und als derzeit realistische Konzeption weiterentwickelt43 .

In groben Ziigen sei — hier abschlieBend — auf die gravierenden Ein- und
Umbriiche innerhalb der Geschichte der CFK hingewiesen:

denskonferenz. Eine kurze Information und Dokumentation. Berlin 1981, S. 11 f; Carl-Jiirgen
Kaltenborn, Studienarbeit als Herzstiick der CFK. In: Ebd. S. 13-15).

41 - Aus dem Statut der Christlichen Friedenskonferenz. In: Mein Bund ist Leben und Frieden, S. 22-
24,

42 Ebd. S. 23. In folgenden Jahren fanden seither ACFV statt: 1964, 1968, 1971, 1978, 1985, 1991
(auBerordentlich).

43 Ordnung erléiutert die prozessual zu erreichende Zieltrichtung: ,Denn das Hauptziel dieses
Prozesses kann nicht ein weiteres Friedenswort sein, sondern die immer umfassendere Einbezie-
hung von einzelnen Christen, Kirchengemeinden, kirchlichen Gruppen und Gremien um das
weltweite Ringen um die Rettung der Menschheit. Die Friedensfrage kann nicht isoliert behan-
delt werden. Sie ist auf vielfiltige Weise mit den anderen globalen Fragen verbunden* (Carl
Ordnung, CFK und Neues Denken (1988). In: Ders., Beitriige fiir die CFK, S. 60 f).
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1969 traten Hromddka und Ondra infolge der Kontroversen um die Interven-
tion der Warschauer Paktstaaten, die den reformerischen Aufbruch des sog.
‘Prager Friihlings’ beendeten, zuriick. Unter der Fithrung des neuen Prisidenten,
des Metropoliten Nikodim, und des neuen Generalsekretéirs, dem reformierten
Bischof Karoly Toth aus Ungarn4, begann eine neue Ara der CFK.

Durch den kritischen Riickzug der westeuropiischen Teilnehmer aus der Mit-
arbeit in der CFK verlagerten sich bei verstirkter Beteiligung von Kirchen und
kirchlichen Organisationen aus osteuropdischen Ladndern wie auch aus Asien,
Lateinamerika und Siidafrika gleichzeitig auch die Themenschwerpunkte. Wih-
rend sich die Problematisierung von Krisenherden in den sechziger Jahren noch
stark an der Losung der Deutschlandfrage und der europdischen Situation orien-
tierte, konzentrierte sich die Blickrichtung der siebziger und achtziger Jahre
stirker auf die Probleme der sogenannten ‘Zweidrittelwelt’ (Afrika, Asien, La-
teinamerika) und die Ursachenforschung zu den Notstinde hervorrufenden Er-
scheinungen des Kolonialismus’, Imperialismus’, Rassismus’, wie auch auf die
gesellschaftlichen (sozialistischen) Umstrukturierungen einzelner Lénder dieser
Kontinente.

Der gesellschaftspolitische Umbruch Europas seit 1989 bedeutete — wie be-
reits dargelegt — durch die bis dahin einseitige gesellschaftspolitische Orientie-
rung der CFK eine grundsitzliche, existenzielle Infragestellung der Bewegung.
Die Riick- und Neubesinnung fiihrte den Arbeitsausschu8 der CFK im Juni 1990
zu einer ,,AbschluBerkldrung* auf ihrer Tagung in Arnoldshain. Hierin heif}t es
u.a.:

,In ihrer bahnbrechenden dkumenischen Friedensarbeit war die CFK wihrend des

Kalten Krieges eine der ersten Briicken zwischen Ost und West. Sie war eine der er-

sten Stimmen, die Abriistung und Abschaffung der Kernwaffen verlangten. Die Be-

ziehung zwischen den Ursachen von Kriegen und Konflikten und ungerechten Wirt-
schafts- und Sozialordnungen wurde in klaren prophetischen Stellungnahmen, die in
den armen und unterdriickten Lindern der Zwei-Drittel-Welt groBe Resonanz fanden,
besonders betont. Bemiiht um ein besseres Verstehen in der geteilten Welt, bot die

CFK ein Forum fiir den Dialog zwischen Menschen unterschiedlicher Gebiete, Ideo-

logien, Glaubensrichtungen. Wenn die CFK auch speziellen politischen Situationen

in der Welt, insbesondere offenen Konflikten, besondere Aufmerksamkeit widmete,
so versuchte sie doch stets, ihre Arbeit auf biblische und theologische Vorgaben und

Studien zu stiitzen. Ihr Werk war ein wichtiger Beitrag zum Konzept des ‘schalom’,

zum globalen Frieden in Gerechtigkeit“45 .

44 Toth wurde nach dem plétzlichen Tod Nikodims durch die Wahl der V. ACFV 1978 dessen
Nachfolger.

45 AbschluBerklirung des Arbeitsausschusses der Christlichen Friedenskonferenz (CFK) in Ar-
noldshain (18.-22.6.1990). In: Junge Kirche 10/1990, S. 583.
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Der ArbeitsausschuB sah die urspriingliche und immer noch aktuelle Aufgabe
der CFK, sich fiir die totale Abschaffung aller Massenvernichtungsmittel einzu-
setzen, als fortbestehende Triebkraft zur Weiterarbeit. Strukturell miissen — so
wird ausgefiihrt — die Hauptaktivititen zukiinftig jedoch mehr auf kontinentaler
und regionaler Ebene erfolgen sowie weiterhin verstarkt in Zusammenarbeit mit
der UNO und dem Okumenischen Rat der Kirchen wie auch anderen kumeni-
schen Organisationen und Friedensbewegungen. Das Prager Biiro bleibe Koor-
dinierungsstelle46 .

Die auflerordentliche ACFV in Celdkovice/CSFR im Oktober 1991 bestitigte
diese Entscheidung, indem sie den offiziellen BeschluB zur Weiterarbeit der
umstrukrurierten CFK faBte. Ziel der sich seither als Kontinentalvereinigungen
organisierenden CFK ist eine Vernetzung christlicher Friedens- und Basisgrup-
pen sowie eine kontinental-ibergreifende Zusammenarbeit als Beitrag zum
weltweiten konziliaren ProzeB fiir Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der
Schopfung.
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— Rau, Johannes: Die rechts- und sozialstaatliche Demokratie als Aufgabe der Chri-
stengemeinde — Von der Barmer Theologischen Erklirung zur Demokratie-Denk-
schrift der EKD. In: Willi Brandt, Helmut Gollwitzer, Johann Friedrich Henschel
(Hg.): Ein Richter, ein Biirger, ein Christ. Festschrift fiir Helmut Simon. Baden-Ba-
den 1987, S. 995-1014
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In: Gerhard Bassarak (Hg.): Die Christliche Friedenskonferenz. Eine kurze Informa-
tion und Dokumentation. Berlin 1981, S. 11f

— Urban, Detlef: Von Anfang an in einer Krise. Gedanken zum 25jahrigen Bestehen der
CFK. In Kirche im Sozialismus (KiS), Heft 6/1983, S. 9-26

—  Wirth, Giinter: 1958-1988. 30 Jahre CFK. Zur Geschichte der Christlichen Friedens-
konferenz. Prag 1988

—  Zobeltitz, Louis von: Die Christliche Friedenskonferenz am Scheideweg — Ende oder
neuer Anfang?. In: Junge Kirche Heft 3/1990

3. Konzeption der Podiumsdiskussion und Gesprichsablauf

Das Podiumsgesprich erfolgte nach der historischen Einfiihrung in zwei zeitli-
chen Blocken, inhaltlich chronologisch den durch die gesellschaftspolitischen
Ereignissen bestimmten und unterschiedlich geprigten Perioden folgend (hier
nach Stichpunkten aufgelistet):

a) Griindungsmodalitiiten der Bewegung CFK (1958-1961)

Gesellschaftspolitische Anléisse, Motive der Initiatoren der Bewegung, organisa-
torische Vorldufer, Beziehung zum ORK, konfessionelle und nationale Herkunft
der Teilnehmer, Ziele/ Aufgabenstellungen; Person und Intention Hromdadkas

b) Institutionalisierung der Organisation — die Allchristliche Friedensversamm-
lungen (1961-1968)

Organisationsstruktur, Finanzierung; Auftrag des ‘Arbeitsausschusses’; Themen
und Schwerpunkte der ‘Studienkommissionen’; Arbeit der Regionalaus-
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schiisse47 ; spezifische Situation der CFK-Arbeit in der DDR (Basisgruppen-
Arbeit); allgemeine theologische und politische Grundpositionen (Theologie der
Versohnung; Modell der ‘friedliche Koexistenz’-Affinitit zur Politik der
UdSSR); Zusammenarbeit mit anderen Friedensorganisationen (UN, ORK, ete.);
Verhiltnis zur Rémisch-Katholischen Kirche

c¢) Strukturelle Verinderungen im Umbruch des *,, Prager Friihlings’ 1968

Biirgerbewegung des ‘Prager Friihlings’, Intervention der Warschauer Paktstaa-
ten — Thematisierung und Bewertung durch die CFK-Mitglieder; Griinde fiir die
,Resignierung“48 Hromddkas als Prisident der ACFV und Ondras als ihr Gene-
ralsekretér (1969)

d) Schwerpunkte der Friedenskonferenzen 1969-1989

Organisatorische und inhaltliche Umstrukturierung der Konferenzen, Verlage-
rung der Teilnehmerschaft zugunsten des Ostens (stirkere Beteiligung der Asia-
ten, Lateinamerikaner, Afrikaner — der Zweidrittel-Weltbevolkerung); Riickzug
westlicher Teilnehmer — Griinde und Auswirkungen; Verdnderung mit der Prési-
dentschaft des orthodoxen Metropoliten Dr. Nikodim, ab 1978 des reformierten
Bischofs Karoly Toth; Polarisierung in Entsprechung zur politischen Blockbil-
dung; ausschlieBliche Orientierung am sozialistischen (marxistisch-leninisti-
schen) Weg politischer Friedenssicherung — Konzept der ,friedlichen Koexi-
stenz*; Neuorientierung westlicher Regionalausschiisse / Alternative Modelle zur
CFK im Westen; Soziale Friedensdienste

e) Standortbestimmung nach 1989 — Reformentscheidung der CFK 1990

Riickbesinnung — Standortbestimmung — Schuldbekenntnis — Entschluf zum
Paradigmenwechsel und zur verinderten Weiterarbeit.

47 In einigen Lindern (z.B. DDR, BRD, Holland, Italien, Schweiz, Belgien, England, Japan)
schlossen sich die Mitglieder der CFK zur theologischen Weiterarbeit und Offentlichkeitsarbeit
(Abhalten von Seminaren) in ‘Regionalausschiissen’ zusammen. In den Lénder, in denen Kir-
chen Mitglieder der CFK waren, wurde die regionale Weiterarbeit von den nationalen Okumeni-
schen Riiten versehen (Tschechoslowakei, Ungam) oder von den Mitgliedskirchen selbst (wie in
der UdSSR, in Ruminien, Bulgarien). Die Organisation in der DDR bildetet insofern ein Unikat,
als zum Zeitpunkt der Griindung der CFK-Organisation die Ev. Landeskirchen noch gesamt-
deutsch organisiert waren und eine offizielle Mitarbeit ablehnten. So organisierte sich die CFK
nach der I. ACFV 1961 in der DDR als CFK-Regionalkonferenz von Theologen und Laien unter
Vorsitz von Prof. Schmauch (s. Carl Ordnung, Die CFK in der DDR. In: Bassarak, Die CFK, S.
16-18).

48 Ondra benutzt diese interpretative Formulierung fiir Hromddkas und seinen Riicktritt: , Bruder
Hromédka ist nach meiner Resignation auch resigniert worden® (Jaroslav Ondra, Josef L.
Hromddka und die Christliche Friedenskonferenz. In: Josef L. Hromédka. Leben und Werk des
Tschechischen Theologen. Begegnungen 4/89, S. 149).
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BEITRAGE DER PODIUMSTEILNEHMER
Einfithrung von Ulrike Schuler

Die Podiumsdiskussion — dies sei hier ausdriicklich vermerkt — muB als
‘Werkgesprach’ angesehen werden und hélt den geforderten wissenschaftlichen
Kriterien einer Oral History nicht stand: Die Themen wurden mit den Gespréchs-
teilnehmern weder nach einem auswertbaren Fragenkatalog diskutiert noch wur-
den die Gespriche - als spiter analysierbare Quellen — auf Band aufgezeichnet49 .
Um trotzdem die Nicht-Teilnehmer unserer Tagung an den Ausfiithrungen parti-
zipieren zu lassen, wurden die Herren der Podiumsrunde gebeten, ihre — hier
folgenden — personlichen Involvierungen in die CFK-Bewegung sowie einige
wesentliche Aspekte ihrer spezifischen Arbeit schriftlich zusammenzufassen.

Meine Mitarbeit in der CFK
von Carl Ordnung50

In den Jahren nach dem II. Weltkrieg haben mich zwei Dinge nachhaltig geprigt:

— Als ‘Neulehrer’ war ich 1948 von Reichenbach (Vogtl.) zum Studium an
die Leipziger Universitit delegiert worden. Germanistik, Geschichte und Psycho-
logie waren meine Hauptficher. AuBlerdem hatte ich acht Wochenstunden Theo-
logie in meinen persdnlichen Studienplan aufgenommen;

— Nachdem ich - aus einer nichtkirchlichen Familie kommend — durch meine
spétere Frau in Mylau/Reichenbach in Kontakt zur Methodistenkirche gekom-
men war, erlebte ich zu Beginn meines Studiums in der methodistischen Ge-
meinde in Leipzig eine Bekehrung.

Zuriick im Schuldienst in Reichenbach erfuhr ich als Christ manche Zuriick-
setzung. Obwohl ich der einzige Lehrer im Kreis mit Universititsexamen war,
wurde mir der Unterricht an der Oberschule verwehrt. Ich meinte damals, das
gehore zum Christsein. Wie mehrere Glieder unserer Gemeinde wurde ich Mit-
glied der CDU. Anfang 1957 begann ich in Berlin als Kirchenredakteur bei der
CDU-Zeitung ‘Neue Zeit’ zu arbeiten. Das war genau jene Zeit, in der tschechi-
sche Theologen — angesichts der wachsenden Atomkriegsgefahr und in Auf-

49 Diese methodisch geforderte Vorgehensweise hiitte in Anbetracht des sensiblen Themas eher
storend gewirkt und wurde auch von den Gesprichspartnern nicht gewiinscht.

50 Carl Ordnung (*1927 in Lengenfeld/Vogtland; EmK): 1946 Neulehrer in Reichenbach; 1948-
1951 Studium der Paddagogik (Germanistik, Geschichte, Psychologie, Theologie) in Leipzig;
Lehrer in Reichenbach; 1952 Eintritt in die CDU; 1957 als Journalist fiir Kirchenfragen bei
CDU-Zeitung ‘Neue Zeit’/Berlin; 1958 wiss. Mitarbeiter beim Sekretariat des CDU-Hauptvor-
standes; ab 1959 Mitarbeit in derCFK; 1961-1991 Sekretir des DDR-Ausschusses der CFK (ab
1977 im ‘Okumenischen Basisseminar Konigswartha’); Sekretir der internat. CFK-Studien-
kommision ‘Politik und Okonomie’; 1968 Delegierter der EmK bei der Verselbstindigung der
Methodistischen Kirche in Kuba; 1972 Mitglied der ‘Mission on Six Continents’ — Teams des
Luth. Weltbundes; seit 1990 Vorsitzendes von Solidaritiitsdienst International e.V.; seit 1996
Stellvertr. Vorsitzender des Christl. Sozialwerks Lazarus e.V. (Obdachlosen-Initiative unter
Mitwirkung der EmK).
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nahme von Dietrich Bonhoeffers Ruf nach einem christlichen Friedenskonzil —
Uberlegungen anstellten, die ein Jahr spiter zur Griindung der Christlichen Frie-
denskonferenz fiihrten.

Der eigentliche Initiator der Bewegung, der schon 1959 verstorbene Bohuslav
Pospisil (damals Sekretir des Okumenischen Rates in der Tschechoslowakei)
und Prof. J. L. Hromddka, der die CFK inhaltlich prigte, unterhielten gute Be-
ziehungen zur DDR-CDU und zur ‘Neuen Zeit’. Bei Besuchen in Berlin infor-
mierte Pospisil iiber jene Uberlegungen. So kam es, daB die ‘Neue Zeit’ 1958 auf
der Griindungskonferenz vertreten war und fiir eine Tageszeitung ungewdhnlich
ausfiihrlich dariiber berichtete. Seit der zweiten Konferenz, die schon im April
1959 in Prag stattfand, arbeitete ich in der CFK mit. Ich fand hier einen Kreis
von Briidern und Schwestern, mit denen mich die Uberzeugung verband, daB die
Nachfolge Jesu gesellschaftliches Engagement fiir Frieden und Gerechtigkeit
einschliefe. Inzwischen sah ich auch die DDR-Entwicklung positiver, wozu
nicht zuletzt die ganz im Zeichen der Restauration stehende Politik der Bundes-
republik beitrug. Demgegeniiber schien mir das Mitwirken am Versuch eines
gesellschaftlichen Umbaus und Neuanfangs, wie er in der DDR unternommen
wurde, auch fiir Christen angemessener. Darin sah ich mich bestirkt durch das
»Darmstddter Wort des Reichsbruderrats der Bekennenden Kirche zum politi-
schen Weg unseres Volkes“, zu dessen zehnten Jahrestag ich im Sommer 1957
meinen ersten Leitartikel fiir die ‘Neue Zeit” schrieb.

Nach der I. Allchristlichen Friedensversammlung 1961 in Prag schlossen sich
die Freunde der CFK in der DDR zu einer CFK-Regionalkonferenz zusammen
und wihlten als Leitungsgremium einen RegionalausschuB sowie den Greifs-
walder Neutestamentler Werner Schmauch zu dessen Vorsitzenden und mich
zum Sekretir, was ich bis 1991 blieb.

Die Methodistenkirche in der DDR nahm mein Engagement in der CFK zur
Kenntnis. Ich wurde mit beratender Stimme zur Mitarbeit in ihren AusschuB fiir
den Weltfrieden eingeladen. Auf den jéhrlichen Konferenzen wurde ich regel-
méBig durch Bischof Dr. Wunderlich offiziell begriiBt und gebeten, die Konfe-
renz iiber CFK-Aktivititen zu informieren. Einige Pastoren und Laien schlossen
sich der CFK an. Auf den groBen Konferenzen in Prag lieB sich die Kirche offi-
ziell vertreten. An der III. Allchristlichen Friedensversammlung im Sommer
1968 nahmen die methodistischen Bischife des Genfer und des deutschen
Sprengels, Dr. Sigg und Dr. Wunderlich, teil. Im ganzen aber blieb das Verhélt-
nis der Kirche zur CFK distanziert.

Das hing mit der besonderen DDR-Situation zusammen. Wihrend in den an-
deren Ostblockstaaten alle nichtkatholischen Kirchen unter dem Druck ihrer
Regierungen korporativ Mitglied der CFK wurden, war das in der DDR nicht der
Fall, wie ja iiberhaupt die DDR-Kirchen einen ungleich groBeren Freiraum hatten
als ihre Schwesterkirchen, die ihnen die Moglichkeiten der Jugendarbeit, der
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Publizistik, der religiosen Unterweisung, der karitativen Arbeit, der Kirchenmu-
sik und vor allem der eigenstdndigen Personalentscheidungen neideten. (In der
Tschechoslowakei beispielsweise wurden die Pfarrer vom Staat bezahlt; sie
brauchten zur Ausiibung ihres Dienstes die Erlaubnis der staatlichen Behdrden).
Dieser Freiraum kam auch der CFK in der DDR zugute, die im gewissen Sinne
zwischen Staat und Kirche stand und die durch die Mitarbeit einzelner kirchen-
leitender Personlichkeiten Gewicht erhielt. Um nur einen Aspekt dieses Spielrau-
mes zu erwihnen: Der CFK-Regionalausschufl unterstiitzte beispielsweise nicht
die immer wieder ausgesprochene Aufforderung des Staatssekretirs fiir Kirchen-
Anfragen an die Kirchen, der CFK beizutreten. Er vertrat vielmehr die Auffas-
sung, christliches Friedensengagement habe eine personliche Entscheidung zur
Voraussetzung und kénne nicht durch eine Korperschaft, wie sie die Kirche sei,
praktiziert werden.

Der Einmarsch der Warschauer-Pakt-Staaten in die Tschechoslowakei war
fiir uns alle ein Schock. Ich erlebte diesen 21. August 1968 hautnah. Zusammen
mit meiner Frau war ich zum Urlaub im Heim der Bohmischen Briiderkirche in
Janske Lazne im Riesengebirge. Am Vortag hatten wir ein langes Gesprich mit
Hromddka, der ganz in der Nihe sein Ferienhduschen hatte. Er gab eine positive
Einschitzung von Gustav Husak, dessen Name neu aufgetaucht war, und berich-
tete, daf} die von ihm begriifte Entwicklung in seinem Land in der Kirche den
konservativen Kriften Auftrieb gab, so daB er sich mehr und mehr an den Rand
gedringt fiithle. Vor allem verband mich mit Generalsekretidr J.N. Ondra eine
enge personliche Freundschaft, an der ich auch nach seinem erzwungenen Aus-
scheiden aus der CFK festhielt, was mir in der DDR manche Kritik eintrug. Daf
ich dann trotz aller Trauver und Belastung doch weiter in der CFK mitmachte,
hatte fiir mich folgende Griinde:

1. Die gewaltsame Beendigung der — wie ich heute meine — letzten Chance
zur Erneuerung des Realsozialismus fiihrte erstaunlicherweise nicht zur Ver-
schiarfung des Kalten Krieges, sondern zur Entspannung und friedlicheren Ko-
existenz vor allem im Zeichen Europiischer Sicherheit, wodurch sich neue Mog-
lichkeiten der Friedensarbeit ertffneten.

2. Auch die weltpolitische Entwicklung schien zu bestitigen, daB wir uns
trotz allem auf dem richtigen Weg befinden. Der Sozialismus schien weltweit an
Boden zu gewinnen: in Vietnam, in den befreiten portugiesischen Kolonien An-
gola und Mosambik, in Chile, Nicaragua. In der UNO traten die Staaten der
Dritten Welt fiir eine Neue Internationale Wirtschaftsordnung ein.

Mein Engagement fiir den Sozialismus griindete ohnehin nicht darin, daB ich
den DDR-Sozialismus fiir attraktiv und vorbildlich hielt, sondern in der Uber-
zeugung, daf} die gravierenden Probleme der Dritten Welt nicht vom Kapitalis-
mus geldst werden kénnten. Diese Uberzeugung hatte ich in der Zusammenarbeit
mit Christen aus den Entwicklungsldndern innerhalb und auBerhalb der CFK
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gewonnen. Ich war viele Jahre Sekretir der internationalen CFK-Studiengruppe
‘Politik und Okonomie’.

3. DaB die tiefe Krise, in die die CFK 1968 geraten war, iiberwunden werden
konnte, ist vor allem dem konstruktiven Verlauf der IV. Allchristlichen Frie-
denskonferenz zu danken, die schon fiir 1971 nach Prag einberufen wurde. Es
waren vor allem die Teilnehmer der Dritten Welt, die den Vorgéngen in Europa
distanziert gegeniiberstanden und auf der Weiterexistenz der CFK bestanden. Fiir
sie — so sagten die meisten — sei es wichtig, nicht nur in der damals noch stérker
westlich orientierten Genfer Okumene mitzuarbeiten, sondern auch Erfahrungen
in einer 6kumenischen Bewegung zu machen, die nach Stil und Inhalt stiirker
vom Osten beeinfluBt sei.

GewiB, zahlreiche Mitstreiter aus Westeuropa und Nordamerika verlieBen die
Bewegung, was schmerzlich war, aber es kamen aus diesen Regionen neue
hinzu. Um nur ein Beispiel zu nennen: der methodistische Pastor Dr. Carl Soule
aus den USA. Er war Exekutivsekretir des Methodistischen Biiros bei der UNO.
Schon 1965 kam er erstmals mit einer Studiengruppe seiner Kirche in die DDR
und andere Ostblockstaaten. Ich hatte fiir die Gruppe das Besuchsprogramm
erstellt — was ich in den Folgejahren noch fiinf oder sechs mal tun muBte. Dr.
Soul engagierte sich nach 1968 stark in der CFK und wurde in leitende Position
gewihlt.

4. In der DDR begannen wir in den siebziger Jahren, den erwidhnten Spiel-
raum nutzend und das nicht zur Freude der staatlichen Behorden, eine Basisarbeit
aufzubauen. Einzelne Kirchgemeinden wurden korporativ Mitglied der CFK.
Andere Gruppen, in denen die Mehrheit natiirlich Laien waren, bildeten sich.
Begegnungen mit #hnlichen Gruppen in der Bundesrepublik und den Niederlan-
den wurden organisiert. Auf Basisseminaren, an denen oft iiber 200 Menschen
teilnahmen, wurde damit begonnen, einen ‘Friedenskatechismus’ (eine Idee
Bonhoeffers) zu entwerfen. Diese Basisarbeit verénderte das Profil der CFK in
der DDR. Sie wurde spiter Teil jener kirchlichen Aktivititen, die durch den
konziliaren ProzeB fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schdpfung
ausgelost wurden.

Wie sehe ich heute das Wirken dieser Bewegung?

1. Die CFK hitte nicht gegen den Willen der Regierung in Prag, Moskau,
Ost-Berlin u.a. entstehen konnen. Die Initiative ging eindeutig von tschechoslo-
wakischen Theologen aus, die Machtausiibenden aber sahen darin eine Moglich-
keit, stirkeren EinfluB auf die Kirchen des Westens und vor allem internationale
kirchliche Gremien wie den Okumenischen Rat in Genf zu gewinnen und auf
diese Weise fiir ihre Ziele und Vorstellungen zu werben. Alfred Kocab hat in
seinem Aufsatz ‘Der umstrittene Zeuge J.L. Hromadka’ die CFK als ,.ein Kind
des Kompromisses zwischen einer Gruppe von Christen und dem kommunisti-
schen Establishment* beschrieben. Das stimmt. Sie war aber zu keiner Zeit ein
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bloBes Instrument kommunistischer Politik. Einmal gegriindet, gewann sie eine
Eigendynamik — und das umso mehr, als sie sich sehr schnell zu einer weltweiten
Bewegung entwickelte. 1958 waren es 38 Theologen und Kirchenménner aus
acht Staaten Europas, die sich in Prag trafen. Nur drei Jahre spiiter kamen mehr
als 600 Teilnehmer aus allen Denominationen und allen Kontinenten zur 1. All-
christlichen Friedensversammlung. Dieser rasche Wachstum zeigt deutlicher als
alles andere, daB die CFK ein Thema aufgenommen hatte, das Christen in aller
Welt als wesentlich fiir Zeugnis und Dienst betrachteten.

Mitarbeiter der CFK aus Tschechien und Deutschland, Polen, Ungarn, RuB3-
land und GroBbritannien, den Niederlanden und den USA haben seit 1992 in fiinf
Geschichtswerkstitten versucht, die Geschichte dieser Bewegung kritisch aufzu-
arbeiten. Die Ergebnisse sind in zwei Publikationen des Verlags Haag & Her-
chen, Frankfurt/Main, veroffentlicht; alle herausgegeben von Reinhard Scheerer.
Dabei analysierten sie auch die jetzt zugdnglichen Protokolle der regelméBigen
Sitzungen von Vertretern der Staatskirchendmter der Ostblockstaaten, auf deren
Tagesordnung neben Okumenischem Rat und Vatikan immer auch die CFK
stand. Die Protokolle weisen aus, daB die marxistischen Kirchenpolitiker im
Laufe der Jahre dreimal ernsthaft die Frage diskutierten, ob man nicht die Tétig-
keit der CFK beenden solle, weil sie stark von ,,politischen Unklarheiten* be-
herrscht und zu sehr zu einer ,,theologischen Bewegung* werde und also insge-
samt zu wenig den Erwartungen entsprach, die die Regierungen an sie kniipften.

2. Finanziert wurde die Arbeit der CFK durch Beitrige der Mitgliedskirchen,
durch staatliche Zuschiisse und Spenden von Gruppen oder Kirchen auch aus
westlichen Landern. Auch um seine gewisse Eigenstindigkeit zu sichern, finan-
zierte der DDR-Regionalausschul die Arbeit im eigenen Lande (Tagungen,
Empfang von Gésten, Versand eines Rundbriefes u.a.) selbst: durch Beitréige der
Mitarbeiter, Kollekten und Spenden. Die Leitung der Evangelisch-methodisti-
schen Kirche beispielsweise tiberwies hin und wieder einige hundert Mark, und
die evangelischen Landeskirchen stellten fiir internationale Treffen Tagungs-
moglichkeiten kostengiinstig oder unentgeltlich zur Verfiigung. Fiir internatio-
nale Aktivititen (Reisen zu Sitzungen der Leitungsgremien, Studientagungen
und Konferenzen) erhielt der Internationale Sekretir (d.h. das DDR-Mitglied im
Internationalen Sekretariat der CFK) jahrlich eine bestimmte Summe vom
Staatssekretariat fiir Kirchenfragen, die iiber ein besonderes Konto abgerechnet
wurde.

Im Prinzip hatte ich gegen diese Form staatlicher Unterstiitzung keine Be-
denken. Nicht nur weil der Staat dies mit dem Hinweis auf die ca. dreizehn Mil-
lionen Mark begriindete, die der Kirchenbund und die Katholische Kirche jahr-
lich an Staatszuschiissen erhielten und aus denen das CFK-Geld ,.abgezweigt"
sei, sondern vor allem weil ich mich weithin in Ubereinstimmung fiihlte mit der
Entspannungs- und Abriistungspolitik der Regierung.
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Von Anfang an ging es der CFK um den internationalen Frieden: um friedli-
che Koexistenz zwischen Staaten unterschiedlicher Gesellschaftsordnung, um
Anerkennung bestehender Grenzen, um Atomteststops und iiberhaupt den Stop
des Wettriistens. Die innenpolitische Problematik (Pazifismus, Kriegsdienstver-
weigerung, Militarisierung der Gesellschaft usw.) suchte sie aus ihren Erorterun-
gen auszuklammern, was ihr zunehmend weniger gelang und was ihre Glaub-
wiirdigkeit beeintrichtigte.

3. Weil die CFK eng mit der Politik des Ostblocks verbunden war, fiihrte des-
sen Zusammenbruch zu deren tiefster Krise — und unter vielen ihrer Mitarbeiter
zur kritischen Analyse ihres tiber dreiBigjihrigen Wirkens. Dabei ist manches an
Fehlentscheidungen und falschen Bindungen offenbar geworden. Manchmal
haben wir geschwiegen, wo wir hitten reden sollen, oft aus Unkenntnis, oft aber
auch, weil uns der Mut fehlte, Erkanntes 6ffentlich auszusprechen.

Wenn ich trotzdem mit Bewegung und Dankbarkeit an meine Mitarbeit in
dieser Bewegung zuriickdenke, dann vor allem wegen der weltweiten geschwi-
sterlichen Gemeinschaft, in der ich mich bewegen konnte und die sich in man-
chem bis heute durchgehalten hat. Aber auch im Blick auf Einsichten, die uns im
Okumenischen Gedankenaustausch geschenkt wurden und deren Tragweite oft
erst heute begreifbar wird. Als CFK in der DDR haben wir Gorbatschows Neues
Denken voll aufgenommen und in zugegebenermaBen vorsichtiger Kritik an der
DDR-Wirklichkeit praktiziert. Wir erkannten, daB die DDR-Wirtschaft, wenn
auch nicht vom Profitmotiv bewegt, so doch mit ihrer Orientierung auf Wachs-
tum und Produktionssteigerung ohne Riicksicht auf die 6kologischen Folgen im
Grunde demselben industriell-technologischen Zivilisationsmodell verpflichtet
war wie der Kapitalismus, jenem Modell also, dessen Verinderung wir im Na-
men der Bewahrung der Schopfung forderten.

Es ist meine Uberzeugung, dafl die CFK trotz ihrer Schwachheit und ihrer
Fehler einen bescheidenen Beitrag dazu geleistet hat, daB der Kalte Krieg in der
Zeit der Ost-West-Konfrontation und der atomaren Bedrohung nicht in einen
heilen umschlug.

173



PODIUMSDISKUSSION ‘CHRISTLICHE FRIEDENSKONFERENZ’

Kurzfassung meiner Gesprichsbeitrige
von Carl-Jiirgen Kaltenborn31

Allem voraus war es eine intensive Beschiftigung mit Leben und Werk Dietrich
Bonhoeffers, die mich bereit machte, nach meinem Beitrag fiir eine friedlichere
und gerechtere Welt zu fragen. Hans Joachim Iwand (als einer der Griindungsva-
ter der Christlichen Friedenskonferenz (CVK)) und Karl Barth sind die beiden
anderen Denker, die mich in meinem theologischen Weg wesentlich bestimmt
haben. Der so geprigte theologische Aufbruch offnete mich fiir politische Im-
pulse, die mich wihrend des Vietnamkrieges neu auf die Welt blicken lehrten. In
die gleiche Denkrichtung zwang mich die Auseinandersetzung mit anderen anti-
kolonialen Bewegungen, vorrangig aus Lateinamerika. Vor diesem Hintergrund
wurde der junge baptistische Theologe bereit, sich auch vorbehaltlos mit dem
Marxismus auseinanderzusetzen. Dies fiihrte u.a. zu der Einsicht in den qualitati-
ven Unterschied von Glauben als Geschenk durch den Heiligen Geist und Welt-
Anschauung als eigenverantwortlich erworbenes Werkzeug zur Orientierung in
und Mitgestaltung an gesellschaftlichen Prozessen. Daraus wuchs die Einsicht,
daB die Marx’sche Religionskritik (,,Opium des Volkes“!) nicht das Evangelium
tangiert, sondern dessen kirchliche Karikaturen. Derartige Erkenntnisse machten
frei zur Kooperation mit allen, denen es um Frieden mit Gerechtigkeit geht, also
um eine ,.bewohnbare Erde aller”, unbeschadet ihrer anderen Glaubens- oder
Unglaubenshaltung. Dabei zeigten sich viele Gemeinsamkeiten mit nicht-oppor-
tunistischen Marxisten.

Aus globaler Betrachtung der Weltprozesse und der Kenntnisnahme von
brutaler Unterdriickung neuer Gesellschaftsmodelle (wie wiahrend der
‘Schweinebucht’-Invasion gegen Cuba Fidel Castros) erwuchs die Akzeptanz des
militdrischen Eingriffs von Verbidnden des ‘Warschauer Vertrages’ in den sog.
‘Prager Friihling’, um den antisozialistischen ‘Roll Back® keine Chance zu bie-
ten. Man mubte zu dieser Zeit nur F.J. Strau}’ ‘Alternativen zur Teilung® lesen,
um zu erfahren, auf welche Ziele ein solches ‘Roll Back® gerichtet war: restlose
Beseitigung der kapitalistischen Alternative in Form souverdner sozialistischer
Staaten.

51 Prof. Dr. Carl-Jiirgen Kaltenborn (¥1936 in Werningerode/Harz): 1954-1956 Steinmetzlehre;
1956-1959 Studium am Seminar des BEFG/Hamburg; 1959-'64 Fortsetzung des Theologiestudi-
ums an der Humboldt-Universitit/Berlin; 1964 Diplom-Examen; Assistent in Systematischer
Theologie; 1969 Promotion (Diss.: Adolf von Harnack als Lehrer Dietrich Bonhoeffers); 1970
Mitarbeit in CFK - theol. Fachberatung gemeindlicher Basisgruppen; 1972-1974 im intern. Stab
der CFK/Prag; 1973 Facultas docendi; 1976 Dr. sc. theol. mit dem Thema ‘Plidoyer fiir die
niitzliche Gewalt’ (Untersuchung zur 6kumenischen Gewaltdebatte); seit 1979 Dozent/ ab 1983
Ordinarius fiir ‘Okumenik’ (Schwerp. ‘Befreiungstheologie’); 1984-1989 Internat. Sekretir der
CFK und Leiter des Berliner Biiros; zwischen 1978 und 1989 auf Einladung Okumenischer Riite
;gmch. Aufenthalte in Lateinamerika und Afrika; 1993 von der Humboldt-Universitiit gekiin-

igt.
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Vor dem Erfahrungshorizont meines Engagements fiir Basisgemeinden im
Rahmen der CVK (denen ich mich hauptsichlich verschrieben sah und sehe)
stellt sich der Gemeinde Jesu Christi im Blick auf unsere Mitwirkung an der
Bewiiltigung gegenwirtiger Weltprobleme vorrangig die Frage nach ihrer Fihig-
keit exorzistisch wirksam zu werden: Ddmonenaustreibung im Sinne von Mk. 5
(,Beim-Namen-Nennen* der von Eph. 6, 12 gemeinten ,Méchte und ,,Gewal-
ten®, der ,,Weltherrscher dieser Finsternis*).

In diesem Zusammenhang hat eine von Bert Brecht in der ‘Dreigroschenoper’
aufgeworfene Frage nichts an Aktualitit eingebiift: ,,Was ist der Einbruch in eine
Bank gegen die Griinde der Bank?*

Die Freien evangelischen Gemeinden und die CFK
von Waldemar Brenner (BFeG)52

Im freikirchlichen Raum wurde von der CFK kaum Notiz genommen. Eine Aus-
nahme machte die Evangelisch- methodistische Kirche, von deren Bischof Dr.
Friedrich Wunderlich (1896-1990) Karl Heinz Voigt schreibt;

,Fiir den Bischof der deutschen Methodisten war die Arbeit der Prager Friedenskon-
ferenz wichtig. Er unterstiitzte sie durch Mitarbeit und durch finanzielle Zuwendun-
gen. Durch Schlagworte wie ‘Linksprotestanten’ lieB er sich nicht abhalten. Es ging
ihm um den Friedensauftrag des Evangeliums, darum blieb ihm keine andere
Wah]“S3

Uber Jahre hinweg berichtete der ‘Giirtner’5# ausfiihrlich von der CFK. Diese
Berichte trugen zur freikirchlichen Meinungsbildung bei, da der ‘Gértner’ nicht
nur Leser im Bund Freier evangelischer Gemeinden (BFeG) hatte. Aus einer
DokumentationS5 iiber diese Berichterstattung, die ergénzt wird durch drei In-
terviews mit sachkundigen Briidern aus Tschechien, der ehemaligen DDR und
der Bundesrepublik6 , wird deutlich, daB zwei Abschnitte der CFK zu unter-
scheiden sind: die Zeit vor und nach dem Einmarsch der Warschauer Paktméchte
1968 in die Tschechoslowakei.

52 Waldemar Brenner (geb. 8.7.1918): 1937 Abitur, 1938-1939 Ausbildung als Schriftleiter beim
Verbo (Verband oberschwibischer Zeitungsverleger), 1940 Zulassung als Schriftleiter, Soldat
bis 1945, 1946-1952 Geschiiftsfithrer im Christlichen Séngerbund, 1952-1982 Schriftleiter und
Lektor im Bundes-Verlag in Witten, 1962-1978 Redakteur des ‘Girtners’ (Zeitschrift des
BFeG). Brenner hat sich theoretisch mit der CFK beschiftigt, 1961 bis 1971 kontinuierlich iiber
die CFK und die ACFV berichtet, selber allerdings nie an einer Konferenz teilgenommen. Die
von ihm verfaBten Artikel hat Brenner zusammengestellt und ausgewertet. Sie werden voraus-
sichtlich im Bundesverlag des BFeG erscheinen.

53 Karl Heinz Voigt, Friedrich Wunderlich — ein Briickenbauer Gottes. Stuttgart 1982, S. 204.

54 Sonntagsblatt fiir Gemeinde und Haus, Zeitschrift Freier evangelischer Gemeinden (heute:
‘Christsein Heute’, Zeitschrift fiir Gemeinde und Familie), Bundes-Verlag, Witten.

55 Waldemar Brenner, Freie evangelische Gemeinden und die CFK. (Manuskript).

56 Interviews von Waldemar Brenner; Bandaufnahmen und von den Interviewten genehmigte
Abschriften im Besitz Brenners.
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Hromadka und die Freien evangelischen Gemeinden

In den Freien evangelischen Gemeinden war Hromddka personlich sehr ge-
schétzt. Jan Urban, BriinnS7 und Karel Taschner, Prag38 haben beide bei Prof.
Hromadka studiert. Jan Urban duBerte sich tiber Prof. Dr. J.L. Hromadka:

,»Br war ein weltanerkannter Theologe und ein demiitiger Bruder in Christus. Es gab
keinen Zweifel iiber die Integritit seiner Personlichkeit. Hromadka war im BFeG
hochgeschitzt und geliebt. Seine Theologie war fiir uns biblisch — nicht liberal — ,
obwohl ich nicht erkldren konnte, daB er ein evangelikaler Theologe war. Anderer-
seits hat er uns Theologiestudenten von seiner personlichen Bekehrung, die in einer
Versammlung der Heilsarmee stattfand, ein klares Zeugnis abgelegt und empfohlen,
dasselbe zu tun®.

Karel Taschner ergénzt dazu: ,Mir ist in Erinnerung, dafl Prof. Hromadka der
einzige Lehrer war, der vor der Vorlesung mit uns gebetet hat. Ich wiirde sagen,
er war mir ein achtenswerter Bruder im Herrn*. Ahnlich wie von den Briidern
aus der Tschechoslowakei wurde Prof. Hromadka auch in den FeG der ehe-mali-
gen DDR und der Bundesrepublik als Personlichkeit geschitzt. Das bedeutete
jedoch keineswegs, dal dem Weg, den Prof. Hroméddka ging, bedenkenlos zu-
gestimmt wurde.

Im ‘Giértner’ erschien ein personliches Wort von Prof. Hromadka zu seiner
Haltung zum Kommunismus39, in dem es u.a. heiBt:

., Wir leben in einer Zeit des Gerichtes, so hat man es genannt. Aber die Kirche Jesu
Christi wird nicht untergehen. Gegriindet auf das prophetische und apostolische Wort
wird sie ihre Mission vollenden. Es ist eine Zeit der Krise und der schweren Gefah-
ren, fiir mich wie fiir Sie. Aber diese Gefahr beruht nicht im Kommunismus oder im
russischen Machtstreben. Es ist Unsinn, das zu sagen. Die einzige Gefahr fiir die Kir-
che ist der eigene Ungehorsam [...] Die Kirche Jesu Christi ist nicht fiir die Bequem-
lichkeit da, nicht fiir das leichte Leben, sondern fiir die Zeit der Krise und des Gerich-
tes. Wir leben in solchen Zeiten, und sind gliicklich, in ihnen zu leben. Helfen Sie
durch Ihre Gebete, daB wir treu bleiben®‘.

Nach dem Tod von Prof. Hromadka wird in einem Nachruf60 das Leben von
Prof. Hromédka ausfiihrlich dargestellt. Der Artikel endet mit der Feststellung,
daBl Hromadka nach dem Einmarsch der Warschauer Paktméchte 1968 von bitte-
rer Enttduschung geleitet dem sowjetischen Botschafter schrieb, Moskau zerstére
durch seine Politik die Liebe der Tschechen und Slowaken zu SowjetruBland. Er
bekam keine Antwort. Dariiber hinaus gab Hromddka den ihm 1957 verliehenen
Lenin-Friedenspreis zuriick. Hromadka und sein Generalsekretir Ondra bestan-

57 Priises des BFeG in der Tschechoslowakei von 1973-1991 (Er hat bei Prof. Hromadka studiert).
58 Generalsekretir des BFeG in Tschechien (Er hat bei Prof. Hromaka studiert).

59 ‘Girtner’ Nr. 49/1951, S. 732.

60 ‘Gértner’ Nr. 2/1970, S. 15.
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den von da an in der Christlichen Friedenskonferenz darauf, daB zu den Friedens-
fragen auch die Besetzung der Tschechoslowakei gehére. Den Kriften, die der
Moskauer AuBenpolitik durch dick und diinn folgten — voran der russische Me-
tropolit Nikodim und der Frankfurter Pfarrer Mochalski —, war das der AnlaB,
Hromédkas Riicktritt zu erzwingen. Diese notvollen Erfahrungen diirften mit
dazu beigetragen haben, da Prof. Hromadka so plétzlich gestorben ist.

Im BFeG in der Tschechoslowakei wurde Hromédka sehr geschiitzt. Karel
Taschner stellte fest:

,»,1949 wurde von den Kommunisten ein Gesetze erlassen, nach dem nur die Kirchen
bestehen konnten, welche die Gesetze anerkannt haben. Man lieB den Kirchen das
Recht der freien Versammlung, aber sie wurden genauestens iiberwacht, Alle Pasto-
ren wurden vom Staat bezahlt und von ihm in die Gemeinden geschickt. Die finan-
zielle Verwaltung der Gemeinden stand unter der Kontrolle des Staates [...] Manche
Pastoren wurden inhaftiert und mubBten viele Jahre im Gefiingnis verbringen. Unter
ihnen waren auch Pastoren aus unserem Bund. Prof. Hromé4dka wuBte sehr wohl, was
geschah, doch er war iiberzeugt, daB der Kommunismus nicht nur eine Episode sein
wiirde, sondern lange andauern werde. Prof. Hromé4dka war kein Taktiker, sondern
tiberzeugt, da8 der Kommunismus zukunftsweisend sein wiirde und damit ein neuer
Abschnitt des Zusammenlebens der Menschen beginne. Er hat vor 1968 eine zweifa-
che Rolle gespielt. Auf der einen Seite versuchte er, den Christen klar zu machen, da
sie auch in der neuen politischen Situation fiir sich einen Weg finden sollten. Das war
wichtig und das war gut, daB er dafiir seine Stimme erhob. Auf der anderen Seite hat
er den Christen geholfen, wenn sie in Schwierigkeiten gerieten®,

Die CFK vor und nach 1968

Mit dem Ziel, einen Beitrag zum Abbau des Kalten Krieges zu leisten und Frie-
densstrategien zu erarbeiten, griindete Prof. Hromddka 1959 die ‘Christliche
Friedenskonferenz’ (CFK). Der ‘Girtner’ hat dariiber nicht berichtet. Die CFK
wurde erstmals 1961 in Verbindung mit der ersten Allchristlichen Friedensver-
sammlung erwdhnt6! . Auch von der zweiten62 und dritten63 Allchristlichen
Friedenskonferenz wurde ausfiihrlich berichtet. Die entscheidende Wende in der
CFK64 trat nach dem Einmarsch der Warschauer Paktmichte in die Tschecho-
slowakei ein. AnschlieBend kam es zu einer Krise in der CFK, in deren Folge der
Generalsekretir Hromddkas65 sein Amt abgeben muBte und Prof. Hromadka die
Prisidentschaft der CFK niederlegte6. In der CFK wurde eine Siuberung

61 ‘Der Prager Friede’, ‘Gértner’ 29/1961, S. 573.
62 ‘Girtner’ 29/1964, S. 574 und 31/1964, S. 615.
63 ‘Girtner’ 16/1968, S. 314.

64 ‘Girtner’ 35/1968 , S. 692.

65 Prof. Jaroslav N. Ondra, Prag.

66 ‘Girtner’ 50/1969, S.. 992.
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durchgefiihrt? und die Leitungsstellen von moskautreuen Mitarbeitern iiber-
nommen. Westliche Leitungsauschiisse stellten ihre Mitarbeit ein8 . Der west-
deutsche Zweig der CFK spaltete sich und 18ste sich zum Teil auf®? . Der Kir-
chenprisident von Hessen und Nassau, D. Martin Niemdller, stellte sein Mitar-
beit ein. Vom 29.9.-1.10.1971 tagte in Prag die vierte Allchristliche Friedenskon-
ferenz, die damit endete, daB der russische Metropolit Nikodim zum Prisidenten
der CFK gewihlt wurde70 . Nach all diesen Vorgingen erschien die CFK dem
‘Gartner’-Schriftleitung nicht mehr berichtenswert, denn sie wurde in den fol-
genden ‘Gértner’-Jahrgéngen nicht mehr erwéhnt.

Die Freien evangelischen Gemeinden und die CFK

Das Folgende griindet auf einem Interview mit Karel Taschner, einem Brief-
wechsel mit ThDr. Jan Urban; auf einem Interview mit Gerhard Grofe, Rade-
berg7!, das durch einen Schriftwechsel mit Johannes Schmidt, Solingen72, er-
giinzt wurde und auf einem Interview mit Karl Heinz Knoppel, Siegen’3 und
einem Briefwechsel mit Heinz-Adolf Ritter, Hohenaspe74 .

Die Gemeinden in der Tschechoslowakei:

Karel Taschner berichtet: ,,Nach der Wende 1968 muBten alle Kirchen der CFK
beitreten, auch unser Bund. Wir konnte uns dem nicht entziehen. Nach der
Wende im Jahr 1989 war eine unserer ersten Handlungen, da wir unseren Aus-
tritt aus der CFK erklirten®. Dies wird von Jan Urban nachdriicklich bestiitigt,
der an der Abfassung dieser Austrittserklirung personlich beteiligt war. Karel
Taschner ergénzt:
,.Wir waren eine der ersten, die ganz offen sich von der CFK getrennt haben. Unse-
rem Beispiel sind dann auch andere gefolgt. Die klare Entscheidung der Kirchen und
Gemeindebiinde haben bewirkt, daB in Prag heute nur noch eine Regionalgruppe der
CFK besteht. Die Leitung der CFK wurde wohl von Leuten aus dem Westen iiber-
nommen".

Zusammenfassend stellt Jan Urban fest:

,Der BFeG in der CSSR hat mit der CFK nur Kontakt gehabt, soweit dies unum-
génglich war. Aktiv haben sie sich nie an dieser Arbeit beteiligt. Im Internationalen
Bund Freier evangelischer Gemeinden wurde — soweit ich mich erinnern kann — die

67 ‘Girtner’ 43/1970, S. 852.
68 ‘Gartner’ 12/1970, S. 232.
69 ‘Gértner’ 27/1972. 8. 532.
70 ‘Gértner’ 43/1971, S. 854.

71 Rechnungsfithrer und langjihriges Mitglied, der Bundesleitung des BFeG in der DDR, von
Beruf Optikermeister in Radeberg bei Dresden.

72 Pastor und langjihriger Prises des BFeG in der DDR.
73 Pastor, von 1965-1973 Bundespfleger und von 1973-1991 Prises des BFeG.
74 Jurist und von 1952-1987 Bundesgeschiftsfiihrer des BFeG.
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Existenz der CFK nie niher theologisch bewertet. Es wurde nur einige Male am
Rande der Verhandlungen von den Vertretern der CSSR und der DDR iiber die Ti-
tigkeit der CFK informiert. Unmittelbaren Kontakt mit der CFK hatten zeitweilig der
Schwedische und der Hollindische Bund. Die Teilnahme der Vertreter dieser Biinde
an den Allchristlichen Friedenskonferenzen in Prag wurden meistens fiir nihere
Kontakte mit den Gemeinden des BFeG in der Tschechoslowakei genutzt®.

Die Gemeinden in der ehemaligen DDR

Der Freiraum zum Gestalten des Lebens war in der DDR groBer als in der Tsche-
choslowakei. Die Gemeinden konnten beispielsweise ihre Pastoren selber beru-
fen und muBten sie nicht vom Staat bezahlen lassen. Eine unmittelbare Verbin-
dung des BFeG zur CFK hat zu keinem Zeitpunkt bestanden. Johannes Schmidt
wurde zwar wiederholt von Seiten des BFeG in der Tschechoslowakei gebeten,
personlich oder als BFeG der DDR korporativ Mitglied der CFK zu werden, was
aber stets abgelehnt wurde, vor allem nach der Besetzung der Tschechoslowakei
durch die Warschauer-Pakt-Méchte. Johannes Schmidt hatte den Eindruck, daf
diese Bitten ‘auftragsgemiB’ vortragen werden muften. Die CFK war nie Thema
einer Bundeskonferenz. Sie konnte vielleicht einmal im Bericht der Bundeslei-
tung an einem Bundestag kurz erwihnt worden sein. Weiter hat Johannes
Schmidt erklért:
»Die Mitarbeiterin im Biiro des Staatssekretirs fiir Kirchenfragen, zustindig fiir die
‘Kleineren Religionsgemeinschaften’ — Freikirchen und andere —, Frau Janott, hat
mich in mehreren Gesprichen auf unsere Beziehung zur CFK angesprochen. Sie hat
mich aufgefordert, doch korporativ und personlich der CFK beizutreten oder wenig-
stens an den Konferenzen teilzunehmen. Dies wurde von mir abgelehnt mit der Be-
griindung, daB nach unserem biblischen und theologischen Gemeindeverstindnis wir
nicht in dieser Art Organisation Mitglied werden kénnen. Dies wurde von ihr zwar
nicht verstanden, hinderte sie aber nicht, mich wiederholt darauf anzusprechen. In un-
seren Bundesleitungssitzungen gab es keine Grundsatzgespriiche iiber die CFK*,

1985 wurde Gerhard GroBe vom Prasidium der Vereinigung evangelischer
Freikirchen (DDR) beauftragt, als Beobachter an einer Tagung der CFK in Prag
teilzunehmen. Zusammenfassend meint Gerhard GroBe:

»Es ist mir klar, daB es nach 1968 eine Spaltung in der CFK gegeben hat. Sie war
vorher wesentlich stiirker westlich geprigt. Aber das hat sich geéindert. Bei der Frie-
denskonferenz, an der ich teilgenommen habe, war klar zu erkennen, daB die Ziel-
richtung gegen den Westen, gegen Amerika ausgerichtet war und natiirlich auch ge-
gen die Bundesrepublik. Die Prager Friedenskonferenz hat nach meiner Ansicht eine
zu starke rote Firbung gehabt*.

Johannes Schmidt ergénzt: ,,Unsere Gemeinden reagierten empfindlich, wenn
die Ost-CDU etwas lautstark eine politische motivierte ‘christliche’ Konferenz
forderte, der massive Moskauer politische EinfluB war zu ‘riechen. Deshalb er-
reichte die CFK nicht die Gemeindeebene*.
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Die Gemeinden in der Bundesrepublik
Karl Heinz Knoppel meint:
»Ich verstehe diese Leute, die sich in der CFK zusammengefunden haben. Sie hatten
zuvor die Sdkularisation der christlichen Hoffnung in der kirchlichen Theologie er-
lernt. Das biblische Hoffnungsgut setzt seine Hoffnung auf eine neue Welt, auf ein
goldenes Zeitalter auf Erden, eine Welt der Gerechtigkeit und des Friedens, die durch
den wiederkommenden Christus herbeigefiihrt wird [...]. Karl Marx als Atheist er-
wartete die heile Welt mit Gerechtigkeit und Frieden nicht von einem Gott, sondern
vom Einsatz des Menschen, und damit ist sein Miihen zum Scheitern verurteilt. Dabei
ist zu sehen: Leute wie Hromadka iibernehmen die humanistischen Vorstellungen, die

Zielperspektive, ein Reich der Gerechtigkeit und des Friedens auf Erden, aber sie

tibernehmen nicht den Atheismus®.

Heinz-Adolf Ritter vertritt die Auffassung:

,Die CFK als Sachfrage ist in evangelikalen Kreisen kaum ernsthaft diskutiert wor-

den. Das hatte im allgemeinen seinen Grund darin: Die gesellschaftliche Mitverant-

wortung der Christen wurde kaum als politische Dimension unseres Glaubens ver-
standen. Das lag u.a. daran, da§ die Christen in der Bundesrepublik weithin die Er-
eignisse in der Gesellschaft in den Kategorien von kommunistisch und antikommu-
nistisch einstuften. Die CFK hatte ihren Sitz im ‘Ostblock’ und handelte entspre-
chend. Zu einem Kontakt zu einem solchen 6stlichen Propagandamittel gab es keinen

AnlaB. Eine genauere Analyse der in der CFK handelnden Personen, ihrer Motive,

Mittel und Ziele ertibrigte sich deshalb von selbst*.

Diese Einstellung zur CFK — wenn sie iiberhaupt bekannt war —, hatten die
meisten Mitglieder und Gemeinden des BFeG. Sie waren im Riickblick auf das
Dritte Reich gebrannte Kinder, die das Feuer scheuten. Karl Heinz Knoppel gibt
das so zum Ausdruck: ,,Ein ‘Tausendjéhriges Reich’ aus der Hand der Menschen
ist genug. Da brauchen wir kein zweites ‘Tausendjdhriges Reich’ aus der Hand
der Sozialisten*.

Die CFK und die Leitungsgremien im BFeG, in der ACK und der VEF

Zur Abrundung des Verhiltnisses des BFeG zur CFK soll dargestellt werden,
welche Bedeutung der CFK in den einzelnen Leitungsgremien zugemessen
wurde:

Die Bundesleitung des BFeG: Heinz-Adolf Ritter erinnert sich aus seiner
langjdhrigen Arbeit im BFeG nicht an ein einzige Mal, in dem die CFK auf der
Tagesordnung der Bundesleitung gestanden hitte. Das gilt auch fiir den Bundes-
rat, fiir den Bundestag und die Bundeskonferenzen des BFeG. Dem stimmt Karl
Heinz Knoppel uneingeschrénkt zu.

Die Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF):

»Von der VEF gab es* — so sagt Karl Heinz Knoppel, der lange Zeit Mitglied des
Préasidiums war —
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+keine gemeinsame Stellungnahme zur CFK. Sie wurde von den einzelnen Freikir-
chen getrennt, eigensténdig und auch unterschiedlich gesehen und beurteilt. Die Me-
thodisten waren sehr positiv eingestellt, die Baptisten vertraten ein kriftiges ‘Jein’,
weil sie damit unterschiedlichen Fliigeln in den eigenen Reihen Rechnung tragen
wollten. Wir standen in einer absoluten Beziehungslosigkeit zur CFK*.

H.-A. Ritter meint:

»Gelegentlich kam es wihrend der Sitzungen des VEF-Prisidiums zur Nennung der
CFK. Das hing damit zusammen, daB die EmK in ihrer geschichtlich iiberlieferten
Offenheit auch fiir gesellschaftspolitische Fragen durch einzelne Gemeindemitglieder
Verbindung zur CFK hatte. Die Frage jedoch, ob die VEF (West) etwa einen Beob-

achter zu einer Konferenz der CFK senden sollte, stand m.W. nicht zur Entscheidung
an®,

Die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK):

Zur ACK (West) bemerkt Heinz-Adolf Ritter: ,,Da gab es Mitgliedskirchen, die
den Aktivitdten der CFK nahestanden, sie zum Teil mittrugen. Wohl die Mehr-
zahl der Voll- und Gastmitglieder iibten aber der CFK gegeniiber entweder Zu-
riickhaltung oder lehnte jede Verbindung zu ihr ab. Grundsitzlich wurde die
Frage der CFK nicht zum Aufgabenbereich der ACK gerechnet. Sie war Sache
der einzelnen Mitglieder und Gastmitglieder. Eine Stellungnahme der ACK
(West) gab es deshalb nach Wissen von H.-A. Ritter nicht.

Was ist uns zu tun geboten?

Wir diirfen uns nicht in vermeintlichen Burgen verschanzen. Den Hirten auf dem
Felde wurde bei Jesu Geburt von den Engeln verkiindigt: ,.Ehre sei Gott in der
Héhe und Friede auf Erden den Menschen seines Wohlgefallens“75 . Diese Bot-
schaft der Engel spricht vom ,,Frieden auf Erden*. Wir sollen nicht nur Gottes
Friedensreich sehnlich erwarten, sondern bereits hier in dieser Welt als durch das
Evangelium friedensfahig gewordene Menschen versuchen, wann und wo immer
es moglich ist, an diesem Frieden zwischen Menschen und Staaten mitzuwirken.
Was der Herr daraus macht, das braucht nicht unsere Sorge zu sein. Eine solche
Haltung wiirde uns auch tauglich machen, mit Atheisten zu sprechen. In einem
Artikel in der ,,Gemeinde* sagte Dr. Willi Griin76 :
»Die christliche Gemeinde ruft zunéchst einmal den einzelnen Menschen zu Christus.
Erst dann ergibt sich die Frage, ob es eine direkte Aufgabe der christlichen Gemeinde
‘sein kann, das menschliche Elend zu beseitigen, sich politisch-ckonomisch zu bet:iti-
gen und die Wissenschaft zu fordern. Hier einen Auftrag zu sehen, kann aus dem
Christsein, dem Stand des Glaubens entwickelt werden, wie es ja auch allezeit ge-

75 Lukas 2, 14 nach der Stuttgarter Exklirungsbibel 2. Auflage 1992.

76 Pastor des Bundes Evangelisch Freikirchlicher Gemeinden und Redaktionsleiter der ‘Gemeinde’,
Oncken Verlag Kassel. Das genau Datum und die Nr. der ‘Gemeinde’ war leider nicht zu ermit-
teln.
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schehen ist. Von einer Institution — beispielsweise der CFK — konnen wir das kaum
erwarten. Die Gemeinde des Christus aber hat zu bezeugen, daB die Gottlosigkeit
nicht die besondere Schuld einzelner Menschen, sondern eine Grundbefindlichkeit
des Menschen iiberhaupt ist. Das Evangelium wendet sich immer an Gottlose. Es sagt
ihnen, daB Gott sie nicht losgelassen hat*.

Wir sollten von und an Professor Hromddka lernen und gemeinsam dem
Auftrag gehorsam sein, den Jesus Christus seinen Jiingern geboten hat.

Bemerkungen am Rande der CFK
von Alfred Kocab77

Ich wurde gebeten, mich zur Geschichte der CFK zu duBern. Ich hatte Bedenken,
da ich kein Fachkenner bin, aber ein Zeuge dieser Zeit bin ich doch. Auch die
CFK ist mir sehr oft ganz nahe an meinen Lebensweg geriickt. So wage ich denn,
einige Bemerkungen am Rande dieser Bewegung zu machen. Hoffentlich fllt
ein bescheidener Lichtstrahl auf ein Kapitel unserer gemeinsamen leidvollen
Geschichte. !

Die CFK ist untrennbar verbunden mit dem Namen meines Theologielehrers
Prof. Dr. Josef Lukl Hromddka (1889-1969). Er wurde geboren am 8. Juni 1889
in Hodslavice im Nordosten Mihrens/Osttschechei. Er war ein evangelischer
Theologe liberal-theologischer Herkunft, rang sich durch zur biblischen Theolo-
gie, zugleich war er aber auch offen dem Katholizismus und der Orthodoxie
gegeniiber. Auch die Erweckungsbewegung beurteilte er positiv. Er nahm teil an
der okumenischen Jugendweltbewegung und engagierte sich im Kampf gegen
die autoritiren politischen Tendenzen in der europdischen Vorkriegspolitik
(Nationalismus, Faschismus). In den Jahren 1939-47 lebte er in der Emigration in
den USA und wurde Professor in Princeton. Im Jahre 1947 kehrte er zuriick und
nahm seine durch den Krieg unterbrochene Lehrtétigkeit an der evangelischen
theologischen Fakultit wieder auf. Er versuchte, sich schnell in der neuen Situa-
tion zurechtzufinden, obwohl das nicht so einfach war, denn er war acht Jahre
aufler Landes gewesen. Auch die Landkarte hatte sich grundlegend ge4ndert. Die
Rote Armee stand an der Elbe, im Bohmerwald und in Ost-Osterreich, ihr folgte
auf den FiiBen die Politik. Im Februar 1948 kam es zum kommunistischen
Putsch. Prasident Bene3 verabschiedete unter starkem Druck der Kommunisten
und ihrer Gewerkschaften eine neue Regierung Gottwalds, in die nur solche

77 Alfred Kocdb (*28.6.1925 in Wien; Ev. Kirche der Béhmischen Briider): aktiver Widerstand
gegen den deutschen Nationalsozialismus z.Z. des Zweiten Weltkrieges; 1945 Umsiedlung in die
CSR; 1946-1950 Studium der politischen Wissenschaften auf der Hochschule fiir politische und
soziale Wissenschaften; 1950-1955 Theologie-Studium an der Evangelischen theologischen
Comeniusfakultiit in Prag; 1955-1974 Pfarrer in Zruc. S., Chodov bei Karlovy Vary und Mladd
Boleslav; 1974 Berufsverbot wegen der Involvierung in den politischen Aufbruch des Prager
Frithlings; bis 1987 Arbeiter/Heizer; seit 1977 Mitglied der Charta 77-Bewegung; 1989-1996
vollamtlicher Pfarrer in der Salvatorgemeinde in Prag; z.Z. Vorsitzender des Pastoralrates der
Evangelischen Kirche der Bshmischen Briider (zustdndig fiir pastorale und diziplinarische An-
gelegenheiten).
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Minister ernannt wurden, die bereit waren zur Kollaboration mit den Kommuni-
sten. Die einzige Ausnahme war der AuBenminister Jan Masaryk, ein enger
Freund des Staatsprésidenten Ed. Benes, der aber kurz danach todlich verun-
gliickte — ob durch Selbstmord oder Mord ist zur Stunde noch nicht geklért. J.L.
Hromadka wurde Mitglied eines Aktionsausschusses, in dem auch der kommu-
nistische Ministerprasident Klement Gottwald saB. Dieser Ausschuf hatte nur
zwei Aufgaben: dem kommunistischen Putsch den Schein der Legalitit zu geben
und den Beginn der Sduberung im Staatsapparat von allen ‘antisozialistischen
Elementen’ in Bewegung zu setzen. Der Putsch stellte eine unblutige, antidemo-
kratische Machtiibernahme dar, mit dem Ziel, die Gesellschaft nach sowjeti-
schem Modell gleichzuschalten.

Das ‘Ja’ Hromddkas stiel auf Unverstindnis und Empérung in der Kirche zu
Hause, aber auch in der Okumene. Ich kann das gut verstehen.

Zu Gunsten Hromddkas soll jedoch gesagt werden, daB im Februar 1948 die
weitere Entwicklung im Lande nicht klar abzusehen war, denn man sprach von
einem tschechoslowakischen Modell des Sozialismus, und die Kommunisten
waren Meister der Verschleierung ihrer wirklichen Ziele: Zwangskirchenpolitik,
politische Schauprozesse, Abschaffung fast aller politischen Freiheiten, Zwangs-
kollektivierung usw.

Nach Jahren, in denen die politischen Schauprozesse stattfanden und hun-
derte zu Tode verurteilt wurden, nach der Fesselung der Kirche in ein Netz der
kommunistischen Kirchengesetze, nachdem tausende in die Konzentrationslager
verschleppt wurden, nach der totalen Enteignung aller Betriebe, Geschiifte und
Werkstitten, nach der Zwangskollektivierung der Landwirtschaft, nach den Auf-
stinden in der DDR, den Enthiillungen des Staliregimes auf dem 20. KongreB der
kommunistischen Partei SowjetruBlands, nach der Niederschlagung des ungari-
schen Aufstandes durch das sowjetische Militir war meiner Ansicht nach Klar,
daB das System voll totalitir, verbrecherrisch und nur eine Schachfigur ist auf
dem Brett des sowjetischen Imperialismus. J.L. Hromadka hat leider kein grund-
sdtzliches Wort der Kritik gesprochen. Das erste und letzte Wort J.L. Hromadkas
war die energische Verurteilung des Einmarsches der Truppen von fiinf Staaten
des Warschauer Paktes im Jahre 1968. Das bedeutet nicht, da er mit allem ein-
verstanden war; er half auch vielen, die verfolgt wurden, aber das waren Einzel-
félle, eine Systemkritik gab es bei ihm nicht. Er war der Uberzeugung, daB der
Sozialismus eine wirkliche Alternative zum kapitalistischen System sei, ge-
schichtlich hoher steht, und es nicht angebracht erscheint, dem neuen System,
das gefiihrt wurde, von unerfahrenen Menschen in der Politik und Wirtschaft
durch Kritik, die besonders aus liberal-demokratischen Positionen gefiihrt wurde,
den Weg zur Konsolidierung des sozialistischen Systems zu erschweren. Er er-
mahnte die Kirche zur BuBe in den eigenen Reihen, die stattzufinden hitte, und
das besonders deshalb, weil die Kirche mitverantwortlich sei fiir Fehler der ver-
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gangenen biirgerlichen Gesellschaft, mit der sie sich zu sehr identifiziert hatte. Er
meinte, die Kirche solle zuerst von den tief verwurzelten Bindungen an die alte
Gesellschaftsordnung frei werden und dann vielleicht [...]

J.L. Hromédka hat das kommunistische System aus Uberzeugung akzeptiert,
blieb aber evangelischer Theologe. Er war dem System hilfreich, entgegenkom-
mend, erwartete aber eine diesbeziigliche Offenheit fiir den gegenseitigen Dia-
log. Es war fiir ihn eine bittere Enttiuschung, da die neuen Herren den Dialog
energisch ablehnten. Das war kein gutes Zeichen fiir die Zukunft.

Hromédka gab aber nicht auf, denn er war ein Mann des Dialogs mit einem
stark ausgeprigten dkumenischen Charakter. Nachdem der Dialog mit den Mar-
xisten nicht stattfinden durfte, suchte er auf Umwegen diesen Dialog wenigstens
teilweise wieder in Bewegung zu setzen. Das schien ihm auch wichtig deswegen,
weil die Situation in Europa und auch weit iiber ihren Rahmen alles andere als
zufriedenstellend war. Der Kalte Krieg hatte begonnen, der Eiserne Vorhang war
gefallen und die Gefahr eines neuen Krieges schwebte in der Luft. Das und vieles
andere fand seinen Widerhall in der 6kumenischen Weltbewegung und fiihrte zu
groBen Spannungen und MiBverstindnissen, die noch vertieft wurden, nachdem
die ostlichen Staaten die Kommunikation zwischen Menschen und Institutionen
von Ost nach West fast ausnahmslos verhinderten. Dazu kam die leidenschaftli-
che Diskussion und der Streit um die atomare Aufriistung, die die Gemiiter in
manchen Kirchen, Gruppen und auch in der auBerkirchlichen Offentlichkeit sehr
erregten. Im allgemeinen gesagt, die Friedensproblematik war ein Thema, das
nicht nur die Gemiiter bewegte, sondern in den Fragestellungen und Themenkrei-
sen eng verbunden war mit den Interessen der Weltméchte. Da war der kommu-
nistische Staat ansprechbar, und so gelang es, die Prager Friedenskonferenz zu
griinden. Sie war ein Kind Hromddkas, aber hitte sich nicht entfalten konnen,
wenn sie nicht Anklang und Mitarbeiter und Mitbegriinder in Ost und West ge-
funden hitte. Sie war von Anfang an ein Kind des Kompromisses zwischen einer
Gruppe von Christen und dem kommunistischen Establishment, wobei es den
Christen mehr um das Gesprich und den Kontakt untereinander iiber die Grenzen
des Eisernen Vorhangs hinweg ging und dem staatlich-kommunistischen
Establishment um die Nutzung dieses Konferenzkanals fiir die Infiltrierung der
Kirchen und besonders der kirchlichen Weltgremien durch das politische Gedan-
kengut der imperialen sowjetischen Weltmacht. Der Preis, den die Prager Frie-
denskonferenz zu bezahlen hatte, bestand darin, dall gewisse Themen im Dialog
ausgeklammert wurden, Themen, deren Besprechung und Bearbeitung in eine
Kritik der ostlichen Weltmachtpolitik miinden konnte. In gleicher Weise wurden
auch solche Christen aus dem Osten nicht akzeptiert, die Kritik gegen die eigene
Gesellschaft iibten.

Die Prager Friedenskonferenz hat sich auch positiv ausgewirkt. Sie hat mit
ihrer Arbeit eine tkumenische Bresche geschlagen, und in vielen Kirchenge-
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meinden konnten wir Géste aus dem Westen willkommen heiBen und langsam
auch von unten ein Skumenisches Netz weben, dessen Friichte wir auch heute
noch genieBen und weiter ausbauen. Der Gedanke der friedlichen Koexistenz
wurde gefordert und ein Beitrag geleistet, daB der Kalte Krieg nicht in einen
heiBen ausartete. Auch das Problem Nord-Siid half, sie mehr ins BewuBtsein der
Christen zu bekommen. Trotzdem gelang es ihr nicht, in den Reihen der Kirche —
der Evangelischen Kirche der Bohmischen Briider — Anklang zu finden. Sie blieb
auf Dauer ein Fremdling im eigenen Haus. Der Grund ist sehr einfach, die Ta-
buisierung der Note und Probleme im ostlichen Machtbereich und die Auswahl
der Mitarbeiter, die, mit Ausnahmen, passiv oder aktiv mit dem kommunisti-
schen Establishment zusammenarbeiteten und auch mit gewissen Privilegien
ausgestattet waren; sie konnten zum Beispiel ins westliche Ausland reisen, nah-
men an verschiedenen Konferenzen teil und waren auch Kandidaten fiir Posten in
internationalen christlichen Gremien. So konnte es geschehen, daB Informationen
und Pline durch diese Kanile durchsickerten in die Geheimdienstzentrale der
einzelnen Ostblocklander, wo man sie auswertete und versuchte, durch diese
‘EinfluBagenturen’ seine globalen Interessen zu wahren und auch einen Nebel-
schleier zu entfalten, unter dem man mehr oder weniger versuchte, die Atheisie-
rung in den einzelnen Ostblocklindern voranzutreiben. Das alles muBte
J.L.Hromddka wissen oder wenigstens ahnen, aber dagegen konnte er nicht viel
tun, denn er selbst ist in der Zusammenarbeit mit dem Establishment sehr weit
gegangen, und so fehlte ihm der richtige Platz, von wo aus er diese Gefahren im
richtigen Licht sehen konnte. Dazu kam noch die Tatsache, daB im ostlichen Teil
der Friedenskonferenz offizielle Vertreter der Kirche und theologischen Fakultit
delegiert wurden, und da sie alle unter dem Druck standen, sich mit dem Staats-
sicherheitsdienst zu arrangieren, sind mit groBer Wahrscheinlichkeit viele pas-
sive, aber auch aktive Mitarbeiter in diese Organisation eingeschleust worden.
Die Folgen fiir die Prager Friedenskonferenz und auch andere Gremien der
Okumene sind hier klar abzulesen.

J.L. Hroméddka fafite neue Hoffnung in der Reformbewegung 1968 und war
wahrscheinlich der Meinung, daB sich seine tiefsten Wiinsche nun doch wenig-
stens teilweise realisieren wiirden, eine Verbindung des Sozialismus mit der
Demokratie und fiir die Kirchen ein ehrenvoller Platz unter anderen politischen
Kraften und kulturellen Institutionen. Neue Energie stromte in seine Adern. Doch
wie ein Blitz vom Himmel kam der Einmarsch der sowjetischen Truppen, beglei-
tet von kleinen Kontingenten anderer kommunistischer Satelitenstaaten mit Aus-
nahme von Ruménien (August 1968).

J.L. Hromddka verfaBite sofort ein Protestschreiben gegen den Einmarsch an
den sowjetischen Gesandten und blieb bei der ablehnenden Haltung auch in der
Prager Friedenskonferenz, wo er von den ostlichen Delegierten scharf angegrif-
fen wurde. Viele Mitglieder der Friedensbewegung aus dem Westen und auch
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der Dritten Welt solidarisierten sich mit ihm, und es kam zu einer Spaltung, de-
ren Opfer diesmal J.L. Hroméddka wurde. Unter Druck reichte er seinen Riicktritt
ein und erlebte an seinem eigenen Leibe das, was vorher vielen seiner Freunde,
besonders unter seinen Schiilern, geschehen ist. Der Themenkreis wurde einge-
engt, der Einmarsch der Truppen in die CSSR tabuisiert, und weil er nicht
schweigen wollte und diesmal sich der neuen Situation nicht anzupassen bere]t
war, muBite er auch gehen.

Hier hat sich ganz klar erwiesen, wer in dieser Bewegung der eigentliche
Herr war. Unbarmherzig muflte diese internationale Friedensbewegung sich der
neuen machtpolitischen Situation nach dem Einmarsch der Truppen in die CSSR
anpassen.

Von da an wurde die Prager Friedenskonferenz ein williges Instrument in den
Hiénden der ostlichen Geheimdienste. Zu dieser Situation hat sich der evangeli-
sche Pfarrer Milos Rejcht aus Prag in einer evangelischen Zeitschrift (Protestant
7/1994) geduBert:

»Ich erinnere mich an den 21.8.72 — ich wurde verhért von einem Untersuchungsrefe-
rent des Staatssicherheitsdienstes, Genossen Najor Nedved aus Litomerice. Es ging
um ein Referat, das ich cirka vor einem Jahr vor meinen Kollegen hielt. Ich habe da-
mals im Jahre 1971 vorgeschlagen, die evangelische Kirche der Bohmischen Briider
moge die CFK verlassen. In diesem Referat habe ich darauf hingewiesen, daB die
CFK cingeschwenkt ist auf die Normalisierungslinie und unverfroren die Interessen
der sowjetischen AuBenpolitik durchsetzt, zu dem auch die Okkupation der Tsche-
choslowakei im Jahre 1968 gehorte. Der Genosse Nedved hat mich belehrt, daB die
Kritik der CFK ein antisozialistisches Verbrechen sei und auch demzufolge geahndet
werden muB. Konsequenterweise habe ich den 1. November desselben Jahres ein
Berufsverbot erhalten und verbrachte die nichsten 17 Jahre bei der Bedienung von
Dampfkesseln.

Vor dem Beginn der Allchristlichen Friedenskonferenz der CFK im Jahre 1978 hat
Genosse Havlicek mich gewarnt, ich mdge durch die Kontaktaufnahme mit den De-
legierten den Verlauf nicht stéren, denn die CFK ist unter der Schutzaufsicht der
Staatssicherheitsorgane der CSSR. Symbolreich hat er mir diesen amtlichen Verweis
in seiner Komandantskanzlei in der beriichtigen BartolomeusstraBe (Bartolomejské
ulice) unter dem Bild von J.V. Stalin erteilt. Ich habe mich schriftlich sofort an die
Leitung der CFK gewendet mit der Frage, ob es ihnen nicht zuwider erscheint, daf
sie so sehr vom Staatssicherheitsdienst vor den Storenfrieden beschiitzt werden. Eine
Antwort habe ich nie erhalten.

Nach dem Jahre 1989 haben die Dokumente bewiesen, was wir bis zu dieser Zeit
nur ahnen konnten. Die CFK war nicht nur vom kommunistischen Staatssicherheits-
dienst manipuliert und durch Agenten durchdrungen, sondern von ihnen direkt gelei-
tet. Streng geheim ist die Aufschrift auf dem Text eines Vortrages, den der Chef der
10. Abteilung des Foderalinnenministeriums der CSSR Vladimir Starck unter seinen
Genossen im Mirz 1979 gehalten hat. Genosse Generalmajor spricht seine Befriedi-
gung aus wie es mit Hilfe der CFK den kommunistischen Agenten gelingt in die
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westlichen Kirchenzentren durchzudringen. Ich zitiere: ,,Es ist zu konstatieren, daB
das Vordringen der CFK zum Teil die koordinierten Aktionen aller briiderlichen
Kontraspionagedienste inklusive der kubanischen Genossen wiederspiegelt*,

Dem habe ich nichts weiteres hinzuzufiigen. Es gibt eine Menge von ehemals
geheimen Materialen, die eine &hnliche Sprache sprechen. Mit dem Kalten Krieg
ist auch die CFK praktisch tot. Die Frage aber lautet, werden wir aus diesen Er-
fahrungen, die fiir uns Christen oft sehr beschimend ausgefallen sind, die rich-
tige Lehre ziehen? Die Welt bleibt weiterhin eine der Hauptthemen der christli-
chen Theologie, wir haben hier den Auftrag Christi zu erfiillen. Die Welt in ih-
rem machtpolitischen Aspekt stellt aber auch eine groBe Versuchung dar, in der
es Not tut durchzuhalten, wenn es auch etwas kostet und sehr darauf zu achten
ist, wo die Grenze des Kompromisses liegt, bei deren Uberschreitung tédliche
Gefahr auf uns lauert.
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Zusammenfassung der Diskussion
von Sigrid Lekebusch

Die gut besuchte historische Tagung des ‘Vereins zur Forderung der Erforschung
freikirchlicher Geschichte und Theologie’ (VEfGT) in Prag bot iiber verschie-
dene Vortrdge hinaus eine Gespriichsrunde zum Thema der ‘Christlichen Frie-
denskonferenz’ an. Als ‘Zeitzeugen’ waren die Herren Waldemar Brenner, Prof.
Dr. Carl-Jiirgen Kaltenborn, Alfred Kocab und Carl Ordnung geladen; geleitet
wurde die Aussprache von Frau Dr. Ulrike Schuler.

Aus der Reaktion vieler Zuhorer war erkennbar, daB das Podiumsgesprich fiir
sie den Hohepunkt der viertiigigen Veranstaltung darstellte. Die Gespréichsrunde
brachte auch in mehrfacher Hinsicht interessante Perspektiven.

Die Entstehung und Entwicklung der CFK von 1958 bis 1990 war fiir die
meisten Tagungsteilnehmer ein weitgehend unbekanntes Kapitel. Doch durch
Frau Schulers ausfiihrliche Einleitung erhielten die Zuhorer die entscheidende
Grundlage, um den weiteren Ausfiihrungen folgen zu kdnnen. Das Forum selbst
bot durch die Gespriichsteilnehmer Nihe und Authentizitit zu den Geschehnis-
sen. Die Herren Kaltenborn und Ordnung hatten als Staatsbiirger der ehemaligen
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DDR, Kocab als Pfarrer in Prag und Brenner als Redakteur des ‘Gértner’
(Zeitschrift des BFeG) z.T. viele Jahre an verantwortlicher Stelle in der CFK
mitgewirkt oder iiber lange Zeit die Entwicklung der Konferenz reflektierend
begleitet und beobachtet. Die Gefahr, dal durch die fehlende zeitliche Distanz zu
den Ereignissen auch eine eingeschréinkte und vor allem eine allzu personliche
Sichtweise verbunden wiére, wurde aufgehoben. Die gesellschaftlichen und poli-
tischen Umwilzungen seit 1989, der Zusammenbruch des sozialistischen Sy-
stems, hatte alle damals Beteiligten gezwungen, ihr Handeln unter den neuen
Gegebenheiten zu iiberdenken und zu untersuchen. Fiir die Zuhorer bot sich
deshalb das Bild einer Gespriachsrunde, die differenziert und mit fast ,,weisem
Abstand“ Erfolge konstatierte, Fehler und Versdumnisse zugab, aber auch mit
Bedauern versdumte Chancen beklagte.

Die unterschiedlichen Uberzeugungen und Handlungskonzepte wurden deut-
lich erkennbar, wobei einer der zentralen Aspekte der Riickblick auf die Beweg-
griinde des unterschiedlichen politischen Handelns als Christen in einem sozia-
listischen Staat war.

Einigkeit herrschte bei allen in der Auffassung, daB sich Christen in der Ver-
gangenheit und in der Gegenwart fiir Friedenssicherung und Abriistung einsetzen
muBten und miissen. Doch ob dies auch mit Unterstiitzung eines atheistischen
Staates geschehen diirfe, oder ob man sich dadurch nicht fiir eine marxistisch-
leninistische Ideologie habe instrumentalisieren lassen, diese Frage wurde aus
den Erfahrungen der einzelnen unterschiedlich beantwortet.

Kocab, der durch personliche Erlebnisse und aufgrund der inzwischen zu-
ginglichen Dokumente die CFK durch die Geheimdienste unterwandert sah und
als von Moskau gesteuert einschitzte, protestierte damals gegen diese Entwick-
lung und zog sich - iiberzeugt von derer Erfolglosigkeit seiner Bemiihungen - aus
der Mitarbeit in der CFK zuriick. In seinem Riickblick sparte er auch nicht mit
Kritik an dem Griinder und Initiator der CFK, J.L. Hromadka, der zwar in den
dreiBiger und vierziger Jahren gegen das faschistische und nationalsozialistische
Regime opponiert hatte, aber dem sozialistischen System bis zur Niederschla-
gung des Prager Frithlings 1968 keinen nennenswerten Widerstand entgegenge-
setzt habe. Hromadka hatte wie auch die Gesprichsteilnehmer, Carl Ordnung und
Carl-Jiirgen Kaltenborn, den Sozialismus als die einzige Alternative zum kapita-
listischen System angesehen.

Diese Auffassung unterstrichen und aktualisierten sowohl Ordnung als auch
Kaltenborn in ihren Redebeitriigen. Bis heute sehen sie im Kapitalismus keine
Staatsform, die in der Lage sei, die Probleme der Welt zu 16sen. Die weltpoliti-
sche Lage schien in der Vergangenheit ihre Mitarbeit in der CFK immer wieder
zu rechtfertigen und zu bestitigen. Eine solche Haltung charakterisierten sie
selbst auch als staatskonform, allerdings mit der Einschrinkung, oberstes Gebot
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ihres Handelns sei immer die Vereinbarkeit mit christlichen Grundsitzen gewe-
sen. Deshalb betrachteten sie sich auch nicht als verldngerten Arm des Staates.

Es ist gewiB kein Zufall, daB8 gerade Carl Ordnung als Lehrer mit einer di-
daktischen Zuspitzung den Zuhorern einen atmosphirischen Einblick in die
Stimmung der II. Allchristlichen Friedensversammlung 1964 in Prag gab. Diese
Tagung sei gepriigt gewesen von einer heftigen Diskussion um die Deutschland-
Frage. Angefacht durch die starke Prisenz zahlreicher Vertreter aus den beiden
deutschen Staaten und das groe Medieninteresse habe trotz internationaler Ziel-
setzung eine betréchtliche Dominanz der deutschen Frage bestanden.

In deutlichem Kontrast zu diesen Turbulenzen habe man mit einem Bonmot
das Prasidium der deutschen Arbeitsgruppe charakterisiert: ,,Jmmer Ordnung und
Ruh®. In dem Wortspiel fanden sich die Namen der drei leitenden Personlichkeit
wieder: Karl Immer, Prises der rheinischen Landeskirche, Carl Ordnung, Sekre-
tdr der Regionalkonferenz der DDR, und Dr. Hans Ruh, Sozialethiker in Ziirich.

Die freundliche Gesprachsatmosphire lieB Raum fiir diese und #hnliche per-
sonliche Erinnerungen. Trotz differierender Beurteilungen der Leistungen des
CFK dominierte der sachliche Austausch der Argumente in der gehaltvollen
Aussprache.
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