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Die Integration rufllanddeutscher Aussiedler in die Kirchenge-
meinden der evangelisch-lutherischen Kirche in der Bundesre-
publik Deutschland!

Einleitung

RuBlanddeutsche Aussiedler kommen seit den fiinfziger Jahren in die Bundesre-
publik Deutschland. Thre Zahl hat jedoch seit der verdnderten Politik unter Glas-
nost und Perestroika am Ende der achtziger Jahre bedeutend zugenommen und
dafiir gesorgt, daB sie auch in der bundesdeutschen Offentlichkeit zum Thema
wurden.

Heute begegnen uns die Deutschen aus Osteuropa in vielen Gemeinden der
Freikirchen und fast allen Kirchengemeinden der Landeskirchen in der Bundes-
republik Deutschland. Das bedeutet, daB sowohl die Aussiedler selbst als auch
die Kirchen bzw. die Gemeindeglieder vor erhebliche gesellschaftliche und
kirchliche Aufgaben und bisher auch nicht zu iibersehende Probleme gestellt
werden. Um diese Aufgaben und Probleme bzw. um mogliche Losungsansiitze
soll es im folgenden gehen.

Hinsichtlich der gestellten Aufgaben und Probleme ist ein besseres Ver-
stindnis der RuBlanddeutschen notwendig. Deshalb werde ich zunichst die Si-
tuation der Deutschen in der ehemaligen UdSSR in der Vergangenheit und in der
Gegenwart in der durch den Rahmen dieser Vertffentlichung vorgegebenen
Kiirze nachzeichnen. Der Schwerpunkt wird dabei auf dem kirchlichen und
geistlichen Leben der Deutschen lutherischer Konfession liegen, da im folgenden
iiber ihre Integration in Gemeinden der evangelisch-lutherischen Konfession
nachgedacht werden soll. Ferner ist nach den Motiven fiir die massive Auswan-
derung der RuBlanddeutschen in den letzten Jahren sowie nach ihren Erwartun-
gen an das Einreiseland zu fragen.

Um einen besseren und vorurteilsfreien Einblick in die Situation der Aussied-
ler, mit denen wir es in den Kirchengemeinden in der Bundesrepublik zu tun ha-
ben, zu gewinnen, scheint es mir zwingend, die Frommigkeit der Aussiedler
sowie deren Verhdltnis zu den Kirchengemeinden niiher zu untersuchen und die
hieraus resultierenden Probleme zu benennen.

1 Der folgende Aufsatz ist die fiir diese Verdffentlichung gekiirzte Fassung einer schriftlichen
Hausarbeit mit dem Titel ‘Pluralitit der Kirche am Beispiel der Integration ruBlanddeutscher
Aussiedler in Kirchengemeinden der evangelisch-lutherischen Kirche in der Bundesrepublik
Deutschland® im Rahmen der Zweiten Theologischen Priifung an der ev.-luth. Landeskirche
Hannover.
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AbschlieBend wird der Versuch unternommen, einige Uberlegungen fiir die
Praxis der Integration ruBlanddeutscher Aussiedler in die Kirchengemeinden der
evangelisch-lutherischen Kirche aufzuzeigen.

Grundlage der Uberlegungen sind einerseits Erkenntnisse aus einer Projektar-
beit im Rahmen meiner Ausbildung zur Pastorin, die vor allem auf Gesprichen
mit Aussiedlern selbst und in der Aussiedlerarbeit der hannoverschen Landeskir-
che titigen Pastoren sowie anderen kirchlichen Mitarbeitern beruhen und an-
dererseits die in den letzten Jahren vermehrt erschienene Sekundirliteratur iiber
die Integration von Aussiedlern im gesamtgesellschaftlichen Bereich.

Die Beschrinkung auf die Gruppe der RuBlanddeutschen ergibt sich aus der
Tatsache, da} diese in den letzten Jahren die groBte Gruppe der Aussiedler aus-
machten und auch weiterhin ausmachen-werden. Ich werde fiir die Menschen, die
im offiziellen Sprachgebrauch als »Sowjetdeutsche, deren Vorfahren als deut-
sche Siedler nach RuBland zogen« bezeichnet werden, den Begriff
‘RuBlanddeutsche‘ verwenden, da dieser oft von ihnen selbst sowie von ihren
Vertretungsorganen benutzt wird. Wo von ‘Aussiedlern‘ die Rede sein wird, ist
die Eingrenzung auf rulanddeutsche Aussiedler vorausgesetzt.

Historischer Hintergrund der Deutschen in den Staaten der ehemaligen
UdSSR

Auf Anregung des russischen Universalgelehrten und Begriinders der Moskauer
Universitit Lomonossow erlie} Katharina II. am 22.7.1763 ein ‘Manifest iiber
die Berufung auslidndischer Krifte fiir Landwirtschaft und Manufakturwesen,
Handwerk und Handel in RuBSland’, um ihr riesiges russisches Reich zu kultivie-
ren. Mit einer Vielzahl von Privilegien und Vergiinstigungen warb die Monar-
chin um Ansiedlungswillige. Es wurden u.a. sowohl eine 30jihrige Abgabenfrei-
heit und vorteilhafte Konditionen fiir den Landerwerb und die Beschaffung von
Baumaterial und Geriten sowie die freie Religionsausiibung und die Befreiung
vom Militdrdienst als auch eine eigene Verwaltung bis zur Kreisebene und das
Privileg, als ‘freier Bauer® in RuBland leben zu diirfen, versprochen2 -

Vor allem im Siidwesten Deutschlands fiel das Werben der Zarin und ihrer
Nachfolger bis ca. 1850 auf fruchtbaren Boden. Denn hier hatten die verheeren-
den Kriege zwischen 1700 und 1820 in Europa und der immer kleinere Land-
besitz der Bauern besonders fatale Auswirkungen fiir die Bevolkerung? .

Insgesamt wurden zwischen 1764 und 1767 25.000-27.000 Menschen fiir die
Auswanderung nach RuBland gewonnen. Die Masse der Einwanderer wurde zu-
nichst um Saratow an der Wolga angesiedelt (Wolgadeutsche). Trotz widriger

2 In RuBland waren bis 1861 ca. 90% der Bauern Leibeigene.

3 Vgl. Detlef Brandes, Die Deutschen in RuBland und der Sowjetunion. In: Deutsche im Ausland
~ Fremde in Deutschland. Migration in Geschichte und Gegenwart, hg. v. Klaus J. Bade. Miin-
chen 1992, S. 85-134, hier S. 85 ff.
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Umstéinde entstanden hier zwischen 1765 und 1770 iiber 100 deutsche Dorfer? .
Die mit einer zweiten Einwanderungswelle (1800 bis 1855) ins Land kommen-
den Siedler wurden in die Gebiete SiidruBBlands geschickt, um auch hier das Land
zu kultivieren und es gegen die Tataren militdrisch zu stabilisieren
(Schwarzmeerdeutsche)’ . Ab 1860 sind es dann noch einmal ungefihr 100.000
deutsche Einwanderer, die in Wolhynien angesiedelt wurden® .

Nicht unerwihnt bleiben darf aber auch das stidtische Deutschtum in RuB-
land, dessen Anfinge bis auf Iwan den Schrecklichen um 1555 zuriickgehen, und
das sogenannte baltische Deutschtum. Es waren hier vor allem deutsche Ge-
lehrte, Offiziere, Lehrer und Handwerker, die von den Zaren ins Land geholt
wurden und unter anderem die beriihmte ‘Deutsche Vorstadt* Moskaus bewohn-
ten. Bereits 1576 wurde hier die erste lutherische Kirche fiir die deutschen Be-
wohner Moskaus errichtet” .

Von den ab 1763 ins Land kommenden Kolonisten waren etwa 75% Luthera-
ner, der Rest Katholiken, Mennoniten und Reformierte® . Bereits 50 Jahre nach
der Einwanderung der ersten Siedler hatte fast jedes deutsche Dorf an der Wolga
seine eigene Kirche und Schule. Mit den Kolonisten waren auch die ersten Pasto-
ren nach RuBland gekommen, die zunichst noch in Deutschland oder in der
Schweiz ausgebildet worden waren. Spiter kamen die Pastoren fiir die deutsche
Bevolkerung RuBlands dann fast ausschlieBlich aus den Ostseeprovinzen des Za-
renreiches® . Erst im Laufe des 19. Jahrhunderts traten die ersten Kolonisten-
sohne, die an der Universitit Dorpat (Tartu) studiert hatten, den pastoralen
Dienst in ihren Heimatdorfern an!0 . Nicht zu {ibersehen war aber von Anfang an
ein erheblicher Pfarrermangel in den deutschen Siedlungsgebieten!! .

Wo keine Pastoren Dienst taten, iibernahmen im wesentlichen sogenannte
Kiisterlehrer den Dienst in den Gemeinden. Diese waren auBerdem auch Lehrer
an den von der Kirche getragenen deutschen Schulen und hatten oft 300-400
Schiiler umfassende Klassen zu unterrichten. Im Unterschied zu der russischen

4 Ebd.

5 Vgl. Alfred Eisfeld, Die RuBlanddeutschen. Miinchen 1992, S. 13 ff; Die Einwanderer kamen
nun zunehmend aus chiliastischen Gruppierungen des wiirttembergischen Pietismus.

6 Die Zahlen schwanken je nach Quelle zwischen 60.000 und 150.000;

7 Vgl Eisfeld (wie Anm. 5), S. 12 ff.

8 Vgl Barbara Dietz u. Peter Hilkes, Deutsche in der Sowjetunion. Zahlen, Fakten und neue For-
schungsergebnisse. In: Aus Politik und Zeitgeschichte. Beilage zur Wochenzeitung Das Parla-
ment (B50/88). Bonn 1988, S. 3-13, hier S. 4.

Insbesondere aus den heutigen Staaten Estland und Lettland.

10 Vgl. Johannes Schleuning, Heinrich Roemmich u. Eugen Bachmann, Und siehe, wir leben! Der
Weg der evangelisch-lutherischen Kirche in vier Jahrhunderten. Erlangen 1982, S. 88 ff.

11 Vgl Eisfeld (wie Anm. 5), S. 178 ff.
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Bevolkerung lernten die Kolonisten aber trotz der groBen Schiilerzahlen wenig-
stens etwas lesen und schreiben und wurden zudem im Glauben unterwiesen!? .

Die stetige Zunahme der Deutschen in RuBland machte schon nach wenigen
Jahrzehnten eine einheitliche Ordnung und Leitung fiir die evangelisch-lutheri-
schen Gemeinden in den Siedlungsgebieten immer notwendiger. So kam es 1832
zur Grindung der ‘Evangelisch-lutherischen Kirche Ruflands‘, der die Kirch-
spiele an der Wolga, in der Ukraine und in den Ostseeprovinzen eingegliedert
wurden!3 .

Der anhaltende Pfarrermangel fiihrte aber auch dazu, daf in den Gemeinden
dieser Kirche ein erhebliches geistliches Vakuum entstand, was wiederum das
Wiederaufleben der ‘Stunde‘, die bereits in der wiirttembergischen Heimat der
Kolonisten stark verbreitet war, begiinstigte. Aus der ‘Stunde‘ entwickelte sich
dann mit der Zeit die ‘Briidergemeinschaft‘, die sich mehr und mehr von der
Amtskirche entfernte, ohne dall es jedoch zu einer Trennung gekommen wire.
Die Briidergemeinschaften zeichnen sich bis heute durch eine groBe Innerlich-
keit, lebendigen Glauben und Vermittlung von Geborgenheit aus. Nicht zu iiber-
sehen ist aber auch eine nicht unerhebliche geistige Enge und Gesetzlichkeit!4 .

1871 wurden viele Privilegien, die die deutschen Kolonisten vor 100 Jahren
nach RuBland gelockt hatten, im Zuge des auch im Zarenreich aufkommenden
Nationalismus aufgehoben!5 . Viel schwerwiegender als der Verlust ihrer Privile-
gien aber war fiir die Deutschen an der Wolga die Hiaufung von MiBernten und
die damit verbundenen Hungersnéte am Ende des 19. Jahrhunderts. Nicht wenige
von ihnen suchten daraufhin in Sibirien und Kasachstan einen neuen Anfang!6 .

Der Erste Weltkrieg brachte durch die Kriegsgegnerschaft Deutschlands und
RuBlands neuerliche Bedringungen fiir die deutschen Untertanen des Zaren. Der
Gebrauch der deutschen Sprache in der Offentlichkeit wurde nun verboten. Und
1915 wurden etwa 150.000 Deutsche aus Wolhynien als Angehérige einer feind-
lichen Nation in den Osten deportiert, da ihr Siedlungsgebiet zu nahe an der
Westgrenze des Russischen Reiches lagl7 .

12 Vgl. Brandes (wie Anm. 3), S. 117 f.

13 Vgl. Benjamin Pinkus u. Ingeborg Fleischhauer, Die Deutschen in der Sowjetunion. Geschichte
einer nationalen Minderheit im 20, Jahrhundert, bearb. u. hg. v. K.-H. Ruffmann. Baden-Baden
1987 (Osteuropa und der internationale Kommunismus; Bd. 17), S. 44 f.

14 ;/gl. Gerd Stricker, Briidergemeinschaften. In: Glaube in der 2. Welt — G2W 22 (1994), Nr. 3, S.
6.

15 So galt z. B. ab 1874 die allgemeine Wehrpflicht in RuBland auch fiir die deutsche Minderheit
und auch die eigene Verwaltung der Deutschen wurde aufgehoben. Viele Deutsche, vor allem
Mennoniten, die den Wehrdienst ablehnen, verlieBen das Land Richtung Amerika; vgl. Brandes
(wie Anm. 3), S. 115.

16 Vgl. Eisfeld (wie Anm. 5), S. 46 ff.

17 Vgl. Schleuning, Roemmich u. Bachmann (wie Anm. 10), S. 103 ff; Alfred Eisfeld, RuB-
land/Sowjetunion. In: Informationen zur politischen Bildung Nr. 222. Themenheft Aussiedler.
Bonn 1991, S.10-24, hier S. 13.

145



CORINNA BOLDT

Die russische Revolution 1917 fiihrte kurzfristig zu einer Phase der Entspan-
nung fiir die deutsche Bevolkerung RuBlands. Zu dieser Zeit kam es an der
Wolga zu Bemiihungen um eine politische und gesellschaftliche Zusammenfas-
sung der dort lebenden Deutschen. Im Zusammenhang mit der Machtergreifung
durch die Bolschewiken um Lenin kam es dort im Oktober 1918 sogar zur Griin-
dung der ‘deutschen Arbeiterkommune an der Wolga‘. In der Theorie reichten
die Kompetenzen dieser wolgadeutschen ASSR (seit 1924) relativ weit. Von
besonderer Bedeutung war natiirlich, daB8 die deutsche Sprache dort 6ffentlich
verwendet werden durfte!8 .

Wenn es auch bei der Griindung der wolgadeutschen ASSR zu einer zeitwei-
ligen Zusammenarbeit der Deutschen in Rufiland mit den Staatsorganen des So-
wjetstaates gekommen war, so standen die Deutschen doch in der Regel der Sow-
jetmacht ablehnend gegeniiber. Dieses resultierte im wesentlichen aus konkreten
Ereignissen. Im Zusammenhang mit dem Biirgerkrieg fiihrte die MiBernte von
1921 zu einer verheerenden Hungersnot, bei der 100.000 Deutsche den Tod ge-
funden haben sollen. Nach einer kurzen Phase der Konsolidierung zersprengte
dann die Zwangskollektivierung am Ende der zwanziger Jahre die gesamte Bau-
ernschaft der Sowjetunion. Auch viele Deutsche wurden entrechtet und entweder
ermordet oder von ihren Hofen verjagt und als Kulaken in den Osten deportiert.
Eine neuerliche Hungersnot 1932 soll erneut 100.000 Menschen in der Wolgare-
publik das Leben gekostet haben1? .

Zeitgleich mit der Zwangskollektivierung wurde auch den Christen und den
Kirchen in der UdSSR der Kampf angesagt. Die ‘Evangelisch-lutherische Kirche
RuBlands® wurde vernichtet und die Pastorenschaft verbannt oder ermordet. Die
Kirchengebiude wurden entweder zerstort oder anderen Zwecken zugefiihrt.
Alles institutionelle kirchliche Leben war damit 1937 ausgeldscht. Lediglich in
den Briidergemeinschaften gelang es, da das religiése Leben der RuBlanddeut-
schen in kleinen Zirkeln und Kreisen unter grofter Geheimhaltung lebendig
gehalten wurde und weiterexistieren konnte2? .

Mit dem deutschen Angriff auf die Sowjetunion am 22.6.1941 wurde eine
neue, alles bisherige in den Schatten stellende, Phase in der Geschichte der Deut-
schen in der Sowjetunion eingeleitet. Bereits knapp zwei Monate nach Beginn
der Kampfhandlungen wurden innerhalb kiirzester Zeit simtliche Deutsche von
der Krim, aus Bessarabien und aus der wolgadeutschen ASSR nach Sibirien oder
Asien deportiert oder sogleich hingerichtet. Von offizieller Seite hieR es, die

18 Vegl.ebd. S. 14.
19 Vgl. Eisfeld (wie Anm. 5), S. 78 ff.

20 Vgl. Pinkus u. Fleischhauer (wie Anm. 13), S. 110 ff und Gerd Stricker, Die Deutsche Evange-
lisch-Lutherische Kirche in der Sowjetunion. Entwicklungen und Probleme des Neuanfangs. In:
Lutherische Kirche in der Welt 37 (1990), S.129-150, hier S. 132.
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Deutschen seien zu Tausenden Spione und Saboteure im Auftrage des Hitler-
Regimes?! .

Lediglich die Deutschen in der Ukraine wurden zunéchst von diesem Schick-
sal verschont, da sie aufgrund des schnellen Vormarsches der Wehrmacht von
dieser tiberrollt wurden und unter deutsche Besatzung kamen. Nach dem Riick-
zug der deutschen Armee 1944 wurde die deutsche Bevolkerung der Ukraine
mitgenommen und sollte im sog. Warthegau angesiedelt werden. Als 1945 die
Rote Armee auch diese Gebiete besetzte, wurde der grofite Teil jener Deutschen
repatriiert und ebenfalls in den Osten deportiert. Auch diejenigen, die weiter in
den Westen flichen konnten, wurden nach Kriegsende zum Teil von den
Westalliierten an die Rote Armee ausgeliefert und von dieser repatriiert?2 .

Die meisten Ménner der ca. 1 Million RuBlanddeutschen, die nach Osten ver-
schleppt worden waren, und auch viele Frauen wurden in die sog. Trudarmee
(Arbeitsarmee) eingezogen, wo sie unter unmenschlichen Bedingungen Schwers-
tarbeit zu leisten hatten. Nicht wenige kamen dabei ums Leben. Die in der Ver-
bannung lebenden Familienangehérigen wurden in Sondersiedlungen unterge-
bracht, die sie nicht verlassen durften. Man nimmt an, daB zwischen 1941 und
1945 ca. 300.000 Deutsche aufgrund dieser Bedingungen ihr Leben verloren?3 .

Die Pflege der deutschen Sprache und Kultur war in dieser Zeit nahezu un-
moglich. Nur wenige Biicher, insbesondere Gesangbiicher und Bibeln, halfen,
daB die deutsche Sprache im Geheimen bewahrt und der Glaube weitergetragen
wurde. Die Tatsache, da geistliches Leben bereits vor der Deportation im gro-
flen MaBe in streng gesetzlich ausgerichteten Briidergemeinschaften tradiert
worden war, war nun die Uberlebenschance des christlichen Glaubens der RuB-
landdeutschen?# . In der Regel waren es die Frauen, die den Zusammenbhalt der
Christen forderten und pflegten. Erst allmihlich entwickelten sich dann nach
Aufhebung der Verbannung aus den briidergemeindlichen Hauskreisen Kirchen-
gemeinden, die von Laien geleitet wurden?S .

Mit der offiziellen Beendigung des Kriegszustandes 1955 und dem Beginn
der Entstalinisierung 1956 wurde das Ende der Leidenszeit der Deutschen in der
Sowjetunion eingeleitet. Die Verbannung der Deutschen wurde nun aufgehoben,
allerdings durften sie nicht in ihre alten Wohnorte zuriickkehren und erhielten
auch keine Entschédigung fiir die dort zuriickgelassene Habe0 . An diesen Prin-

21 Vgl. Pinkus u. Fleischhauer (wie Anm. 13), S. 303 ff.

22 Vgl. ebd. S. 236 ff.

23 Vgl. Eisfeld (wie Anm. 5), S. 118 ff; sowie Pinkus u. Fleischhaver (wie Anm. 13), S. 318 ff.
24 Ebd. S. 337 ff.

25 Vgl. Gerd Stricker, ‘Denn wir haben hier keine bleibende Stadt‘. Uber den schicksalschweren
'{fge% _rul?gagid;:utscher Lutheraner. In: Glaube in der 2. Welt — G2W 22 (1994), Nr. 7/8, S. 21-
, hier S. :

26 Vgl Eisfeld (wie Anm. 17), S. 17,

147



CORINNA BOLDT

zipien dnderte auch die Rehabilitierung von 1964 nichts. Erst ab 1972 wurde es
den Deutschen gestattet, sich wieder im europdischen Teil der Sowjetunion nie-
derzulassen und nur wenigen Rufllanddeutschen gelang ab Ende der 50er Jahre
die Ausreise in die Bundesrepublik?7 .

Ab 1955 setzte aber eine Wanderungsbewegung der Deutschen nach Siiden,
in die klimatisch giinstigeren Gebiete der Sowjetunion ein. In Kasachstan, Tad-
schikistan, Usbekistan, Kirgisien und in Westsibirien lebt heute der iiberwie-
gende Teil der Deutschen.

Die Diskriminierung der Deutschen fiihrte auch dazu, dal viele der zwischen
1932 und 1945 Geborenen nie eine Schule besucht haben?® und man sich - so
gut es ging — an die russische Bevolkerung anzugleichen versuchte. Es kam zu
vorher fiir unmoglich gehaltenen Vermischungen mit den Russen, aber auch zu
einer starken Abgrenzung gegeniiber anderen Nationen (z. B. Kasachen).

Die ab 1955 zu ihren Familien zuriickkehrenden Ménner édnderten auch die
Struktur der Briidergemeinden und Hauskreise. Wie selbstverstindlich iibernah-
men sie deren Fiihrung und Leitung. AuBerdem traten nun auch prinzipielle Fra-
gen auf, vor allem wenn es um die Frage der Kinder- oder Erwachsenentaufe
ging, wodurch es zu Trennungen nach konfessionellen Gesichtspunkten kam?? .

Bis in die 70er Jahre muBten sich die meisten Gemeinden heimlich versam-
meln. Es gab zwar die Moglichkeit, die Gemeinden ‘registrieren zu lassen, aber
aus Angst vor neuerlicher Verfolgung und moglicherweise aufgezwungener
Kooperation mit dem Regime machten nur wenige Gemeinden von dieser Mog-
lichkeit Gebrauch30.

Die kirchlichen Gemeinden waren auch nach 1964 fiir die weitgehend ent-
rechtete deutsche Minderheit die einzige Moglichkeit, sich mehr oder minder
offentlich zu versammeln und die deutsche Sprache zu pflegen.

Beachtenswert ist, daB »die Ubereinstimmung zwischen religidser und natio-
naler Identitit«3! bei den RuBlanddeutschen lutherischer Konfession am stirk-
sten ausgeprigt ist und daf sich bei ihnen der Wunsch nach Losung ihrer natio-
nalen Frage am stédrksten ausgebildet hat, die sie in der Regel in der Ausreise in
die historische Heimat als Losung ihrer Problematik sahen. Allerdings schuf erst
die Nivillierungspolitik der UdSSR und der stalinistische Terror ein Gefiihl von

27 Der Hohepunkt der Ausreisezahlen wurde bis 1986 im Jahre 1976 mit knapp 10.000 Personen
erreicht; vgl. Eisfeld (wie Anm. 5), S.144.

28 Vgl. Eisfeld (wie Anm. 17), S. 19.
29 Vegl. Stricker (wie Anm, 25), S. 25.

30 Vgl. Johannes Schlundt, Die Gemeinschaftsbewegung unter der deutschen Bevélkerung in
R?Blgnrli‘?b?w. der UdSSR in Vergangenheit und Gegenwart. Erfahrungsbericht. Steinau a. d. Str.
0., 8. ¢

31 Pinkus u. Fleischhauer (wie Anm. 13), S. 491 f.
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Zusammengehorigkeit und nationalem BewufBtsein unter den RuBlanddeut-
schen32 .

Heutige Lebensbedingungen der Deutschen in den Staaten der ehemaligen
UdSSR

Bei der Volkszihlung des Jahres 1989 wurden unter 295 Millionen Sowjetbiir-
gern 2.035.807 Deutsche registriert. Davon lebten ca. 46% in Kasachstan, 41% in
der Russischen Republik und 5% in Kirgisien3? . Der Rest verteilte sich auf die
Ukraine und Tadschikistan und andere asiatische Staaten im ehemaligen Staats-
gebiet der UdSSR. Experten rechnen aber damit, daB trotz der Auswanderung
von bisher 1 Million RuBlanddeutscher noch vier bis fiinf Millionen Menschen
deutscher Volkszugehorigkeit auf dem Gebiet der ehemaligen UdSSR leben.
Dieses MiBverhiltnis zu den offiziellen Zahlen diirfte sich im wesentlichen aus
der Tatsache erkliren, daB bei den Volkszidhlungen wahrscheinlich die meisten
Deutschen sich aus Angst vor Diskriminierungen nicht als solche zu erkennen
gegeben haben34 . Das bedeutet aber auch, daB es sich bei den RuBlanddeutschen
auch heute noch um eine zahlenmiBig nicht zu unterschitzende ethnische Min-
derheit in den Staaten der ehemaligen UdSSR handelt.

Im Zuge von Glasnost und Perestroika eroffneten sich auch fiir die Ru3land-
deutschen neue Chancen und Mdoglichkeiten. Eine dieser Moglichkeiten, die
Forderung nach Autonomie und Wiederherstellung der Wolgarepublik, die ab
Ende der 80er Jahre von der sowjetdeutschen Gesellschaft ‘Wiedergeburt® ein-
gebracht wurde, stief aber bei der russischen Bevolkerung auf erheblichen Wi-
derstand. AuBerdem haben Umfragen ergeben, daB nur ein kleiner Teil der bisher
Ausgesiedelten in der ehemaligen UdSSR geblieben wiire, hatte es eine Auto-
nomie der Wolgarepublik gegeben3 .

Und obwohl das Verhiltnis der meisten Deutschen zu ihren Mitbiirgern an ih-
ren Siedlungsorten in Kasachstan, Mittelasien und Sibirien verhéltnismafig gut
war, sind sie dort doch auch Fremde geblieben, wenn sie sich nicht in ihrem Le-
bensstil an ihre Umwelt angeglichen haben. Es sind hier vor allem die Jiingeren,
die gute soziale Beziehungen zu ihren russischen Schul- und Arbeitskollegen
haben. Beachtenswert erscheint mir aber, daB der Lebensstandard der RuBland-
deutschen, gemessen an den Verhiltnissen in der Sowjetunion, von den meisten
RuBlanddeutschen selbst als relativ gut bzw. iiberdurchschnittlich gut einge-
schitzt wird, was die RuBlanddeutschen selbst hédufig durch ihnen eigene deut-
sche Tugenden wie arbeitsam, fleiBig und bescheiden erkliren3¢ . Aber durch die

32 Vgl. Brandes (wie Anm. 3), S. 85.

33 Vgl.ebd. S. 132.

34 Vgl. Stricker (wie Anm, 25), S. 21.

35 Vgl. Brandes (wie Anm. 3), S. 133 f.

36 Vgl. Dietz u. Hilkes (wie Anm. 8), S. 11.
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anhaltende Wirtschaftskrise in den Staaten der ehemaligen Sowjetunion und den
neu aufbrechenden Nationalismus gewinnen auch die alten antideutschen Res-
sentiments erneut an Boden. Hierdurch werden Deutsche wieder offentlich als
Nazis oder Faschisten beschimpft und als Grund allen Ubels denunziert.

Die neue Politik seit Gorbatschow hat auch im kirchlichen Bereich fiir die
deutschen Lutheraner in der ehemaligen UdSSR zu vo6llig verdnderten Bedin-
gungen gefiihrt. So bot sich ihnen nun wieder die Chance, sich als Gesamtkirche
zu konstituieren. 1988 wurde Harald Kalnins aus Riga37 auf Bitten der russi-
schen Regierung zum Bischof iiber die deutschen Gemeinden in der UdSSR er-
nannt, nachdem er auf Dringen des ‘Lutherischen Weltbundes‘ 1980 bereits
kommissarisch zum Superintendenten bestellt worden war. Aulerdem erhielten
die Kirchengemeinden jetzt viele Freiheiten und konnten u. a. eine Kinder- und
Jugendarbeit beginnen. Und obwohl die ‘Evangelisch-Lutherische Kirche in
RufBland und anderen Staaten‘ (ELKRAS) auch heute noch unter einem erhebli-
chen Mangel an ausgebildeten Pastoren leidet, war man doch zunéchst erfreut
iiber die Vielzahl derer, die sich nun den Gemeinden der evangelisch-lutheri-
schen Kirche anschlossen und die Taufe begehrten. Es ist aber auch festzuhalten,
daB nur wenige der Getauften danach auch aktiv am Gemeindeleben teilnehmen.
Allerdings geben iiber 90% der in der Bundesrepublik eintreffenden Aussiedler
bei einer ersten Befragung durch die Bundesbehorden an, sie seien Mitglied einer
Religionsgemeinschaft. Beinahe die Hilfte zihlt sich dabei zur lutherischen Kon-
fession3® .

Die anhaltende Auswanderung der ruBlanddeutschen Lutheraner stellt ein
grofes Problem fiir etliche Gemeinden in den Staaten der ehemaligen UdSSR
dar. In vielen Gemeinden, die noch vor Jahren zu den gréBten in der UdSSR ge-
horten, leben heute fast keine Christen mehr, da besonders aus den asiatischen
Staaten der ehemaligen UdSSR viele Deutsche sich zu einer Ausreise nach
Deutschland oder einem Umzug nach RuBlland selbst entschlieBen. Besonders
schwierig wird die Lage der Gemeinden dann, wenn auch die Prediger und Ge-
meindeleiter die Ausreise antreten. In Mittelasien, so vermutet man, warten 90%
aller Deutschen auf ihre Ausreise. Denn auch ein Umzug an die Wolga oder nach
Konigsberg ist fiir die meisten nur eine Zwischenstation auf dem Weg in die
historische Heimat3® . Hinzu kommt noch, daB3 die RuBlanddeutschen heute im

37 Im September 1994 trat Georg Kretschmar die Nachfolge Kalnins an.

38 Vgl Barbara Dietz u. Peter Hilkes, Integriert oder isoliert? Zur Situation ruBlanddeutscher
?uls(s)lgagler in der Bundesrepublik Deutschland. Miinchen 1994 (Geschichte und Staat, Bd. 299),

39 Vegl. Gerd Stricker, Zur gesellschaftlichen und kirchlichen Lage der RuBlanddeutschen in den
GUS-Liandern. In: Glaube in der 2. Welt — G2W 19 (1991), S. 16-19, hier S. 11.
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Unterschied zu frither keine Repressalien und Diskriminierungen mehr befiirch-
ten miissen, wenn sie einen Ausreiseantrag stellen®C .

Eine etwas andere Situation bietet sich in Westsibirien, wo es um Omsk
herum schon vor dem Ersten Weltkrieg eine nicht unerhebliche Zahl deutscher
Dorfer und Gemeinden gab. Hier ist die Lage relativ stabil und nur ca. % der
Deutschen beabsichtigt die Ausreise. Eine Zentralisierung des gottesdienstlichen
und kulturellen Lebens in dem vor kurzem eingeweihten, aber leider immer noch
nicht zugidnglichen Gemeindezentrum in Omsk wird mit Forderung der Landes-
kirche Hannovers und finanzieller Unterstiitzung der Bundesregierung ange-
strebt?! .

Es darf aber auch nicht verkannt werden, da nur ein kleiner Teil aller Ruf3-
landdeutschen, heute maximal 20%, religiés mehr oder weniger gebunden ist.
Die Atheismuskampagnen und Christenverfolgungen des Sowjetstaates waren
unter den RuBlanddeutschen fast genauso erfolgreich wie unter den Russen.
Viele derjenigen, die unter den verinderten Bedingungen heute gern einmal das
gemeindliche Leben der lutherischem Gemeinde kennenlernen wiirden, weil sie
um ihre lutherische Abkunft wissen, werden zudem von dem Gebrauch der deut-
schen Sprache im Gottesdienst abgeschreckt, da sie diese in den meisten Féllen
nicht beherrschen*2 . Und selbst da, wo dieses kein Kriterium ist, kénnen die
Gemeinden nur selten den Menschen mit ihren vielfaltigen Fragen und Proble-
men Antworten und Hilfen geben und schrecken die Neugierigen mit ihrer aus
der briidergemeindlichen Tradition stammenden geistigen Enge, Gesetzlichkeit
und Intoleranz ab.

Erschreckenderweise fiihrt diese Entwicklung deshalb dazu, daB sich heute in
vielen Gemeinden fast nur noch die Alten sammeln und fiir die Jungen kein Platz
mehr zu sein scheint. So verkehrt sich die Wirkung der Eigenschaften, die die
Gemeinden in der Vergangenheit vor ihrem Untergang bewahrten, heute in das
Gegenteil*3 .

Das strenge Festhalten der Gemeinden an ihren traditionellen, briiderge-
meindlichen Werten verstirkt sich noch dadurch, daB viele der Altesten und
Gemeindeleiter die Unterordnung unter eine Kirchenleitung ablehnen und nicht
zuletzt um ihre Stellung in den Gemeinden fiirchten®* .

40 Vgl. Barbara Dietz u. Peter Hilkes, RuBlanddeutsche: Unbekannte im Osten. Geschichte-Situa-
tion-Zukunftsperspektiven. Miinchen 1992 (Geschichte und Staat, Bd. 292), S. 113.

41 Vgl Gerd Stricker, Vielfiltiger Neubeginn. Die lutherische Kirche in der GUS erwacht zu
neuem Leben. In: Glaube in der 2. Welt — G2W 22 (1994), Nr. 7/8, S. 33-42, hier S. 42.

42 Bisher hielten die Lutheraner in der ehemaligen UdSSR streng am Deutschen als Gottesdienst-
sprache fest; mittlerweile werden aber auch hier Uberlegungen angestellt, ob sich dieses noch
weiterhin durchhalten 146¢t; vgl. Stricker (wie Anm. 20), S. 144.

43 Val. Stricker (wie Anm. 39), S. 15 ff.
44 Vgl, Stricker (wie Anm. 20), S. 139.
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Ursachen fiir die Aussiedlung (Motive und Erwartungen)

Derzeit diirfen jéhrlich ca. 200.000 Deutsche aus den Staaten der ehemaligen
UdSSR in die Bundesrepublik ausreisen>. Und wenn die Vermutungen stim-
men, daB ca. die Hilfte aller Rullanddeutschen ausreisen will, wird die Aus-
siedlung auch in den nichsten Jahren noch weitgehend unvermindert anhalten?6 .
Denn mit einer Wiedererrichtung der Wolgarepublik kann wohl nicht mehr ge-
rechnet werden. Ebenso ist auch eine Ansiedlung der Deutschen im Gebiet in
und um Konigsberg eher utopisch®’ , zumal hier gar nicht alle RuBlanddeutschen
Platz finden wiirden. AuBerdem werden alle Versprechungen von Seiten der
Nachfolgestaaten der UdSSR, den RuBlanddeutschen eine Heimat zu bieten, von
diesen selbst angesichts der leidvollen Erfahrungen mit grofem Mif3trauen be-
trachtet, so daB das ‘Ausreisefieber’ dadurch keineswegs gebremst werden
wird*8 . Auch die in jiingster Zeit eingerichteten deutschen Bezirke gelten ge-
meinhin als nicht ausreichend und sind allenfalls nur ein erster Schritt hin zu ei-
ner autonomen Republik. Die neue Freiheit wird deshalb von den meisten Ruf3-
landdeutschen nicht als Freiheit zur Selbstorganisation verstanden, sondern als
Freiheit zur Ausreise* .

Bei den in den mittelasiatischen Republiken lebenden RuBlanddeutschen be-
steht auBerdem die Gefahr, daf} die Nationalititenpolitik dieser Staaten die Deut-
schen formlich aus ihren Wohnorten vertreibt. Dieser Vertreibungsdruck trifft die
Russen in diesen Staaten aber noch ungleich hirter als die Deutschen.

Folgende Motive fiir die Ausreise lassen sich konstatieren30 :

1. RuBlanddeutsche kommen in die Bundesrepublik Deutschland, um endlich
als ‘Deutsche unter Deutschen® zu leben, denn sie befiirchten, daB ein Bleiben in

45 Diese Zahl wird von der Bundesregierung durch eine indirekte Kontingentierung vorgegeben,
d.h. es werden pro Jahr derzeit lediglich ca. 200.000 Ausreiseantriige vom Bundesverwaltungs-
amt in K6ln bearbeitet.

46 Vgl. Dietz u. Hilkes (wie Anm. 40), S. 119 f.

47 Vgl. Barbara Dietz u. Peter Hilkes, Strukturwandel bei den Aussiedlern aus der UdSSR. In: Die
Russlanddeutschen. Gestern und heute, hg. v. B. Meissner, H. Neubauer, A. Eisfeld. Koln 1992
(Nationalitdten- und Regionalprobleme in Osteuropa, Bd. 6), $.209-216, hier S. 215; eine gegen-
teilige Meinung wird hier von der ruflanddeutschen Vereinigung Wiedergeburt vertreten, die auf
cine Ansiedlung in und um Konigsberg setzt; vel. R. Henkys, Oblast Konigsberg. Heimat fiir
Menschen aus verschiedenen Vélkern. In: Evangelische Kommentare 25 (1992), S. 505-507

48 Vgl. Barbara Malchow, Kyumars Tayebi u. Ulrike Brand, Die fremden Deutschen. Aussiedler in
der Bundesrepublik Deutschland. Hamburg 1990, S. 44 f.

49 Vgl. Georg Kretschmar, Kirche unterwegs. Die ‘Evangelisch-Lutherische Kirche in RuBland und
anderen Staaten‘ (ELKRAS). In: Glaube in der 2. Welt — G2W 22 (1994), Nr 7/8, S. 26-32, hier
S. 26.

50 Diese Motive habe ich in den Gespriichen mit den Betroffenen selbst immer wieder gehdrt, vgl.
auch Wolfgang Lanquillon, Woher kommen Aussiedler?. In: danken und dienen. Arbeitshilfen
fir Verkiindigung, Gemeindearbeit und Unterricht, hg. v. Diakonischen Werk der EKD. Stutt-
gart 1990, S. 35-40.

152



DIE INTEGRATION RUSSLANDDEUTSCHER AUSSIEDLER IN DIE KIRCHENGEMEINDEN

RuBland und anderen Staaten zu einer sprachlichen und kulturellen Angleichung
und so zu ihrer Vernichtung als ethnische Minderheit fiihrt.

2. Zunehmende Nationalititenkonflikte fordern den Ausreisewunsch vieler
RuBlanddeutscher, denn sie fiirchten sich besonders in den moslemischen Staaten
Asiens vor Vertreibung oder Assimilation. Aulerdem ist hier ein wachsender
Druck auf die Christen zu beobachten.

3. Fiir viele RuBlanddeutsche steht mittlerweile die Familienzusammenfiih-
rung an erster Stelle der Ausreisemotive, weil aus vielen Familien nur noch we-
nige in den Staaten der ehemaligen UdSSR zuriickgeblieben sind.

4. Der Wunsch nach einer besseren Zukunft fiir die Kinder und nach besseren
Bildungsmoglichkeiten fiir die nachkommende Generation sind fiir viele RuB-
landdeutsche Grund zur Ausreise in die Bundesrepublik.

5. AuBerdem miftrauen viele RuBBlanddeutsche der Politik in den Nachfolge-
staaten der UdSSR, was aus dem Trauma der Vergangenheit zu erkléren ist.

6. Zwar kommen RufBlanddeutsche nicht vornehmlich aus ©konomischen
Griinden in die Bundesrepublik, doch diirfte dies zumindest am Rande angesichts
einer anhaltenden Verschlechterung der Versorgung in den Staaten der ehemali-
gen UdSSR den Ausreisewunsch verstirken.

Bei den angegebenen Griinden fiir eine Ausreise ist allerdings festzustellen,
daB diese je nach Generation eine andere Gewichtung bekommen. So steht fiir
die vor 1930 Geborenen der Wunsch als ‘Deutsche unter Deutschen® zu leben an
erster Stelle, wihrend fiir die Jiingeren zunehmend wirtschaftliche Motive in den
Vordergrund riicken5! .

Beachtenswert ist, daB der Wunsch nach religioser Freiheit heute keine Rolle
mehr fiir die Ausreise spielt52. Allerdings »wird die Auswanderungsbewegung
durch die gerade unter den Glidubigen um sich greifende apokalyptische Uber-
zeugung, dal der Herr, wenn Er kommt, jedes Volk in dem Land anzutreffen
wiinscht, das Er ihm zugeteilt hatte — die Deutschen also in Deutschland«>® noch
zusdtzlich motiviert.

Die Erwartungen der RuBlanddeutschen an ihre neue Heimat sind sehr hoch.
Zum einen haben viele eine geradezu verklirte, idealisierte Vorstellung vom Le-
ben im Westen und zum anderen erfahren viele von Freunden und Bekannten,
die bereits ausgereist sind, oft nur die positiven Seiten des Lebens in der Bun-
desrepublik.

51 Vgl Dietz u. Hilkes (wie Anm. 40), S. 116 ff.

52 Noch 1989 hatte ein groBer Teil der in die Bundesrepublik Ausgesiedelten angegeben, die
Hoffnung auf freie Religionsausiibung sei ein Grund fiir ihre Ausreise; vgl. Peter Hilkes, Zuriick
in die Heimat? Eine Studie mit Aussiedlern aus der UdSSR untersucht Hintergriinde fiir die Aus-
reise. In: Das Parlament (35/89). Bonn 1989, S. 5.

53 Kretschmar (wie Anm. 49), S. 26.
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Hinzu kommt, dal viele Aussiedler die deutschen Tugenden, die sie, wie
oben bereits erwihnt, auch fiir sich in Anspruch nehmen, wie pflichtbewuBt, ar-
beitsam, sauber, fleiBig und ordnungsliebend, auf die Bundesbiirger iibertragen
und deshalb Berichte tiber Arbeitslosigkeit, Wohnungsnot und auch Fremden-
feindlichkeit nicht ernst nehmen und die Wirklichkeit in der Bundesrepublik
ignorieren oder verdrangen3*. Auch wird oft ein beruflicher oder gesellschaftli-
cher Abstieg fiir eine Hoffnung auf ein besseres Leben bewuBt in Kauf genom-
men.

Hinsichtlich der Frage nach der Integration der Rullanddeutschen bleibt fest-
zuhalten, daf die mit den Motiven fiir die Ausreise eng verbundenen Hoffnungen
und Erwartungen indirekt die Identitit der RuBlanddeutschen in der Bundesre-
publik mitbestimmen.

Der Prozef der gesellschaftlichen Integration der Aussiedler, zu der auch die
kirchliche Integration zu zihlen ist, erstreckt sich nach Auskunft von Experten in
der Integrationsforschung iiber mindestens fiinf Jahre. Oftmals kann das Ziel der
gesellschaftlichen Integration sogar innerhalb einer Generation nicht erreicht
werden3 . Hinsichtlich aller Versuche, die Aussiedler in Kirchengemeinden zu
integrieren, gilt es deshalb, zunichst die von den Aussiedlern z.T. selbst vorge-
gebenen Ausgangsfaktoren fiir die Integration zu erkennen. Ich beschrinke mich
der Kiirze halber im folgenden auf die ethnisch-religitsen Werte und Traditio-
nen, die die RuBlanddeutschen bereits mit in die Bundesrepublik bringen, sowie
auf eine kurze Darstellung der Situation der Aussiedler in den Kirchengemeinden
der evangelisch-lutherischen Kirche.,

Die Frommigkeit rulanddeutscher Aussiedler

Zuniéchst einmal ist festzuhalten, da8 RuBlanddeutsche aus einer géinzlich ande-
ren Tradition kommen als die Bevolkerung des Landes, in das sie sich nun auch
religids zu integrieren versuchen. RuBlanddeutsche lebten zum groBten Teil ein
Gemeinschaftschristentum, das faktisch fiir eine lange Zeit auf die Familie und
die ortliche Gemeinde beschrinkt blieb und sich dadurch in den letzten 200 Jah-
ren wenig verdndert hat.

Dieses Gemeinschaftschristentum, das seine Wurzeln im wiirttembergischen
Pietismus hat, zeichnet sich vor allem durch eine intensive Beschéftigung mit der
Heiligen Schrift, eine stark ausgeprigte Gebetspraxis, den Gesang erwecklicher
Lieder und durch den regelmiBigen Besuch von Gottesdienst und Briiderver-
sammlung aus. Die praktizierte Frommigkeit ist betont emotional, was sich be-
sonders in den Gebeten und im Gesang niederschligt.

54 Vgl. Malchow, Tayebi u. Brand (wie Anm. 48), S.66

55 Vgl. Paul Liittinger, Der Mythos der schnellen Integration. Eine empirische Untersuchung zur
Integration der Vertriebenen und Fliichtlinge in der Bundesrepublik Deutschland. In: Zeitschrift
fiir Soziologie 15 (1986), S. 21-26.
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Der Gottesdienst wird in der Regel von ordinierten Laienpastoren gestaltet,
wahrend in der Briiderversammlung alle ménnlichen Laien, sofern sie dafiir aus-
gewdhlt werden, predigen, d.h. den ‘Dienst am Wort* ausfiihren diirfen. Die bi-
blizistische Auslegung der Schrift und die uneingeschrinkte Autoritit derselben
wird in den Gottesdiensten durch die Verwendung von Lesepredigten von Claus
Harms, Carl Blum u.a. tradiert>® und in den Versammlungen durch freie, d.h.
nicht vorbereitete Predigten.

Die Inhalte des Glaubens der RuBlanddeutschen sind vor allem durch einen
uneingeschrinkten Glauben an die Schopfungs- und Wundertitigkeit Gottes und
die Aufteilung der Welt in Gut und Bose sowie durch eine ausgeprigte Apoka-
lyptik gekennzeichnet. Der strafende und der fordernde Gott steht dabei im Mit-
telpunkt. Hinzu kommt besonders bei élteren Aussiedlern eine enge Verkniipfung
von personlicher Biographie und Gottes Handeln an den Menschen, wodurch die
Frommigkeit einen sehr moralischen Charakter erhilt. Auflerdem findet man
unter den RuBilanddeutschen hiufig eine biblisch begriindete strikte Ablehnung
von Tabak und Alkohol und anderen konsumorientierten Verhaltensweisen” .

Den nachkommenden Generationen wurden und werden die traditionellen In-
halte des Glaubens besonders durch die Familie vermittelt, ja z.T. quasi aufge-
zwungen, bis sie von diesen internalisiert werden. Die Folge ist, daB3 eine Refle-
xion dieser Inhalte, weil sie eben fiir selbstverstindlich gehalten werden, nicht
erfolgt und die Meinungsvielfalt in den Kirchen der Bundesrepublik von den
Aussiedlern als Bedrohung des eigenen Glaubens empfunden wird oder die Kir-
che aufgrund ihrer Pluralitit und Freiziigigkeit abgelehnt wird. Die mogliche
Konsequenz einer solchen Ablehnung, der Kirchenaustritt wird allerdings nur
selten vollzogen. Dies hat seine Griinde wahrscheinlich darin, daB die nationale
Identitit der RuBlanddeutschen sich eng mit einer konfessionell gebundenen re-
ligidsen Identitit verbindet3® . Auch bereits in friiheren Zeiten, als es noch eine
verfafite Kirche in RuB8land gab, war es nie zu einer Trennung der gemeinschaft-
lich geprigten Christen von ihrer Kirche gekommen, obwohl das Verhéltnis zu
ihr und den von ihr eingesetzten Pastoren oftmals sehr problematisch war>? .

Allerdings darf hier auch nicht verschwiegen werden, daB die oben beschrie-
benen religiosen Werte lingst nicht fiir alle ruBlanddeutschen Aussiedler signifi-
kant sind, denn obwohl der Anteil der Konfessionslosen unter ihnen relativ ge-
ring ist, war das sikulare Umfeld in der UdSSR auch fiir sie prigend. Dennoch

56 Von RuBlanddeutschen, die in die Bundesrepublik ausgesiedelt sind, wird immer wieder der
Waunsch nach Buchausgaben dieser Predigten an die Mitarbeiter der Gemeinden herangetragen.

57 Vgl. Schlundt (wie Anm. 30), S. 42 ff.

58 Vgl. Wilhelm Kahle, Die lutherischen Kirchen und Gemeinden in der Sowjetunion: seit
1938/1940. Giitersloh 1985 (Die lutherische Kirche, Geschichte und Gestalten; Bd. 8), S. 197 ff.

59 Vgl.ebd. 8. 139 ff.
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gilt auch hier, daB die starke Betonung des Familienlebens vielfach unterschwel-
lig religitse Werte und Traditionen transportiert hat®0

Die oben beschriebene Frommigkeit der RuBlanddeutschen ist aus unserer
Sicht als eine Form des Fundamentalismus zu bezeichnen, der sich quasi als Ge-
genbewegung zu einer sich immer weiter séikularisierenden Gesellschaft der Mo-
derne durch unbedingte Autoritéit und Irrtumslosigkeit der Schrift zu entziehen
versucht und als »Suche nach Verbindlichkeit, Wahrheit und Geborgenheit, nach
einer ‘festen Burg® inmitten der Pluralitit, Relativierung und Auflosung iiberlie-
ferter GewiBheiten«8! verstanden werden kann. Der dabei erfolgte Riickgriff auf
voraufkldrerische Traditionen geschieht allerdings ohne ein Verschulden der
Aussiedler, da eine Auseinandersetzung mit ‘Vernunft und Glaube‘ nach jahr-
zehntelanger Isolation vom westlichen Denken noch vor ihnen liegt, und es ist
daher auch nicht verwunderlich, daB »die Liberalitat, Pluralitit und AngepaBtheit
der westlichen Christengemeinden«2 sie zutiefst verwirrt.

Die Folge ist allerdings, daB die Aussiedler auch hinsichtlich ihrer Frommig-
keit in der Bundesrepublik in eine Randgruppenexistenz gedringt werden.

Wenn allerdings die Kirche es als einen ihr genuinen Auftrag ansieht, die
Aussiedler vor einer solchen Existenz zu bewahren®3 , ist nun danach zu fragen,
wie sich das Verhiltnis der Aussiedler zu einer solchen Kirche darstellt.

Die Aussiedler und die Kirchengemeinden

Zuniichst einmal erwarten die meisten Aussiedler, die sich als gldubig bezeichnen
und die Mitglied einer Religionsgemeinschaft sind, vom Leben in der Bundesre-
publik, daB sie ihren Glauben hier frei praktizieren und am kirchlichen Leben
teilnehmen konnen. Da ihre mitgebrachten religiosen Werte und Glaubensformen
aber, wie oben beschrieben, nicht mit denen in unseren Kirchengemeinden iiber-
einstimmen, kommt es oft zu einem sehr schwierigen miteinander von
‘einheimischen® und ruBlanddeutschen Glidubigen.

1. Teilnahme an Gottesdienst und Gemeindeleben

Nach eigenen Aussagen der RuBlanddeutschen haben fast die Hilfte der Deut-
schen in der ehemaligen UdSSR regelméBig (wochentlich oder mehrmals im Mo-

60 Vgl. Klaus Boll, Kulturwandel der Deutschen aus der Sowjetunion. Eine empirische Studie zur
Lebenswelt ruBlanddeutscher Aussiedler in der Bundesrepublik. Marburg 1993 (Schriftenreihe
g%r lﬁ{g)mgn.i;iso?ffﬁr ostdeutsche Volkskunde in der deutschen Gesellschaft fiir Volkskunde e. V.,

61 Gottfried Kiienzlen, Feste Burgen: Fundamentalismus und die sékulare Kultur der Moderne. In:
Materialdienst der EZW 55 (1992), S§.313-324, hier S. 317.

62 Ako Haarbeck, Die Kraft des Geistes. Warum Christen keine Fundamentalisten sein kénnen. In:
Evangelische Kommentare 26 (1993), S. 647-650, hier S. 648.

63 Vgl. Hans v. Keler, Die Verantwortung der Kirche gegeniiber Aussiedlern. Referat auf der
Bundesfachtagung der Bundesarbeitsgemeinschaft Evang. Jugendaufbaudienst, Fachverband im
Diakonischen Werk der EKD am 8. Mirz 1994, unvertffentlicht, S. 1.
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nat) einen Gottesdienst besucht, wobei der Anteil der dlteren Frauen relativ hoch
war® . In der Bundesrepublik ist diese hohe Gottesdienstbeteiligung nur leicht
gesunken, obwohl die Aussiedler die Gottesdienste in unseren Kirchengemeinden
grofitenteils als kalt und unpersonlich empfinden und das gottesdienstliche Leben
demnach nicht ihren Vorstellungen entspricht. Trotzdem wird aber groftenteils
an dem Besuch des Gottesdienstes festgehalten® , zumal dieser als Hohepunkt
des Sonntags verstanden wird und zu dessen Heiligung beitragt.

Der Zugang zum gottesdienstlichen Geschehen wird den Aussiedlern aber
ganz erheblich durch ihre Defizite in der deutschen Sprache erschwert. Aber
auch dort, wo der Gottesdienst sprachlich verfolgt werden kann, ist die Kritik
groB3. Besonders das Zentrum des Gottesdienstes, die Predigt wird in der Regel
als abstrakt und zu libertinistisch und inhaltlich zu sehr an gesellschaftlichen und
politischen Themen ausgerichtet empfunden. Es wird hier vielmehr der Ruf zur
Umkehr, Erbauung und die Ermahnung zu gottwohlgefilliger Lebensfiihrung
erwartet®0 .

Die oftmals abweichende Liturgie, der wenig gefiihlsbetonte Gesang der Ge-
meinde und die vielen neuen Lieder sowie der Gebrauch von Traubensaft beim
Abendmahl und nicht zuletzt die Frau als Amtstriger verunsichern und irritieren
die Aussiedler ebenfalls. Gerade letzteres fiihrt immer wieder zu erheblichen
Konflikten in den Gemeinden, bis hin zur Ablehnung der Pastorin bei Amtshand-
lungen®? .

Aber auch fiir die ‘einheimischen‘ Gottesdienstbesucher ist es oftmals
schwer, die Veridnderung, die die Aussiedler in unsere Gemeinden hineintragen,
zu akzeptieren. Zum einen werden in einer Zeit zunehmender Auslinderfeind-
lichkeit die Aussiedler immer mehr als Fremde erfahren, von denen man so gut
wie gar nichts weiB, und zum anderen spiiren die ‘Einheimischen’, wie durch die
starke Prisenz der Aussiedler im Gottesdienst ihre eigene Einstellung zu eben
diesem hinterfragt wird, und auBerdem bemerken sie, daB8 die Predigten ihrer Pa-
storen und Pastorinnen sich veridndern, eine andere Sprache bekommen. Und
nicht selten fiirchten sie, daB man den Aussiedlern moglicherweise zu sehr ent-
gegenkommt.

Es muB hier allerdings auch festgestellt werden, daB die Partizipation der
Aussiedler am Gemeindeleben sich im wesentlichen auf den Gottesdienst be-
schrinkt. Am iibrigen Gemeindeleben nehmen sie kaum teil. Dies diirfte vor al-

64 Vegl. Dietz u. Hilkes (wie Anm. 38), S. 106.
65 Oft stellen die Aussiedler 2/3 aller Gottesdienstbesucher in ihren Zuzugsgemeinden.

66 Vgl Siegfried Springer, Sie suchen geistliche Heimat. RuBlanddeutsche Christen in unseren Ge-
meinden. In: Lutherischer Dienst, Sondernummer Sowjetunion Nr. 2 (1991), 8. 14-15.

67 In Gesprichen mit sehr religiosen Aussiedlern wurde mir des ofteren zu verstehen gegeben, daB
manddie eigenen Familienangehorigen nicht von mir oder einer anderen Frau beerdigen lassen
wiirde.
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lem darin begriindet sein, daB es in der ehemaligen UdSSR kaum ein Gemeinde-
leben auBerhalb von Gottesdienst und Briiderversammlung gab. Lediglich der
Konfirmandenunterricht und die Bibelkreise scheinen eine gréfere Anziehungs-
kraft auf Aussiedler auszuiiben. Es kommt aber auch in den Bibelkreisen nur
selten zu einem Miteinander mit ‘Einheimischen‘, weil einerseits die Aussiedler
von dem Leiter eines solchen Kreises zumeist eine autoritdre Fiihrung erwarten
und andererseits die ‘Einheimischen‘ sich oft zuriickziehen, wenn eine dialogi-
sche Gesprichsfiihrung zwischen Leiter und Teilnehmer aufgegeben wird68 .

Wie oben gesagt nehmen die meisten Aussiedler aber trotz groer Diskrepan-
zen zwischen Erwartetem und Vorgefundenem am gottesdienstlichen Leben ihrer
Kirchengemeinden teil. Es kommt jedoch sehr hiufig dazu, dal die Aussiedler
sich neben den herkdmmlichen Gottesdiensten untereinander treffen und zu-
néchst in Hauskreisen, spiter in groBeren Versammlungen, die dann meist in den
Riumen der Kirchengemeinde abgehalten werden, das von ihnen empfundene
Defizit im geistlichen Leben auszugleichen versuchen.

2. Die Briidergemeinden

An vielen Orten in der Bundesrepublik, an denen es zu einem verstirkten Zuzug
von Aussiedlern kommt, entstehen ruBlanddeutsche Briidergemeinden®?, die in
ihren gut besuchten Versammlungen ihre traditionellen Glaubensformen zu leben
versuchen. Diese Briiderversammlungen verstehen sich in der Regel als Ergén-
zung zu den Gottesdiensten in den Kirchengemeinden und finden iiblicherweise
am Mittwoch- oder Samstagabend sowie am Sonntagnachmittag statt. Wo aller-
dings die Briidergemeinden eigene Gottesdienste als Alternative zu den Gottes-
diensten der Ortskirchengemeinde am Sonntagvormittag anbieten, kommt es
unausweichlich zu Konflikten mit den ortsansédssigen Pastoren und Pastorin-
nen’0.

Aber auch innerhalb der Briidergemeinden selbst treten hiufig Konflikte auf,
die nicht selten zu Spaltungen fiihren. Dieses erklirt sich aber geradezu von
selbst, wenn man bedenkt, wie bunt zusammengewiirfelt diese Gemeinden sind.
Menschen aus den unterschiedlichsten Regionen RuBlands treffen hier aufeinan-
der, und viele Briider, die in der ehemaligen UdSSR selbst eine wichtige Rolle in
ihren Gemeinden spielten, miissen sich nun anderen unterordnen. Es gilt also zu-
nichst einmal auch untereinander eine Hierarchie zu entwickeln und sich im lei-

68 Diese Einschitzung der Partizipation der Aussiedler am Gemeindeleben wurde mir von vielen in
der Aussiedlerarbeit Tiétigen bestitigt.

69 In Niedersachsen sind dieses vor allem der Raum Wolfsburg-Gifhorn, Hannover und neuverdings
Osnabriick und das Emsland. In der gesamten Bundesrepublik gibt es nach Auskunft der
‘Kirchlichen Gemeinschaft der Evangelisch-Lutherischen Deutschen aus RuBland‘ mittlerweile
140 Briidergemeinden.

70 So z. B. geschehen in der Kirchengemeinde Werlte/Emsland.
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tenden Organ der Briidergemeinde, dem ‘Bruderrat’, auf einen Gemeindeleiter zu
verstindigen?! .

Die Briidergemeinden stehen in der Tradition des Gemeinschaftschristen-
tums, wie es in RuBland und der ehemaligen UdSSR gepflegt wurde. Die Gestal-
tung ihrer Versammlungen dhnelt sehr den Versammlungen in der alten Heimat.
Schon lange vor dem offiziellen Beginn der Versammlung kommen die Gldubi-
gen zusammen und singen z.T. sehr erweckliche Lieder, wie sie sich in den Ge-
sangbiichern der Gemeinschaften finden’2. Im Mittelpunkt der Versammlung
stehen dann drei bis vier frei gehaltene Predigten iiber ein Bibelwort, die ihrem
Wesen nach BuBpredigten sind. Eine Vorbereitung der Predigten erfolgt nicht,
weil aus den ‘am Wort dienenden‘ Briidern der Heilige Geist sprechen soll. Die
Predigten dauern jeweils 15 bis 20 Minuten und sind umrahmt von weiteren er-
wecklichen Liedern und mindestens einmal antwortet die Gemeinde kniend mit
einem sog. ‘Murmelgebet‘, d.h. der leitende Bruder spricht das Hauptgebet, wih-
rend gleichzeitig alle anderen Gemeindeglieder ihre personlichen Gebetsanliegen
halblaut murmelnd vor Gott bringen’3 .

Kennzeichnend fiir die Briidergemeinden ist ihre Distanz gegeniiber aller wis-
senschaftlichen Forschung, allem aufklirerischen Gedankengut und ihre strenge
Gesetzlichkeit. AuBerlich zeigt sich das in dem Gebot fiir Frauen, ihre Haare
nicht schneiden zu lassen und zumindestens in der Versammlung ein Kopftuch
zu tragen sowie keine Hosen anzuziehen. Fiir Ménner ist das Tragen von Kra-
watte und jeglichem Schmuck (Uhr, Ehering) verboten. AuBlerdem sind Alkohol
und Nikotin zu meiden sowie Fernsehen und Theater. Auch die Geburtenkon-
trolle ist untersagt. Fiir einen AuBenstehenden mag dies sehr befremdlich klin-
gen, aber den Mitgliedern der Briidergemeinde ist diese Gesetzlichkeit Hilfe in
der Lebensfiihrung und der Bewahrung ihres Glaubens. Es darf hier allerdings
auch nicht verschwiegen werden, daB sich gerade ein Riickzug in eine strenge
Gesetzlichkeit sehr integrationshemmend auswirkt und letztlich zu schweren
Idel;zit‘atskrisen fiihren kann, wenn diese Normen von auBlen hinterfragt wer-
depct

Weiterhin ist auch nicht zu iibersehen, daB sich in den Briidergemeinden nur
wenige junge Leute finden, sofern ihre Eltern von ihnen nicht eine Teilnahme an
den Versammlungen fordern. Die wenigen iiberzeugten jungen Gemeinschafts-

71 Trotz der irrefiihrenden Bezeichnung ‘Briidergemeinde’ ist der Anteil der Frauen an den Ver-
sammlungen sehr viel hther als der der Minner. Allerdings diirfen sie in der Regel nicht ‘am
Worte dienen‘ und gehdren auch dem Bruderrat nicht an.

72 Vgl. v.a. ‘Gemeinschaftslieder® oder ‘Geistlicher Liederschatz'.
73 Vgl. Springer (wie Anm. 66), S. 14-15.
74 Vgl. Stricker (wie Anm. 14), $.26.
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christen sind allerdings dann oft sehr radikal eingestellt und tendieren hdufig in
Richtung Freikirche’? .

Aber bei aller Kritik an der Gesetzlichkeit der Briidergemeinden mul3 doch
auch zur Kenntnis genommen werden, daB sich in den Brudergemeinden Men-
schen zusammenfinden, die auf viel radikalere und konsequentere Weise versu-
chen, in der Nachfolge Christi zu leben, als dies fiir viele ‘einheimische‘ Christen
zutrifft.

3. Die kirchlich-distanzierten Ru3landdeutschen

Bei aller Auseinandersetzung mit der Beziehung zwischen Aussiedlern und Kir-
chengemeinde darf allerdings auch nicht iibersehen werden, dafl der groBte Teil
jener heute in die Bundesrepublik aussiedelnden RuBlanddeutschen, obwohl er
sich offiziell einer Konfession zugehdorig fiihlt, entweder gar keinen oder nur ei-
nen sehr partiellen Kontakt zu einer Kirchengemeinde sucht.

Dieses ist sicherlich damit zu erkliren, da8 der Altersdurchschnitt der z.Zt.
verstirkt aus den Staaten der ehemaligen UdSSR Ausreisenden immer jiinger
wird, wihrend die bis Mitte der 80er Jahre Ausgereisten schon aufgrund ihres
héheren Alters stirker religios sozialisiert waren’® .

Gerade die religits weniger sozialisierten Aussiedler stellen die Kirchenge-
meinden in der Bundesrepublik und ihre Vertreter aber vor »eine groBe evangeli-
stische Aufgabe«’” . Thnen hat unsere Zuwendung in den néchsten Jahren ebenso
zu gelten, wie denen, die von sich aus zundchst einmal den Weg in unsere Ge-
meinden suchen, denn gerade sie sind es, denen wir in unseren Kirchengemein-
den wirklich eine Heimat geben kinnen, indem wir sie an unseren Glaubensfor-
men partizipieren lassen.

4. Problemanzeigen

Das Verhiltnis der religios sozialisierten Aussiedler zu den Kirchengemeinden
bzw. die Existenz von Briidergemeinden innerhalb der Kirche hat auf besondere
Weise die Pluralitdt der evangelisch-lutherischen Kirche in der Bundesrepublik
Deutschland gezeigt. Diese Pluralitét wird aber durch die sog. Subgemeinden der
Aussiedler auch immer wieder in Frage gestellt, ndamlich dann, wenn es zu keiner
wirklichen Interaktion zwischen Subgemeinde und Gemeinde kommt. Und ins-
besondere auf der kleinst moglichen Ebene, der Ortsgemeinde, zeigt sich hiufig
die in der innerkirchlichen Pluralitit begriindete Spannung, wenn eine fundamen-

75 In einem Gesprich mit einem ca. 30jdhrigen Gemeinschaftschristen sagte mir dieser, er sei
mittlerweile aus der Kirche ausgetreten, weil er die ‘Liberalen® in der Landeskirche nicht mehr
mittragen konne.

76 Vgl. Boll (wie Anm. 60), S. 349.

77 Hans v. Keler, Die aktuelle Verantwortung unserer Kirche fiir Vertriebene und Aussiedler. In:
Die aktuelle Verantwortung unserer Kirche fiir Vertriebene und Aussiedler, hg. v. Ostkirchen-
ausschuf der EKD, Bamberg 1993, S. 7-23, hier S. 23.
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talistische Frommigkeit, die sich in der Tradition als selbstverstindlich bewahrt
hat, und eine durch Anpassung an die MaBstibe der sdkularen Kulturwelt
‘sikularisierte Frommigkeit aufeinandertreffen. D.h. man st6Bt immer wieder an
Grenzen, die keiner zu iiberschreiten sich in der Lage sieht.

Vor dem Hintergrund der Frage nach der Integration von Aussiedlern in un-
sere Kirchengemeinden gilt es deshalb erstens zu beriicksichtigen, daBl die Aus-
siedler mit dem pluralen Erscheinungsbild der Kirche in der Bundesrepublik
nicht vertraut sind. Zweitens erwarten besonders die religiés geprigten RuBland-
deutschen von der Kirche in einer Situation der permanenten Desorientierung
eine Bestitigung ihrer eigenen Werte und Normen und miissen feststellen, dal
die Kirche sich ihnen in einer dhnlichen Weise wie die bundesdeutsche Gesell-
schaft mit ihrem Werte- und Meinungspluralismus darstellt und deshalb nicht zur
Stabilisierung ihrer Identitét beitrigt.

Gemeindepraktische Uberlegungen zur Integration ruBlanddeutscher Aus-
siedler in die Kirchengemeinden der evangelisch-lutherischen Kirche

Der Riickzug in eine religiose Subkultur, der haufig dann erfolgt, wenn es zu kei-
nem Interaktionsgeschehen zwischen Aussiedlern und ‘Einheimischen® kommt,
und der die Aussiedler in Abgrenzung zu einem Pluralismus in Kirche und Ge-
sellschaft den Weg in die Briidergemeinden gehen 14ft, wiirde einer Integration
widersprechen und sowohl die kirchliche als auch die gesellschaftliche Margina-
lisierung der Aussiedler zur Folge haben. Daher muB es Aufgabe der Kirchen
sein, Aussiedlern »in den Kirchengemeinden die Moglichkeit zu geben, am Ge-
meindeleben teilzunehmen«’8 . Es ist im folgenden danach zu fragen, wie diese
Teilnahme sowie die Begegnung und der Dialog zwischen Aussiedlern und
‘Einheimischen in den Kirchengemeinden der evangelisch-lutherischen Kirche
geschehen kann.

Hinsichtlich eines méglichen integrativen Handelns an und mit Aussiedlern
ist besonders die oben detailliert geschilderte Frommigkeit der Aussiedler und
deren Verhiiltnis zu den Kirchengemeinden zu bedenken.

Es ist allerdings darauf hinzuweisen, daB8 die nun aufzuzeigenden Felder und
Méglichkeiten gemeindlichen Handelns nur unter Vorbehalt zu verstehen sind.
Die Kirchengemeinden der evangelisch-lutherischen Kirche sind ebenso zu un-
terschiedlich strukturiert wie auch die Aussiedler in ihrem Verhalten und ihrer
Bereitschaft, am ProzeB der kirchlichen Integration teilzunehmen, als daf hier
verbindliche Handlungsanweisungen zu geben wiren. Desgleichen muB auch
beriicksichtigt werden, daB die Integration von Aussiedlern in die Kirchenge-
meinden hiufig sehr stark von der Zahl der Aussiedler in einer Gemeinde abhén-

78 Wolfgang Lanquillon, Deutsche unter Deutschen. Texte zur Lage der Aussiedler in der Bundes-
republik; epd Dokumentation Nr. 6/85 (1985), S. 72.
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gig ist. Denn wo Aussiedler »in relativer Vereinzelung bodenstindig werden«’?
ist eine Einbeziehung in das kirchliche Leben vor Ort eher moglich, als dort wo
sie in groferen Gruppen ansissig werden.

1. Der Gottesdienst als Mittelpunkt des Gemeindelebens

Der Gottesdienst als der Ort, an dem alle Pluralitit in der Gemeinde zu einer
Einheit zusammengefiihrt wird und an dem Gemeinde sich konstituiert durch die
Gegenwart Christi in Wort und Sakrament, sollte sinnvollerweise der Ausgangs-
punkt aller Integration von Aussiedlern in die Kirchengemeinden sein. Denn der
Gottesdienst ist die Mitte der Gemeinde80 und seiner Gestaltung ist auch unter
Beriicksichtigung der von den Aussiedlern gedufBerten Kritik besondere Auf-
merksamkeit beizumessen8! .

Der Gottesdienst bietet auBerdem in einzigartiger Weise einen Ankniipfungs-
punkt zur Begegnung mit den Aussiedlern in den Kirchengemeinden, weil hier
keine besondere Initiative der Gemeinde im Vorfeld nétig ist. Die oben beschrie-
bene hohe Beteiligung der Aussiedler an den Gottesdiensten und das damit wohl
auch verbundene Wissen um die zentrale Stellung des Gottesdienstes im Leben
der Christen, gilt es deshalb zu nutzen, um Aussiedlern in den Kirchengemeinden
einen Ort der Geborgenheit und der Orientierung, aber auch der Auseinanderset-
zung zu geben.

Das darf aber nicht bedeuten, daB die Gestaltung des Gottesdienstes lediglich
an die mitgebrachten Traditionen der Aussiedler angepaBit wird, wie dieses viel-
fach von den Briidergemeinden gefordert wird. Sondern es kann hier vielmehr
nur um ein Wiedererkennen von Vertrautem und moglicherweise um den Einbe-
zug einzelner Elemente aus einem Gemeinschaftsgottesdienst gehen, um den
Aussiedlern ein Gefiihl von Heimat und Akzeptanz in unseren Gottesdiensten zu
vermitteln und ihnen so das Hineinwachsen in die fiir die Gemeinden der evange-
lisch-lutherischen Kirche iiblichen Gottesdienstformen zu erleichtern. Zu denken
wiire dabei vor allem an die Beteiligung und Einbeziehung von Gemeindeglie-
dern bei den Fiirbittengebeten, wo einzelne zum Teil gruppenspezifische Gebets-
anliegen in Anlehnung an das ‘Murmelgebet der Briiderversammlung vor Gott
gebracht werden konnten und auf diese Weise das Gemeinschaftsempfinden der
Gottesdienstbesucher gestirkt werden konnte. Denn die von den Aussiedlern
héufig beklagte Unpersonlichkeit und Kilte in unseren Gottesdiensten ist eine

79 Keler (wie Anm. 77), S. 22.

80 Das Modell dieser Gemeindekonzeption orientiert sich stark an den Konzepten von Karl-Fritz
Daiber, Der Gottesdienst als Mitte der Gemeindearbeit. In: WiPrKGes 69. Géttingen 1980, S.
74-90 und Christian Maller, Gottesdienst als Gemeindeaufbau. Ein Werkstattbericht, 2. Aufl.
Géttingen 1990.

81 Vgl. Wolfhart Pannenberg, Systematische Theologie. Bd. 3 Géttingen 1993, S. 404 und Wolf-
gang Huber, Kirche. 2. Aufl. Miinchen 1988, S. 101 ff, der den Gottesdienst als Grundgeschehen
einer konziliar verfaBten Gemeinde definiert.
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Kritik an der zentralen Feier der Gemeinde, die es zu beriicksichtigen gilt. For-
men des gemeinschaftlichen Gebetes konnten diese Kritik zumindest ansatzweise
aufnehmen.

Eine andere Moglichkeit, dem Vorwurf der oben erwihnten Anonymitit zu
begegnen, wire einerseits eine Form der Kommunikation nach Beendigung des
Gottesdienstes und andererseits ein gemeinsames Singen vor Beginn des Got-
tesdienstes, wie dieses auch in der Briiderversammlungen tiblich ist. Hier wire
insbesondere mit dem neu erschienenen Gesangbuch ein guter Ankniipfungs-
punkt gegeben.

AuBerdem gilt es sowohl hinsichtlich des vermiiten Gemeinschaftsgefiihls
aber auch in bezug auf die sprachlichen Defizite der Aussiedler ein besonderes
Gewicht auf die eucharistische Feier im Gottesdienst zu legen. Denn insbeson-
dere hier ist die Einheit von Aussiedlern und ‘Einheimischen‘ in dem gottes-
dienstlichen Geschehen in der Einheit des Leibes Christi symbolisch erfahrbar.

Bei alledem wird es aber von entscheidender Bedeutung sein, da auch bei
den ‘Einheimischen‘ eine Bereitschaft besteht, sich auf Neues und Ungewohntes
einzulassen. Wenn aber das Ziel von Integration auf einem wechselseitigen Lern-
prozeB und der Auseinandersetzung mit dem anderen beruht, dann ist diese Be-
reitschaft unbedingt von Noten, und es wird darauf ankommen, den
‘einheimischen‘ Gemeindegliedern dieses bewufBt zu machen.

Eine andere Aufgabe, die sich hinsichtlich eines gemeinsamen Gottesdienstes
von Aussiedlern und ‘Einheimischen® stellt, ist die Gestaltung der Predigt. Der
Beachtung der homiletischen Situation wird hier besonderes Gewicht zukommen
miissen, zumal die Erwartungen der Aussiedler an die Predigt, wie oben gezeigt,
vielfach génzlich andere sind als die der ‘einheimischen‘ Gemeindeglieder. Ei-
nerseits konnen und diirfen die Erwartungen der Aussiedlern nicht einfach auBer
acht gelassen werden, zumal wenn sie, wie hiufig zu beobachten, den groBten
Teil der Gottesdienstbesucher stellen, andererseits wiirde eine nur auf die Aus-
siedler bezogene Predigt aber auch dem Anspruch widersprechen, Gottesdienst
fiir die ganze Gemeinde gestalten zu wollen, und es bestiinde die Gefahr, daB die
‘einheimischen‘ Gottesdienstbesucher sich von der Feier des Gottesdienstes
zuriickziehen.

Aber auch wenn der Gottesdienst der Ort ist, an dem sich die Gemeinde als
»Gemeinde von [Schwestern und; d. Verf.] Briidern«®? konstituiert, so existiert
Gemeinde doch vor allem »auch im Alltag der Welt«83 , und es ist nun exempla-
risch danach zu fragen, welche Formen und Méglichkeiten fiir die Integration der
Aussiedler in das Gemeindeleben dienlich sind.

82 August Burgsmiiller u. Rudolf Weth, Die Barmer Theologische Erklirung. Einfiihrung und
Dokumentation. 4. Aufl. Neukirchen-Vluyn 1984, S. 36.

83 Pannenberg (wie Anm. 81), S. 404.
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2. Das Gemeindeleben

Die Integration von ruBlanddeutschen Aussiedlern in die Bundesrepublik
Deutschland und damit auch in die evangelisch-lutherische Kirche ist nur in der
Begegnung und Interaktion zwischen Aussiedlern und ‘Einheimischen‘ moglich.
Denn nur die Kommunikation mit ‘Einheimischen® ermoglicht es den Aussied-
lern, in einer Phase der Auseinandersetzung die Spannung zwischen mitgebrach-
ten Werten und Formen religiosen Lebens und dem in der Bundesrepublik Vor-
gefundenem aufzuldsen und das eigene SelbstbewuBtsein zu stirken. Darum wird
es bei der Integration in das Gemeindeleben darauf ankommen, Aussiedler zur
Teilnahme an Gruppen in der Gemeinde zu motivieren, in denen Interaktion
moglich ist. Dabei gilt es aber zu beriicksichtigen, daB Aussiedler nur sehr
schwer soziale Beziehungen zu anderen aufbauen und sehr zuriickgezogen leben.
AuBerdem ist ihnen ein ausdifferenziertes Gemeindeleben zunichst einmal unbe-
kannt, so daf selbst stark religids gebundene Aussiedler nur selten von sich aus
Gemeindeveranstaltungen besuchen. Fiir die Gemeindepraxis bedeutet dies, daBl
die Initiative zur Integration zunéchst einmal von der Gemeinde selbst ausgehen
muB und die Aussiedler am besten personlich zur Teilnahme an Gemeindeveran-
staltungen eingeladen werden missen, denn durch allgemeine Veranstaltungs-
hinweise in Gemeindeblittern oder Abkiindigungen fiihlen Aussiedler sich nur
selten angesprochen. Konkret kann dies durch einen Hausbesuch bei den Aus-
siedlern durch ein Mitglied eines Besuchskreises oder den vor Ort zustdndigen
Seelsorger geschehen.

Ein solcher Besuch dient aber nicht nur dem ‘Hineinholen® in die Gemeinde,
sondern ist auch fiir die sog. »nachgehende Begleitung«®* der Aussiedler von
besonderer Bedeutung.

Mit dem Stichwort ‘nachgehende Begleitung* ist ein Arbeitsfeld fiir die Inte-
gration von Aussiedlern angezeigt, das in der Regel von einzelnen ehrenamtli-
chen Mitarbeitern oder Besuchsdiensten der Kirchengemeinde iibernommen
wird. Die Haushalterschaftsarbeit bietet deshalb besondere Chancen einer konti-
nuierlichen und regelmiBigen Begleitung der Aussiedler und fordert zudem die
Kommunikation zwischen Aussiedlern und ‘Einheimischen‘. Um allerdings einer
einseitigen Betreuung vorzubeugen, wire es wiinschenswert, daB auch bereits
langer in den Kirchengemeinden wohnende Aussiedler in eine solche Besuchs-
dienstarbeit eingebunden werden.

84 Wolfgang Lanquillon, Voneinander lernen. Gedanken zur kirchlichen Eingliederung der Um-
siedler. In: epd Dokumentation Nr. 1/89, (1989), S. 2-6,, hier S. 5; Nachgehende Begleitung be-
deutet die Aussiedler auch dann noch zu betreuen, wenn sie 6ffentliche Einrichtungen verlassen
haben und bereits in einer eigenen Wohnung leben und damit nicht mehr von einem Netz dia-
konischer und anderer gemeinniitziger Einrichtungen umgeben sind. Denn gerade nach Ab-
schluB der formalen Integration werden nun die durch die Um- und Desorientierung ausgeldsten
psycho-sozialen Probleme der Aussiedler virulent.
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Obwohl die Mitarbeit von Laien in den Besuchskreisen von grofier Bedeu-
tung fiir den Erfolg der Einbeziehung von Aussiedlern in das Gemeindeleben ist,
darf aber auch nicht unterschétzt werden, daB fiir die Bereitschaft der Aussiedler,
sich am Gemeindeleben zu beteiligen, der personliche Kontakt zu der Person des
Pastors bzw. der Pastorin ebenfalls auBerordentlich wichtig ist. Dieses ist mit
dem starken AutorititsbewuBtsein der Aussiedler in Zusammenhang zu bringen.
AuBerdem kommt dem Pastor bzw. der Pastorin auch hinsichtlich der Seelsorge
an Aussiedlern eine wichtige Funktion zu.

2.1. Seelsorge an Aussiedlern

Der Seelsorger bzw. die Seelsorgerin muf} sich der Bedeutung des Glaubens fiir
das psychische Befinden bei stark religits sozialisierten Aussiedlern ebenso wie
der sehr fundamentalen Frommigkeit bewuft sein. Neuere Seelsorgekonzeptio-
nen werden ihm bzw. ihr deshalb oftmals keine Orientierung bieten kénnen. Er
bzw. sie wird im Seelsorgegesprich mit einem Aussiedler(-in) hiufig Gefiihlen
der fehlenden Akzeptanz in der Gesellschaft mit dem unmittelbaren Zuspruch der
Zuwendung Gottes im Christusgeschehen begegnen miissen. Gefiihle der Verun-
sicherung und Schwiche wird er bzw. sie durch das Vertrauen auf die beglei-
tende Gegenwart Gottes zu relativieren haben sowie Zukunftsidngsten mit der
Hoffnung des Evangeliums den bedrohenden Charakter nehmen miissen.

2.2. Tauf- und Konfirmandenunterricht

Eines der wichtigsten Anliegen vieler Aussiedler ist bereits kurz nach dem ersten
Kontakt mit einer Kirchengemeinde die Taufe bzw. die Konfirmation. Denn viele
der insbesondere unter 65jihrigen Aussiedler sind bisher weder getauft noch
konfirmiert. Dieses ist z.T. durch den immer noch anhaltenden Mangel an ordi-
nierten Pastoren in der ehemaligen UdSSR zu erklédren, wodurch viele Glaubige
nicht die Moglichkeit hatten, sich oder ihre Kinder taufen bzw. konfirmieren zu
lassen.

Obwohl allerdings gerade hinsichtlich der Konfirmation theoretisch kein
Handlungsbedarf bestehen mag, ist es aber sinnvoll, dem Begehren der Aussied-
ler zu entsprechen, da Taufe und Konfirmation fiir die Aussiedler in engem Zu-
sammenhang mit ihrer deutschen Identitiit stehen und die Stabilisierung dieser
Identitit in bezug auf den Integrationsverlauf auBerordentlich wichtig ist.

Da nun aber die Aussiedler schon allein aus Altersgriinden nicht am iiblichen
Konfirmandenunterricht der Kirchengemeinden teilnehmen konnen, miissen hier
spezielle Formen des Erwachsenenunterrichts angeboten werden. Wo allerdings
nur eine Unterweisung im Kleinen Katechismus stattfindet, auch wenn dieses
dem Bediirfnis der Aussiedler entspricht, werden sicherlich Chancen und Mog-
lichkeiten vertan. Der Tauf- und Konfirmandenunterricht fiir Aussiedler sollte
deshalb nach Méglichkeit so konzipiert sein, daB sich den Aussiedlern hier auch
etwas von der pluralen Wirklichkeit der Kirche erschlieBt. Es sollten neben der
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biblischen und katechetischen Unterweisung auch Fragen des kirchlichen und
gesellschaftlichen Lebens im Unterricht Beachtung finden. Da bei der Vermitt-
lung einzelner Unterrichtsinhalte und -ziele aber hdufig Hindernisse aufgrund
fehlender Sprachkenntnisse entstehen, sind hier verstirkt visuelle Medien einzu-
setzen83 .

Jugendliche Aussiedler sollten allerdings, sofern sie im gleichen Alter wie die
einheimischen Jugendlichen sind und die deutsche Sprache gut genug beherr-
schen, am iiblichen Konfirmandenunterricht der Gemeinde teilnehmen.

2.3. Gemeindeveranstaltungen

Wie oben gezeigt, sollten Aussiedler vor allem aus Griinden der Interaktion und
Kommunikation zur Teilnahme an Kreisen in den Gemeinden ermutigt werden.
Dies bedeutet, daf, sofern es aus sprachlichen Griinden moglich ist, versucht
werden sollte, die Aussiedler in das breite Spektrum der Gemeindeveranstaltun-
gen fiir alle Alters- und Zielgruppen einzubeziehen.

Exemplarisch seien hier zwei Moglichkeiten aus der Erwachsenenbildung
und der Gemeinwesenarbeit genannt. Wenn in der Gemeinde ein Bibelkreis exi-
stiert, wire es wiinschenswert, die Aussiedler hieran zu beteiligen, zumal solche
Kreise, wie oben bereits angedeutet, eine groBere Anziehungskraft auf Aussied-
ler ausiiben als Kreise, in denen der Weltbezug des Glaubens stirker betont wird.
In einem Bibelkreis wire es moglich, daB Aussiedler und ‘Einheimische® durch
eine gemeinsame themenzentrierte Arbeit miteinander ins Gesprich kommen und
es in der Verkniipfung von Bibeltext und personlicher Geschichte zu einer kriti-
schen Auseinandersetzung mit den eigenen Werten und Traditionen kommt.
Allerdings soll hier auch nicht die oben erwihnte Schwierigkeit solch
‘gemischter® Bibelkreise relativiert werden. Das Gelingen einer solchen Veran-
staltung ist deshalb mit viel Riicksichtnahme und Einfiihlungsvermogen verbun-
den. Unter Umstéinden kann auch eine Zusammenarbeit mit einem Vertreter der
Aussiedler bereits wihrend der Vorbereitung sinnvoll sein.

Eine andere Form der Einbeziehung von Aussiedlern in das Gemeindeleben
ist in der Gemeinwesenarbeit moglich. Aussiedler sind heute anders als in friihe-
ren Jahren z.B. in zunehmendem MaBe von Arbeitslosigkeit betroffen. Hier wiire
also ein Ankniipfungspunkt fiir eine Einbeziehung von Aussiedlern in eine in der
Gemeinde moglicherweise existierende Arbeitsloseninitiative gegeben. Es
konnte nicht nur die durch Arbeitslosigkeit verstirkte Isolation der Aussiedler
durchbrochen werden, sondern die Begegnung von arbeitslosen Aussiedlern und
‘Einheimischen® konnte auch dazu beitragen, Vorurteile abzubauen. Aullerdem

85 Hier hat sich ein von Dieter Grimmsmann, Aussiedlerpastor der ev.-luth. Landeskirche Hanno-
ver, entwickeltes und erprobtes Curriculum fiir den Kofirmandenunterricht mit erwachsenen
Aussiedlern, das sich iiber einen Zeitraum von sechs Monaten erstreckt, als eine erfolgreiche
Arbeitsform erwiesen.
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wiirde den Aussiedlern auf diese Weise etwas von der Verflechtung kirchlicher
und gesellschaftlicher Problematiken zugénglich, und eine Reflexion der bisher
geiibten strengen Trennung von Kirche und Gesellschaft wire moglich.

Die vorgeschlagenen Mdglichkeiten, wie Aussiedler in das Gemeindeleben
einbezogen werden konnen, setzen neben der Bereitschaft der Aussiedler selbst
dieses auch zu wollen vor allem eine Bereitschaft zur Offnung und Akzeptanz
von den ‘einheimischen‘ Gemeindegliedern voraus. Dazu ist es notwendig, Aus-
siedler iiberhaupt erst einmal als Geschwister im Glauben wahrzunehmen und als
Glieder ein und derselben Gemeinde kennenzulernen. Konkret bedeutet dies, daB
es Moglichkeiten der Begegnung und des Kennenlernens auch auflerhalb des Ge-
meindealltags geben muB. So konnten z.B. Gemeindeveranstaltungen organisiert
werden, in deren Rahmen die ‘einheimischen‘ Gemeindeglieder iiber die Ge-
schichte, die Motive und Erwartungen und die Situation der Aussiedler infor-
miert werden. Wichtig wire es, dall bei solchen Veranstaltungen die Aussiedler
auch selbst zu Wort kommen, da nur so den ‘Einheimischen‘ die Problematik am
eindriicklichsten nahegebracht werden kann. Nur das personliche Kennenlernen
hilft Uberzeugungen und Vorurteile zu relativieren und abzubauen. Kontakte, die
hier gegebenenfalls zwischen Aussiedlern und Einheimischen entstehen, konnen
moglicherweise wiederum zum Ansatzpunkt fiir die Integration in Gemeinde-
gruppen werden.

2.4. Raum fiir eigene Tradition

Obwohl Aussiedler vielerorts regelméBig am Gottesdienst der Ortsgemeinde teil-
nehmen und z.T. auch in das Gemeindeleben einbezogen sind, entstehen hiufig
Briidergemeinden und damit verbunden auch spezielle Angebote nur fiir Aus-
siedler (Bibelkreise, Chire, Kindergottesdienst) innerhalb einer Ortsgemeinde.

Die Existenz von Briidergemeinden und der in Abhéngigkeit zu ihr entstehen-
den Aussiedlergruppen widersprechen zwar im Ansatz dem Ziel der gewiinsch-
ten Integration der Aussiedler und stellen nicht selten ein groBes Konfliktpoten-
tial in den Gemeinden dar, sind aber unter Beriicksichtigung der Pluralitit der
Kirche zu respektieren und in gewissem Umfang zu unterstiitzen36 , sofern sie als
spezifische Angebote fiir Aussiedler wieder in die Gemeinde hineinfiihren und
auf die gemeinsame Mitte, den Gottesdienst ausgerichtet sind.

AuBerdem sind die Angebote der Briidergemeinde auch in gewisser Weise
fiir den ProzeB der Integration sinnvoll, da die Pflege mitgebrachter Traditionen
die personliche Identitit der Aussiedler in einem ProzeB der Auseinandersetzung
und Umorientierung zu stabilisieren vermag und es ihnen so hdufig erst ermog-
licht wird, sich auf Fremdes einzulassen.

86 g’gl. EKD Information. Arbeit mit Aussiedlern, hg. v. Kirchenamt der EKD. Hannover 1991, S.
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Um die Briidergemeinde an das Gemeindeleben zu binden, ist es empfehlens-
wert besonders auf struktureller Ebene in stindigem Kontakt mit Vertretern der
Briidergemeinde zu sein. Zu denken wire dabei z.B. an eine Mitarbeit im Kir-
chenvorstand oder im Gemeindebeirat.

2.5. Lernen von den Aussiedlern

AbschlieBend bleibt zu sagen, daB die Integration von Aussiedlern in die Kir-
chengemeinden der evangelisch-lutherischen Kirche ein langer und wohl auch
nicht immer leichter ProzeB sein wird, der von beiden Seiten, Aussiedlern und
‘Einheimischen®, viel Geduld und Entgegenkommen erfordert. Oft wird schon
das eintriichtige Nebeneinander von Briidergemeinde und Ortsgemeinde als vor-
ldufiges Ergebnis aller Bemithungen um Integration betrachtet werden miissen.

Wo es aber iiber das bloBe Nebeneinander hinaus zu Begegnung und Dialog
mit den Aussiedlern in unseren Kirchengemeinden kommt, da werden auch wir
nicht unveréndert bleiben. Denn durch die Prisenz der Aussiedler in unseren
Gemeinden ergeben sich auch fiir uns so manche Ansatzpunkte zum Nachdenken
iiber unseren Glauben. So wird z.B. die Ernsthaftigkeit und Entschlossenheit der
Aussiedler, trotz aller Anfechtung und Bedrohung an ihrem Glauben festzuhal-
ten, zum Nachdenken dariiber anregen, wie es denn um unsere Entschiedenheit
im Glauben bestellt ist.

AuBerdem werden wir uns fragen miissen, ob denn nicht auch unsere Formen
der Frommigkeit, die uns als heute selbstverstdndlich und allgemein giiltig er-
scheinen, nicht nur ein Produkt unserer Zeit und Geschichte sind und damit hin-
terfragbar bleiben miissen. Denn die Begegnung mit Aussiedlern zeigt uns klar
und deutlich, wie vielfiltig der christliche Glaube sich artikulieren kann und daB3
unsere Art zu glauben nicht die einzig giiltige sein kann, sondern daB gerade die
durch die Aussiedler angezeigte Pluralitat der Glaubensformen zum Wesen unse-
rer Kirche gehort.

»Denn wie der Leib einer ist und doch viele Glieder hat, alle Glieder des
Leibes aber, obwohl sie viele sind, doch ein Leib sind: so auch Christus«
(1. Korinther 12,12)
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