Karl Heinz Voigt

Die Bedeutung der Auswanderung fiir die Ausbreitung der
methodistischen Kirchen in Deutschland

1. Die Evangelisch-methodistische Kirche als ‘Riickwanderer-Kirche® (eine
ﬁbersicht)

Die Evangehsche Gemeinschaft kam 1850 nach Deutschland (Stuttgart) durch
Joh. Conrad Link! (ausgewandert 1836/37, geb. in Lauterbach, Hessen, ref.)

Es folgten weitere ‘Missionare aus Amerika, bald gingen auch Prediger von
.Deutschland nach Amerika.

Die Wesleyanische Methodistengemeinschaft kam 1831 nach Deutschland
(Winnenden) durch Christoph Gottlob Miiller= (1806 von Winnenden nach Eng-
land gefliichtet — Verweigerung des Militardienstes, Metzger, luth.)

Die Bischdifliche Methodtstenk:rche kam 1849 nach Deutschland (Bremen)
durch Ludwig S. Jacoby3 (1838 ausgewandert, geb. in Alt-Strelitz, Meckl., jiid.
Glaubens, spater luth. getauft, Kaufmann.)

Bis 1860 folgten 6 weitere ‘Missionare’, eine groflere Zahl Prediger wanderte
nach Amerika aus.

Die Kirche der Vereinigten Briider kam 1869 nach Deutschland (Naila, Fran-
ken) durch Christian Bischoff (1864 aus Naila ausgewandert, Metzger, luth.)
Spiter kamen weitere ‘Missionare* aus Amerika (G. Sick, E. Lorenz)

Die Wesleyanische Methodistengemeinschaft ging
1897 in der Bischdflichen Methodistenkirche auf
(Eingliederung).

Die so entstandene Kirche vereinigte sich /905 mit
der Kirche der Vereinigten Briider (Vereinigung).
Die hier gebildete Kirche tat sich /968 mit der
Evangelischen Gemeinschaft zur Ev.-methodistischen
Kirche zusammen (Ubergabe)

1 Karl Heinz Voigt, Johann Conrad Link. In: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon
(BBKL). Bd. 5, 1993, Sp. 92-94; vgl. auch Sebastian Kurz, BBKL Bd. 4, Sp. 839 f und Johannes
Nicolai, BBKL., Bd. 4, Sp. 843 f.

2  Karl Heinz Voigt, Chr. G. Miiller. In: BBKL, Bd. 6, 1993, Sp. 234-237; vgl. auch John Lyth,
BBKL, Bd. 5, Sp. 501-504 und Edmund Rigg, BBKL, Bd. 8, Sp. 343 f.

3 Karl Heinz Voigt, Ludwig S. Jacoby. In: BBKL, Bd. 2, 1990, Sp. 1418-1420; vgl. auch: Ludwig
Nippert, BBKL, Bd. 6, Sp. 948-950, Heinrich Nuelsen, BBKL, Bd. 6, Sp. 1052 f und Engelhart
Riemenschneider, BBKL, Bd. 8, Sp. 316 f.
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2. Kurzer Uberblick der deutschsprachigen methodistischen Kirchen in
Amerika

Dieser Uberblick zeigt den Wurzelboden, aus dem heraus die in Deutschland
wirksam gewordenen Zweige der folgenden vier methodistischen Kirchen er-
wachsen sind.

2.1 Wesleyanische Methodisten

Die methodistische Kirche in England hatte iiber ihre Missionsgesellschaft auch
Kontakte zu deutschsprachigen methodistischen Gemeinden in Amerika (z.B.
Luenenburg). In diesem Beitrag erfolgt der erste Hinweis auf diese europdisch-
amerikanische Beziehung. Sie ist bisher noch nicht ins Blickfeld getreten und
war daher auch noch nicht Gegenstand der Erforschung. Ganz offensichtlich hat
es aber keine Initiative fiir eine systematische Ausbreitung der deutsch-wesleya-
nischen Gemeinden in Amerika gegeben.

Die deutschsprachige Arbeit in London wurde von Deutschen aufgenommen,
die sich in einer englischen methodistischen Gemeinde bekehrt hatten. In ihrer
evangelistischen und diakonischen Titigkeit wandte sie sich vorwiegend an ihre
Landsleute, die in London einer beruflichen Arbeit nachgingen.

2.2 Die Evangelische Gemeinschaft

Seit 1786 wanderte Jacob Albrecht (1759-1808)* vorwiegend in Pennsylvanien
wie ein methodistischer Reiseprediger evangelisierend durchs Land. Er hatte sich
nach seiner Bekehrung sehr bewuBt einer englisch-sprachigen Methodistenge-
meinde angeschlossen, sah sich jedoch besonders gegeniiber seinen deutschen
Landsleuten missionarisch verpflichtet. Seine Reisepredigt fiihrte zu Gemein-
debildungen, zur Berufung weiterer evangelistischer Prediger und schlieBlich zur
Bildung einer ‘Konferenz‘ (1807). Diese gab sich eine deutschsprachige metho-
distische Kirchenordnung. Daher wirkte sie nach Verfassung, Theologie, Struk-
tur und Verstindnis des Predigtdienstes ganz im Sinne der damals noch lediglich
englisch-sprachigen Methodistenkirche. Auch in ihrem Namen ‘Neuformierte
Methodisten-Konferenz® kam die kirchliche Orientierung klar zum Ausdruck.
Der in der Methodistenkirche fiihrende Bischof Francis Asbury® hatte, obwohl
einige deutschsprachige Prediger innerhalb der Konferenzen der Methodistenkir-
che auch in dieser Sprache evangelisierten, eine systematische Arbeit und Orga-
nisation fiir die Deutschen und Schweizer abgelehnt. Dadurch kam es zur Bil-
dung der Evangelischen Gemeinschaft.

4  Karl Heinz Voigt, Jacob Albrecht. Ein Zeuge der Gnade Gottes. 1995, vgl. auch Friedrich W.
Bautz, Jakob (!) Albrecht. In: BBKL, Bd. 1, 2. Aufl. 1990, Sp. 95.

5 Friedrich W. Bautz, Francis Asbury. In: BBKL, Bd. 1, 2. Aufl. 1990, Sp. 251
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Zur Zeit des Beginns ihrer Mission in Deutschland zihlte sie in Amerika 5
Konferenzen mit 215 Reisepredigern und 21.076 Gliedern (1851)6. Zwanzig
Jahre spiter sind folgende statistische Angaben zu ermitteln: 13 Konferenzen,
606 Reiseprediger, 479 Ortsprediger, 78.011 Glieder und 977 Kirchengebaude.

2.3 Die Kirche der Vereinigten Briider

Philipp Wilhelm Otterbein (1726-1813)7, reformierter Theologe aus Dillenburg
(Hessen), und Martin Bohm (1725-1812), Mennonit, waren beide von der me-
thodistisch inspirierten Erweckungsbewegung in Amerika, wo sie tdtig waren,
erfaBt. 1767 trafen sie sich erstmals und fanden sich als ‘Briider‘. Nach langer
freundschaftlicher Beziechung und zunehmender Anfeindung aus ihren eigenen
Kirchen wegen der ‘methodistischen’ Frommigkeit ’vereinigten’ sich diese bei-
den ’Briider’ mit ihren Anhdngern zu fester Organisation. Sie schufen ein Glau-
bensbekenntnis und eine Kirchenordnung. Uber einen langen Zeitraum arbeiteten
sie nur in deutscher Sprache® .

Anzumerken ist: In Deutschland vereinigten sich Methodisten und ’Briider’
1905, in Amerika wurde 1946 durch eine Vereinigung zwischen den ’Briidern’
und der Evangelischen Gemeinschaft die "Evangelical United Brethren Church’
gebildet. Auch dies ist ein Ausdruck der Néhe aller dieser Kirchen.

2.4 Die Bischéfliche Methodistenkirche in Amerika

Ein deutschsprachiger Zweig innerhalb dieser urspriinglich englisch-sprachigen
Kirche wurde nach anfinglicher Ablehnung 1835 doch noch ins Leben gerufen.
Erster angestellter Missionar fiir die Deutschen war Wilhelm Nast (1807-1 899)?,
der in Tiibingen Theologie studiert hatte. Bei den Methodisten in Amerika kam
er durch das Zeugnis eines Schuhmachers zum Glauben. Diese Erfahrung wurde
fiir sein Leben bestimmend. Die von ihm begonnene missionarische Arbeit wei-
tete sich nach anfinglichen Schwierigkeiten rasch aus: 1844 konnten innerhalb
der Gesamtkirche auch Distrikte aus ausschlieBlich deutschen Gemeinden gebil-
det werden. Als die Arbeit in Deutschland durch diesen Zweig aufgenommen
wurde, gab es in Amerika 141 Reiseprediger, 77 nebenberufliche Ortsprediger,
116 Missionsbezirke mit 121 Kirchengebduden und etwa 10.000 Kirchenzuge-
hérigen. Ab 1864 wurden dann auch deutsche Konferenzen gebildet. Bis 1870

6 Reuben Jickel (in Amerika: Yeakel), Geschichte der Evangelischen Gemeinschaft. Bd. 2 Cleve-
land 1895.

7 Karl Heinz Voigt, Ph. W. Otterbein. In: BBKL, Bd. 6, 1993, Sp. 1345-1348.

8 Bruce5 Behney u. Paul H. Eller, The History of the Evangelical United Brethren Church. 1979,
S. 39-4

9 Karl Heinz Voigt, Wilhelm Nast. In: BBKL, Bd. 6, 1993, Sp. 464-468.
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gab es ca. 30.000 Kirchenzugehorige und 26.000 Sonntagsschiiler, 306 Reise-
prediger, 315 Ortsprediger und 451 Kirchengebiiude!©

2.5 Einige gemeinsame Aspekte

Alle drei in den USA wirkenden deutschsprachigen Kirchenzweige hatten dort
eigene Verlage, eigene Zeitschriften, teilweise eigene theologische Ausbildungs-
stidtten und aus Deutschland angeregte Diakonissen-Werke.

Deutsch-Amerikaner, die in der neuen Welt zum Glauben und in eine me-
thodistische Kirche gefunden hatten, fiihlten sich fiir eine geistliche Erweckung
in der Heimat verantwortlich und waren zu groBen finanziellen Opfern bereit, um
eine missionarische Arbeit in Deutschland oder der Schweiz zu unterstiitzen.
Nachdem es in Europa zu Gemeindebildungen gekommen war, wanderten viele
der in Deutschland fiir eine methodistische Gemeinde gewonnenen Kirchen-
glieder nach Amerika aus, weil sie unter behordlichen Schikanen, Verboten und
Bedrohungen litten und den Wunsch hatten, ihren Glauben frei und offen zu
leben. Es erklirt sich von selbst, da3 es zwischen den verschiedenen methodisti-
schen Kirchen in Deutschland und Amerika lebhafte Beziehungen gab.

Delegierte der Kirchenzweige aus Deutschland und der Schweiz nahmen an
den gesamtkirchlichen Generalkonferenzen in Amerika teil. Aus den amerikani-
schen Abteilungen der Kirchen kamen Beauftragte nach Deutschland, die an den
Konferenzen teilnahmen!! .

Die Motive fiir die Ausweitung der Arbeit, die in brieflichen Kontakten und
Bitten aus der Heimat einen starken Vorlauf hatte, kann man wie folgt zusam-
menfassen:

(1) Es sollten in Deutschland Vorurteile gegeniiber den methodistischen Kir-
chen abgebaut werden, die in Deutschland reichlich ausgestreut wurden (z.B.

10 Ludwig S. Jacoby, Geschichte des Methodismus. Bd. 2 1870; Paul F. Douglass, History of
German Methodism. Cincinnati 1939; Karl Heinz Voigt, Der deutschsprachige Zweig der Me-
thodistenkirche in den Vereinigten Staaten von Amerika. In: Karl Steckel u. C. Ernst Sommer
(Hg.), Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kirche. 1982, S. 39-58.

11 Die Protokolle der ‘Konferenzen’ der Methodistenkirche wiesen damals z.B. folgende Besucher
aus:
1865 in Bremen: Bischof Edmund St. Janes (USA), Sup. Christian Willerup Schweden, drei wei-
tere Prediger aus Skandinavien, Dr. William F. Warren, USA (z.Zt. Dozent im Predigerseminar
Bremen); 1866 in Heilbronn: Dr. John Price Durbin, Missionssekretir (New York), Edward
Pope (London), Charles Cook (Paris), Dr. W. F. Warren (USA, z. Zt. Bremen), Missionar F. W.
Flocken (Bulgarien), auBerdem: die Prediger Johann G. Wollpert und Lorenz Eisenhardt von der
Ev. Gemeinschaft; /1867 in Ziirich: Bischof Calvin Kingsley (USA), Dr. John F. Hurst (USA),
die methodistischen Prediger E.C.FoB (New York Konferenz) White (Missouri Konferenz),
Sawyer (New England Konferenz), Dr. Fox (Traktatgesellschaft) u. Pred. Workman
(Reformierte Kirche Schenectady); 1868 in Bremen: Micah John Cramer, amerikanischer Kon-
sul, Prof. C. W. Bennett; 1869 in Berlin: Rev. Mr. Briggs (USA), der beriihmte Philipp Schaff
(Reform. Professor in USA, ab 1870 am Union Theological Seminary), und die beiden Arzte Dr.
TP\,darscy und Dr. Norris (Boston, USA). Der ‘Konferenz’' gehorten damals zwischen 20 und 35

rediger an.
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Wilhelm Lohe). Dies war wichtig fiir die Missionsarbeit, die in Amerika unter
den Neuankommenden Deutschen geschah.

(2) Es war der Wunsch, eine Dankesschuld gegeniiber dem Land der Refor-
mation abzustatten. John Wesley war unter dem Einflull Luthers zur Heilsgewil3-
heit gelangt und hatte damit in gewissem Sinne die methodistische Bewegung
ausgelost, und die Mehrzahl der aus Deutschland kommenden Prediger hatte in
den lutherischen, reformierten oder unierten Kirchen (manche auch in einer ka-
tholischen Gemeinde) ihren Konfirmanden-Unterricht empfangen. Das war fiir
viele die einzige theologische Unterweisung, da es sich ja iiberwiegend um Lai-
enprediger handelte, die die Mission vorantrieben!2 .

(3) Es bestand die Hoffnung, dal von Deutschland eine zweite Reformation
um die Welt gehen wiirde; daran wollte man mitwirken.

(4) Durch Evangelisation wollte man in Deutschland »mithelfen am Bau des
Reiches Gottes«.

(5) Das sollte geschehen durch die Vermittlung lebendigen Christentums, wie
es methodistischer Frommigkeit entsprach!3 .

Auswanderer-Gefiihle und missionarische Motive vermischen sich hier. Es
ging jedenfalls nicht um eine ‘richtigere‘ Theologie, sondern um eine durch mis-
sionarisches Wirken ausgeloste, lebendige evangelische Frommigkeit.

3. Die Bedeutung der Auswanderung fiir die Ausbreitung der methodisti-
schen Kirchen.

3.1 Viele Verbindungen auf verschiedenen Ebenen
3.1.1 Traktate und Kleinschriften

Nachdem Jacoby als erster methodistischer Missionar 1849 in Bremen ange-
kommen war, wandte er sich sofort der Arbeit unter Auswanderern zu. Schon
1849 kiindigte er eine Broschiire an. Zigtausend Exemplare der
‘Freundschaftlichen Winke fiir Auswanderer® sind verteilt worden. Daneben
wurden besonders auf Schiffen in Bremerhaven, aber auch in Bremen und Ham-
burg, Mengen von Traktaten verteilt; 1853: ca 30.000 und 1854: 40.832! Wenn
die Seestadt Bremerhaven voller Auswanderer war, wurden fiir sie tiglich Got-
tesdienste gehalten, zuerst in einem Theatersaal, spiter in der eigenen Kapelle.
Im Hafen von New York lag das ‘Bethel-Schiff‘, um den Ankommenden, die in
Bremen und Bremerhaven mit methodistischer Literatur versorgt worden waren,

12 Bemerkenswert ist hier ein Unterschied zwischen der Ev. Gemeinschaft und der Methodistenkir-
che. Von den 57 Delegierten, die an der Generalkonferenz der Ev. Gemeinschaft 1851 teilnah-
men, war keiner mehr in Deutschand geboren. Das wiire zu dieser Zeit fiir eine deutschsprachige
Konferenz der Bischoflichen Methodstenkirche in Amerika ausgeschlossen gewesen. Man merkt
daran, daB die Ev. Gemeinschaft in Amerika eine um eine etwa eine Generation lingere Tradi-
tion hat, Vgl. R. Jiickel (wie Anm. 6), S. 21 f.

13 Karl Heinz Voigt, Warum kamen die Methodisten nach Deutschland. 3. Aufl. 1979
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als erste Anlaufstation mit Rat und Tat, aber auch mit Verpflegung und einer
Ubernachtungsmoglichkeit zur Verfiigung zu stehen.

3.1.2 Briefe aus Amerika und Besuche bei Verwandten

Jacoby lieBl sich von deutsch-amerikanischen Methodisten Briefe fiir deren An-
gehorige schicken. Soweit es ihm moglich war, brachte er sie personlich zu den
Empfingern, z.B. zu Konekes nach Zeven, ins badische HaBlach zu Eisenmeiers,
nach Schweigern in Baden, von wo mehrere Auswanderer in Amerika zur Me-
thodistenkirche gestoBen waren, und nach Pfiffligheim bei Worms. Solche Briefe
waren eine Art Visitenkarte. Jacoby konnte sich ausweisen und fand Einlaf} ins-
besondere bei den Familien seiner amerikanischen Predigerkollegen. Dabei er-
zéhlte er von threm Weg zum Glauben, und schon war aus seinem Besuch eine
Evangelisation geworden. Manche der Besuchten zeigten ihm Briefe aus der
neuen Welt, die fiir sie selbst eine Veranlassung zur Umkehr wurden. In anderen
Héusern hielt Jacoby Gottesdienste, zu denen die Nachbarn und Freunde kamen.
Im badischen Schweigern z. B. waren 30 Leute zusammengekommen. Die Briefe
aus Amerika hatten den Boden bereitet.

3.1.3 Kirchliche Zeitschriften

Gerne hitte Jacoby in solchen Hausern, die er besuchte, Predigtstationen einge-
richtet, aber wie hitte er das von Bremen aus bewiltigen sollen? Wenn er schon
selber nicht iiberall hinreisen konnte, um die Menschen fiir den Glauben an Jesus
Christus zu gewinnen, so hatte er doch eine andere Mdglichkeit erschlossen. Ab
Mai 1850 erschien in Bremen zunichst die Zeitschrift ‘Der Evangelist‘, bald
danach auch ‘Der Kinderfreund® (1852). Sie wurden in grofer Zahl in alle Him-
melsrichtungen verschickt. Der Buchhalter des methodistischen Verlags in Bre-
men, Ludwig Girtner, berichtete den Ausgewanderten nach Cincinnati:
»Hunderte von Bestellungen laufen jéhrlich aus Amerika auf diese Blitter ein,
und so wird diesen Organen des Methodismus der Eingang fiir ganz Deutschland,
ja selbst die Schweiz und angrenzende Linder erméoglicht«14 . Freilich waren
nicht alle Empfinger in Deutschland dariiber begeistert, daf} ihre amerikanischen
Angehorigen sie mit christlichem Schrifttum eindeckten. Jacoby berichtete von
verschiedenen Sendungen, die mit dem Vermerk ‘Annahme verweigert® zuriick-
kamen. Neben der in den Zeitschriften erfolgten Vermittlung der christlicher
Botschaft versuchte er auch dadurch Kontakte zu gewinnen, daf seine Zeitschrift
auch »alle Nachrichten, die fiir die Auswanderer von Nutzen sein kénnen [...]«,
verdffentlichte!S .

14 Bericht in: Christlicher Apologete (1855), S. 166.
15 Der Evangelist (1852), S. 332.
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3.1.4 Auswanderer-Hilfe

Die vielféltigen Beziehungen nach Amerika fiihrten allerdings auch dazu, daB3
aus den entstehenden Gemeinden ein erheblicher Teil der Familien nach Amerika
auswanderte. Sachsen, Sachsen-Weimar, Wiirttemberg, Baden, aber auch Han-
nover und Bremen hatten einen stiindigen Aderlafl zu verzeichnen. Manchmal
zogen ganze Gruppen und kleine Gemeinden in die freie Welt, besonders wenn
sie den Schikanen der Behorden oder der Pfarrer ausgesetzt waren oder die Ver-
sammlungen verboten wurden. Jacoby konnte das nicht verhindern. Er tristete
sich und schrieb: »Unser Verlust ist der Gewinn fiir die deutschen Missionen
(Gemeinden) in Amerika«!®. Glieder der methodistischen Kirchen wanderten
»mit Schein« aus, das bedeutete, sie bekamen einen Nachweis ihrer Kir-
chengliedschaft, die sie nun mit gleichen Rechten und Pflichten in Amerika
wahrnehmen konnten!” . Der erste methodistische Prediger, der schon 1854 aus
Deutschland nach Amerika iibersiedelte, war Louis Wallon. Jacoby berichtete
iiber ihn nach Amerika: »Er muBte wieder drei Tage in einem schmutzigen Ge-
fangnis zubringen und ist vom Oberamtmann wie ein gemeiner Vagabund behan-
delt worden. Es tut mir leid sagen zu miissen, dafl die Geistlichkeit von Weins-
berg die Ursache dieser Verfolgung ist«!8 . Nach zweimaliger Inhaftierung und
jeweils nachfolgender Ausweisung des Hessen aus Wiirttemberg wanderte der
aus hugenottischem Geschlecht stammende Louis Wallon aus und wurde in
Amerika einer der fihigsten Prediger unter den deutschen Methodisten!? .
Jacoby, der auch Geld von amerikanischen Angehérigen fiir die Uberfahrt
vermittelte, den ihm von amerikanischen Methodisten zugewiesenen Auswande-
rern Quartier besorgte und in Bremen Hilfe leistete, hat damit alle Hénde voll zu
tun gehabt. Selbst Wilhelm Nast, der soviele Nachrichten in dem von ihm her-
ausgegebenen ‘Christlichen Apologeten® publizierte, bemerkte nach einem Be-
such 1857 in Bremen in seinem Reisebericht: »Montag vormittag hatte ich die
Gelegenheit, mit meinen eigenen Augen zu sehen, was Br. Jacoby fiir die Aus-

16 Ludwig S. Jacoby an John P. Durban, Missionssekretir der Methodistenkirche in New York, in:
Christlicher Apologete (1856), S. 165. Auf Stimmen, wie sie im Baptismus immer wieder gehort
wurden, wie »Bleibe im Lande und nihre dich redlich« (Ps.37,3) oder »Wer glaubt, der flieht
nicht« (Jes. 28,16) (vgl. dazu: Margarete Jelten, Unter Gottes Dachziegel, Anfinge des Baptis-
mus in Nordwestdeutschland. 1984 und dies., Eine Freikirche in der ‘Freiesten Stadt’
[Bremerhaven]. 1982) bin ich in der methodistischen Literatur nicht gestoBen. Dahinter mag
baptistischerseits die hohe Wertschitzung der einzelnen Ortsgemeinde und methodistischerseits
das Bewubtsein der weltweiten Connexio als erfahrbarer Verbund stehen. Damit wiire dies ein
interessanter Beleg dafiir, wie theologisches BewuBtsein menschliche Verhaltensweisen zu pria-
gen vermag.

17 Das ist ein deutlicher Unterschied zum deutschen Staatskirchenrecht, das an der Landesgrenze
endete. Das hatte formalrechtlich zur Folge, da der Grenziibertritt gleichzeitig der unbemerkte
Kirchenaustritt war.

18 Jacoby, Bericht nach New York v. 22.2.1854. In: Christlicher Apologete (1854), S. 53.
19 H. Miiller, Geschichte der Ost-Deutschen Konferenz (in Amerika). New York 1916, S. 116 f.
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wanderer zu tun hat. Ich wiirde dariiber meinen Kopf so gewil verlieren, wie
einer meiner schwibischen Landsleute«20 .

3.2 Mission und Gemeindebildung als Riickwirkung der Auswanderung

Innerhalb der unterschiedlichen Traditionen, die heute die Evangelisch-methodi-
stische Kirche bilden, hat sich Mission, Ausbreitung und Gemeindebildung in
Deutschland nahezu nach gleichen Mustern vollzogen. Uber die dafiir maBgebli-
chen Voraussetzungen wird an anderer Stelle gehandelt. Um diese friihe Ge-
meinsamkeit aller methodistischen Kirchen aufzuzeigen, will ich zwei parallele
Beispiele aufzeigen, je eines aus der Geschichte der Evangelischen Gemeinschaft
und der Bischoflichen Methodistenkirche. Es wire durchaus moglich, das gleiche
Muster an der Kirche der Vereinigten Briider im frankischen Naila nachzuwei-
sen?! | was aber aus Zeitgriinden nicht moglich ist.

Beide hier ausgefiihrten Beispiele beschreiben jeweils die Entwicklung in ei-
ner verhaltnismalig iiberschaubaren Region, ndmlich Nordhessen fiir die Evan-
gelische Gemeinschaft und Bremen fiir die Methodistenkirche. Wenn beide Bei-
spiele einen Zeitabstand von nahezu drei Jahrzehnten haben, dann ist das kei-
neswegs ein Nachteil, wird doch daran erkennbar, daf trotz zeitlicher Verschie-
bung die missionarischen Ausgangspositionen weitgehend #hnlich geblieben
sind.

3.3 Die Erfahrung der Evangelischen Gemeinschaft in Nordhessen.

Helmut Mohr gibt uns unbeabsichtigt ein Beispiel fiir die Auswirkungen der
Auswanderung auf die Mission, Ausbreitung und Gemeindebildung der Evange-
lischen Gemeinschaft in Deutschland. In seiner Arbeit?> hat er, ohne dem
Aspekt der Auswanderung eine besondere Aufmerksamkeit schenken zu wollen,
ein eindrucksvolles Beispiel offengelegt. Gerade durch die unbeabsichtigte Erhe-
bung dieses Aspekts ist die Beschreibung um so eindrucksvoller, weil sie aus-
weist, wie sehr die Bedeutung der Wanderung ein integrierter Teil der histori-
schen Erfahrung innerhalb der methodistischen Kirchen ist.

Der Anteil der Hessen an der Auswanderer nach Amerika war besonders
hoch. Entsprechend kamen dort viele Auswanderer dieser Region auch mit me-
thodistischen Kirchen in Kontakt. In ihren Briefen in die Heimat berichteten sie
von ihren iiberraschenden Heilserfahrungen?3. Immer wieder kam es auch zu

20 Wilhelm Nast, Brief v. 3.9.1857. In: Christlicher Apologete (1857), S. 158 f.
21 Karl Eduard Haas, Die Kirche der Vereinigten Briider in Christo in Oberfranken (1869-1905).
In: ders., Die kleinen christlichen Kirchen und freien Gemeinden in Bayern. 1976, S. 143 ff.

22 Helmut Mobhr, Die Ausbreitung der Evangelischen Gemeinschaft in Nordhessen. Stuttgart 1975
(Beitriige zur Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kirche, Beiheft 5).

23 Ebd. S. 37, Anm. 7.
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Besuchen von Deutsch-Amerikanern24 , die iiberschaubare erweckliche Bewe-
gungen auslosten und die teilweise sogar zu Riickwanderungen fiihrten.

Den Impuls fiir eine ‘Hessen-Thiiringen-Mission‘ — man beachte diese For-
mulierung — gaben Riickwanderer, die 1859 in Amerika Glieder der Evangeli-
schen Gemeinschaft geworden und an die hessisch-thiiringische Grenze zuriick-
gekehrt waren, um ihren Lebensabend in der Richelsdorfer Hiitte zu verbringen.
Sie richteten 1879 an die Berner Tagung der kirchenleitenden Konferenz der
Evangelischen Gemeinschaft, die damals noch die deutschen Linder und die
Schweiz umfaBte, ein schriftliches Bittgesuch um einen Prediger fiir diese Ge-
gend. Daraufhin wurde Gottlob Barchet als Missionar entsandt mit der Anwei-
sung, seinen Wohnsitz in Eisenach zu nehmen. Diese Stadt war fiir die Mission
strategisch giinstig gelegen. Aulerdem wohnte dort ein Ehepaar, das bereits in
Basel zur Evangelischen Gemeinschaft gestoBen war. Barchet, damals 26 Jahre
alt, »schulterte sein Reisetdschchen und wanderte an Hand von Adressen, die ihm
von Gemeindegliedern in Deutschland und Amerika zugestellt waren [...] in
unbekanntes Land«25 .

In Grofialmerode wurde Barchet auf eine Gruppe von etwa 25 Personen auf-
merksam, die regelmiBig den ‘Christlichen Botschafter® lasen. Der ‘Christliche
Botschafter® war das Sonntagsblatt der Evangelischen Gemeinschaft in Amerika,
der vermutlich durch frithe Auswanderer an die Freunde in der Heimat geschickt
wurde. In diesem in Cleveland, Ohio, gedruckten Sonntagsblatt war eine Notiz
tiber die Sendung eines Missionars nach Eisenach erschienen. Das hatte man
wiederum in GroBalmerode gelesen und daraufhin den Kontakt nach Eisenach
aufgenommen?®. Es kam in GroBalmerode zur Gemeindebildung. Auch die
spéter erbaute Kapelle wurde von Amerika-Auswanderern mitfinanziert, nach-
dem wiederum der amerikanische ‘Christliche Botschafter® iiber das Bauvorha-
ben berichtet hatte?’ . Ahnlich wurde der Kapellenbau in Bebra durch eine
Spende von Auswanderern unterstiitzt. Ein Ehepaar Thomas aus Cleveland
wollte damit »dem verstorbenen Vater ein Denkmal setzen«28 .

In Schmalkalden nahm die Arbeit der Evangelischen Gemeinschaft ebenfalls
ihren Anfang durch Briefe aus Amerika. Der Auswanderer Kraushaar aus Klein-
schmalkalden war in Amerika Prediger der Evangelischen Gemeinschaft gewor-
den und wollte die Heilsbotschaft auch seinen Angehorigen in der Heimat ver-

24 Ebd. Anm. 8, zusitzlich ist zu verweisen auf Christoph Gottlob Miiller u.a. 1830 in Winnenden;
Franz Nuelsen, 1841 in Norten-Hardenberg; John Petzing, 1841 in Sterkelshausen bei Roten-
burg/Fulda; Ehrhardt Wunderlich, 1850 in RiiBdorf/Thiiringen; Christian Gebhardt, 1857 in
Pferdsfeld/Hunsriick; auch: Wilhelm Nast, 1857 u. 1877 an vielen Orten.

25 Reinhold Barchet, Gottlob Barchet, ein gesegneter Seelsorger, zit. n. Mohr (wie Anm. 22), S.
200 f.

26 Ebd. S. 52/23-30.
27 Ebd.S.47.
28 Ebd. S. 54/30.
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kiindigt wissen. Er schrieb an den in Gelsenkirchen wohnenden ‘Vorstehenden
Altesten‘ — heute Superintendent — und bat darum, seine Angehérigen zu besu-
chen. Daraus erwuchs die spitere Gemeinde Schmalkalden.

In Friedrichroda kam es ebenfalls zur Gemeindebildung als Riickwirkung
aus Amerika. Der Auswanderer Franz Heinrich Messing hatte sich in Amerika
der Bischoflichen Methodistenkirche angeschlossen und war als Prediger ange-
stellt?9 . In sein tigliches Gebet schloB er die Bitte um eine Erweckung in seiner
Heimat ein. 1883 evangelisierte Prediger Johannes Schempp3? von der Evangeli-
schen Gemeinschaft in Friedrichroda. Als Messing in Amerika davon horte, rei-
ste er sofort fiir einige Monate in seine Heimat, um die missionarische Arbeit zu
unterstiitzen3! . Auch bei Besuchen anderer Glieder der Evangelischen Gemein-
schaft, die vorher nach Amerika ausgewandert waren, kam es zur Organisation
neuer Predigtstationen, die danach fiir kiirzere oder ldngere Zeit besucht wurden.
Nachgewiesen ist, daB der Besuch von Frau Fiihrer in Ausbach, Kreis Hersfeld
fiir zwei Jahre zu Versammlungen fiihrte, die alle 14 Tage gehalten wurden32 .

Die Zahl der Dorfer und Stidte, die H. Mohr beildufig als Predigtorte nennt,
ist beeindruckend hoch. In vielen Fillen mufl es durch familidre Beziechungen
zwischen Ausgewanderten, die sich in Amerika einer methodistischen Kirche
angeschlossen hatten, und deren Verwandte und Freunde in der Heimat zu diesen
missionarischen Aktivititen gekommen sein. Nachweisbar ist dies z. B. fiir Bad
Hersfeld und fiir Buschhausen, Kreis Eschwege33 .

Auch zum Beginn einer ‘Oberhessen-Mission' im Raum Marburg-Giefien
kam der AnstoB} aus Amerika. Ein Brief eines Mitglieds in Fredonia, USA, an die
Tagung der Konferenz, die diesmal in Karlsruhe-Durlach zusammenkam, iiber-
mittelte die Bitte um die Missionierung dieser Region, fiir die schon »eine nam-
hafte Summe bereitliege«34 . Nach der Priifung der Lage in dieser Region wurde
ein Jahr spiter der junge Prediger August Neese, damals 24 Jahre alt, nach Mar-
burg gesandt. In seiner Autobiographie schrieb er riickblickend:

»Mein Distriksvorsteher>> iibergab mir eine Anzahl Briefe, die zum griBten Teil aus

Amerika stammten. In diesen Briefen waren Adressen angegeben und der Wunsch

ausgesprochen, man moge diese Leute besuchen und seelsorgerlich beeinflussen [...].

Ich war zwei Wochen lang unterwegs. Kam ich zu den Leuten und bestellte auf

Grund der Briefe meine GriiBe von ihren Verwandten in Amerika, so hofften die mei-
sten, daB ich auch Dollars abzugeben hitte. Die aber hatte ich nicht. Wenn ich dann

29 Franz Heinrich Messing ist in Friedrichroda geboren und am 2.3.1833 in den USA gestorben.
30 Karl Heinz Voigt, Joh. Schempp d.A.. In: BBKL, Bd. 9, 1994, Sp. 1588-1590.

31 Paul Wiithrich, Die Evangelische Gemeinschaft im deutschsprachigen Europa. In: Steckel u.
Sommer (wie Anm. 10), S. 169.

32 Mohr (wie Anm. 22), S. 53/23.

33 Ebd. S. 53/21 und 53/23.

34 Ebd. S.234/3.

35 Jakob Knapp mit Wohnsitz in Miilheim/Ruhr.
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endlich herausgebracht hatte, wer ich sei und was ich wolle, dann schlug die Stim-

mung meist plétzlich um [...]. In einigen Orten konnte ich aber Gottesdienste halten

in Schulen, Bethiusern und im Walde«8 ,

Der Schilderung Neeses spiirt man deutlich ab, wie gravierend gerade in der
Besuchssituation der Unterschied war zwischen den Amerika-erfahrenen
‘Bezirksreitern® mit ihrer reichen Missionspraxis und denen war, die — wie Au-
gust Neese — diese Erfahrung nicht gemacht hatten37 .

Eine besondere Situation spiegelt die Gemeinde im hessischen Lohra wider.
Sie war durch Auswanderung und Riickwanderung entstanden. Ihre Griinder
waren in Amerika mit der Evangelischen Gemeinschaft bekannt geworden. Man
sang im hessischen Lohra aus dem wahrscheinlich noch in Amerika gedruckten
Gesangbuch der Evangelischen Gemeinschaft, las auch die in Bremen bei den
bischoflichen Methodisten gedruckte Wochenzeitung ‘Der Evangelist®® und
empfing auch Besuche von Predigern der Evangelischen Gemeinschaft und der
Bischoflichen Methodistenkirche? . Aber man blieb autonom, bis 1937 ganz of-
fensichtlich im Zusammenhang mit den Verboten anderer freikirchlicher Ge-
meinden und Vereinigungen*? das schiitzende Dach der mit Korperschaftsrech-
ten ausgestatteten Evangelischen Gemeinschaft gesucht wurde.

Bei genauerer Untersuchung der Quellen unter dem speziellen Gesichtspunkt
der Auswanderung werden sich weitere Beziehungen der einzelnen Gemeinden
und ihrer Glieder und der vielen Predigtorte zu diesem Aspekt ergeben. Allein
diese knappe Ubersicht gibt Einblick in die vielfiltigen Beziehungen, die es zwi-
schen der Arbeit unter den Deutschen in Amerika einerseits und der Evangeli-
schen Gemeinschaft in Deutschland andererseits gab. Ohne diese Beziehungen
wire die Ausbreitung in Nordhessen — wenn iiberhaupt — vollig anders verlaufen.

3.4 Erfahrungen der Bischoflichen Methodistenkirche im Raum Bremen

Ahnlich wie der Uberblick aus dem Bereich der Evangelischen Gemeinschaft auf
eine Region in Hessen begrenzt war, soll hier eine Beschrinkung auf den Raum
Bremen erfolgen.

36 Zit. n. Mohr (wie Anm. 22), S. 235 f/10.

37 Man vergleiche beispielsweise die Reaktionen auf den Besuch von J.C. Link in Lauterbach in
zwei Briefen, die Biirger dieses Ortes am 4.2. und am 7.3.1851 nach Amerika geschrieben ha-
ben. Veroffentlicht bei Mohr (wie Anm. 22), S. 195 ff, Anm. 21; auch den Bericht von J. Schla-
genhauf, Ein Pionierprediger des Westens. In: Der Christliche Apologete. Cincinnati/Ohio 1901,
S. 337, der einen Besuch eines Predigers aus Amerika in seinem Dorf Lotte (Tecklenburg) in ei-
ner Weise schildert, wie es viele methodistische Prediger dhnlich erlebt haben.

38 Die aus Amerika fiir einen Karl Feld in Lohra im Bremer Traktathaus abonnierte Zeitschrift *Der
Evangelist’ war seit Sept. 1852 mit dem Vermerk zuriickgekommen »abgereist«, vgl. Der Evan-
gelist (1852), S. 480.

39 Engelhardt (sonst Engelhart) Riemenschneider, Mein Lebensgang, Erlebnisse und Erfahrungen.
1882, S. 115 ff; vgl. auch BBKL, Bd. 8, Sp. 316 f.

40 Vgl. Gerhard Jordy, Die Briiderbewegung in Deutschland. Teil 3 1986, S. 91 ff; Andrea Strii-
bind, Die unfreie Freikirche (Baptisten). 1991, S. 214 ff.
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Schon allein die Entscheidung von 1849, Bremen zum Ausgangspunkt fiir die
Mission in Deutschland zu machen, ist darin begriindet, da3 hier den Auswande-
rern noch vor ihrer Einschiffung erste Eindriicke und Informationen iiber die
deutschen Methodisten in Amerika vermittelt werden konnten. Ludwig Sigis-
mund Jacoby, der als erster Missionar der Bischoflichen Methodistenkirche Ende
1849 in Bremerhaven ankam, hatte bei seiner Sendung nach Deutschland die
Wahl, sich zwischen Hamburg und Bremen als Ausgangspunkt der Mission zu
entscheiden. Bremen war der deutsche Auswanderer-Hafen nach Amerika
schlechthin, widhrend Hamburg mehr nach England hin orientiert war. Es ist
typisch, daB z. B. der baptistische Gemeindegriinder Johann Gerhard Oncken,
von England kommend, zwar auch in Bremen nachhaltig in der Sonntagsschulsa-
che wirkte, aber doch Hamburg zum Sitz seiner missionarischen Arbeit
machte*! . Auch die Titigkeit der englischen Wesleyaner in Hamburg ist be-
zeichnend#? . Man kann also bei der Ortswahl Jacobys durchaus von einer kirch-
lichen Missions-Strategie im Zusammenhang der Auswanderung sprechen. Uber
die Arbeit unter den Auswanderern in Bremen und Bremerhaven habe ich 1976
einen Aufsatz veroffentlicht, in dem ich Einzelheiten iiber die Arbeit unter Aus-
wanderern in Bremen und Bremerhaven zusammengetragen habe?3. Die Um-
fangreichen Aktivititen zeigen ganz im Sinne methodistischer Theologie und
Praxis, wie Mission zugleich Evangelisation und Diakonie umfafit. Allein die
kleine Broschiire ‘Freundschaftliche Winke fiir Auswanderer®, die erstmals 1852
in Bremen erschien, ist nach immer neuen Auflagen mit vielen verschiedenen
Ratschldgen verteilt worden.

Die Ausbreitung im Raum Bremen war rasant. Innerhalb von 6 Monaten hatte
der aus Amerika gesandte ‘Missionar‘ Jacoby in und um Bremen 32 Predigtsta-
tionen organisiert**. Die erstaunlich vielen Ankniipfungspunkte hatten zwei
Voraussetzungen: einerseits die Situation der Herrnhuter Societit in Bremen*>
und — weitaus bedeutsamer — Riickwirkungen von Amerika-Auswanderern. Aus
dem hannoverschen Bremer Umland wanderten Gruppen, Familien und Einzel-
personen aus. Eine ganze Anzahl dieser Auswanderer schlossen sich in Amerika
der Methodistenkirche an. Dort herrschte gerade unter den deutschsprachigen
Gemeinden ein starkes missionarisches SendungsbewuBtsein. Man wollte das ei-

41 Giinter Balders, Theurer Bruder Oncken. 1978, S. 15 ff.

42 Ludwig Rott, Die englischen Beziehungen der Erweckungsbewegung und die Anfinge des
wesleyanischen Methodismus in Deutschland. 1968, S. 136 ff.

43 Karl Heinz Voigt, Auswanderer-Fiirsorge der methodistischen Kirche in der Mitte des 19. Jahr-
hunderts. In: Hospitium Ecclesiae 10 (1976), S. 147-157.

44 Karl Heinz Voigt, Die Evangelisch-methodistische Kirche in Bremen. In: Andreas Ropcke,
Bremische Kirchengeschichte im 19. und 20. Jahrhundert. 1994, S. 410; dort sind Versammlun-
gen in den Vorstddten und Dorfern aufgelistet.

45 Karl Heinz Voigt, Herrnhuter und Methodisten in Bremen. In: Giinter Balders (Hg.), Freikirchen
Forschung Nr. 3 (1993), S. 58 ff; auch Mitteilungen der Studiengemeinschaft der Evangelisch-
methodistischen Kirche (1994), Heft 1, S. 17 ff.
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gene Gliick des Heils und die Erfahrung des Friedens mit Gott auch den Ange-
horigen und Freunden in der Heimat vermitteln. Es wurden aus diesem Grunde
viele Briefe geschrieben, von denen Hunderte nachweisbar sind*® . Beispielhaft
zitiere ich die Einleitung aus einem langen Brief, der aus Brunswick, Mo., kam:
»An meine liebe Mutter und Geschwister in Deutschland.
In meinem letzten Schreiben versprach ich Euch, meine Bekehrungs-Geschichte
moglichst bald mitzuteilen, habe es leider bis jetzt unterlassen miissen. Da wir, Fr.
und ich, Euch zu wiederholten Malen von der Notwendigkeit der Wiedergeburt
schrieben, so achte ich dieses um so nothiger, um Euch dadurch unter Gottes Bei-
stand einen klareren Begriff von der Wiedergeburt beizubringen. Denn Ihr seyd viel-
leicht geneigt zu glauben, die Bekehrung, von welcher wir Euch schreiben, sey eine
besondere Eigenthiimlichkeit der Leute in Amerika, aber keine Nothwendigkeit fiir
Euch in Deutschland, da Euch doch Euere Seelsorger nie etwas derart sagen [...]«%7 .
Die Réaktion auf solche Briefe war in Deutschland nicht immer so, wie es
sich die Schreiber in Amerika vorgestellt hatten. In einem anderen Brief heift es
z. B.: »Meine Gebete waren schon lange fiir meinen Vater, meinen Bruder und
meine Schwester emporgestiegen, ich suchte ihnen die Notwendigkeit der Be-
kehrung in Briefen mitzuteilen, welches aber wenig Frucht schaffte [...]«%®.
Briefe konnten nur begrenzt spirituelle Erfahrungen vermitteln, besonders wenn
man die starken Vorurteile im Blick hat, die im 19. Jahrhundert in Deutschland
gegen die Methodisten in Amerika verbreitet wurden® . Darum wurde immer
wieder nach der Moglichkeit persénlicher Kontakte gesucht. So schrieb Johann
(John) Bauer, der sich in Amerika der Methodistenkirche angeschlossen hatte,
am 13. Juni 1874 an seine Eltern und Geschwister, dal der methodistische Bi-
schof Matthew Simpson Deutschland besuche und sie ihn horen kénnen .

46 A. Miller, Experience of German Methodist Preachers. Cincinnati 1859, weist allein achtmal auf
solche Briefkontakte hin. In dem von W. Helbig u.a. hg. Band, Briefe aus Amerika, befindet sich
eine Briefsammlung von Johann (John) Bauer von 30 Briefen, S. 148-178. Leider sind beim
Druck gerade die ‘religitsen Betrachtungen’ innerhalb der Publikationen gekiirzt oder weggelas-
sen worden. Vermutlich hat der Herausgeber trotz seiner klugen Bemerkung nicht erkannt, wel-
che lebenbestimmende Macht das Evangelium fiir die Gestaltung des sozialen Lebens geworden
ist.

47 Brief Ph. Jacob May, Brunswick, Mo, vom 7.9.1857. In: Der Christliche Apologete (1857), S.
156.

48 Brief W. Schuppan, Poughkeepsie, N.Y., vom 2.9.1858. In: Der Christliche Apologete (1858), S.
146.

49 Wilhelm Lihe, Neuendettelsau, hat sich mit seiner Zeitschrift ‘Kirchliche Mittheilungen aus und
iiber Nordamerica’, ab 1843, michtig ins Zeug gelegt, um aus konfessionell-lutherischer Sicht
die methodistische Erweckung zu verunglimpfen und seine Landsleute zu warnen.

50 Helbig (wie Anm. 46), S. 173. — Joh. Bauer kam aus Baden. Bischof Simpson leitete vom 8.-
14.7. die Tagung der Konferenz der Bischoflichen Methodistenkirche in Heilbronn. W. Kamp-
hoefer, einer der Herausgeber der Briefe aus Amerika, kommentiert den Anschiuff Bauers an die
Methodistenkirche auf eine bemerkenswerte Weise. Er schrieb: »Der evangelisch getaufte Bade-
ner schloB sich in Amerika einer Methodistengemeinde an. Der Eifer der Erweckungsbewegung
war in Form und Stil genau das Gegenteil der kiihlen Strenge des deutschen Lutheranertums. Bei
Bauer dufierte sich die Religiositdt nicht in quilerischer Selbsterforschung, sondern in gestirk-
tem SelbstbewuBtsein [...]«, 150. — Zu Matthew Simpson, vgl. Karl Heinz Voigt, BBKL, vor-
aussichtlich Bd. 9 oder 10.
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Vorwiegend im Raum Bremen wurden durch den Anfang der methodisti-
schen Mission personliche Kontakte moglich. Dafl schon der erste Gottesdienst,
den Jacoby im zentralen Bremer Krameramtshaus, dem heutigen Gewerbehaus,
hielt und der nur durch einige kleine Zeitungsanzeigen®! bekanntgegeben war,
von nahezu 400 Menschen besucht wurde3? , 146t sich nur durch das besondere
Interesse an der Auswanderung erklidren.

Aber auch das Bremer Umland hatte seine typischen Auswandererbeziehun-
gen. In der Hannoversche(n) Kirchengeschichte von Georg Haccius wird in
Verbindung mit der Titigkeit der Briidergemeine vermerkt: »[...] in den dreifi-
ger Jahren endlich entstand ein kleiner Kreis in Zeven und Sittensen (1833), [...]
ein groferer aber norddstlich von Bremen in Kirchtimke, Breddorf, Tarmstedt
und Hanstedt [...]«33 . In dieser Region war es unter dem EinfluB Herrnhuter
Reiseprediger mit gelegentlicher Unterstiitzung des Bremer Pastors Friedrich
Mallet zu einer regional begrenzten Erweckung gekommen>* . Menschen bekehr-
ten sich und Laien fingen an, in Stubenversammlungen Erbauungsstunden zu
halten. Das wiederum fiihrte zu Widerspruch, Verfolgung und Verunglimpfun-
gen von den Kanzeln. Aus diesem Grunde entschloff sich eine Gruppe der Er-
weckten zur Answanderung nach Amerika. In den Jahren 1836 und 1837 reisten
die ungeliebten Pietisten enttduscht und zugleich hoffnungsvoll ab. Sie sammel-
ten sich in Marietta, Ohio. Aus dieser Gruppe und ihren Nachfahren gingen nach
einiger Zeit eine ganze Reihe Methodistenprediger hervor, die unter den Deut-

51 Neue Bremer Zeitung (20.12.1849) u. (23.12.1849) sowie Bremer Wochentliche Nachrichten Nr.
153 (21.12.1849).

52 Der Biirgerfreund, eine Bremer Zeitung, berichtete am 30, Dezember 1849: »[...] Zu dem ersten
[Abendgottesdienst] hatte sich das Publikum duBerst zahlreich eingefunden; man war im hoch-
sten Grade entziickt und eingenommen von dem lieblichen Vortrage und der kostlichen Redner-
gabe des genannten Hermn [L.S. Jacoby], und die entschiedensten Feinde des Sectenwesens spra-
chen sich auf's Giinstigste aus«.

53 Georg Haccius, Hannoversche Kirchengeschichte. Erster Teil, Hermannsburg 1905, S. 113. Die
Statistik des von Oldenburg aus besuchten Diaspora Distrikt der Herrnhuter von 1858 weist in
dieser Region folgende Orte mit der Angabe von Vesammlungsbesuchern aus: Tarmstadt (80),
Adolphsdorf (60), Hebstedt (100 bis 150), Hanstedt (100 bis 120), Zeven (30), Hanserde, Wer-
zen, gr. Mekelsen, kl. Mekelsen, Ippensen, Maschhorst, Langefelde (zus. 200), Calbe (30),
Eversdorf (40), Insel (80), Wede (30), Fintel (20), Badenstedt (30), Vorwerk (40), Surheide und
Fischerhude (100 bis 150). (Archiv der Briider-Unitiit Herrnhut R 27 322.11).

54 Ob es von England her auch einen methodistischen EinfluB gab, ist noch nicht nachgewiesen.
Ausgeschlossen ist das nicht, denn Louis Ringen, am 18.12.1793 in Breddorf geboren, wurde
bereits in seiner Jugendzeit vom Glauben erfaft, als er sich mehrere Jahre in England aufhielt
und dort mit den Methodisten bekannt wurde. Spiter besuchte Ringen die Versammlungen, die
Georg Dancker mit seinen Freunden in seiner hannoverschen Heimat hielt, bis auch Ringen
1838 nach Amerika auswanderte. (Der Evangelist 1867, S. 6) Dort schloB er sich der Methodi-
stenkirche an. Auch Ringens Schwester Adelheid sowie deren spiterer Mann Claus Otten gehor-
ten einer Auswanderergruppe von 1837 an (Der Evangelist 1863, S. 3552). In Hanstedt und Um-
gebung wirkten seit 1841 noch zwei weitere aus England zuriickgekommene Laien erwecklich.
(llé)azu: Archiv der Briider-Unitéit Herrnhut, R 19 bf 17 f - Bericht Prediger Johann H.C. Berking

41, 8.24 f).
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schen in Amerika wirktend . Georg Dancker, der gleichsam der ‘Vater* dieser
Gruppe war, hatte sich unter der Kanzel von Pastor Mallet in Bremen bekehrt5¢
mit dem er auch spiter in freundschaftlicher Verbindung blieb5” . In Tarmstedt
hatte Dancker erweckliche Konventikel geleitet, die auch nach seiner Auswande-
rung noch nachgewiesen sind>® . In Marietta, Ohio, organisierte er eine lutheri-
sche Gemeinde. Die war aber in ihrer Frommigkeitsstruktur so methodistisch,
daB es zur Abspaltung von dem konfessionell lutherisch geprigten Teil kam und
Dancker sich mit einer Gruppe von 42 Freunden der gerade 1835 begonnenen
deutschsprachigen Arbeit der Methodistenkirche anschlof®®. Danach war er
schlimmen Verleumdungen ausgesetz0 .

In dieser Auswanderer-Gruppe aus der Erweckung nordéstlich von Bremen
ist eine Ursache zu finden fiir die schnellen Kontakte, die die Methodisten von
Bremen aus in diesem Gebiet, der Region zwischen Zeven und Tarmstedt, fan-
den. Dieser ganze Sachverhalt ist bisher noch nicht intensiv erforscht. Der 1836
nach Amerika ausgewanderte Heinrich Koneke kam 1850, also kurz nach dem

55 ErfaBt werden konnten bisher:

PLZ Namen Geburtsort Geb Ausgew Pred. seit:

27404 Koneke, Heinr. Zeven 1800 1836 1840

27404 Kéneke, Heinr.F. Zeven 1829 1836 1859

27412 Dancker, Georg Tarmstedt 1794 1836 1840

27419 Wilkens, Peter Sittensen 1819 1837 ?

27446 Ficken Johann Lavenstedt 1835 1837 2

28870 Bahrenburg,J.H. Seehausen 1814 1837

28870 Kruse, Joh. Hinr. Ottersberg 1818 ?

28870 Lange, J.D. Bokel/Ahausen 1848 ?

28870 Schnackenberg, Eickedorf, Grasberg 1805 ?
Helweg, Peter*** Assel 1817 1839

(*** Helwegs Schwester heiratete 1841 in Marietta eine Tochter Danckers, auch die Angehérigen
von J. H. Bahrenburg gehorten dieser Gruppe an, darunter: Wihelmine (Mutter), geb. Seehausen,
1788, Johann Peter (Vater), geb. Ottersberg, 1783; Margarethe (Schwester), geb. Ottersberg. Sie
heiratete 1848 den Methodistenprediger Fr. Schimmelspfennig,

56 Adam Miller (Hg.), Experience of German Methodist Preachers. 1859, S. 175.

57 Hier liegt vermutlich auch der Grund dafiir, da Mallet 6ffentlich im ‘Bremer Kirchenboten®’ an
den Verdener Lutheraner Friedrich Wyneken schrieb, er wolle »in den Krieg ziehen [...] und
zwar fiir die Methodisten gegen dich«. (Bremer Kirchenbote 1845, S. 94). Den AnlaB fiir diesen
ungewdhnlichen publizistischen Beistand, fiinf Jahre bevor die Methodisten nach Bremen ka-
men, hatte ein vorher veréffentlicher Brief von Georg Dancker an Mallet gegeben. Mallet stellte
sich auf die Seite Danckers, den er von friiher her personlich kannte und der ihn vermutlich iiber
die Entwicklungen in Amerika auf dem Laufenden hielt. Ubrigens war der oben genannte Fried-
rich Wyneken ein ‘Agent’ Lohes.

58 Bericht Prediger Johann Heinrich Conrad Berking von 1841, Archiv der Briider-Unitiit Herrnhut,
R 19 Bf 17f, S. 25.

59 Karl Heinz Voigt, Der deutschsprachige Zweig der Methodistenkirche in den Vereinigten Staa-
ten von Amerika. In: Steckel u. Sommer (wie Anm. 10), S. 39-58; Georg Dancker (in amerikani-
scher Litertur oft Danker) gibt Einblick in: A. Miller, German Methodist Preachers. 1859, S.
174-176; vor allem: G. Danker, Brief an Friedrich Wyneken, einem mit Lhe verbundenen Lu-
theraner aus Verden/Aller. In: Bremer Kirchenbote, hg. v. Friedrich Mallet (3.5.1845), S. 69-71,
vgl. auch S. 94.

60 Brief Georg Dancker vom 23.10.1840. In: Der Christliche Apologete (1840), S. 179.
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Beginn der methodistischen Mission in Bremen, selber in seine Heimat, um beim
Briickenbau zwischen Bremen und Zeven zu helfen®! . Auch Ludwig Nippert®?
der zur Unterstiitzung von Jacoby als zweiter methodistischer Prediger aus Ame-
rika gesandt worden war, reiste nach seiner Ankunft umgehend in die Region
Zeven-Tarmstedt-Hepstedt. Er habe dort dreimal »in der Ndhe von Vater
Danker's Heimat« gepredigt. Die Leute seien »drei Stunden weit von Zeven her
(gekommen), wo Vater Koneke zu Hause ist [...]«53 . Es war sicher ein gutge-
meinter Schachzug von Jacoby, da3 er sich den jungen Heinrich Koneke zu sei-
ner Unterstiitzung nach Deutschland zuriickgewiinscht hatte. Aber der zustéindige
Bischof hielt den 21-jahrigen wohl doch noch fiir zu jung, um ihm eine so her-
ausfordernde Aufgabe zumuten zu konnen. Darum sandte er die Prediger Carl
Heinrich Doering und Ludwig Nippert®® . Auch die Tatsache, daB die beiden
deutsch-amerikanische Methodistenprediger Peter Wilkens aus Sittensen und
Georg Dancker aus Tarmstedt, sich in Amerika schon im April 1851 fiir den Bau
einer »Missionskirche in Bremen« einsetzten, unterstreicht die lebhaften Bezie-
hungen%5 . Die Auswanderung aus dieser Region setzte sich noch lange fort.
Noch 1894 berichtete der Bremer Prediger der Briidergemeine liber seine Besu-

che in Zeven und Umgebung nach Herrnhut:
»Hier auf dem Lande scheinen die Familien selten zu sein, von welchen nicht ein
oder des andern Glied driiben in Amerika wire. Auch in den Tagen meiner Anwesen-
heit in Zeven riistete sich ein Jingling, welcher einer der mir bekannten Familien an-
gehort, diesen Schritt zu thun und das Elternhaus zu verlassen. Fiir ihn wird dies auch
wohl das Beste sein, da er in Amerika einen groBen Bekanntenkreis vorfindet und
auch die Eltern, wenn sein jiingerer Bruder confirmirt sein wird, nach Amerika, wo
sie SCJ;OH eine lange Reihe von Jahren gelebt haben, wohl zuriickkehren werden
[ s
Sicher ist weiter, da} aus dieser Region Tarmstedt-Zeven auch spiter Aus-
wanderer nach Amerika kamen, die sich dort der Methodistenkirche anschlossen.

Das wird erkennbar aus der Liste spiterer Methodistenprediger®” . Nicht alle

61 Vgl., Der Christliche Apologete (1850), S. 133.

62 Karl Heinz Voigt, L. Nippert. In: BBKL, Bd. 6, Sp. 948-950.

63 Brief L. Nippert an W. Nast vom 14.7.1850. In: Der Christliche Aplogete (1850), S. 133 f.
64 Vegl. ebd. S. 62 u. 79.

65 P Wilkens, Ein Vorschlag fiir die erste deutsche bischéfliche Methodistenkirche in Bremen; mit
;gler »Bemerkung [...« dazu von Georg Dancker. In: Der Christliche Aplogete (1851), S. 54 u.

66 Bericht von H. Tietzen vom 9.5.1894, Archiv der Briider-Unitét Hernnhut, 19 bf 17k,
67 ErfaBt werden konnten bisher:

PLZ _ Namen Geburtsort Geb,  Ausgew Pred. seit
27356 Brandt, HW. Unterstedt/Rotenburg 1865 1879 1892
27367 Lange, Johann Bokel/Ahausen 1852 ~ 1872

27404 Hinners, Peter Badenstedt/Zeven 1824  vorl848 1887
27404 Pape, Dietrich Zeven 1860 1877 ?

27404 Pape, John D. ohne Angabe 1853  als Jiingling 1912
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diese Auswanderer waren von der Arbeit der Methodistenkirche schon in
Deutschland erfafit, aber einige hatten die Methodisten noch in der Heimat ken-
nengelernt. Einen Eindruck der starken Auswandererbereitschaft vermittelt das
Kirchenbuch der Gemeinde Bremerhaven. Es weist aus, daff im 19. Jahrhundert
durchschnittlich etwa 10% der neu Aufgenommenen nach Amerika auswander-
ten®8 ,

Neben dieser Gruppenauswanderung hat die Auswanderung von Einzelnen
und Familien eine nicht zu unterschéitzende Rolle gespielt. Ich will das erldutern
an dem Beispiel der Region siiddstlich von Bremen: Thedinghausen mit Achim
und Verden und weiter weseraufwirts. Aus dieser Region kommen, wieder als
Beispiel genannt, auch eine ganze Reihe Methodistenprediger der deutschspra-
chigen Gemeinden in Amerika® . Daher liegt es nahe, da8 die Methodistenkirche
hier eine starke missionarische Téatigkeit entfaltete. Als Hintergrund muB hier die
kirchlich-theologische Situation besonders beachtet werden. In der Bevolkerung
war es zu Spannungen und Auseinandersetzungen zwischen den von der Aufkli-

27412 Heins, Arend Chr.  Hepstedt 1828 1848 Lokalpred.
27432 Tonjes, John H. Bremervorde/Zeven 18777 ? ?

28870 Kellner, Wilh.K. Ottersberg 1844 1866 1873
28879 Schnackenberg,C.H. Eickedorf/Grasberg 1866 1882 1892

Es gibt eine Reihe weiterer Prediger aus dieser Region, die jedoch nicht priizise bestimmt wer-
den konnten, da in den Nachrufen im Blick auf die Herkunft oft nur das Land z.B. »Hannover«
genannt ist. Aber dieser Nachweis geniigt, um die Bezichung dieser Region zur deutschsprachi-
gen Methodistenkirche in Amerika zu belegen. Zu den hauptamtlichen Predigern kommen die
vielen Lokalprediger (Laienprediger) und vor allem die Glieder in den Gemeinden. Weitere For-
schungen sind aufgrund der ungeziihlten Todesanzeigen in dem deutschsprachigen amerikani-
schen ‘Christlichen Apologeten’ sowie in der von der Evangelischen Gemeinschaft in Amerika
herausgegebenen Zeitschrift ‘Der Christliche Botschafter’ moglich.

68 Aus Bremerhaven und Umgebung kamen die Methodistenprediger

PLZ ~ Namen Ort Geb Ausgew. Pred. seit
27472 Groth, John C. Cuxhaven 1846 ? 1871
27580 Behrens,J.G. Bremerhaven 1878 1882 7
27580 Buthmann, Johann  Bremerhaven 1861 1875 1892
27580 Miller, John P. Bremerhaven 1836 ? 2
27607 Meyer, William Sievern 1835 ? ?
27632 Boese, Friedr.W. Midlum 1839 1865 ?

69 Ich zdhle hier erfafte Prediger in der Reihenfolge der Postleitzahlen der Dorfer aus denen sie
kamen auf:
PLZ  Namen Ort Geb Ausgew Pred. seit
27318 Wulzen, Heinr.C. Wechhold/Verden 1835 um 1860 1868
27321 Hiineke, Johann Morsum/Verden 1826 1852 ?
27321 zur Jacobsmiihlen  Holtdorf/Lunsen 1830 1852 1856
27321 Kastendiek, H. Morsum 1824 1849 1852
27339 Speckmann, J.G. Riede/Verden 1825 =1
29581 Hoyer, H.C. Bohlsen/Gerdau 1850 1870 1877
31195 Stoffregen, Fr. Lamspringe 1825 1845 1850
31547 Hogrefe, Friedr. Winzlar 1830 ?
31547 Schwiering, W.H Winzlar/Rehburg 1863 7 1885
31547 Wilkening, Wilh. Winzlar/Loccum 1838 1856 ?
31623 Ahrens, Wilhelm Drakenburg 1811 1838 1841
31632 Borcherding, W. GroB-Varlingen 1820 1843 1867
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rung gepragten Pfarrern einerseits und ihren pietistisch orientierten Kirchenglie-
dern andererseits gekommen. Die Frommen wurden als ‘Quéker*, wie man in
dieser Region die von der Erweckungsbewegung Beeinflulten nannte, wegen
ihrer scheinbaren Naivitit auch von Pfarrern ldcherlich gemacht. Die Erweckten
fiihlten sich von ihrer Kirche verlassen und verraten. In diese Situation hinein
riefen sie die Methodisten aus Bremen??. Es kam mehrfach zu tumultartigen
Auseinandersetzungen zwischen den Anhédngern der Methodisten und einer von
den aufgeklédrten Theologen beeinflulten Menge, besonders in der braunschwei-
gischen Enklave Thedinghausen. Das fiihrte zum Eingreifen der Polizei, die
dadurch in der politisch unsicheren Situation eine Handhabe hatte, die Metho-
distenprediger des Landes zu verweisen. Wieder wanderte eine ganze Gruppe
wegen religitser Verfolgung nach Amerika aus. Diesmal war es eine kleine me-
thodistische Gemeinde, zu der auch Hermann zur Jacobsmiihlen gehorte, der
1856 als ‘Missionar* nach Deutschland zuriickkehrte.

Neben diesem Beziehungsgeflecht zwischen Auswanderung, Missionsarbeit
und Gemeindebildung ist noch kurz zu erwihnen, dafl die Arbeitsweise in der
Betreuung der Gemeinden ganz nach amerikanischem Vorbild erfolgte. Im Ge-
gensatz zum traditionellen Parochialsystem war fiir die methodistischen Kirchen
die Struktur durch die zentrale Institution des ‘Reisepredigers® bestimmt. Dieses
System war der amerikanischen Wanderungsbewegung angepalit. Die reitenden
Methodistenprediger stieBen bis in die vordersten Ansiedlungen der Eingewan-
derten nach Westen vor, suchten diese in ihren Blockhiitten auf, bildeten
‘Klassen‘7! , feierten das Abendmahl und tauften die Kinder. Jeder Besuchsort
(‘Station‘) war eine kleine Missionsstation. Die ‘Reiseprediger’ gehorten keiner
Ortsgemeinde an, sondern sie bildeten die Gemeinschaft der reisenden Prediger
(Aufnahme in die Konferenz), die einmal im Jahr konferierten und sich dann als
Missionare wieder dahin senden lieBen, wo es fiir die missionarische Arbeit am
notigsten und verheifungsvollsten schien. Das wiederum hatte Auswirkungen
auf ein connexionales Finanzsystem, denn die ausgesandten Missionare und alle
reisenden Prediger waren Missionare und mufiten unabhingig von einer anstel-
lenden Gemeinde finanziert werden. In diesen Strukturen der amerikanischen
Wanderungsbewegung arbeiteten zunéchst die methodistischen Missionare auch
in Deutschland.

70 Neben vielen Briefen im ‘Christlichen Apologeten® gibt auch die Schrift des Verdener lutheri-
Echen Pfarrers Konrad K. Miinkel unter dem Titel “Was ist von den Methodisten zu halten?*
inblick.

71 Eine in der Ausbreitung der methodistischen Kirchen typische Gruppierung, in der der gemein-
same Wachstums-ProzeB fiir ein geheiligtes Leben im Mittelpunkt stand und die da, wo es zu
Gemeindebildungen kam, eine Art Vorform bildete.
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An diesen wenigen Bemerkungen wird bereits erkennbar, daBl im Zuge der
Wanderungsbewegung auch das methodistische System von Kirche nachhaltig
beeinfluf3t, wenn nicht sogar grundlegend gepragt worden ist.

4. Migration als Paradigma, an dem Anlage und Tendenz methodistischer
Theologie und Praxis erkennbar wird

Die Beschreibung der methodistischen Kirchen im Kontext der Wanderungsbe-
wegungen im 19. Jahrhundert ist ein gutes Beispiel zur Spiegelung von
Grundanliegen methodistischer Theologie, Struktur und Praxis. Das inner-frei-
kirchliche Gesprich iiber theologische Fragen hat bisher kaum stattgefunden’? .
Darum ist gerade eine Tagung wie diese fiir mich eine willkommene Gelegen-
heit, im 3. Teil dieses Referates die historische Erfahrung theologisch zu deuten.
Es ist bereits typisch fiir den Methodismus, da er der Theologie an sich keine
hervorstechende Bedeutung zumift, sondern dal es den Methodisten einseitig
um Theologie fiir die Praxis geht. Darin liegt auch begriindet, dall methodistische
Theologie sich oft eher in Strukturen als in literarischen Erzeugnissen ausdriickt.
Das macht es selbst gutwilligen Okumenikern schwer, methodistische Theologie
zu erfassen, weil diese Denk- und Lebensart in den kontinentalen Kirchen vollig
uniiblich ist”3 .

72 Ich freue mich, anlidBlich der letzten Jahrestagung der Veinigung Evangelischer Freikirchen im
Zusammenhang eines Referates auch angestoBen zu haben, daB die Freikirchen einen gemein-
samen theologischen AusschuB einrichten. Die differenzierte Kenntnis untereinander muB um
des 6kumenischen Gesprichs und mancher gemeinsamen AuBenvertretung willen deutlich ver-
bessert werden.

73 Ich frage mich von Zeit zu Zeit, ob man methodistische Theologie nicht aus ihrem historischen

Sitz im Leben heraus entfalten muB, um sie von ihrer ungewohnlichen Erfahrung her verstind-
lich zu machen und in den kumenischen Dialog einzubringen. Eine Entfaltung in der traditio-
nellen Struktur systematisch-theologischen Denkens scheint mir das Origindre dieses theologi-
schen Beitrags eher zu verschleiern und zu verdecken. Dabei glaube ich, da eine systematische
Theologie, die konsequent vom Auftrag der Mission ausgeht, wegen unseres rapiden gesell-
schaftlichen Umbruchs auf Zukunft hin von nicht zu unterschitzender Bedeutung ist und immer
mehr werden wird.
Die methodistische Kirche ist eine ‘Missionskirche’, die am Anfang keine ‘Bestiinde’ an Kir-
chengliedern und Gebduden von Vorginger-Kirchen iibernommen hat, sondern die iiberall in der
Welt von unten her organisch gewachsen ist. Damit haben die Methodisten als reformatorische
Kirche in der Neuzeit theologie-geschichtliche Erfahrungen gemacht, die fiir andere Kirchen
fruchtbar gemacht werden konnen. Diese haben zu anderen Rahmenbedingungen fiir die theolo-
gische Arbeit und die Praxis der Kirche gefiihrt, als wir sie in den traditionellen schultheologi-
schen Lehrgebiuden kennen, die mit einer gesellschaftlichen Situation korrespondieren, in der
die Kirche hinsichtlich ihrer Existenz kaum je Anfechtungen ausgesetzt gewesen ist. War im
kontinentalen Protestantismus lange Zeit die zentrale Rolle der Rechtfertigungslehre im theolo-
gischen Lehrgebiude Gegenstand der Unterweisung, so hat im Methodismus am Anfang viel-
leicht mehr als heute nicht die Frage nach der Rechtfertigungslehire im Vordergrund gestanden,
sondern die Rechtfertigungsbotschaft »als wesentlich zur Seligkeit«. So formulierte es Wilhelm
Nast 1839 in der ersten Ausgabe des vom ihm herausgegebenen Wochenblattes ‘Der Christliche
Apologete* gleichsam programmatisch.
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4.1 Der Schliissel zum Verstindnis methodistischer Theologie: in Mission sein.

Methodistische Theologie ist sich da treu geblieben, wo sie zur missionarischen
Praxis gefiihrt hat bzw. fiihrt. Ihr Profil hat die Theologie im Methodismus weder
am Schreibtisch, noch in der Abgeschiedenheit einer Monchszelle, noch in der
akademischen Auseinandersetzung gefunden, auch nicht in der theoretischen
Auseinandersetzung mit dem theologischen Erscheinungsbild der Anglikani-
schen Kirche, aus der sie entwachsen bzw. entlassen ist. John Wesley, der wie
sein Bruder Charles zeitlebens bewuft anglikanischer Pfarrer blieb und es fiir die
methodistische Bewegung abgelehnt hat, daB man sie den ‘Dissenters‘ zuordnete,
wollte nicht die Kirche reformieren, sondern die Welt missionieren. Diese Welt
sah er an als sein Kirchspiel. Die Ankniipfung an die apostolische Kirche, deren
uniibersehbarens Kennzeichen es war, immer in Mission zu sein, war die grund-
legende Orientierung, die er der methodistischen Bewegung mit auf den Weg
gab. Als die Methodisten von England nach Amerika kamen, war ihr Ziel »to
reform the nation« (nicht »to reform the Church«).

Kurz gefafit: der Methodismus war keine ‘kirchliche Reformbewegung‘, auch
keine ‘Gemeindebewegung® im Gegeniiber zur statischen und staatlichen
‘Kirche, sondern er war durch und durch ‘Missionsbewegung‘. Nur wer dies
versteht, kann sich ein Bild von methodistischer Theologie und Praxis machen.

Im Riickbezug auf das Thema ‘Migration® erinnere ich nur an den Tatbe-
stand, daB alle vier methodistischen Kirchen ausschlieBlich aus missionarischen
Griinden nach Kontinental-Europa kamen und dafl sowohl die Arbeitsweise wie
auch die Sprache diesen Sachverhalt umschreiben.

— Die Prediger wurden ‘gesandt’.

— Sie kamen als ‘Missionare’.

— Die Kirchen organisierten z.B. eine ‘Hessen-Mission".

—In USA wurde Geld fiir eine “Missionskirche‘ in Bremen gesammelt.

— Die Gemeinde bezeichnete man als ‘Mission‘.

— Diese hatten keine Gemeindekasse, sondern eine ‘Missionskasse".

— Man sammelte keine ‘Kollekte*, sondern ‘Missionsgeld*.

— Die Berichte iiber die Arbeit waren ‘Missionsberichte‘.

— Allein die Deutung der Namen der Zeitschriften macht das missionarische
Profil der Gemeinden erkennbar: ‘Der Evangelist® (Bischofl. Methodistenkirche),

Dies zeigt bereits an, daB es nicht um eine grundsitzliche Anfrage an reformatorische theologi-
sche Inhalte geht, sondern um die Frage, was ist ihre Funktion, worauf zielen sie hin? In der me-
thodistischen Tradition wurde entsprechend wenig Theologie neu formuliert, aber theologische
Einsichten waren weitaus weniger fiir die Absicherung der "rechten Lehre" maBgebend als fiir
das personlich erfahrbare Heil und die zugewandte Diakonie in der einen Mission, in der zu sein
die Kirche berufen ist, damit in der ganzen Welt, die gleichsam eine Parochie darstellt, Heil
empfangen und bewirkt werden kann.

Ich bin mir dessen wohl bewuBt, daB meine folgende Skizze bruchstiick- und liickenhaft ist und
bei weitem nicht geniigend differenziert. Gleichzeitig wiinsche ich mir, daB die aufgeworfene
Frage diskutiert wird.
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‘Evangelischer Botschafter’ (Evangelische Gemeinschaft), ‘Der Methodisten-
Herold‘ (Wesleyanische Methodistengemeinschaft) und ‘Der Heilsbote* (Kirche
der Vereinigten Briider).

Aus dieser praktisch-theologischen Grundposition ‘Kirche als Mission in
Mission* sind die weiteren theologischen Aspekte zu betrachten.

4.2 Die Mission bestimmt den Schwerpunkt der Botschaft: das Heil der Welt

Angesichts der These, dal methodistische Theologie und Praxis in der Aufnahme
des zentralen Anliegens der Botschaft des Neuen Testaments lediglich von der
Soteriologie her definiert werden kann, haben andere theologische Aspekte eine
nachrangige, in gewissem Sinne partielle Bedeutung. Z. B. stellt sich die Frage
nach dem Bild der neutestamentlichen Gemeinde nicht zuerst in dem Sinne, ob
die Gemeinde oder Kirche diesem biblischen ‘Modell* (Oncken’) entpricht,
sondern ob sie in der Lage ist, die Sendung zur Mission in Evangelisation und
Diakonie auftragsgerecht, das heifit im Sinne des Neuen Testaments, zu erfiil-
len’5 . Es geht also nicht um die Wiederholung des Modells, sondern um die Er-
fillung des Auftrags schlechthin, zu dem Kirche und Gemeinde gestiftet ist.

4.3 Die Mission bestimmt die Struktur: Kirche in Sendung

Fiir die methodistische Missionsstruktur war die Kirche mit ihrer connexionalen
Praxis eine unverzichtbare Voraussetzung. Die ‘Sendung‘ der ‘Missionare® er-
folgte durch die ‘Kirche® in ihrer Gesamtheit. Nur dieses apostolische Prinzip der
‘Sendung‘ hat zu der enormen Ausbreitung im 19. Jahrhundert in Amerika und in
unserer Zeit in Afrika und Asien gefiihrt. Die Kategorie der ‘Sendung‘ entspricht
der Kirche in Mission. Dieses scheint mir durchaus dem neutestamentlichen
Begriff der Berufung zu entsprechen. Nicht die Gemeinde ruft in ihren Dienst,
sondern der Herr selbst ruft durch sein Wort. Im neutestamentlichen Bild von
Gemeinde ist von einer Berufung durch Gemeinden kaum die Rede. Fiir Metho-
disten ist es auch schmerzlich, daB manche Denominationen den Begriff ‘Kirche*
abschiitzig, manchmal geradezu veréchtlich gebrauchen. Den Methodisten ist ihr
Verstindnis von Kirche nicht gleichgiiltig, und etymologische Spielchen erfassen
nicht die Tiefe der theologischen Dimension.

74 Edwin Brandt bemerkt in seinem Beitrag ‘Vom Bekenntnis der Baptisten®. In: Giinter Balders,
Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe: »Kein anderes Thema ist so beherrschend wie die Frage nach
der rechten Gemeinde (S. 193). [...] das stindige Fragen nach dem biblischen Vorbild, nach den
Aussagen der Schrift iiber die Gestaltung des Gemeindelebens und der Gemeindeédmter von An-
fang an zur baptistischen Gemeindewerdung dazu (S. 192)«. In dem Zusammenhang zitiert Ed-
win Brandt die Griindungsurkunde der Onckenschen Gemeinde in Hamburg vom 23.4.1834 in
der es heifit, daB die Gemeinde sich verbinden wolle »nach dem Modell der ersten Gemeinden«
— wobei der englische Urtext bemerkenswerter Weise von »primitive churches« spricht, also ei-
nerseits in der Mehrzahl und andererseits ist hier am Anfang dieses Zweiges des Kongregationa-
lismus der Begriff ‘Kirche® gebraucht! (S. 192 f).

75 Auffillig ist, daB z. B. in der TRE, Bd. 5, S. 193 erst von der Taufe und Gemeinde (nicht im
Sinne Luckays von Gemeinde und Taufe), und danach von Evangelisation und Mission gehan-
delt wird.
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Nur als Folge der ‘Sendung*® durch die Kirche kamen die Methodisten nach
Deutschland.

4.4 Die Mission setzt den Rahmen: verpflichtende Gemeinschaft

Weil die Grenze der Gemeinde und Kirche weder vor der eigenen Kirchentiir
(Kongregationalismus) noch an den Landesgrenzen (aus der Staatskirche gewor-
dene Volkskirchen) endet, lebt jede methodistische Gemeinde als Teil der De-
nomination (Kirche) in einer verpflichtenden und verbindlichen Gemeinschaft
mit allen anderen Gemeinden dieser Kirche und ebenfalls in 6kumenischer Ver-
pflichtung. Das findet innermethodistisch seinen Ausdruck in einer weltweit
verbindlichen Lebensordnung (Lehre, Verfassung und Ordnung) sowie in einer
personellen und finanziellen gegenseitigen Verpflichtung und dkumenisch in
einer verpflichtenden Gemeinschaft, die heute auch in einem gesamtkirchlichen
Verfassungsauftrag formuliert ist’% . Um in Mission sein zu kénnen, verfiigt die
‘Konferenz‘ als regionale Gemeinschaft von Gemeinden gemeinsam iiber das
Eigentum und die finanziellen Mittel dieser Gemeinschaft. Auch die personellen
Fragen werden, soweit es um die Anstellung, Ausbildung und soziale Absiche-
rung geht, von dieser Gesamtgemeinde bzw. Teilkirche (Konferenz) verantwor-
tet.

Dieser gemeinsame ‘Ressourcen-Pool‘ hat sich fiir die Mission der Kirche
beispielsweise in Nordhessen bewiihrt.

4.5 Die Mission braucht Missionare, die sich senden lassen

Dieses missionarische System setzt voraus, da3 der Prediger als Missionar jeder-
zeit bereit ist, den Ort aufzusuchen, wohin er durch den ‘Missionsstrategen‘, was
mir eine angemessene Umschreibung eines wesentlichen Aspekts des methodisti-
schen Verstindnis vom Dienst eines Bischofs ist, gesandt wird. Ich merke
schleunigst an, daB das methodistische Bischofsamt keinerlei Lehrautoritidt oder
in dieser Hinsicht irgendwelche Vollmachten hat. Im Sinne der neutestamentli-
chen episkopé wird ‘Aufsicht gefiihrt', durch den Bischof bzw. die Bischofin
iiber eine Region, den Superintendenten bzw. die Superintendentin iiber eine
Sub-Region und den Pastor bzw. die Pastorin iiber einen Bezirk. Eine der weni-
gen Vollmachten, die dem Auftrag des Bischofs zugeordnet sind, liegen ganz im
Sinne der Mission: er weist nach seiner Ubersicht den Missionaren ihren Missi-
onsort an.

76 In der weltweit giiltigen Verfassung der EmK heiBt es in Artikel fiinf ‘Oekumenische Beziehun-
gen': »Als Teil der allgemeinen Kirche glaubt die Evangelisch-methodistische Kirche, dafl der
Herr der Kirche alle Christen zu Einssein ruft. Darum wird sie nach Einheit auf allen Gebieten
des kirchlichen Lebens streben: durch weltweite Beziehungen zu anderen methodistischen Kir-
chen, zu solchen vereinigten Kirchen, die der Methodistenkirche oder der Evangelischen Ge-
meinschaft angegliedert sind, durch Arbeitsgemeinschaften und Riite christlicher Kirchen, durch
Bestrebungen zur Vereinigung von Kirchen methodistischer oder anderer Tradition«. Vgl.
Lehre, Verfassung und Ordnung der Evangelisch-methodistischen Kirche. 1993, 90
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Ich schreibe bewuBt ‘Missionsort’, denn der Pastor/die Pastorin ist als Mis-
sionar nicht an eine Gemeinde gesandt, sondern in eine Stadt. Diese verantwor-
tungsvolle und heute mit Sensibilitit wahrgenommene Sendungspflicht des Bi-
schofs, die nach ausfiihrlicher Beratung mit den Superintendenten und weitge-
hend mit Gesprichen der betroffenen Pastoren und Pastorinnen erfolgt, begriin-
det sich in gewissem Sinne aus dem Willen zu einer missionarischen Strategie.

Das Beispiel Oberhessen ist wieder ein guter historischer Beleg fiir die Kon-
sequenzen dieser Praxis.

4.6 Die Mission schafft Weite: Theologen und Laien im gleichen Dienst

Die Qualifikation, als Missionar titig zu sein, besteht nicht zuerst in einer aka-
demischen Ausbildung, sondern in der persénlichen Berufung durch Gott. Wenn
»nach der Meinung einer Jihrlichen Konferenz [jemand als] wohlgeeignet fiir
jenes Amt empfohlen« wird’’ ist das gleichsam die Bestiitigung der Berufung
durch eine Gemeinde. Dieses gilt — mit historischen Texten belegt — seit je her in
gleicher Weise fiir einen hauptamtlich wie fiir einen ehrenamtlich Tétigen,
»nachdem er hinsichtlich seiner Gaben, seiner Gnade und Niitzlichkeit gepriift
worden ist«’® . Fast alle nach Deutschland gesandten Missionare hatten keine
theologische Ausbildung?®. Ihr theologisches Riistzeug war der friiher in
Deutschland empfangene Konfirmanden-Unterricht in den verschiedenen Kir-
chen, aktiviert durch die geistliche Erfahrung der Wiedergeburt, eingeiibt und
herausgebildet in der Mission der entstehenden Gemeinden Amerikas. Insofern
war das methodistische Predigtamt von Anfang an charismatisch: eine personli-
che Glaubenserfahrung, die Bereitschaft zur Entfaltung der empfangenen Gaben
im Dienst der Mission und oft eine unerwartete Fiihrungsfiahigkeit gaben dem
Dienst das Profil.

Unter der Voraussetzung einer unerschiitterlichen BerufungsgewilBheit ist
jede Person, ob ausgebildeter Theologe oder begnadeter Laie, von Anfang an
willkommen gewesen. Daher konnte schon Wesley — nach der Uberwindung

77 Text aus einer Ordinations-Urkunde von 1861, abgebildet in: Karl Heinz Voigt, Die Evange-
lisch-methodistische Kirche in Bremen. In: A. Roepcke, Bremische Kirchengeschichte im 9.
und 20. Jahrhundert. 1994, S. 424.

78 Text eines Erlaubnis-Scheines fiir ‘seBhafte Prediger‘ (das sind nicht im Reisedienst stehende
und darum seBhafte ‘Laienprediger‘~vgl. Lizenztext, Landesarchiv Schleswig-Holstein, Bestand
Abt. 309, Nr. 24.314 — Heute heifit es in der Lehre, Verfassung und Ordnung der EmK: »Die Be-
rufung zum geistlichen Dienst gilt im Sinne der neutestamentlichen Aussagen vom allgemeinen
Priestertum allen Christen. An einzelne Christen ergeht der Auftrag zum Verkiindigungsdienst.
Er ist begriindet in der Berufung und Sendung durch den Herm der Kirche. [...] Der Verkiindi-
gungsdienst in der Kirche wird wahrgenommen durch Pastoren/Pastorinnen, Laienpredi-
ger/Laienpredigerinnen und Predigthelfer/Predigthelferinnen, die zum Dienst beauftragt wer-
den«. Lehre, Verfassung und Ordnung der EmK. 1993, S. 116.

79 Vgl. Karl Heinz Voigt, Uber die Anfinge des Theologischen Seminars (der EmK 1858 in Bre-
men). In: Mitteilungen der Studiengemeinshaft fiir Geschichte der EmK (1993/2), S. 2-19.
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eigener Vorbehalte — sowohl Minner wie vereinzelt auch Frauen beauftragen.
Wenn Gott sie zum Dienst in der Mission beruft, wer will es wehren?

4.7 Die Mission bestimmt das Miteinander: dkumenische Gemeinschaft ist un-
verzichtbar

Weil die Mission in der Praxis und in der Theologie den absoluten Vorrang
hatte, gab es kein Interesse an einer orthodox-orientierten Auseinandersetzung
um die rechte Lehre. Der Gedanke in der Mission in Liebe zu Gott und zu den
Menschen bis zur Bereitschaft der Feindesliebe zu wachsen, waren und sind die
Grundlagen fiir die traditionelle ‘Gkumenische Gesinnung'.

5. SchluBbemerkung

Vor dem Hintergrund der historischen Erfahrung kann man die theologischen
Rahmenbedingungen der methodistischen Kirche in Ansitzen erkennen.

Vielleicht darf ich versuchen, meine Perspektive noch in einem Bild fiir Sie
unvergeBlich zu machen. Wir leben in unserem Land ganz natiirlich mit der Vor-
stellung des lehrenden Professors, der am Katheder im Hoérsaal vor den Studen-
ten seinen theologischen Entwurf entfaltet. Wer an methodistische Theologie
denkt, der muB, wie Rudolf Bohren es uns einmal ermahnend gesagt hat, den Ruf
horen »Auf, auf Kameraden, aufs Pferd, auf Pferd!«30 Nur wer das Bild des rei-
tenden Reisepredigers John Wesley vor sich sieht, der um der Mission willen
unterwegs ist und auf dem Riicken des Pferdes zwischen zwei StraBenpredigten
seine Schriften auf jenem speziell gebastelten »Pferderiicken-Schreibtisch« ver-
faBt, der kann erahnen, daB methodistische Theologie im Vollzug missionari-
scher Arbeit ihren Sitz im Leben hat. Und dieser hochgebildete John Wesley, der
neben der Bibel viele Passagen aus den Schriften der Kirchenviter im Kopf als
Reisebibliothek bei sich hatte, kehrte dann von Zeit zu Zeit ein, um mit einigen
Briidern zu konferieren, eine ‘Konferenz‘ zu halten, wie wir heute sagen. Und
dann, wenn er von den Armen und den Menschen ohne Glauben kam, beschiftig-
ten ihn und seine Briider gemeinsam die Fragen »1. Was sollen wir lehren? 2.
Wie sollen wir lehren? und 3. Was sollen wir tun? Das heif3t, wie sollen wir un-
sere Lehre, unsere Ordnung und unsere Praxis aufeinander abstimmen?«8! Hier
geht es also nicht um einen diskussionswiirdigen akademischen ‘Wurf*, sondern
um eine Lebensform, in der die urchristliche Mission unter den Bedingungen der
Gegenwart angemessen erfolgen kann. Kurz gefaBBt heildt das: methodistische
Strukturen der Theologie sind nicht ‘entworfen’, sondern in der Korrespondenz
mit der Praxis ‘geworden‘. Dieser ProzeB wachstiimlicher Ordnung auf theologi-
scher Grundlage findet bis heute statt.

80 Rudolf Bohren u.a., Herausforderungen an die Evangelisch-methodistische Kirch. In: EmK
heute, Heft 42 (1984), S. 6.

81 John Wesley, Konferenzgespréche iiber Lehre und Ordnung, iibers. v. H. Nausner. Wien 1976 fF,
1 (betr, 1744),
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Bisher ging es um die Skizzierung des historischen Rahmens methodistischer
Theologie, der tief in den Fragen der Migration verwurzelt ist. Nun muB ab-
schliefend hinzugefiigt werden, daf sich die heutigen Probleme der methodisti-
schen Kirche auch daraus ergeben, dafl zwar noch die Eckdaten dieser Theologie
einer Kirche in Mission zu erkennen sind, weil Strukturen und Ordnungen kon-
serviert wurden. Aber die geistliche Kraft und der unerschiitterliche Wille zur
Mission sind nicht mehr vorhanden, wie es fiir die Welt und die Kirche selber
dringend nétig ist. Wihrend eine ‘Gemeindebewegung‘ sich an einem Thema
kontinuierlicher Bauarbeit orientiert, hat eine ‘Missionsbewegung‘ erfahrungs-
gemidB immer nur eine begrenzte Zeit die dynamische Kraft, die der Heilige
Geist gibt, wann und wie er will. Dieses ist fiir mich ein Erklarungsmodell fiir
Entwicklungen in unserer Zeit82 .

Weil diese Welt die Mission der Kirche dringend braucht und sich das me-
thodistische Modell an vielen Pléitzen der Welt immer noch als eine fordernde
Rahmenbedingung erweist, scheue ich mich nicht, Sie, liebe Schwestern und
Briider, um die Fiirbitte fiir eine missionarische Belebung unserer methodisti-
schen Kirche zu bitten, damit sie im kommenden Jahrhundert der Migration ihre
Mission zur Ehre Gottes erfiillen kann.
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