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Deutschland als Ziel und Ausgangspunkt religios bedingter
Migration: Ein Uberblick von der Reformation bis zum Ersten
Weltkrieg

I. Einfiihrende Bemerkungen

1. Das Nachfolgende ist ein erster und sehr liickenhafter Versuch, grofie Linien
aufzuzeigen, um dem Problem der religios bedingten Migration beizukommen.
Eine erschopfende Behandlung war schon deshalb nicht méglich, weil nur eine
begrenzte Literatur zur Verfiigung stand. Reisen in Bibliotheken oder gar Ar-
chive erwiesen sich aus zeitlichen Griinden als unmoglich. Wahrscheinlich sind
die mit dem Thema verbundenen Einzelthemen so ergiebig, da mehrere Disser-
tationen auf diesem Feld geschrieben werden kénnten.

2. Wenn von Deutschland die Rede ist, so gilt dies nur sehr grob im Sinne der
Lénder deutscher Zunge. Grenzen sind lange Zeit flieBend bzw. nicht festgelegt.
Gehoren die Niederlande, die Schweiz, ElsaB3-Lothringen oder Osterreich dazu?
Im Osten sind die Grenzen oft verschoben worden; gleiches gilt fiir die Gebiete
des heutigen Tschechien.

3. Zum rechtlichen Rahmen mufl man sich die Situation des Mittelalters vor
Augen fiihren. Damals stand auf dem willentlichen Abfall vom katholischen
Glauben die Todesstrafe. Dieser Grundsatz wird in vielen katholischen Lindern
auch gegen die Anhédnger der Reformation zur Anwendung gebracht. Die Refor-
mation ihrerseits folgte ebenso diesem alten Grundsatz, z.B. bei der Verfolgung
der TéAufer oder Spiritualisten. Es gab jedoch Ausnahmen, unter denen vor allem
Landgraf Philipp von Hessen herausragte, der durch Gespréiche gefangene Taufer
zur ‘Riickkehr® in die Kirche zu bewegen suchte und die Todesstrafe strikt ab-
lehnte! . Eigentlich aber herrschte bei den Reformatoren die Vorstellung von der
religiosen Homogenitét eines Landes vor, was durch den Grundsatz ‘cuius regio,
eius religio® unterstrichen wird. Daher empfahlen Gutachten der Reformatoren
bei dem Aufkeimen anderer religitser Formen deren Entwicklung durch Anwen-
dung der Schwertgewalt vorzubeugen. Nur so meinte man, mit religiosen Ab-
weichlern fertig werden zu konnen und die Regierbarkeit eines Landes zu ge-
wihrleisten.

Im Frieden von Augsburg von 1555 und nach dem Dreiligjdhrigen Krieg im
Westfilischen Frieden von 1648 wurde jedoch den Abweichlern das Recht auf
Auswanderung — das ius emigrandi — zugestanden. Es kann doppelt zur Anwen-

1 Vgl dazu Erich Geldbach, Taufe und Mitgliedschaft im Protestantismus. Konfessionskundliche
Anmerkungen. In: Una Sancta 48 (1993), S. 54-66, hier S. 59.
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dung kommen: Der Landesherr kann die Ausweisung als Strafe vollziehen oder
der Andersgldubige kann freiwillig ein Territorium verlassen und sogar sein Hab
und Gut verkaufen und den Erlos mitnehmen. Dies trifft aber nur auf Personen
zu, die zu den reichsrechtlich anerkannten Religionsparteien gehoren, d.h. es gilt
fiir Katholiken, Lutheraner und Reformierte. Fiir alle anderen war die Situation
rechtlich bedenklich: Sie standen weiterhin unter der Drohung der mittelalterli-
chen Ketzergesetzgebung. Wenn es auch nicht immer dazu kam, daB mit aller
Strenge dem Gesetz Geniige getan wurde, so haben doch die meisten, vor allem
die katholischen Territorien des deutschen Reiches, darauf geachtet, dal keine
‘Schwirmer* sich in ihren Landen versteckt hielten.

Erschwerend kam der Umstand hinzu, daB Landesherren ihre Religion wech-
selten, was dann stets Wellen von Auswanderungen nach sich ziehen konnte.
Besonders auffallend ist dieser Tatbestand in der Pfalz, wo z.B. auf den romisch-
katholischen Kurfiirsten Ludwig V. ( 1544) die beiden lutherischen Kurfiirsten
Friedrich II. (f 1556) und Ott Heinrich (f 1559) folgten, die von dem reformier-
ten Kurfiirsten Friedrich IL. (f 1576) abgelost wurden, dem ein Lutheraner,
Ludwig VI. ( 1583) folgte. Sein Nachfolger, Johann Casimir (f 1592), war
wieder reformiert. Nicht nur wanderten Andersgliubige aus, sondern die Refor-
mierten, besonders Friedrich III., zogen auch Gleichgesinnte aus Frankreich oder
Holland an.

4. Als Migration wird man einen Tatbestand ansehen konnen, der Einzelne
oder, was zumeist der Fall ist, Gruppen dazu veranlaBt, die angestammte Heimat
zu verlassen, um anderswo eine neue, bessere, d.h. sicherere Existenzgrundlage
zu finden. Der zur Auswanderung bzw. Migration fiihrende Tatbestand ist zu-
meist durch duBere Umstinde aufgendtigt oder auferzwungen. Solche zur
Fluchtbewegung fiihrenden duferen Umstdnde konnen verschiedene Faktoren
umschlieBen: Krieg bzw. Biirgerkrieg, wirtschaftliche Note, Mifernten, Naturka-
tastrophen, Epidemien, politische Verdnderungen und eben auch religiose Mo-
tive. Sie konnen entweder allein oder in Kombination auftreten. Das Ziel der
Migration kann entweder im gleichen Land liegen, was dann als Binnenmigra-
tion bezeichnet werden kann, oder in eine andere, zumeist auch anderssprachige
Umgebung fiihren. In Deutschland ist die Binnenmigration deshalb gut moglich,
weil einzelne Territorien einen hohen Grad an Selbsténdigkeit besitzen und daher
in einem Territorium moglich ist, was in einem anderen verboten wird.

5. Fliichtlinge konnen in einer neuen Umgebung, vor allem in den Stidten,
eine Minderheit darstellen. Sie konnen aber auch in relativ diinn besiedelte Ge-
biete ziehen, wo sie Inseln von Gleichgesinnten und Gleichsprachigen bilden,
wie z.B. Hugenotten-Ansiedlungen in Preuflen, aber auch deutsche Emigranten
in Nord- und Siidamerika oder Australien und Siidafrika. Gelegentlich kann es
auch vorkommen, dafl die Auswanderer auf eine Gelegenheit zur Riickwande-
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rung warten bzw. ihre Riickkehr planen und vorbereiten, wie Teile der Wal-
denser zeigen.

II. Deutschland als Ziel

Oft genug entsteht der Eindruck, der sich an unserem Tagungsort Bremerhaven
noch verstirken mag, dal die Migration einseitig von Deutschland ausgegangen
sei, d.h. dal die Menschen deutsche Lander verlassen haben, um sich anderswo
anzusiedeln. Es wird dariiber jedoch vergessen, daB es auch den umgekehrten
Trend gab, daf} also deutsche Linder das Ziel von Migration waren. Davon soll
zunachst die Rede sein.

Schon 1554 gab es in Emden franzosische und hollandische reformierte Ge-
meinden, die in den folgenden Jahren durch Zuzug wuchsen. Auch in Wesel gab
es wallonische und franzosisch-reformierte Gemeinden. In beiden Stédten
schwoll der Zustrom von Glaubensfliichtlingen 1567 stark an, so da man Wesel
‘Klein-Antwerpen® nannte.

Frankfurt/M. war ebenfalls seit 1554 ein Zentrum der Fliichtlingsgemeinden.
1554 kamen franzosischsprachige Fliichtlinge mit ihrem Pastor Valérand
Poullain, die zuvor in England Zuflucht gesucht hatten, dort aber unter der Ko-
nigin Maria der Katholischen (oder der ‘Blutigen‘) nicht blieben, sondern mit
anderen englischen Fliichtlingen auswichen. Etwa 800 Protestanten verliefen die
Insel wihrend der fiinfjdhrigen Regierungszeit der Maria, in der 280 Personen
hingerichtet wurden?. Sowohl die franzosisch- als auch die englischsprachige
Fliichtlingsgemeinde erhielten die Weilfrauenkirche als Gottesdienstort zuge-
wiesen. Flimische und holldndische Fliichtlinge, letztere unter Leitung des Jo-
hannes Laski, kamen 1555 nach Frankfurt/M. Die Fliichtlinge unterschiedlicher
Herkunft hatten Spannungen untereinander, so daB holldndische und franzdsische
Gottesdienste 1594 verboten wurden. Der Rat der Stadt liel in Bockenheim eine
Holzkirche errichten, weil man in der Stadt keine ‘unordentlichen® Gottesdienste
und kein Gezidnk haben wollte.

Bereits ein halbes Jahrhundert zuvor war unter den englischen Fliichtlingen
Streit ausgebrochen. John Knox, der spitere reformierte Reformator Schottlands,
war in Frankfurt und hielt reformierte Gottesdienste. Die englischen Fliichtlinge
jedoch verlangten nach einem ‘englischen’, d.h. anglikanischen Gottesdienst. Da
diese Gruppe immer mehr an Zahl zunahm, besonders nachdem der Vizekanzler
der Universitdt Oxford und Dean of Westminster, Richard Cox, eingetroffen war,
mulite Knox die Stadt verlassen. Mit ithm gingen die ‘Puritaner‘. Schon damals

2 Zum Vergleich: wiihrend der sechsjdhrigen Regentschaft Eduards gab es zwei Hinrichtungen,
withrend der 45jihrigen Regierungszeit Elisabeths 200, d.h. vier pro Jahr.
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reagierte man in Frankfurt mit groBem Unwillen auf die inneren Streitigkeiten

unter den Fliichtlingen? .

Es zeigt sich hier, daB die religiosen Griinde mit den wirtschaftlichen eng
verkniipft waren. Die Spannungen bestanden nicht nur zwischen den verschiede-
nen ethnischen oder religitsen Gruppen; Spannungen entstanden auch in Bezug
auf die wirtschaftlichen Rivalititen in den Ziinften. »Wollt, man konnt die Frem-
den mit Fug loswerden« heifit es im Frankfurter Protokoll von 1556 und weiter

liest man:

»Item als der fremden und welsch halben mancherley clagen einkommen, wie sie
tiglichs tiberhandt nahmen und einander unterschleiffen, item dass sie alle Ding uff
dem Marckt verteuern und in der Ziinften viel unrichtigkeit einfithren, sonderlich aber
und das mehr ist allerley Secten und Kirchengebriduch, welche unserer religion and
bishero gehaltener ceremonien ungeméss und entgegen, anrichten und treiben, auch
unter ihnen selbst in glaubenssachen nit einig seyen, derhalben dann [...] unter der
gemeinen Burgerschaft viel clagens und murmelns sey«* .

StraBburg sticht unter den Stddten, die Fliichtlinge aufnahmen, noch hervor.
In den 1560er Jahren beschlossen die Stadtviter, den Zuzug von Glaubensfliicht-
lingen auf 200 Personen pro Jahr zu begrenzen, »damit man eyn teutsch Stadt
behielte«S .

Im Ganzen haben die Fliichtlinge im 16. Jahrhundert dem Textilhandel und
der Wollindustrie neue Impulse gegeben. Man wird aber mit Norwood urteilen
miissen, daB sie nicht tiber den Einfluf} verfiigten, den sie hitten ausiiben konnen.
Die geographisch kleinen Duodezfiirstentiimer, die politische Haltung bzw.
Fehlhaltung der Fiirsten sowie die oft ausgepragte Gegnerschaft der Ziinfte sind
wichtige Faktoren, die eine erfolgversprechende Eingliederung verhinderten.

Im Jahrhundert spater betrifft die Einwanderung nach Deutschland insbeson-
dere die Waldenser und die Hugenotten. Das war reichsrechtlich unbedenklich,
weil beide zu den Augsburger Religionsverwandten, also den Reformierten,
zdhlten. Jedoch hat nicht jeder Landesherr sie aufgenommen. Der hessische
Landgraf Ernst Ludwig z.B. war lutherischen Bekenntnisses und konnte sich
daher nicht entschlieBen, den Hugenotten eine Heimat zu geben. Sie wurden aber
von den Grafen von Ysenburg in Dreieich und Offenbach angesiedeit.

1685 erfolgte die Authebung des Edikts von Nantes durch Konig Ludwig
XIV. Dies loste unter den Waldensern eine Fluchtbewegung in die Schweiz aus.
Als im Januar 1686 auch in Savoyen auf Drdngen Ludwigs der reformierte
Glaube verboten wurde, entstand eine Widerstandsbewegung unter dem Pfarrer

3  Vgl. Frederick A. Norwood, Strangers and Exiles. A History of Religious Refugees. Bd. 1
Nashville und New York 1969, S. 343.

4 Zit. beiebd. S. 382, Anm. 87.
5 Bbd. §.328,
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Henri Arnaud®, die indes mit der Gefangennahme von ca. 9000 Waldensern en-
dete. Im Oktober 1686 durften die unbesiegten Waldenser abziehen und Anfang
Januar 1687 erfolgte der AusweisungserlaB fiir ca. 8500 Freigelassene, von de-
nen aber nur ca. 2500 Genf erreichten. In den folgenden beiden Jahren ziehen
Waldenser nach Brandenburg, Wiirttemberg, Hessen und in die Pfalz. Die mei-
sten kehren jedoch unter Arnauld zur ‘Glorieuse Rentrée® in die Téler zuriick; sie
werden auch von dem Herzog Vittorio Amadeo II. 1690 wieder zuriickgerufen,
der indes dieses Edikt 1694 wieder annullierte, so daBl dann ein groBer Fliicht-
lingsstrom einsetzte .

Die Aufhebung des Edikts von Nantes® muB als tiefer Einschnitt in die Ge-
schichte des Protestantismus angesehen werden. Die ‘Elite Frankreichs® war
davon betroffen und wanderte in die Nachbarlédnder Holland, Schweiz, England,
ja sogar nach Amerika aus. Die meisten kamen indes nach Brandenburg-Preufien.
Norbert Elias hat 1935 dieses Ereignis dahingehend kommentiert, da man den
Feind mehr und mehr im Inneren suchte: »Selten sehen Machthaber und Volker
die Schuld fiir MiBerfolge und unerfiillte Triume bei sich selbst. Der alternde
Konig [...] brauchte, sich zu reinigen und wohlgefillige Werke zu tun, einen
Siindenbock; das Volk, ausgesaugt und elend, brauchte einen Schuldigen, einen
Teufel, die Wurzel allen Ubels. Beide fanden, was sie suchten, in den Protestan-
ten«? . Die Parallele zu den Vorgingen der Judenverfolgung in Deutschland zur
Zeit der Abfassung dieser Abhandlung liegt auf der Hand und weist zugleich auf
die allgemeine Problematik hin: Oft genug sind die AusgestoBenen und die um
ihrer Religion willen Vertriebenen die Siindenbocke, auf die man alle Unzulidng-
lichkeiten projizieren kann. Das trifft natiirlich auch auf die Deutschen zu, die
aus deutschen Landern vertrieben wurden.

Die Aufkldrung hat die Aufgabe einer grundsitzlichen Neugestaltung des
Nebeneinanders verschiedener Religionen auf einem Territorium nicht gelost.
Sie hat vielmehr ein utilitaristisches Denken propagiert, zumindest in vielen
Fillen. So wurde mit Hilfe des Toleranzgedankens eine Religion als die 6ffentli-
che bevorzugt, wihrend alle anderen lediglich geduldet wurden. Von einer
Gleichbehandlung aller Religionsparteien, wie man oft die unterschiedlichen

6 Uber ihn: Theo Kiefner, Henri Arnaud. Pfarrer und Oberst bei den Waldensern. Eine Biographie.
Stuttgart 1989.

7  Vgl. Theo Kiefner, Die Waldenser auf ihrem Weg aus dem Val Cluson durch die Schweiz nach
Deutschland 1532-1755. Bd. 1 Géttingen 1986, 2. Aufl. und Band 2 1986 und Barbro Lovisa,
I2talicnischc Waldenser und das protestantische Deutschland 1655 bis 1989. Géttingen 1994, S.

2 ff.

8 Vgl dazu Jérg Wollenberg, Die franzdsische Hugenottenpolitik zwischen Toleranz und Verfol-
gung. Zur Entpolitisierung des franzésischen Protestantismus im 17. Jahrhundert. In: Jiirgen
Eschmann (Hg.), Hugenottenkultur in Deutschland. Tiibingen 1989, S. 69 ff.

9 Zit, in: Die Hugenotten, hg. v. Rudolf von Thadden und Michelle Magdelaine. Miinchen 1985,
S.8

5



ERICH GELDBACH

christlichen Kirchen nannte, konnte daher nicht die Rede sein. Das sollte fiir die
im 19. Jahrhundert in Deutschland aufkommenden Freikirchen fatale Folgen
zeitigen, so daB} viele Baptisten sowie Methodisten der unterschiedlichen Rich-
tungen, aber auch andere Gruppierungen in die Neue Welt auswanderten. Dort
gab es deutschsprachige Baptisten- und Methodistengemeinden sowie eine ei-
genstindige Literatur und Predigerausbildung, worauf hier im Einzelnen nicht
weiter einzugehen ist.

Die Vertreibung der Hugenotten hatte jedoch die Rechenstifte an den Hofen
in Bewegung gesetzt. Man war sich einig, daB Frankreich einen groBen Verlust
hatte hinnehmen miissen. Das wollten die aufgeklirten Fiirsten vermeiden. 1777
schrieb Joseph II. von Osterreich daher an seine Mutter Maria Theresia:

»Ohne zu dieser Methode [d.i. Toleranzpatent] zu bequemen, wird man nicht mehr

Seelen retten, hingegen weit mehr niitzliche und nothwendige Korper verlieren [...]

Wenn man aber, auf daB ihre Seelen nach dem Tode nicht verdammt werden, vor-

treffliche Arbeiter und gute Unterthanen wihrend der Zeit ihres Lebens vertreibt und

sich dadurch aller Vortheile beraubt, die man von ihnen zu ziehen verméchte, welche

Macht maBt man sich dadurch an?«10

Wichtig ist also, da8 man auch aus religios Andersdenkenden den gréBtmog-
lichen Nutzen zieht; dariiber mag das ewige Seelenheil an zweiter Stelle rangie-
ren. Dieser utilitaristische Versuch, die Problematik der Wirklichkeit unter-
schiedlicher christlicher Kirchen zu lgsen, steht in scharfem Gegensatz zu dem
Rechtsanspruch, den man in freikirchlichen Kreisen einforderte.

Dies betrifft keineswegs nur kongregationalistisch-gesinnte Kreise, sondern
wird auch von John Wesley eindeutig eingefordert, ja bei Wesley lassen sich
deutlich aufkldrerische Spuren aufweisen, weil er auch hier auf den Menschen als
Verstandeswesen Bezug nimmt:

»Religious liberty is a liberty to choose our own religion, to worship God according

to our own conscience, according to the best light we have. Every man living, as man,

has a right to this, as he is a rational creature. The Creator gave him this right when

he endowed him with understanding [...] It is inseparable from humanity«!! .

Kurfiirst Friedrich Wilhelm erlief am 29. Oktober 1685 das Potsdamer Edikt,
das den Hugenotten Transportunterstiitzung, freies Niederlassungsrecht, Uber-
gabe von leerstehenden Hausern, Lieferung von Baumaterialien u.4. zusicherte.
Zur Religion heilt es:

»In einer ieden Stadt wollen wir gedachten unsern Frantzosischen Glaubens-Genos-

sen einen besondern Prediger halten, auch einen bequemen Ort anweisen lassen, wo-

selbst das exercitium Religionis Reformatae in Frantzosischer Sprache, und der Got-
tesdienst mit eben denen Gebrduchen und Ceremonien gehalten werden sol, wie es

10 Zit. bei: Oskar Sakrausky, Toleranz gestern und heute in Osterreich. In; Gewissen und Freiheit
16 (1981), S. 59.

11 John Wesley, Thoughts upon Liberty. In: Works of the Reverend J.W., A.M. Bd. XI London
1872, S. 37.
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bi anhero bey den Evanglisch Reformierten Kirchen in Frankreich brauchlich gewe-

sen«!2

Tatsdchlich haben die einwandernden Hugenotten, deren Zahl auf ca. 1 Mil-
lion geschitzt wird, vor allem in Hessen-Kassel und Brandenburg-Preufen, aber
auch im Rheinland, erheblich zum wirtschaftlichen Leben beigetragen. Nicht
immer war dies freilich leicht, weil oft die Nachfrage nach den Produkten aus-
blieb. Produktion und Konsumption standen also nicht in einem gesunden Ver-
hiltnis, so daf viele Kolonien dahinsiechten. Dazu kam auch damals schon Aus-
landerfeindlichkeit, vor allem aufgrund der empfundenen Konkurrenz, so daf3 die
Bevolkerung mit Behinderungen und BoykottmaBnahmen reagierte. Am dauer-
haftesten und volkswirtschaftlich bedeutendsten ist der Einfluf} in der Tuchpro-
duktion. Garner und Walker, Weber und Wirker, Farber und Drucker, Appreteure
und Sticker, Kniipfer und Schneider fertigten Bander und Borten, Litzen und
Kordeln, Wandtapeten, Pferdedecken, Sénftenbespannungen etc. Das preufische
Heer wurde nicht nur durch die Tuchmeister eingekleidet, sondern auch durch ca.
600 hugenottische Truppenoffiziere und Ingenieure verstirkt. Glas- und Kera-
mikmanufaktur und Miihlenbetriebe gesellten sich dazu. Auch in der Landwirt-
schaft traten Hugenotten hervor, so im Tabakanbau und im Anbau von Feinge-
miise wie Spargel, Artischocken, Salate, Kiichenkréuter und Obstbdume. Auch in
der Wissenschaft hinterlieBen Hugenotten ihre tiefen Spuren.

Welche Erwigungen zur Ansiedlung waren maB3gebend? Es waren wohl vor
allem wirtschaftliche Griinde, weil das Land nach dem DreiBigjihrigen Krieg
ausgelaugt war und z.B. PreuBen iiber ein Drittel seiner Bevolkerung verloren
hatte. Bei dem Kurfiirsten wird man indes auch religiose Beweggriinde geltend
machen. Das zeigen nicht nur die oben zitierten Sitze, sondern auch die Tatsa-
che, daB er sich fiir die Verfolgten eingesetzt hatte, noch bevor sie vertrieben
waren. Die Einladung geht an die, »qui souffrent malheureusement pour
I’Evangile et pour la purité de la foi, que Nous confessions avec eux«!3 . Die Hu-
genotten waren reformierte Glaubensgenossen, wie auch das preuBische Konigs-
haus seit Beginn des 17. Jahrhundert reformiert war.

Im Salzburger Land sind seit Ende des 17. Jahrhunderts immer wieder Men-
schen um ihres Glaubens willen vertrieben worden. Sie fanden in den siiddeut-
schen Stddten Augsburg, Ulm, Memmingen, Nordlingen, Niirnberg, aber auch in
Frankfurt/M. Zuflucht. Beriihmt wurde das Exulantenlied, das wohl auf Schait-
berger, der mit Salzminenarbeitern floh, zuriickgeht:

12 Zit. in: Ingrid und Klaus Brandenburg, Hugenotten. Geschichte eines Martyriums. Leipzig 1990,
S. 157. Dazu auch nihere Einzelheiten bei Horsta Krum, PreuBens Adoptivkinder. Die Hugenot-
ten. 300 Jahre Edikt von Potsdam. Berlin 1985.

13 Das Edikt von Potsdam findet sich bei Werner Grieshammer, Studien zur Geschichte der Refu-
giés in Brandenburg-PreuBen bis 1713. Berlin 1935, S. 36-38.
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»] bin ein armer Exulant

Also thu i mi schreiba

Ma thuet mi aus dem Vaterland
Um Gottes Wort vertreiba.

Das wass i wol, Herr Jesu Christ,
Es ist dir a so ganga:

Jetzt will 1 dein Nachfolger sein.
Herr, mach’s nach deim Verlanga.

Den Globa hob i frey bekennt,
Des dorf i mi ni schima,

Wen no mi glei ein Ketzer nennt
Un thut mirs Leba nehma.

Ketta und Banda wor mi mein Ehr,
Um Jesu willa zdulta

Un dieses mocht die Glaubens-Lehr
Un nit mein bés Verschulda«!

Daoch erst die Order des Fiirstbischots Leopold Freiherr von Firmian vom 31.
Oktober 1731, die am 11. November in den Kirchen verlesen wurde, verfiigte,
daB alle Protestanten innerhalb 8 Tagen das Land verlassen muBten. Alle Nicht-
Katholiken wurden als subversive Rebellen betrachtet. Am 28. April 1732 kamen
die ersten Salzburger in Potsdam an, wo sie vom Kénig personlich begriifit wur-
den. Etwa 14.000 Menschen fanden in Preulen ihr neues Zuhause. Einige gingen
in die Neue Welt, wo John Wesley sie 1735 in Georgia traf. Sie griindeten dort
die Kolonie Ebenezer.

AuBer den Salzburgern sind vor allem Mennoniten anfinglich von der Bin-
nenmigration in Deutschland betroffen. Auf der Suche nach einigermaBen siche-
ren Lebensmoglichkeiten wandern sie an solche Orte, wo ihnen gewisse Privile-
gien zugestanden wurden. In der Zeit des Pietismus hat der PreuBenkonig Fried-
rich d.Gr. versucht, Bauern und Handwerker aus deutschen Staaten zur Ansied-
lung nach Pommern zu bewegen. Dies sind aber rein wirtschaftliche Uberlegun-
gen. Aus religiosen Griinden betrifft aber die Binnenmigration den Grafen Zin-
zendorf, der 1736 aus Herrnhut vertrieben wurde, zuerst auf der Ronneburg bei
Biidingen eine Bleibe fand und von dort aus die Siedlung Herrenhag aufbaute.

Durch Einheirat orthodoxer Prinzessinnen in deutsche Herrscherhduser oder
tiberhaupt durch Heirat mit orthodoxen Adligen kommt es zur Griindung ortho-
doxer Kirchen in Deutschland, z.B. in Darmstadt. Auch wurden orthodoxe Kir-
chen in Badeorten gebaut, die von orthodoxen Herrschern besucht wurden, wie
in Wiesbaden oder Bad Ems. Nach der russischen Oktoberrevolution emigrierten
orthodoxe Russen nach Deutschland und griindeten hier orthodoxe Gemeinden.

14 Zitiert bei Norwood (wie Anm. 3), Bd. 2 Nashville und New York 1969, S. 126.
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Man sollte auch nicht vergessen, dal immer dann, wenn es im russischen
Reich zu Judenverfolgungen und Pogromen kam, sich dies in einer hohen Zahl
jiidischer Einwanderer nach Deutschland niederschlug. Die ‘Ostjuden‘ bildeten
eine starke Minderheit, insbesondere in Berlin.

II1. Deutschland als Ausgangspunkt

Die vorherrschende Religionspolitik bedingte, dafl in den allermeisten Féllen
Deutschland zum Ausgangspunkt religitser Migration wurde. Im folgenden seien
einige der Gruppen aufgefiihrt, die betroffen waren und auswanderten:

1. Die Hutterer hatten sich ohnehin an die duBerste Grenze des Reiches ver-
krochen, wo sie bei einigen adeligen Geschlechtern in Mihren Unterschlupf
fanden und aufgrund ihres handwerklichen Geschicks und ihrer grofien landwirt-
schaftlichen Produktivitit geduldet wurden. Sie warfen also fiir dn Adel etwas
ab, so dal man sie aus diesen wirtschaftlichen Griinden gewihren lieB. Als dann
Ferdinand II. mit Hilfe der Jesuiten hart durchgriff, um die Glaubenseinheit in
seinem Reich zu erzwingen, wanderten die stark dezimierten Hutterer nach Sie-
benbiirgen bzw. Transsylvanien, spiter unter der Zarin Katharina in die Ukraine.
Als dann Zar Alexander II. 1870 die allgemeine Wehrpflicht einfiithrte und die
Hutterer nicht davon ausnahm, wanderten diese nach Nordamerika. Hier liegt
deutlich ein religioses Motiv zugrunde, nimlich so leben zu wollen, wie es die
Viter taten und wie es von Generation zu Generation in den einfachen Schulen
und aufgrund der Chronik iiberliefert wird. Bei Einfiihrung der Wehrpflicht lie8
sich das ‘Friedenszeugnis® nicht mehr aufrechterhalten, und man zog die Konse-
quenzen.

2. Erstaunlich ist, daBl im Zeitalter des Pietismus die Emigranten vor allem
aus solchen Territorien auswandern, in denen sich Abweichler halten konnten.
Nach den Verwiistungen durch den DreiBigjihrigen Krieg und der Dezimierung
der Bevolkerung hatten es einige kleine Duodezfiirsten gewagt, religiose Ab-
weichler zu dulden. Zum Teil waren sie willkommen, um das Land wieder zu
bevdlkern, z.T. hatten sich einige regierende Grafen selber radikal-pietistischen
Gedanken geodffnet, oder es lag eine Kombination von beiden Faktoren vor. Der
Pietismus tat ja ein tibriges, um das konfessionelle BewuBtsein abzuschleifen. Es
kam auf die innere Herzensgesinnung, nicht auf das duBere konfessionelle Be-
kenntnis an. So gab es einige Grafschaften, wie Sayn-Wittgenstein oder Ysen-
burg-Biidingen, wo sich Erweckte mit Billigung der Grafen bewegten, ohne
befiirchten zu miissen, daB eine Strafexpedition seitens des Reiches ihnen das
Leben schwer machen wiirde.

Der Knackpunkt des Pietismus lag in dem Umstand beschlossen, daB sich aus
den besonderen Erbauungsstunden der Erweckten (collegia philobiblica) eine
Separation ergeben konnte. Das hatte schon Spener in Frankfurt erlebt. Der An-
fiihrer der Separatisten, Schiitz, griindete eine Auswanderergesellschaft; Ziel war



ERICH GELDBACH

Pennsylvania. William Penn hatte dafiir Reklame gemacht, daB die in Europa
nicht geduldeten religiosen Gruppen in seiner Kolonie Aufnahme finden wiirden:

»Der William Penn is river kumme,
Hot Pennsylvania ahgenumme

Un all en Heemet ahgebotte,

Die do im Friede leve wotte.

Do sin sie kumme en grofie Zahl,

Verfolgte un bedrengte all,

Aus Deutschland, Frankreich un der Schweiz.
Sin do los warre ihre Kreuz«'3

Der Anwalt Franz Daniel Pastorius wurde zur Erkundung nach dort gesandt.
Man kann also davon ausgehen, daB ein Blick in die Quiker-Kolonie Pennsyl-
vania verraten wird, wer aus Deutschland auswanderte. Pennsylvania war
Hauptziel deutscher Auswanderer. IThr Hauptmotiv war religios bedingt: Weil
man nicht ungestort seines Glaubens leben konnte bzw. durfte, entzog man sich
der Verfolgung und dem Druck, ob sanft oder stark, durch Auswanderung.

Das betrifft:

3. Die Mennoniten, die zuerst 1663 in der Delaware Bay siedelten. Beriihmt
wurden jedoch die dreizehn ‘Familien® — zwei der dreizehn Ménner hatten keine
Frauen —, die 1683 von Krefeld nach Germantown auswanderten. Sie waren
indes nicht nur Mennoniten, sondern auch Quiéker. Ihr Protest gegen die Sklave-
rei war wohl urspriinglich nicht fiir die Offentlichkeit, sondern fiir die Quiker
selbst gedacht!6 .

4. Die Dunkers, die aufgrund ihrer Taufpraxis des Untertauchens — des
‘Tunkens‘ — so genannt wurden und aus denen sich die Church of the Brethren,
eine der Friedenskirchen, entwickelte. Sie gehorten in Deutschland zum radika-
len Fliigel des Pietismus und hatten zuerst in Schwarzenau im oberen Edertal ihre
Taufgottesdienste gefeiert und in der Eder getauft. Zum radikalen Pietismus
kénnen auch

5. die separatistischen Pietisten gerechnet werden, wie z.B. die Klosterge-
meinschaft Ephrata unter Conrad Beissel, wo eigene Hiuser fiir unverheiratete
Mainner, unverheiratete Frauen und fiir verheiratete Paare bestanden. Die Anlage
mit ihren Gebduden und dem Friedhof ist im wesentlichen erhalten bzw. restau-
riert und dient heute als Museum. Im Gegensatz zu dem radikal-pietistischen
Gemeinschaftsleben in Ephrata stehen

15 Die Kerche im Oley Dahl, by Rev. J.S. Stahr, zit. bei Hans Koch, Pfilzisches Volksdeutschtum
und Evangelische Kirche. In: Auslanddeutschtum und evangelische Kirche Jahrbuch (1938), S.
84-166; hier S. 104 f.

16 Eine iiberzeugende ‘Entmythologisierung’ der Anfinge Germantowns findet sich bei John L.
Ruth, A Christian Settlement ‘in antiquam silvam’. The Emigration from Krefeld to Pennsylva-
nia in 1683 and the Mennonite Community of Germantown. In: The Mennonite Quarterly Re-
view 57 (1983), S. 307-331.
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6. pietistische Einsiedler wie Johannes Kelpius, der sehnsiichtig nach der
Wiederkunft des Herrn Ausschau hielt und sich dabei eines Fernrohrs bediente.
Dazu gesellten sich noch einige Anhénger Jakob Boehmes.

7. Die Schwenckfelder, die voriibergehend von Zinzendorf protegiert wurden.
Da sie sich aber nicht seiner Gemeinde anschlossen, sondern weiterhin die
Schriften Schwenckfelds intensiv studierten, verlor er das Interesse. Die
Schwenckfelder emigrierten daraufhin iiber viele Stationen nach Pennsylvanien,
wo sich einige Lesegemeinden bis auf den heutigen Tag gehalten haben.

8. Die Herrnhuter, die vor allem als Missionare nach Pennsylvanien gingen;
sie missionierten unter den Indianern und konnten einige christliche Indianerdor-
fer ins Leben rufen. Allerdings erfuhren die christlich gewordenen Indianer ein
schreckliches Schicksal. Sie wurden einerseits von ihren Stammesgenossen ver-
worfen, weil sie Christen geworden waren und waren andererseits von den Wei-
Ben nicht anerkannt, weil sie Rothdute waren. Sie saBen also zwischen zwei
Stiihlen. Diejenigen weillen Siedler, die sich mit allen Mitteln Land zu beschaf-
fen versuchten, kannten deshalb auch keine Skrupel, die christlichen Indianer in
ihren Ausrottungsfeldzug nach dem Motto ‘the best Indian is a dead Indian®
einzubeziehen. Die Herrnhuter Missionare kiimmerten sich aber auch um deut-
sche Auswanderer. Thre Griindungen Bethlehem, Lititz, Falcknerschwamm u.a.
in Pennsylvanien, dann aber auch Salem, in North Carolina, wo sie in der Tabak-
anpflanzung titig wurden, betrieben sie anfinglich auf der Grundlage des Ge-
meineigentums. Aus den Erldsen in der Neuen Welt finanzierte man Projekte in
Deutschland oder in anderen Erdteilen. Denn die Herrnhuter emigrierten in alle
Richtungen. Nordamerika war nur einer der Zielpunkte. Man findet sie bei den
Hottentotten in Stidafrika, bei den Eskimos in Gronland, auf westindischen In-
seln, in RuBland, Holland, England, Norwegen. Eindrucksvoll findet man in
Zinzendorfs ‘Zeugenlied® die Linder aufgelistet, in denen die Herrnhuter ver-
suchten, die Erstlingsfriichte dem Heiland zuzufiihren.

9. Die Qudker, von denen es in Deutschland nur wenige gab, die aber offen-
bar unter den Mennoniten und anderen Frommen einige Anhdnger gewinnen
konnten. Die meisten wanderten in die Quikerkolonie aus.

10. Bei den beiden reichsrechtlich anerkannten Religionsparteien der Luthe-
raner und Reformierten wird man voraussetzen konnen, daB die Auswanderer in
den allermeisten Fillen aus wirtschaftlichen und auch aus politischen Motiven
die Heimat verlieRen; sie waren groBteils kirchlich indifferent und keineswegs
darauf vorbereitet, in der Neuen Welt selbst Hand anzulegen, um ein kirchliches
Leben iiberhaupt in Gang zu setzen. Man war es gewohnt, daB8 Pfarrer, Kirchen-
gebdude, einschlieBlich Pfarrhaus, zur Verfiigung standen, nicht aber, daB dies
alles der Eigeninitiative entspringen mufte. Daher gingen Reformierte und Lu-
theraner ihren Kirchen verloren, es sei denn, sie kamen in Gegenden, was hiufig

11
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genug der Fall war, wo sich geschlossene Siedlungsgebiete gebildet hatten und
man bestrebt war, ein Leben zu fithren, wie man es in der Heimat gewo6hnt war.

Um diesen Emigranten zu helfen, bildeten sich im 19. Jahrhundert, als eine
Massenauswanderung einsetzte, eigene Vereine zur Betreuung der Auswanderer.
So z.B. stieg in den Jahren 1848 und 1849 die Zahl der aus Bremen bzw. Bre-
merhaven Auswandernden auf 20.000 Menschen an, die nur sehr unzureichend
vor ihrer Abreise untergebracht waren, so dall es zu groBer Gereiztheit und
Grobheit unter den Ausreisewilligen kam. Aus der Erweckungsbewegung kam
der Versuch, Abhilfe zu schaffen. In Bremen versuchte die hier ansissige Bibel-
gesellschaft durch die Verbreitung der Bibel miBigend einzuwirken.

Die sdchsische Erweckungsbewegung gab ab 1835 ein Blatt heraus, das den
Titel trug ‘Pilger aus Sachsen‘ und im Untertitel hieB ‘eine religiose Zeitschrift
zur Belehrung und Erbauung, vorndmlich des Biirgers und Landmannes‘. In
dieser Zeitschrift werden Uberlegungen angestellt, wie die Auswanderung zu
bewerten ist. Unter wirtschaftlichen Gesichtspunkten kommt man zu einer zwie-
spaltigen Beurteilung. Denn einerseits wird der Vorgang mit dem Befehl der
Genesis gerechtfertigt: Seid fruchtbar und fiillet die Erde. In der Neuen Welt ist
die Erde noch nicht gefiillt, so daB sich hier, unmittelbar einleuchtend, die Erfiil-
lung vollzieht. Andererseits aber wird das Streben nach Reichtum und einem
bequemen Leben, die Habgier und Selbstsucht gegeiBelt; auch Abenteuerlust fallt
unter das Verdikt.

Ebenso eindeutig steht die Erweckungsbewegung gegen die politisch-be-
dingte Auswanderung. Denn hier sieht man die Fernwirkungen der Franzosi-
schen Revolution mit ihrem anti-christlichen Freiheitsbegriff und dem Versuch,
den Menschen und seine Vernunft auf eine gottihnliche Stufe zu stellen bzw. den
wahren Gott zu entthronen.

Die theologische Beurteilung der Auswanderung ist auch zwiespiltig. Neben
dem Hinweis auf den Befehl der Genesis wird die Frage aufgeworfen, ob die
Zeichen der Zeit fiir eine Auswanderung sprechen. Es kommt also zu einer Beur-
teilung der kirchlichen und politischen Verhiltnisse unter dem Gesichtspunkt, ob
der Kampf um die rechte Lehre und Verkiindigung noch méglich oder bereits
verloren ist. Wird er als noch mdglich eingestuft, dann bedeutet die Auswande-
rung ein Ausweichen vor dem geistlichen Kampf:

»[...] gerade dann, wenn die Kirche in solcher Gefahr schwebt, oder wenn Anzeichen

vorhanden sind, dafl etwas der Art zu befiirchten steht, ist es vor Allem Pflicht des

Lehrers, dann aber auch jedes einzelnen treuen Christen und Bekenners, zu stehen, zu

zeugen und den Kampfplatz nicht eher zu verlassen, als bis man sie durch #uBere

Gewalt hinwegtreibt«.

Dies kann aber gegenwiirtig (1838) in Sachsen nicht als religioser Rechtferti-
gungsgrund fiir eine Auswanderung geltend gemacht werden, wie der Superin-
tendent in Glaucha und einige Pfarrer gegen ihren Amtskollegen Martin Stephan

12
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und seinen Kreis geltend machen. Diese waren mit dem Argument in die USA
ausgewandert, das Wort Gottes sei ‘gebunden‘ und die Sakramente konnten nicht
nach der Einstiftung Christi verwaltet werden!7 .

Andererseits aber gibt es Beispiele, die gerade eine religios-bedingte Aus-
wanderung positiv als Sonderfall erscheinen lassen. Der Durchzug der Salzbur-
ger Emigranten durch Deutschland oder die Auswanderung der Wiirttemberger
nach Hoffnungstal in die Néihe von Odessa haben eine segensreiche Auswirkung,
die aber nur dem Wiedergeborenen sichtbar ist, ndmlich: »die durch das Blut
Jesu Christi theuer erkaufte Seele [...] als Beute aus dem Gedréange des irdischen
Lebens zu retten«!8 .

Gerade im Revolutionsjahr 1848 gibt es Stimmen, die eindeutig fiir eine
Auswanderung pliddieren. Gottes Wort kommt nach Luther wie ein fahrender
Platzregen. In Deutschland ist diese Zeit der Gnade vorbei; denn immer mehr
breitet sich eine Entchristlichung aus. Diese zeigt sich am wachsenden Spott, an
Drohungen gegen eindeutige Predigt, an der Entheiligung des Sonntags, der
Entleerung des Religionsunterrichts und vor allem an dem Beschlul der Frank-
furter Nationalversammlung, daf der Volkswille zur staatlichen Norm erhoben
wird. Angesichts dieses Greuels der Verwiistung muf3 man der Mahnung Jesu
folgen, auf die Berge zu fliehen (Mt. 24, 15f.), um dem Greuel zu entgehen.

Die ‘Evangelische Gesellschaft fiir die protestantischen Deutschen in Nord-
amerika® ging 1841 aus der Vorgédngerorganisation ‘Christlicher Verein fiir die
evangelischen Deutschen in Nordamerika‘ hervor. Dieser Verein wurde 1837
organisiert und entstand aus einem Mittwochabend-‘Krinzchen®, das der Pfarrer
Emil Wilhelm Krummacher aus Langenberg, ins Leben gerufen hatte. Das Ziel
der Gesellschaft war es,

»die fernen Briider und Schwestern vor dem Abfall zu schiitzen, die Irrenden auf den

Weg der Wahrheit zu leiten, mit dem Wort des Lebens zu unterweisen und sie zu

Kirchengemeinden zu sammeln, damit ihnen und ihren Nachkommen der Besitz des

Kleinodes der evangelischen Lehre gesichert werde«!? .

In Bremen griindete der Prediger Mallet 1839 einen dhnlichen Verein. 1840
kam es zur Griindung des ‘Dresdner Vereins zur Unterstiitzung der lutherischen
Kirche in Nordamerika®, der eng mit dem Dresdner Missionsverein kooperierte.
In seiner Denkschrift hatte Johann Hinrich Wichern 1849 auf die Note der Aus-
wanderer hingewiesen und bildete im Rauhen Haus Ziglinge fiir Amerika aus.
Auch von Hermannsburg wurden Prediger ausgesandt. In Berlin entstand 1852

17 Zit. in: Ev. Kirchenzeitung (1838), Sp. 677.

18 Zit. bei Martin Schmidt, Wort Gottes und Fremdlingschaft. Die Kirche vor dem Auswande-
rungsproblem des 19. Jahrhunderts. Erlangen und Rothenburg 0.d.T. 1953, S. 39.

19 Zit. bei: M. Dedekind, Zur Jahrhundertfeier der Evangelischen Gesellschaft fiir die protestanti-
schen Deutschen in Nord- und Siidamerika. In: Auslanddeutschtum und evangelische Kirche.
Jahrbuch (1937), S. 254-267, hier S. 257.
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die ‘Berliner Gesellschaft fiir die deutsch-evangelische Mission in Amerika‘, die
seit 1862 die Zeitschrift ‘Der Ansiedler im Westen® herausgab. Die
‘Evangelische Gesellschaft® sandte jéhrlich eine Anzahl Prediger, die in Basel
oder Barmen ihre Ausbildung erhielten, in die Neue Welt; insgesamt waren es
115 Prediger?? . Diese Gesellschaft hat zusitzlich auch noch die Arbeit an den
nach Siidamerika ausgewanderten Deutschen unterstiitzt.

Prediger Dr. Borchard war 1863 im Auftrag des Berliner Evangelischen
Oberkirchenrats nach San Leopoldo gesandt worden, um unter den ca. 50.000
Deutschen die vollig verwahrlosten kirchlichen Verhéltnisse zu ordnen. Vor
seiner Abreise hatte er sich noch mit dem Missionsinspektor Dr. Fabri in Barmen
verstdndigt, der, als er die ersten Berichte Borchards erhielt, das ‘Comitée fiir die
protestantischen Deutschen in Siidamerika® ins Leben rief. Seit 1881 arbeiteten
der Langenberger Verein und das Comitée zusammen als ‘Evangelische Gesell-
schaft fiir die protestantischen Deutschen in Amerika‘. Seit 1882 gab sie das
Blatt ‘Deutscher Ansiedler® heraus, eine Fortfiihrung der Zeitschrift des Berliner
Vereins.

Diese Betreuung durch die diversen Vereine geschah sowohl in der alten
Heimat, etwa in Bremen und Bremerhaven, solange die Schiffe noch nicht abge-
legt hatten, als auch in der Neuen Welt. Man versorgte amerikanische Landstri-
che im mittleren Westen mit Pfarrern, damit die Menschen geistlich betreut wur-
den. Es war Wilhelm Lohe in Neuendettelsau, der sich hier besonders hervorge-
tan hat. Bei ihm ist die Diasporaarbeit eingebunden in seinen lutherischen Kir-
chenbegrift. Die Aufgabe der deutschen Boten in Nordamerika besteht darin, den
»‘heiligen Samen der himmlischen Einigkeit, die man Kirche nennt, auszu-
streuen’ «2! . Martin Schmidt schreibt:

»Es ist Gottes eigene Sache, die sie treiben. In der Herausbildung der wahren Einig-

keit der Glaubensbriider, ‘der Erscheinung der einen, edlen Kirche, der Braut des

Herrn’, in der Offenbarung des Geheimnisses der Berufung aller Volker zu einer

Wahrheit triigt sie ihre ‘letzte reife Frucht'«*2 .

Zugleich ist der Kirchenbegriff an die Nationalitit gebunden. Um der Aufls-
sung des Kirchen- und VolksbewuBtseins zuvorzukommen, war Lohe bestrebt,
die Auswanderer anzuweisen, in Gruppen zusammenzubleiben, um eine Ge-
meindefahigkeit sicherzustellen. Auch mufl die Pflege der deutschen Sprache
betont werden, denn nur so kann deutsche Sitte, auch deutsche Kirchlichkeit,
erhalten bleiben:

»lhr seid Deutsche. Eine schone Sprache habt Ihr iiber den Ozean gerettet. Im Gewirr
der Sprachen, die man jenseits [in Amerika] spricht, ist keine schoner. Behaltet, was

20 Ebd. S. 258.
21 Zit. bei Schmidt (wie Anm. 18), S. 68.
22 Ebd.
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Ihr habt. Thr habt durch Gottes Gnade das gute Teil. Vertauscht Eure Sprache nicht
mit der des Englidnders; Ihr macht nur schlechten Tausch. [...] Mit Eurer Sprache
verliert Thr:

Eure Geschichte,

damit das leichteste Verstindnis der Reformation,

damit das leichteste Verstindnis der wahren Kirche Gottes;

ferner Eure wunderschone deutsche Bibel,

Eure Lieder, die bis in den Himmel wiederklingen,

Eure Katechismen, die ihres Gleichen nicht haben,

Eure Predigtbiicher, die so herzlich sind,

Eure Erbauungsbiicher, die so kindlich beten,

Eure Liturgien,

Eure ganze heimatliche Literatur, die geistliche und jede andere,

endlich Euerer Viter Sinn und Art, ja auch die Achtung diesseits und jenseits bei
den Zeitgenossen; denn der ist wahrlich keiner Achtung wert, der seine Erstgeburt fiir

ein Linsengericht dahingibt«®? .

Es ist ganz deutlich, daB sich hier ein deutscher Uberlegenheitsdiinkel aus-
spricht, der noch um so heller hervortritt, wenn es darum geht, diese deutsch-
lutherische Kirche gegen die in Amerika iiberall anzutreffenden Sekten abzu-
grenzen, deren Bekehrungsfanatismus, erregtes Predigen, Singen von Glaubens-
liedern nach Gassenhauermelodien und deren Streben nach Vollkommenheit der
Schwirmerei der Reformationszeit entspricht. Gegeniiber diesem Sektengewirr,
gegeniiber dem ‘Fleisch‘, das seine Triumphe in den Erweckungen feiert, steht
das klare “Wort"* in seiner deutsch-lutherischen Niichternheit. Es ist auch folge-
richtig, dal man das Heriiberschwappen der schwirmerischen Sektiererei etwa in
Gestalt der ‘Evangelischen Gemeinschaft’ mit allen Mitteln verhindern muf.
Deutschland muf} ‘sektenrein‘ bleiben. In Amerika selbst gelang es Lihe, 1845
eine geschlossene lutherische Gemeinde, ‘Frankentrost’, griinden zu lassen. Zwei
Jahre spiter — 1847 — wurde ‘Frankenlust® landsmannschaftlich-kirchlich ge-
griindet.

Es kam bei der Versorgung der deutschen Gemeinden aber auch zu nicht
einplanbaren Pannen, wie der, daB sich August Rauschenbusch zum Baptismus
bekehrte und fiir das Luthertum verlorenging. Sein Sohn Walter Rauschenbusch
wurde einer der bedeutendsten Theologen, wenn nicht sogar der bedeutendste
des social gospel. August und Walter Rauschenbusch haben dann auch mit dem
deutschen Baptismus in Verbindung gestanden und am German Department des
baptistischen Predigerseminars in Rochester unterrichtet.

11. Die Wahre Inspirationsgemeinde: Der Graf Zinzendorf, der, wie erwéhnt,
1736 auf die Ronneburg kam, erlebte dort die ‘wahren Inspirierten‘ und suchte
anfinglich, sie in seine Gemeinschaft zu integrieren. Dies miBlang vor allem,
weil die Inspirierten an der unmittelbaren Inspiration durch den Geist festhielten.

23 Wilhelm Lghe, Zuruf aus der Heimat an die deutsch-lutherische Kirche Nordamericas, abge-
druckt im Anhang des Buches von Schmidt (wie Anm. 18), S. 158 f.
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Die Ausspriiche wurden gleichwohl mitgeschrieben und sogar spiter gedruckt.
Ein Teil der Gruppe tiberlebte offenbar bis in das 19. Jahrhundert und entfaltete
eine blithende Textilindustrie. Dafiir wollten sie nur ihre Glaubensgenossen ar-
beiten lassen. Die hessische Regierung verweigerte jedoch Zuzug von wahren
Inspirierten aus anderen deutschen Landern. Dies und die Tatsachen, daf} ihre
Schulen in Herrenhag und Arnsburg der staatlichen Schulaufsicht unterstellt
wurden und die Zollgesetze ihren Wollhandel behinderten, veranlaf3ten sie zur
Auswanderung. 1843 zogen sie unter Leitung des Leibarztes des Fiirsten von
Solms-Lich in die Nihe von Buffalo am Lake Erie, wo die rund 1000 Inspirierten
Ober-, Mittel- und Unter-Ebenezer grﬁndeten24. Spiter wanderten sie weiter
nach Iowa, wo sie die Amana-Kolonien (Unter-, Mittel-, Ober-Amana, Amana
v.d.H., Homestead) griindeten, die noch heute an einigen Stellen wie Dorfer aus
Hessen aussehen.

12. Die Amish gehen zuriick auf Jacob Amann (1644 in Erlenbach/Schweiz
geboren), der 1693 an alle Taufgemeinden schrieb, um sie fiir Mérz des nachfol-
genden Jahres zu einer Konferenz einzuladen. Es sollte um den strittigen Punkt
der ‘Meidung‘, d.h. der radikalen Absonderung von aus der Gemeinde exkom-
munizierten fritheren Glaubensgenossen, gehen. Amann wurde jedoch seinerseits
aus der Bruderschaft der Mennoniten ausgeschlossen, so daB sich eine eigene
Gemeinschaft entwickelte. Es begannen bald schwere Verfolgungen, so daB die
‘Amish-Mennoniten® aus der Schweiz nach Baden, in die Pfalz, nach Lothringen
und ins ElsaB und sogar bis nach Galizien und RuBland auswanderten. Die
Hauptstofirichtung war jedoch Pennsylvanien. Als 1699 die Gefingnisse in Bern
iiberfiillt waren, begannen die Schweizer Obrigkeiten mit der zwangsweisen
Deportation, nachdem man das Hab und Gut konfisziert hatte. Da die Amish-
Gemeinden durch das besondere religitse Merkmal der Meidung gekennzeichnet
waren und sich ihre Identitit daran festmachte, und da zudem dieses religidse
Merkmal sie von allen anderen Menschen abhob und in einen besonderen ‘Stand*
versetzte, kann man davon ausgehen, dafl ihr Zusammengehorigkeitsbewuftsein
sehr ausgeprégt war und die Auswanderung erleichterte. Sie hétten ansonsten mit
ihren asketischen und Reinheitsidealen brechen und sich anpassen miissen. Man
wird davon ausgehen konnen, daB die Amish ab 1727 in der Neuen Welt auf-
tauchten und daB sie ‘vollig mittellos® begannen, so daB es wohl auch so gewesen
sein diirfte, daB sich die meisten erst ‘freikaufen‘ muBten. Dies bedeutete, daB
man entweder die Schiffspassage dem Kapitédn schuldete oder aber sich an einen
Biirger des Landes verdingte, was in der Regel eine vier- bis fiinfjidhrige Arbeits-
zeit (indentured service) nach sich zog?5 .

24 Emst Wagner, Auswanderung aus Hessen. In: Auslanddeutschtum und evangelische Kirche.
Jahrbuch (1938), S. 3-83, hier S. 58.

25 Vgl Jutta Knauf, Jacob’s Ladder. EinfluB der Religion auf das Alltagsleben einer Old Order
Amish-Gemeinde in Ohio/USA. Frankfurt/M. 1993, S. 35.
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Eine neue Welle der Amish wanderte zwischen 1816 und 1860 aus: etwa
3.000 Personen. »Die aus Europa nachgezogenen Amish trugen erheblich zur
Stirkung der kulturellen Identitit der frithen Siedler bei. Unter ihrem EinfluBl
wurde das Leben noch traditionsbewuBter, die Kultur noch konformer und noch
isolierter als je zuvor«20 .

Weil allen diesen Gruppen (auier Lutheranern und Reformierten) in der Al-
ten Welt das Recht vorenthalten war, ihre Ideale voll zu verwirklichen, machten
sie in der Neuen Welt um so entschiedener von der Moglichkeit der ihnen durch
die Verfassung der Kolonie Pennsylvanien zugesicherten Religionsfreiheit Ge-
brauch. So kam es zu einer vielseitigen Intensivierung des Gemeindelebens in all
den unterschiedlichen Schattierungen. Aus deutscher landeskirchlicher Perspek-
tive konnte indes dies nur als wildes Treiben religioser Fanatiker angesehen
werden, und weil gelegentlich Nachrichten von diesem Enthusiasmus sogar die
kirchlichen Kanzleien in deutschen Territorien erreichte, sah man sich dort in der
Annahme bestitigt, daB es sich bei den Auswanderern um ‘Schwirmer® gehan-
delt hatte, die loszuwerden man nur froh sein konnte.

Umgekehrt sahen die Auswanderer in der Riickschau ihre Heimat als das
wahre Babel der Apokalypse an. Man war dem Drachen des verfolgenden Kir-
chentums entkommen und verglich sich mit dem Weib, was in die Wiiste geflo-
hen war, um zu iiberleben. Unter diesem Gesichtspunkt erhalten das Ausgangs-
und das Zielland der religiosen Migration apokalyptische Interpretationen: Eine
Heilsgeographie entsteht, die einer heilsgeschichtlichen Interpretation der Aus-
wanderung zur Seite tritt. Es formt sich ein GeschichtsbewuBtsein, das Alte und
Neue Welt in einem endzeitlich-dialektischen Verhéltnis betrachtet und daher
auch einer gegenseitigen Entfremdung das Wort redet. Die Auswanderer und die
Kirchen in den deutschen Territorien »fiihlten sich aufs tiefste beruhigt bei dem
Gedanken, mit dem anderen Teil nichts mehr zu tun zu haben, und waren damit
zufrieden, einander fortan ignorieren zu kénnen«27 .

Wenn auch die Griinde der Armut und der Hungersnot als Folge von Kriegen
oder Naturkatastrophen sowie der Uberbevélkerung fiir die meisten Auswande-
rungsbewegungen obenan stehen, so sind doch die religiosen Griinde fiir viele
ausschlaggebend. Es ist nicht nur das Verlangen nach freiheitlicher Entfaltung
der eigenen Erkenntnisse, sondern auch die Grundstimmung vorhanden, den
Willen Gottes erfiillen zu miissen. Dafiir sah man oft die Auswanderung an: Wie
Abraham aus seinem Vaterland und aus seiner Freundschaft auf Gottes Geheil3
auswandern mufte, so wollen es ihm die religiosen Auswanderer nachmachen.
Sie sind als Auswanderer die wahren ‘Pilger‘, die hier keine bleibende Stadt
haben und die daher das eine irdische Vaterland mit dem anderen vertauschen

26 Ebd. S. 36.
27 Ernst Benz, Kirchengeschichte in 6kumenischer Sicht. Leiden/Kéln 1961, S. 85.
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konnen, ohne Schaden nehmen zu miissen. Die Pilger wandern zur ewigen Hei-
mat, und da spielt der Durchgangsort keine Rolle: Er kann sich in der Neuen
Welt, in Lateinamerika, in Australien oder Siidafrika befinden.

Ausgesprochen eschatologische Gesichtspunkte bedingten eine Auswande-
rung hessischer und wiirttembergischer Bauern nach Rufiland zu Beginn des 19.
Jahrhunderts. Weil Johann Heinrich Jung-Stilling (1740-1817) die eschatologi-
schen Berechnungen und Vorhersagen des schwiibischen Pietisten Johann Al-
brecht Bengel (1687-1752) aktualisierte und das Solyma der geretteten Seelen in
Samarkand lokalisierte, zog es die Erweckten nach dort. Um der Abwanderung
entgegenzuwirken, genehmigte Konig Wilhelm I. von Wiirttemberg die Griin-
dung der Evangelischen Briidergemeinde Korntal, wo den Erweckten eine relativ
selbstindige, d.h. von dem Kirchenregiment der Landeskirche weitgehend unab-
héngige Verwaltung, zugestanden wurde. Der Leonberger Notar Gottlieb Wil-
helm Hoffmann (1771-1846) war Initiator und erster Vorsteher Korntals.

Dieselbe eschatologische Motivation lag anfinglich bei den Templern vor,
die nicht nach SiidruBland, sondern ins Heilige Land emigrierten, um das Volk
Gottes zu sammeln, d.h. den geistlichen Tempel aufzubauen und so die Wieder-
kunft Jesu vorzubereiten. Die Gruppe stand unter Leitung von Christoph Hoff-
mann (1815-1885), einem Sohn des Begriinders von Korntal. Als Hoffmann und
seine Anhédnger bei den zustindigen Behorden den Antrag auf Auswanderung
einreichten und als Ziel ‘Jerusalem* angaben, wurde dies interessanterweise in
der Kirchenkanzlei nicht als eine geographische GroBe wahrgenommen, wohin
die Templer tatsdchlich auszuwandern begehrten, sondern man meinte, sie such-
ten das ‘himmlische Jerusalem®, so daB sie das Begehren der Templer ‘geistlich®
interpretierten. Tatséchlich aber haben die Templer durch ihren Fleil und Einsatz
mehrere bliilhende Ansiedlungen im Heiligen Land geschaffen. Die Zitrusindu-
strie in Israel geht ganz wesentlich auf das landwirtschaftliche Konnen der
Templer zuriick. Thre eschatologischen Ideen wurden im Laufe der Zeit durch
liberales Gedankengut und rationalistische Ideen verdrdngt. Als ‘Deutsche® wur-
den sie im Zweiten Weltkrieg von den Englandern interniert und z.T. bis nach
Australien verbannt, wo es heute noch eine Templergemeinschaft gibt28 .

Die Altlutheraner wanderten im Gefolge der in Preufen und anderen deut-
schen Landern eingefiihrten Union zwischen lutherischen und reformierten Ge-
meinden nach USA und Australien aus. Die Pfarrer Kavel und Fritsche waren
mit ihrem Anhang aus Brandenburg nach Stidaustralien gekommen. Die Kolonie
entwickelte sich zufriedenstellend, und die Berichte sagen, da} dort die Verhilt-
nisse gesund und die kirchlichen Betreuungsmaglichkeiten gut sind. Seit England

28 Einzelheiten bei Alex Carmel, Die Siedlungen der wiirttembergischen Templer in Paldstina
1868-1918. Stuttgart 1973 und Erich Geldbach, The German Protestant Network in the Holy
Land. In: Moshe Davis and Yehoshua Ben-Arieh, With Eyes Toward Zion - II1. Western Socie-
ties and the Holy Land. New York 1991, S. 150-169.
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1834 Siidaustralien zur Ansiedlung empfohlen hatte, wanderten immer mehr
Deutsche auch aus nicht-religiosen Motiven in diese Region. Die religits be-
dingte Auswanderungswelle der Altlutheraner nach USA hat das Vorurteil auf
beiden Seiten des Atlantiks gegeneinander bestérkt. Fiir die Konfessionalisten ist
das Land der Reformation vom wahren Luthertum abgefallen; dieses kann nur in
neuen Lindern wie den USA oder Australien gedeihen. In Deutschland wurde
der Eindruck verstérkt, dal Amerika das Land ist, in dem sich alle Religiomanen
tummeln konnen, auch die konservativen Konfessionalisten, die sich der fort-
schrittlichen Union und damit der Einheit des Protestantismus entziehen. Ame-
rika wird aus deutscher Perspektive mehr und mehr zu einem Land radikaler
Schwirmer, religioser Spinner, verknocherter Konfessionalisten, aus denen nur
ganz gelegentlich auch einige ‘normale‘ Christen hervortreten.

Der Methodismus wurde durch Riickwanderer nach Deutschland gebracht, die
ihre ehemalige Heimat missionieren wollten bzw. eine erneute Reformation ein-
zuleiten sich anschickten. Sie stiefen in ihrem Misisonseifer ebenso auf Unver-
stindnis wie die Baptisten, gegen die die alten Wiedertduferordnungen der Re-
formation wieder ausgegraben wurden. Aus beiden Gemeinschaften emigrierten
Glieder, die aufgrund der religitsen Verfolgungssituation in den wirtschaftlichen
Ruin getrieben worden waren oder die sich diesem unehrenhaften Zustand durch
vorzeitige Auswanderung entzogen. Damit gingen den neuen Freikirchen erheb-
liche Krifte fiir ihren eigenen Auf- und Ausbau und ihre Konsolidierung verlo-
ren. Man mufl davon ausgehen, daf die geistig und geistlich wendigsten Men-
schen am ehesten an Emigration denken und auch diese durchfiihren, so daf} die
Zuriickgebliebenen die eher statischen Menschen sind. Dadurch ist das Erschei-
nungsbild der neuen Kirchen in einem vermutlich nicht unerheblichen MaB be-
stimmt worden, d.h. da} die Auswanderung ihrer wendigsten und vitalsten Krifte
einem AuszehrungsprozeB gleichkam. Sowohl Methodisten als auch Baptisten
hatten zeitweilig eine erhebliche Anzahl deutschsprachiger Gemeinden in den
USA, die eigene Prediger ausbildeten, eigene Zeitschriften herausgaben und fiir
Neuankdmmlinge ihrer Gemeinschaften aus Deutschland Sorge trugen.

Bei den Auswanderern aus Deutschland wird man schlicht konstatieren miis-
sen, daf} die meisten gezwungenermafen die Flucht ergriffen. Es waren die reli-
gids bewegten Krifte, die auswanderten. Zuriick blieb die gute Familie, die ihre
schwarzen Schafe vertrieben hatte. Dies bedeutete auch einen AderlaB ungeheu-
ren AusmaBes fiir das deutsche Landeskirchentum. Die Auswanderung verstirkte
die ohnehin vorherrschende Tendenz zu einem langweiligen Beamtenkirchen-
tum, in dem alles von oben formalistisch geregelt wurde und der Spontaneitit der
Gemeinde wenig Raum blieb. Wenn neue Gemeinden auftraten, wie Methodi-
sten, Evangelische Gemeinschaft und Baptisten, die anders strukturiert waren
und die eine groBe Beteiligung der Gemeinde verlangten, dann konnte dies nur
auf pures Unverstdndnis auf Seiten des biirgerlichen Konventions-Christentums
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stoBen. Dies wird zumindest auch ein Faktor sein, der den Umgang mit der
Pfingstbewegung und ihre Verdammung in der ‘Berliner Erkldrung‘ mitbestimmt
hat.

Uberblickt man die unterschiedlichen Krifte und Gruppen, die aus Deutsch-
land emigrierten, dann bietet sich hier eine kleine Kirchen- und Sektenkunde. Es
zeigt sich, wie ungeheuer reich und vielfiltig es auf religiosem Gebiet in
Deutschland eigentlich hitte zugehen kdnnen, wenn es nicht zu Auswanderungs-
bewegungen gekommen wire. Deutschland war offensichtlich ein religids pro-
duktives Land, das aber mit dem Reichtum an religioser Phantasie nicht umgehen
konnte. Nicht Reichtum und Vielfalt, nicht Verschiedenheit, Mannigfaltigkeit
und Buntheit, sondern graue Einheitlichkeit, Einerleiheit, Geschlossenheit und
Uniformitit, und dies zvallermeist gezwungenermaBen, waren in Deutschland die
Leitbilder im Umgang mit religios-bewegten Menschen.

Erstaunlich ist die Selbstgeniigsamkeit, ja auch der Uberlegenheitsdiinkel, der
die deutschen Kirchen beseelte und der erst angesichts der Auswanderungspro-
blematik voll ins Bewuftsein trat, wie man bei Lohe eindeutig feststellen kann.
Bei den eigenen Glaubensgenossen sieht man zwar auch die mit der Auswande-
rung verbundenen Note und will mithelfen, die nationalen, politischen und reli-
giosen Identitdtskrisen oder andere Anpassungsschwierigkeiten zu beheben. Bei
den religiosen Abweichlern jedoch ist man vollig unnachgiebig: In die Lage von
vertriebenen oder zur Auswanderung gezwungenen Menschen kann man sich
nicht versetzen. Was es bedeutet, daB ehrbare Biirger um ihrer Religion willen
Haus und Hof verlieren und auswandern miissen, welche psychologischen Bela-
stungen und welche Generationenkonflikte damit einhergehen und was dies alles
schlieBlich in einer neuen, anderssprachigen und anderskulturellen Umgebung
bedeutet, ist offenbar in den Kirchenkanzleien nie Gegenstand der Erorterung
gewesen. Nirgendwo wird die kulturelle Gebundenheit der Kirche so greifbar
wie bei der Auswandererproblematik. Ein universales, ‘katholisches® Verstindnis
von Kirche konnte sich in den kleinen deutschen Landeskirchen nicht entfalten.
Man war einlinig auf die eigene Tradition, auf die Bewahrung der eigenen Privi-
legien und auf die Abwehr der inneren und duBeren Eindringlinge fixiert.

Ahnlich wie die religivsen Abweichler erging es auch den politisch Anders-
denkenden, also den Menschen, die sich gegen die Aristokratie und fiir eine de-
mokratische Erneuerung in Deutschland einsetzten. Aus den Kreisen der Bur-
schenschaft wandern die fithrenden Kopfe wie die Briider Karl und Paul Follen,
Friedrich Miinch u.a. in die USA, Karl Christian Wilhelm Sartorius nach Me-
xiko. Nicht nur sie, sondern auch der preuBische Gesandte in London, Christian
Carl Josias Bunsen, sowie einige der Turner schmiedeten Pldne, innerhalb Ame-
rikas oder durch den Ankauf Kaliforniens von Mexiko ein politisch freies
Deutschland auf nordamerikanischem Boden zu etablieren, wohin man die Aus-
wandererstrome kanalisieren konnte. In ihren Triumen gingen die freiheitsbe-

20



DEUTSCHLAND ALS ZIEL UND AUSGANGSPUNKT RELIGIOS BEDINGTER MIGRATION

wuliten deutschen Auswanderer so weit, sich vorzustellen, daB man in Amerika
ein gewaltiges deutsches Heer ausheben konne, um gegen die reaktioniren, das
Volk knechtenden Fiirsten mit Waffengewalt vorgehen zu konnen und um die
Demokratie einzufiihren. Bei aller Utopie, die diesen Plinen innewohnt, wird
man nicht iibersehen konnen, daf sie von einer groflen Liebe und Zuneigung zu
der alten Heimat getragen sind, fiir die man nur das Beste wiinschte. Die Ge-
schichte muBte leider einen grolen Umweg machen, um Deutschland dem Ideal
einer religios und politisch pluralen Demokratie niherzubringen. Dieser Umweg
ist leider tragisch, weil unzahlige Leichenberge ihn saumen. Heute ist Deutsch-
land ein Einwandererland, allen Einwédnden von konservativen Politikern zum
Trotz. Die Frage erhebt sich, ob wir aus unserer eigenen Geschichte der Aus-
wanderer nicht einiges fiir den Umgang mit Einwanderern heute zu lernen hit-
ten?

21



