Die Bank

Sparen um zu helfen ...
Spar- und Kreditbank I

... das bedeutet:

Sie sparen bei uns — wir helfen m l t d e r

den Gemeinden.

des Bundes

helfenden

R Freier evangelischer S
Bauen um zu missionieren ...

.. das bedeutet: I d e e o

Wir finanzieren den Gemeinde- Gemeinden e I
hausbau — Sie helfen Menschen,

Christus zu finden.

Goltenkamp 4

Anlegen um zu vermehren ... Postfach 4065
.. aas bedeutet:

Wir beraten Sie fachkundig —

Sie wéhlen die fiir Sie beste 58426 Witten
Anlageform.

Telefon 02302/93030-0 ===

Telefax 02302/93030-34 ==

N12<503874171 021 SKB

Vitten

UB Tabingen




'FREIKIRCHEN
FORSCHUNG

Nr. 3
1993

Herausgegeben im Auftrag des
Vereins zur Forderung der Erforschung
freikirchlicher Geschichte und Theologie
an der Universitdt Minster e.V. von Giinter Balders



Selbstverlag 1993

Satz: GEBE-Glinde
Druck: Schnelldruck CoerdestraBe GmbH, Miinster

24, BbS5— &




Inhalt

Theodor Gill
Dic-Brilderpenteine als FretlireRe. ...t o i sviiitspimiasiasnsivis

Cornelis Augustijn
Reformierte Kirche und Freikirchen in den Niederlanden in der
zweiten Hiilfte des achtzehnten Jahrhunderts ...........ccccoovivnniinnas

Giinter Balders
Die deutschen Baptisten und der Hermmhuter Piefismus .........coo....

Karl Heinz Voigt
Herrmhuter und Methodistern in Bremen .......evoeesveereesseessvessanns

Hans Heinz

Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf - Wertschdtzung und Aus-
einandersetzung aus adventistiscRer SiCRE .........ccccveeeeecesecricsssinsenes

Dietrich Meyer

Johann Gottfried Scheibel (1783-1843) und die Hermhuter Brii-
dergemeine vor der Frage von Union und Agende ...........coovvvvevnn.

Robert C. Walton
Arterilea Und der-ProteStantiSINS . oot ot dabesigsireesass

Anschtiften e N e asder S i e e e

Bibliographie 1992 zur Geschichte der Freikirchen (mit Nach-
PERROI Y i iiusrsiotis cmmvammiiscsmantie st R AL o TR o SRR sS4 T

Miteliederverzeichniss mei S s et e i i

13

65

76

104

118

119

142






Theodor Gill

Die Briidergemeine als Freikirche

Ist die Briidergemeine eine Freikirche?

Der Titel dieses Vortrags setzt ein selbstverstandliches Ja voraus. Aber je
nach den Gesichtspunkten des Betrachters und nach seiner Definition von
Freikirche gibt es sehr unterschiedliche Antworten, von einem uneinge-
schrinkten iiber ein bedingtes Ja bis zu einem eindeutigen Nein.

Die Antwort hingt auch davon ab, ob man sich, wie es wohl bei dieser Ta-
gung geschehen wird, auf Mitteleuropa konzentriert oder andere Weltgegen-
den in den Blick nimmt. Schon wenn wir iiber den Kanal nach Britannien
schauen: dort ist die Briidergemeine, dic Moravian Church, eine der kleinen
Free Churches neben der groBen Established Church. In Nord- und Mittel-
amerika, in Tansania, Stidafrika und einigen anderen Léndern ist sie eine De-
nomination unter vielen andern. Ganz anders wieder im Baltikum unter
Esten und Letten und frither auch in der deutschen Diaspora in Osteuropa:
dort hat sie stets innerhalb der evangelischen Kirchen und bewuBt nicht als
eigene Kirche gewirkt.

Hier in Deutschland, wo die Briider-Unitiéit entstanden oder richtiger er-
neuert worden ist, stellte sich das Problem der Unabhingigkeit von Anfang
an, in jeweils eigener Form dann auch in Skandinavien, in den Niederlanden,
in der Schweiz.

Ja, was ist die Briidergemeine eigentlich? Ist sie, wie es in den Statuten
von Herrnhut aus dem Erweckungsjahr 1727 heif}t, »nur eine fiir Briider und
um der Briider willen errichtete Anstalt«, also ein geschwisterlicher Zusam-
menschluf}, zwar mit eigenen Lebensordnungen, aber ohne den territorial-
kirchlichen lutherischen Strukturen zu nahe zu treten?

Um es auf heute anzuwenden: Ist sie eine der vielen Arbeitsgemeinschaf-
ten innerhalb der Landeskirchen mit ein paar speziellen Aufgaben wie diako-
nische Einrichtungen verschiedener Art, Schulen und kleinere Wirtschaftsbe-
tricbe, Unterstiitzung der Mission in Ubersee, Herausgabe des Losungsbu-
ches, ansonsten aber in Gemeindeleben, theologischer Ausrichtung, kirchli-
cher Ordnung nur wenig von den Normalprotestanten zu unterscheiden?

Oder aber ist sie eine Freikirche, nicht nur in dem Sinne, daf} sie organi-
satorisch selbstindig ist mit eigener Kirchenordnung, Synode, Kirchenver-
waltung, liturgischen Traditionen, sondern auch mit Merkmalen wie Freiwil-
ligkeit der Mitgliedschaft, Unabhingigkeit - soweit wie moglich auch finanzi-
ell - von Staat und GroBkirche, Erwartung des gemeindlichen Engagements
von moglichst allen Mitgliedern?

Antwort: Sie ist beides, wenn auch beides in besonderer Auspragung. Sie
hat - und zwar seit mehr als zweieinhalb Jahrhunderten - dieses Doppelge-
sicht. Und dies ist ihre Chance und ihr Problem zugleich.



Chance: Denn die Offenheit nach auBen, die Durchlassigkeit fiir ver-
wandte geistes- und kirchengeschichtliche Einfliisse verschiedenster Art, fiir
Mitarbeiter, die von drauBen hereinkommen oder die aus dem »Schof} der
Gemeine« nach drauBen gehen und dort arbeiten, hat der Verfestigung oder
Verkrustung der Briidergemeine stets entgegengewirkt. Aber auch das
institutionell kirchliche Geriist ist zweifellos als Chance zu sehen. Es bictet
den Arbeitszweigen den notigen dueren Halt, mindert die Abhéngigkeit von
groBkirchlicher und staatlicher Vormundschaft, schafft in manchen
Ordnungsfragen Eindeutigkeit.

DaB allerdings das Doppelgesicht »Arbeitsgemeinschaft in den und fiir die
Kirchen und selbstindige Freikirche« auch ein Problem ist, wer wollte es
leugnen? Ich meine nicht nur das »Image« bei den nahestehenden Schwe-
stern: In den evangelikalen Gemeinschaften werden wir hiufig als verkirch-
licht, theologisch pluralistisch und links angehaucht eingestuft, in den Lan-
deskirchen als unbedeutendes pietistisches Anhangsel mit einer allerdings be-
eindruckenden Vergangenheit. Von beiden Seiten begegnet die wenn auch
selten direkt ausgesprochene Frage: Was wollt ihr denn nun sein? So, wie ihr
seid, seid ihr nicht Fisch und nicht Fleisch.

Ich meine, wie gesagt, nicht nur die Sicht von auBen. Es ist auch ein Pro-
blem fiir uns selbst. Warum nicht, so wird unter uns gefragt, kirchliche Ei-
genexistenz aufgeben zugunsten der gemeinsamen diakonischen und missio-
narischen Herausforderungen in unserem Land? Wiirden nicht Krifte frei
werden, die jetzt zur Selbsterhaltung gebunden werden? Versucht man es
aber praktisch zu denken, wird es sofort ganz schwierig. Bei der weiterhin so
unterschiedlichen Art der deutschen Landeskirchen, - von den verschiedenen
niederldndisch-reformierten und den Schweizer Kantonalkirchen zu schwei-
gen - kann man sich das Aufgehen der Briidergemeine in diesen Gebilden
fast nur als Verarmung oder einfach als Verschwinden vorstellen, kaum als
bleibenden Impuls.

Ja, warum dann nicht umgekehrt? fragen die anderen. Da es doch
ohnehin in Europa eine Fiktion ist, von Volks- oder Landeskirchen zu
sprechen, da immer mehr Menschen sich aus vielerlei Griinden von den
GroBinstitutionen abwenden, wire es dann nicht an der Zeit, entschlossen
den freikirchlichen Weg zn wihlen? Dazu mull man wohl niichtern gestehen:
zur Zeit ist dieser Weg, selbst wenn man ihn bejahte, ebenso schwer gangbar
wie der in die andere Richtung. Ich will im dritten Teil noch etwas iiber die
gegenwartige Situation sagen.

Um meine Stellung in dieser Frage gleich deutlich zu machen: Trotz der
Probleme, die die merkwiirdige Doppelstellung der Briidergemeine mit sich
bringt, bekenne ich mich dazu, dafl wir es bis auf weiteres bewufBt dabei be-
lassen, und zwar vor allem deswegen, weil ich {iberzeugt bin, daB sich unser
Herr gewill etwas dabei gedacht hat, als er dieses Gebilde ins Leben rief, und



weil ich von ihm her das Signal fiir einen radikalen Schritt dort heraus noch
nicht sche. Es kann iilbermorgen anders sein. Wie wird die kirchliche Land-
schaft in Europa im Jahr 2020 - wenn es dann noch eine gibt - aussehen?

Aber ehe wir uns nachher noch einmal der Gegenwart zuwenden, soll der
ausfithrliche Mittelteil uns in die Geschichte fithren, und zwar unter der
Frage:

Wann und wie wurde die Briidergemeine zur Freikirche?

Fiir den Zeitpunkt nenne ich zwei mogliche Jahreszahlen als Antwort: 1922
und 1735. Es ist klar, daB es sich jeweils um langer dauernde Prozesse han-
delt, aber ich will einmal die beiden Jahre als Fixpunkte herausgreifen.

Die erstgenannte Zahl wird tiberraschen. Wie kann man ein Datum des
20. Jahrhunderts iiberhaupt anfithren? Ist nicht ganz eindeutig schon in der
Zeit Zinzendorfs die Unabhingigkeit, die Separation oder wie man es nennen
will, vollzogen worden? Hatte die Briiderunitit nicht kirchliche Anerkennung
fiir ihre Missionsgemeinden z.B. von der britischen Krone und der Anglikani-
schen Kirche erbeten und bekommen, ebenso fiir ithre deutsche Siedlungen
von mehreren Konigreichen und Fiirstentiimern Konzessionen erhalten? Ge-
will, so war es.

Aber im Sachsischen Gesetzblatt vom 14, Juli 1922 lesen wir:

»Die Evangelische Briiderunitit in Deutschland und ihre sichsischen Unterver-

binde (Brudergemeinen) werden als Korperschaften des offentlichen Rechts im

Sinne von Artikel 137 Absatz 5 der Reichsverfassung anerkannt. Mit dem Tage

dieser Bekanntmachung scheidet die Briiderunitdt mit allen ihr zurzeit angehori-

gen Mitgliedern aus dem Verbande der Landeskirche aus.«

Demnach muB sie also bis dahin dazugehort haben? In der Tat: so wurde
es wenigstens im Prinzip juristisch betrachtet. In einer Bekanntmachung vom
Oktober 1918, die das Evangelisch-Lutherische Landeskonsistorium in Dres-
den als Ergebnis von Verhandlungen mit der Unitatsdirektion veroffentlichte,
wird in der Praambel gesagt:

»Da auf Grund des Kurfiirstlichen Versicherungsdekrets vom 20. September 1749

diec Deutsche Briider-Unitit im Konigreich Sachsen als eine zu den Augsburgi-

schen Konfessionsverwandten gehdrige, offentlich-rechtliche kirchliche Gemein-
schaft innerhalb der evangelisch-lutherischen Landeskirche sich darstellt [...].«

Eine Denkschrift vom Jahre 1911 iiber die kirchenrechtliche Stellung der
Briiderunitit in Sachsen von Wilhelm Ludwig Kolbing' hatte den AnstoB zu
den Verhandlungen gegeben, die sich mit Pausen bis zum Ende des ersten
Weltkriegs hinzogen. In der Denkschrift wird die der Briidergemeine seit an-
derthalb Jahrhunderten gewihrte kirchliche Freiheit dankbar anerkannt. Je-
doch wird auf einige Unklarheiten und Ungereimtheiten hingewiesen. Die
Korperschaftsrechte, die die sdchsische Regierung im Laufe des 19. Jahrhun-

1 Maschinenschriftliches Manuskript im Archiv der Briiderunitdt Herrnhut, Signatur CI 3A
Sa.
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derts auf Grund ilterer Konzessionen verlichen hatte, betrafen die Briider-
Unitat in Deutschland als ganze und die Unititsdirektion sowie die Einzel-
gemeinden Herrnhut und Kleinwelka, die als raumlich abgegrenzte Parochien
galten und damit von landeskirchlicher Jurisdiktion und Besteuerung ausge-
nommen waren. Was aber bedeutete dies fiir die wachsende Zahl der auBer-
halb der beiden genannten Orte wohnenden Mitglieder der Briidergemeine,
z.B. in der mit Kleinwelka verbundenen Filialgemeinde Dresden? Die Praxis
war, auch nach einem BeschluB des Kultusministeriums von 1904, daB Kir-
chensteuerfreiheit nur fiir die in Herrnhut und Kleinwelka Wohnenden galt,
die Dresdener also Kirchensteuer zu zahlen hatten. Freiwillig, so sagt die
Denkschrift, wiirde dies von vielen gern geiibt werden, aber der Zwang sei li-
stig, zumal umgekehrt die in Herrnhut und Kleinwelka wohnenden nur lan-
deskirchlichen Mitglieder nicht doppelt besteuert wiirden, sondern aus-
schlieBlich ihrer landeskirchlichen Nachbarparochie steuerpflichtig seien.
AuBerdem wiirden neuerdings Kirchenglieder, die sich der Briidergemeine
anschlossen, als aus der Landeskirche Ausgetretene in der Statistik ebenso
gezéhlt wie Konvertiten zum Katholizismus oder Dissidenten. Zwei Personen
in Lobau sei ein Konsistorialbescheid iibermittelt worden, dahin lautend,
»daB der Eintritt in die Briidergemeine den Austritt aus der Landeskirche zur
Folge hat, die Eintretenden also nicht Mitglieder dieser bleiben, auch wenn
sic noch deren Gemeinschaft (in Lobau) weiter aufsuchen.« Kurioserweise
wurden die beiden aber weiterhin zur Kirchensteuer herangezogen, da sie ja
als auswiirts wohnende Briidergemeinglieder davon nicht befreit waren.,

In der Bekanntmachung von 1918 waren einige dieser Fragen zufrieden-
stellend geregelt. Die beiden Schliisselsitze heiBen: Die Rechte und Pflichten
der landeskirchlichen Behorden ruhen der Briider-Unitéit und ihren Gemein-
den gegeniiber, soweit nicht in dieser Bekanntmachung etwas anderes vorge-
sehen ist. Und: Es wird anerkannt, daB die Mitglieder der deutschen Unitit
im Konigreich Sachsen als Augsburgische Konfessionsverwandte der Landes-
kirche angehdren. Daraus folgt, daB der Anschluf an die Briider-Unitit sei-
tens eines Mitgliedes der Landeskirche und umgekehrt nicht als Austritt oder
Ubertritt zu einer anderen Kirche im Sinne der landeskirchlichen Vorschrif-
ten gilt. Daraus folgt auch die bleibende Verpflichtung zur Kirchensteuer bei
den verstreut wohnenden Mitgliedern der Briidergemeine, da ihnen auch alle
kirchlichen Rechte der Parochie ihres Wohnsitzes zugesprochen werden.

Ich hoffe, Sie mit diesen Einzelheiten nicht zu langweilen. Der Blick in
Verwaltungsakten vom Anfang dieses Jahrhunderts soll Thnen deutlich ma-
chen, wie sehr die Leitung der Unitit in Deutschland sich noch zwei Jahr-
hunderte nach der Griindung Herrnhuts bemiiht hat, den Balanceakt von
kirchlicher Unabhéngigkeit und Zusammenhang mit der Landeskirche durch-
zuhalten.



Aber schon vier Jahre nach Ende des Krieges, im 200. Jahr Herrnhuts,
hatten sich grundlegende Voraussetzungen geandert. In der Weimarer Repu-
blik gab es neue Verhiltnisse und Vertrige zwischen den deutschen Landern
und den Landeskirchen. Alte, allzu enge staatskirchliche Bindungen wurden
mehr oder weniger gelost. So kam es auch zu einer klaren kirchenrechtlichen
Trennung der Briidder-Unitat von den Landeskirchen. Die Briider-Unitét und
ihre Gemeinden blieben oder wurden neu Korperschaften des offentlichen
Rechts, aber die juristische Einbindung in die Landeskirchen fiel weg.

So viel zum Jahr 1922. Die andere Jahreszahl 1735 - Ubertragung des Bi-
schofsamtes der Alten Briiderunitit - ist viel interessanter und auch bekann-
ter. Ich versuche, die Entwicklung zu diesem Ereignis hin unter der gegebe-
nen Fragestellung aufzuzeigen.

Als ersten Schritt in die Richtung auf eine eigene Kirche kann man die
Statuten des Jahres 1727 ansehen. Fiir den Grafen Zinzendorf, der den
deutsch-méhrischen Fliichtlingen die Ansiedlung gestattet hatte, lag der Ge-
danke eines kirchlichen Eigenweges zu dieser Zeit noch fern. Aber unter den
Mihren gab es einige, die sich nur schwer in das lutherische Kirchenwesen
einfiigen konnten. Man kann die beiden Dokumente vom Mai 1727, die
»Herrschaftlichen Gebote und Verbote« und den »Briiderlichen Verein und
Willkiir«<?, soweit es die Bindung an die Parochie Berthelsdorf betrifft, ver-
schieden lesen. »Kein Einwohner in Herrnhut soll in Ansehung des kirchli-
chen Wesens zu Berthelsdorf zum AnstoB anderer urteilen oder handeln,
sondern Liebe und Weisheit dabei brauchen.« Ist das eine Ermahnung, sich
einzuordnen, oder nur die Aufforderung, freundlich und nachbarlich mitein-
ander zu leben? »Herrnhut mit seinen eigentlichen alten Finwohnern soll in
bestandiger Liebe mit allen Briidern und Kindern Gottes in allen Religionen
stehen, kein Beurteilen, Zanken oder etwas Ungebiihrliches gegen Anders-
gesinnte vornehmen, wohl aber sich selbst und die evangelische Lauterkeit,
Einfalt und Gnade unter sich zn bewahren suchen.« Die »alten Einwohner,
die Mihren, sind ja zu dieser Zeit erst drei bis fiinf Jahre am Ort. Sie hatten
es nach manchen dogmatischen Streitigkeiten mit Hinzugezogenen und auch
mit Pfarrer und Patron gewil notig, zum Frieden ermahnt zu werden. Aber
deutlich wird zugleich, welches Eigengewicht Herrnhut bereits zugestanden
wird. In seiner Schrift »Zinzendorf als Erneuerer der alten Briiderkirche«
urteilt Joseph Miiller:

»Fiir Zinzendorf war [die eigene Organisation] ein Schritt weiter auf der Bahn zur

Verwirklichung seiner Gemeinidee, die er fiir statthaft in der lutherischen Kirche
und durch Speners Autoritdt gedeckt hielt. Fiir die Méhren war sie ein Ersatz fiir

2 Abgedruckt in: Joseph Th. Miiller: Zinzendorf als Erneuerer der alten Briiderkirche. Leip-
zig 1900, 106 ff.



die von ihnen gewiinschte kirchliche Selbstindigkeit, vielleicht auch der erste
Schritt zur vollen kirchlichen Selbstéindigkeit«3.

Nach dem Sommer 1727 mit dem inneren ZusammenschluB3 der Bewoh-
ner Herrnhuts hat sich, auch wenn Zinzendorf dies nicht beabsichtigte, der
neue Ort sehr schnell zu immer groBerer Eigenstindigkeit entwickelt. Die
kirchliche Zugehorigkeit zu Berthelsdorf blieb formal unangetastet, die Teil-
nahme am Sonntagsgottesdienst selbstverstandlich. Aber die hiaufigen Abend-
versammlungen, Bet- und Singstunden im Gemeinsaal, die Entstehung von
Chorgemeinschaften, das Austragen der Tageslosung in die Hauser, die man-
nigfachen Verbindungen nach auBen brachten eine eigene Dynamik mit sich.

Es hat aber noch einmal eine Weichenstellung gegeben, am Anfang des
Jahres 1731. Zinzendorf muB, vielleicht von beginnenden Anfeindungen aus
verschiedenen Richtungen beeindruckt, ernsthaft erwogen haben, alle beson-
deren Einrichtungen, die nach Separatismus aussehen konnten, abzuschaffen.
Nach Gesprichen mit den Altesten wurde das Thema auf einem Gemeinrat
am 7. Januar 1731 besprochen. Nach mehrstiindiger Debatte wurde man sich
einig, eine Losentscheidung herbeizurufen, der man sich fiigen wollte. Diese
ergab cine Beibehaltung der Gemeineinrichtungen. Hitte die gegenteilige
Entscheidung wirklich Herrnhuts Eigenentwicklung stoppen kénnen? Viel-
leicht ein wenig bremsen.

Nachdem die ersten Missionare innerhalb von drei Jahren nach Westin-
dien, Gronland, Guyana ausgesandt waren und weitere Aussendungen in alle
Himmelsrichtungen bevorstanden, kam die Entscheidung zur kirchlichen Ei-
genstindigkeit von den Anforderungen der Mission. In englischen oder déni-
schen Kolonien konnten die Missionare auf Dauer nur wirken, wenn sie eine
anerkannte kirchliche Legitimation vorweisen konnten. In Herrnhut war dazu
verschiedenes erwogen worden. Doch schien es aussichtslos, fiir Handwerker
eine Ordination zu erreichen. Der Theologe August Gottlieb Spangenberg
hitte zwar durch den Bischof von London eine Weihe erhalten konnen, aber
nur unter der Bedingung cines Ubertritts von der lutherischen zur anglikani-
schen Kirche.

Im Zusammenhang mit diesen Uberlegungen sah es Zinzendorf als einen
Wink des Herrn an, daB er mit dem reformierten Hofprediger Daniel Ernst
Jablonski in Berlin Verbindung hatte. Dieser hatte innerhalb der in Polen be-
stehenden Union von Reformierten und Béhmischen Briidern auch das Amt
eines Brilderbischofs inne. Als Enkel des Comenius hatte er mit groBem In-
teresse von der Exulantengemeinde in der Oberlausitz gehort und schon 1729
an Zinzendorf geschrieben:

»Mit ungemeiner Freude und inniglichem Vergniigen habe ich daraus ersehen,

daf} der allgiitige Gott das sonst in den Augen der Welt so verachtete H#uflein der
bthmischen und méhrischen Briider [...] erhalte, und daf er Eure Hochgriiflichen

3 Ebd. S 161
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Gnaden zum giitigen Protektor und Beschirmer ihrer armen Fliichtlinge und
Exulanten erkoren [...] Ich preise dafiir die weisen und gnédigen Fiihrungen un-
seres Gottes« .

Jablonski hatte sich von Berlin aus schon seit Jahrzehnten fiir die pol-
nischen Unititsgemeinden eingesetzt und nahm an dem Schicksal der in
Sachsen und PreuBen verstreut sich bildenden Exulantengruppen aus Boh-
men und Méhren regen Anteil.

So kam es zu konkreten Verhandlungen wegen der Ubertragung des alt-
briiderischen Bischofsamtes. Der Zimmermannn David Nitschmann wurde
im Frithherbst 1734 zu Jablonski geschickt und kam mit einer positiven Ant-
wort zuriick. Fiir Herrnhut brauche man keinen Bischof; fiir die entstehenden
Gemeinden in Ubersee sei er bereit, die Ordination zu erteilen. Er bitte um
einen schriftlichen Auftrag dazu. In dem Beauftragungsbrief Zinzendorfs
heilt es:

»Kraft meiner Genralvollmacht von der evangelischen miéhrischen Briiderge-

meine, so hier angeschlossen beigehet, [ergeht] an Eure Hochwiirden, als Antistes

und Senior der bohmisch-mihrischen Briider in GroB-Polen, als uns alleinig be-
kannten Bewahrer der apostolisch-slavonischen Ordinations-Succession, meine ge-
ziemende und herzliche Bitte, Sie geruhen auf das einfiltigste und wenigst um-
standlich das geschehen mag, den ehrwiirdigen Bruder David Nitschmann zum

Aufseher und Senior bei den auswirtigen méahrischen Gemeinen im Namen des

Herrn zu ordinieren und ihm die Vollmacht zu erteilen, die ihm daselbst oblie-

genden Visitationen zu verrichten und die daselbst befindlichen Pastoren zu ordi-

nieren und in das Bekenntnis des Evangeliums und Administration der Sakra-
mente einzuleiten [...]«5.

Die Ordination Nitschmanns erfolgte in der Wohnung Jablonskis am 13.
Miirz 1735. Anwesend waren zwei tschechische Briider, die sich vor kurzem
in Berlin angesicdelt hatten. Von dem einen, Wenzel Zlatnik, gibt es eine Be-
schreibung der schlichten Feier. Christian Sitkovius, der zweite Briidersenior
in GroBpolen, hatte ein Bestitigungsschreiben geschickt. Aus der Ordinati-
onsurkunde mit dem Bischofssiegel Jablonskis geht hervor, daB Nitschmann
zum Bischof der »auswirtigen mihrischen Gemeineng, also fiir die Mission,
nicht aber fiir Herrnhut bestimmt war.

Warum habe ich mich - und Sie - so lange bei dieser Ordination und ihrer
Vorgeschichte aufgehalten? Weil ich meine, daB in der Frage, inwiefern und
seit wann die Briiddergemeine eine Freikirche ist, hier ein wesentliches Datum
zu sehen ist. Es hitte von da an theoretisch so weitergehen konnen: in Uber-
see eine unabhingige mihrische Kirche, in Europa die Briidergemeinen in-
nerhalb der bestehenden Konfessionskirchen. Aber so einfach ging die Ge-
schichte nicht, den Gefallen tut sie uns ja meistens nicht, daB alles schon ein-

4  Friedrich Ludwig Kolbing: Nachricht von dem Anfange der bischoflichen Ordination in der
erneuerten evangelischen Briiderkirche. Gnadau o.J. [18357], 27.
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deutig nach unseren Schemata abliuft. Zinzendorf hat selber viel dazu beige-
tragen, daB alle, denen ein durchsichtiges System schon fast so viel wie die
Wahrheit ist, entweder in Verlegenheit geraten oder der Geschichte Gewalt
antun, wenn es gilt, die Briidergemeine ekklesiologisch einzuordnen. Man
mubB sagen, daB der Graf einen erheblichen Anteil daran hat, daB der von ei-
nem groBen Teil seiner Mitarbeiter gewiinschte Weg zu einer mihrischen
Kirche nicht entschlossen gegangen wurde, auf der anderen Seite aber auch
nicht die Etablierung der eigenen Kirche in Europa verhindert wurde.
Warum lieB sich Zinzendorf zwei Jahre nach Nitschmann zum Bischof wei-
hen? Man kann sagen, er stand vor seiner ersten Visitationsreise nach Ame-
rika; man kann sagen, er brauchte die deutliche Anerkennung der Missions-
gemeinden durch die anglikanische Kirche. Aber wieso war er gleichzeitig so
darauf bedacht, sein lutherisches Bekenntnis zu betonen? Sind Kirchenpolitik
und Theologie bei ihm getrennte Dinge? Kein Wunder, daB die Forscher in
der Beurteilung seiner Person und seiner Theologie groBe Miihe haben und
zu den unterschiedlichsten Ergebnissen kommen.

Ich weiB, dafl zu unserem Thema noch manches andere aus der Zinzen-
dorfzeit gehort, etwa die Frage: was hat die Konferenz von 1741 mit der Pro-
klamation des Generalltestenamtes Jesu ekklesiologisch zu bedeuten, oder
was will der Versuch, die »Tropen« lutherisch, reformiert, méhrisch als Be-
standteile der Briiderkirche darzustellen? Ich bin nicht imstande, im Rahmen
eines Vortrags und ohne dies selbst griindlicher studiert zu haben, diese und
andere Themen anzugehen.

Lassen Sie mich an den SchluB dieses historischen Mittelteils zwei Zin-
zendorfzitate setzen, von 1736 und 1748. Das erste ist nach der Ausweisung
Zinzendorfs aus Sachsen und kurz nach der glimpflich verlaufenen kursichsi-
schen Untersuchungskommission geschrieben, und zwar an die mihrischen
Briider in Herrnhut. In dem Brief vom 20. Mai 1736 heiBt es:

»Man hat mir gesagt, die Kommission siihe gern, daB ein Pfarrer nach Herrnhut

kime, und da ist mirs gewaltig aufgefallen, daB ihr etwa dagegen sein méchtet, so

ich nicht wiinschte. Ich wei} wohl, ihr lieben Exulanten, daB es mit euch eine be-
sondere Bewandtnis hat [..]. Aber ihr seid ja nur noch ein kleines Hauflein in

Herrnhut. Die Lutherische Gemeine ist euch schon zu Kopfe gewachsen. Wer

weill, wie lange ihr da seid: so ruft euch der Herr nach und nach unter die Heiden

und andre Gegenden, seinen Namen an die Menschen zu tragen [...]. Nehmt ihn

[den Pfarrer] denn in Gottes Namen. Doch wollte ich dabei das eine erinnern, bit-

tet euch dem ohngeachtet aus, ordentlicher Weise in der Berthelsdorfer Kirche

zum Abendmahl zu gehen, wenn ihr gleich einen eigenen Pfarrer in Herrnhut
habt. Ich halte es nicht fir gut, daB es immer auf dem Saal geshieht: es sieht so
separatistisch aus. Die sdmtlichen Lausitzer miissen Herrnhut nie anders als



kirchlich sehen; es kommt ihnen sonst ein ungeoréineter Aspekt an, aus der Kir-
chen zu bleiben, und das ist ja unser Zweck nicht.«

Das ist die eine Seite, und bis an sein Lebensende war Zinzendorf - wie
ich meine, mit Uberzeugung - darauf bedacht, kein Separatist zu sein.

Das andere ist die mihrische Kirchenverfassung, die den Briidern die
Freiheit des missionarischen Handelns erlaubte. 1748, nach den Erfahrungen
von 12 Jahren Ausweisung und Ausbreitung, sagt Zinzendorf:

»Uns ist die mihrische Konstitution gar sehr zustatten gekommen, wir hitten
sonst doch eine andere Form inventieren miissen. Denn im Grunde ist’s doch ein
fanatisches Raisonnement, wenn man spricht: Was Sekten! was Menschen! wir
wollen eine Gemeine Jesu Christi sein. Aber was denn fiir eine? Die unsichtbare?
so miift ihr wieder Einsiedler werden. Die sichtbare? so wisset, dal} es keine gibt
ohne eine Religionsform tout court.«

Die Briidergemeine im 20. Jahrhundert

Formal war, wie wir gesechen haben, mit dem Ende des Staatskirchentums
nach dem ersten Weltkrieg fir die Briidergemeine die Weiche in die Rich-
tung auf eine Freikirche gestellt. Aber Gesetze sind das eine, geschichtliche
Wirklichkeit etwas anderes. Bei den Landeskirchen war zwar die Bindung an
die Landesfiirsten weggefallen, aber doch nicht der Anspruch, die Kirche in
den Lindern zu sein, allenfalls geteilt mit der romisch-katholischen Kirche.
Mit den Lindern im Deutschen Reich wurden daher alsbald Vertrige abge-
schlossen, die die offentlich-rechtliche Stellung und - als wichtige Klammer
zwischen Staat und GroBkirchen - den Kirchensteuereinzug regelten. Die
Kirchen untereinander verbanden sich zum Deutschen Evangelischen Kir-
chenbund.

Die Briider-Unitit in Deutschland hitte die Moglichkeit gehabt, starker
als bisher den kirchlichen Figenweg zu betonen. Blickt man in ihre
Kirchenordnung vom Jahr 1919, so fillt in der Tat auf, daf der erste Satz im
ersten Abschnitt der Grundsatze lautet: »Die Evangelische Briidder-Unitét in
Deutschland ist eine freie evangelische Kirche.« Die Betonung, dafl sie unbe-
schadet ihrer Selbstindigkeit ihren Dienst in und mit anderen Kirchen tut, ist
schwicher als in fritheren Kirchenordnungen.

Doch sogleich nach der Grindung des Deutschen Evangelischen Kirchen-
bundes legte die Briidder-Unitat Wert darauf, mit diesem durch einen Anglie-
derungsvertrag verbunden zu werden. Zu vielfiltig waren die Kontakte in der
praktischen Arbeit der Gemeinden und diakonischen Einrichtungen, in den
gerade entstehenden nationalen und internationalen okumenischen Gremien,
zu eingewurzelt das Bewultsein, Kirche in und nicht neben der Kirche zu
sein, als daB dies nicht auch mit Brief und Siegel bestétigt werden muBte.

6  August Gottlieb Spangenberg: Darlegung richtiger Antworten auf mehr als dreyhundert
Beschuldigungen gegen den Ordinarium Fratrum, Leipzig und Gorlitz 1751, 205.
7 Jiingerhausdiarium 11.11.1748, zitiert nach Miiller (wie Anm. 2), 99.



Auch nach der Griindung der Evangelischen Kirche in Deutschland wurde
schon 1949 die Briider-Unitit ihr angegliedert, nach der Herauslosung des
Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR die Angliederung des Di-
strikts Herrnhut durch ein Kirchengesetz bestitigt. Dies widerspiegelt die en-
gen Verbindungen auf den verschiedensten Ebenen.

Der Vereinigung Evangelischer Freikirchen hat die Briider-Unitat dage-
gen immer nur im Gaststatus angehort. Daran énderte sich auch nichts, als
die Herrnhuter Synode im Jahr 1977 fiir ihren Distrikt den Kirchenordnungs-
satz, wie er seit 1959 fiir die gesamte Europiisch-Festlindische Unitit lautete
»Die Evangelische Briider-Unitit ist eine kirchlich geordnete Religionsge-
meinschaft«, abwandelte in »Die Evangelische Briider-Unitiit ist eine Freikir-
che«. Nur neun Jahre stand dieser Satz in der Kirchenordnung. Noch in der
DDR-Zeit wurde 1986 bei einer Synode der gesamten Provinz in Herrnhut
eine neue Kirchenordnung firr Ost und West gemeinsam beschlossen, die an
dieser Stelle sagt: »Die Europaisch-Festlandische Briider-Unitit ist eine
evangelische Kirche, die ihre Angelegenheiten selbstindig regelt.«

In den fiinfziger und sechziger Jahren gab es unter den Theologen der
Briidergemeine, meist der jingeren Generation, und auch in den Synoden
eine rege Diskussion iiber den weiteren Weg der Briidergemeine. Die eine
Richtung wird gekennzeichnet durch den Titel eines Aufsatzes von Friedrich
Girtner mit der Uberschrift »Du sollst deine landeskirchliche Gemeinde lie-
ben wie deine eigene briiderische Gemeinde«®. Gerade nicht aus Bequem-
lichkeit oder Opportunismus, sondern aus der Verantwortung fiir das Ganze
soll die Briidergemeine im Sinne Zinzendorfs »Gehilfenschaft« iiben. »In er-
ster Linie haben die Landeskirchen unsere Hilfe notig, nicht die andern.« Es
geht dabei nicht um die Frage, ob diese Hilfe sehr groB oder wesentlich sei,
sondern um den Grundsatz: Die deutsche Briiderunitit ist »auch in ihrer
teilweise freikirchlichen Gestalt nicht um ihrer selbst willen da, sondern um
der Landeskirchen willen«. In der Diskussion, die vor allem in den Korre-
spondenzheften »Civitas Praesens« gefithrt wurde, forderte Hartmut Beck,
daf die volle Teilnahme am Leben der Landeskirche einschlieBlich der dop-
pelten Mitgliedschaft fiir die verstreut Wohnenden nicht nur erméoglicht, son-
dern empfohlen werden miisse, »selbst wenn im Laufe der weiteren Ent-
wicklung damit ein Trend von der Freikirche zur Sozietit gefordert wird<’.

Aber auch die entgegengesetzte Position wird vertreten. Walther Giinther
sicht in der Doppelmitgliedschaft, wie sie besonders nach dem zweiten Welt-
krieg durch die Zerstreuung der Gemeinden aus dem Osten entstand, einen
Ubergangszustand. »Es ist nicht auf Generationen moglich, zwei Kirchen an-
zugehoren.« Das bedeutet, »daB wir primér nicht auf landeskirchliche Gehil-

8 Maschinenschriftlich vervielfaltigt.
9  Civitas praesens - Briidergemeine im Gesprich, Nr. 23, 1968, 18.
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fenschaft, sondern auf Gemeine hin zu arbeiten haben«w, das heift auf Orts-
gemeinden, Zentren, Sammelpunkte, kirchliche Heimat. Oder in einigen
pointierten Thesen von Hans-Christoph Hahn 1968:
»Im Rahmen der bestehenden Landeskirchen hat die Briidergemeine nur als Frei-
kirche einen Sinn. Als Miniaturlandeskirche ist sie nicht nur unrentabel, sondern
auch iiberfliissig [...]. Die Ausstrahlungskraft und Aktionsfihigkeit einer Kirche
hiangt davon ab, ob die bewuBten Christen oder die Mitliufer das kirchliche
Leben bestimmen [...]«u.

Seitdem sind weitere finfundzwanzig Jahre vergangen. Es sind die Jahre
gewesen, in denen ich hier in unserem kleinen Distrikt Herrnhut in der Lei-
tung mitgearbeitet habe. Hier, aber auch im Westen, haben wir uns nicht fiir
den groBen Schritt in die eine oder die andere Richtung entscheiden kénnen.

Die Einbindung in die weltweite Unitas Fratrum ist in dieser Zeit viel
starker geworden und damit auch in Europa die freikirchliche Eigenstindig-
keit. In einem frither nicht gekannten MaB gibt es Zusammenarbeit und ge-
genseitige Verpflichtungen zwischen den neunzehn Unititsprovinzen, unter
denen wir eine der zahlenmiBig kleinsten sind, aber eine, von der mit Recht
Hilfestellung in verschiedenen Bereichen erwartet wird. Gleichzeitig ist die
Kooperation in landeskirchlichen und zwischenkirchlichen Gremien und Atr-
beitszweigen, in Diakonie und Mission enger geworden als zuvor. Fiir einen
erheblichen Teil unserer Mitglieder wire es undenkbar, vor die Entscheidung
eines Austritts entweder aus der Briidergemeine oder der Landeskirche ge-
stellt zu werden. Ein paar sind auch Doppelmitglieder in einer anderen Frei-
kirche. - Haben wir als Leitung in dieser ganzen Zeit einfach nur so weiter-
gemacht, weil wir keine klare Konzeption hatten? Ich hitte in dem einseitigen
Streben nach einer der beiden Richtungen einen 6kumenischen Riickschritt
gesehen. Nach meiner Uberzeugung soll die Briiddergemeine, solange sie der
Herr bestehen 14Bt, diese Stellung »dazwischen« behalten. Dabei sind die
Mahnungen, nicht »dummes Salz« zu werden, heute mindestens ebenso be-
rechtigt wie vor fiinfundzwanzig Jahren.

Ich komme zum SchluB. Es kann sein, daf ich Sie damit enttduscht habe,
so viel von Kirchenstruktur und so wenig von Spiritualitat geredet zu haben.
Das erkenne ich selbst als einen Mangel des Vortrags. Zum Teil liegt es wohl
daran, daB ich den Begriff Freikirche vor allem als strukturellen Begriff zu
fassen vermag, nicht so sehr von der Theologie oder Spititualitat her. Wenn
etwa Rudolf Thaut in dem Freikirchenbuch »Glieder an einem Leib« als ge-
meinsame freikirchliche Kennzeichen herausstellt: Gemeinschaftskirchen,
Freiwilligkeitskirchen, missionarische Gemeinden, Gemeinden des allgemei-
nen Priestertums - dann stimmen einige Kennzeichen fiir die konfessionellen
Freikirchen der Altlutheraner und Altreformierten gar nicht. Und darf man

10 Civitas praesens Nr. 11, 1959, 14 u. 15.
11 Ebd. 20.
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firr die Freikirchen reklamieren, was, mindestens als Ideal, fiir alle evangeli-
schen Kirchen gelten sollte? Sind die Freikirchen in der Praxis wirklich mis-
sionarischer, sind siec weniger Pastorenkirchen?

Und von den Herausforderungen von innen und auBen, die uns alle be-
treffen, miiBite ja auch geredet werden, von den transkonfessionellen Bewe-
gungen in den Kirchen, spiritualistisch anf der einen, weltbezogen auf der an-
deren Seite. Und die offen nichtchristlichen Krifte sind ja auch auf dem Plan
und wirken hinein in unsre Herzen und unsere Gemeinden: das »lasset uns
essen und trinken, denn morgen sind wir tot« auf der einen, dic wildwu-
chernde Religiositdt mit tausend Angeboten zur Lebens- und Sterbehilfe auf
der anderen Seite.

Wird der von Heils- und Unheilspropheten angesagte »Paradigmenwech-
sel« eines neuen Menschheitszeitalters uns alle iiberrollen samt unseren Kir-
chentiimern?

Vielleicht sieht wirklich in dreiBig Jahren politisch, geistig, religios auf
dieser Erde vieles vollig anders aus als heute. Aber eins wird - wenn diese
Weltzeit dann noch nicht zu Ende ist - genau so wichtig sein wie heute: daB3
Christus gepredigt wird als der Retter und der Herr. Mochte dies dann ge-
schehen in der Einheit des Geistes Gottes durch die Kirche, durch die Chri-
sten, durch unsere Gemeinschaften, wie sie sich auch im einzelnen nennen
mogen!

12



Cornelis Augustijn

Reformierte Kirche und Freikirchen in den Niederlanden in
der zweiten Hilfte des achtzehnten Jahrhunderts

Die offiziclle Edition der Akten der Dordrechter Synode von 1618-19,
schon 1620 herausgegeben, beginnt mit einem Schreiben der Generalstaaten
an die Konige der Christenheit. Der erste Satz dieses Schreibens stellt fest,
daB »die Grundlage unserer berithmten Republik die Einigkeit und deren
Grundlage der wahre Dienst Gottes ist«'. Diese programmatische Feststel-
lung verhieB nicht viel Gutes fiir die Remonstranten, deren Lehre die Synode
verurteilt hatte. In der Tat wurde es ihnen bis etwa 1630 schwer gemacht, ein
cigenes Kirchenwesen aufzubauen. Die Generalstaaten wuBten allerdings
sehr wohl, daB die Mehrheit der niederlindischen Bevolkerung nicht zur
Reformierten Kirche gehorte und sie hatten keineswegs vor, es ihren katholi-
schen Untertanen unmoglich zu machen, ihre Religion auszuiiben, vorausge-
setzt, daB sie mit ihren MeBfeiern nicht an die Offentlichkeit traten. Noch
weniger wollten sic die nicht-reformierten Protestanten daran hindern, Got-
tesdienste zu feiern. Fast zwei Jahrhunderte spater, im Jahre 1796, nach dem
Einmarsch der franzosischen Truppen und dem Umsturz der alten Republik
und ihrer Verfassung, erwog die Nationalversammlung, »Trennung von Kir-
che und Staat sei notwendig in einem Lande, wo wahre Freiheit vorherrschen
soll«, und sie dekretierte, »daB eine priviligierte oder dommmrende Kirche in
den Niederlanden nicht mehr geduldet werden kann oder wird«?.

Ich beabsichtige, die zweite Hilfte des 18. Jahrhunderts zu behandeln.
Meine Fragestellung lautet: Wie war in dieser Periode, in der vieles schon auf
Anderungen hinwies, das Verhiltnis zwischen offizieller Kirche und Freikir-
chentum? Welche Anderungen haben die Beschliisse von 1796 herbeigefithrt?
Bedeuteten diese einen radikalen Bruch oder waren sie eher Endpunkt einer
Entwicklung? Es ist dabei unumginglich, nicht nur die offiziellen Be-
stimmungen zu beachten, sondern auch auf die Stimmen von tonangebenden
Theologen zu horen und die Alltagswirklichkeit zu beriicksichtigen. Ich be-
handle 1. die gesetzlichen Bestimmungen beziiglich der Religion in der Re-
publik, 2. die Auffassungen einiger bekannter Theologen iiber die Toleranz-
frage, 3. die kirchlichen Verhaltnisse im Spiegel der offentlichen Meinung,
und ich formuliere 4. einige Schlufifolgerungen.

Mit herzlichem Dank an meinen Kollegen Christoph Burgert fiir seine sorgfiltige Uber-
arbeitung meines Textes!

1 Ich benutze die bekannte Ausgabe Acta Ofte Handelinghen des Nationalen Synodi. Dord-
recht 1621. Das Zitat befindet sich Bl [*2a].

2 IN. Bakhuizen van den Brink u.a. (Hg): Documenta Reformatoria. Teksten uit de ge-
i%l%l;d;gngs;an kerk en theologie in de Nederlanden sedert de Hervorming, Bd. 2, Kampen
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Die gesetzlichen Bestimmungen

Die endgiiltigen Bestimmungen wurden in der sogenannten ‘Groflen
Versammlung’ vom Jahre 1651, einer gemeinsamen Sitzung der Staaten der
‘Sieben Vereinigten Niederlande’, abgefaBt. Grundlegend war der Ausspruch,
daf} sie »die wahre christliche, reformierte Religion, so wie diese uberall in
den ‘Publijcke Kercken’ [offentlichen Kirchen] dieser Linder gepredigt und
gelehrt wird, wahren«. Demgegeniiber wurde beziiglich der anderen Kirchen
festgelegt, »daB die Sekten und ‘gesintheden’ [das Wort ‘Kirche’ wird vermie-
den], die von dem offentlichen Schutz ausgeschlossen sind und nur geduldet
werden, in guter Ordnung und Stille gehalten werden«, und noch besonders,
daf} die ‘Plakate’, Verordnungen, gegen die Katholiken auch kiinftig in Kraft
bleiben und stnkt nach den Vorschriften ausgeiibt werden®.

Durch diese Bestimmungen wurde die bestechende Praxis bestitigt: die
‘offentliche’, d.h. die Reformierte Kirche, besall einen offiziellen Status als
von den Obrigkeiten in Schutz genommene und privilegierte Religionsge-
meinschaft. Sie sollte jedoch nicht als Staatskirche betrachtet werden. Sie
selbst schitzte ihre Freiheit gegeniiber der Obrigkeit, auch wenn diese nach
modernen MaBstdben Beschrankungen unterworfen war; sie hatte eine ei-
gene Organisation, die nirgends in ein Staatsorgan miindete. Im 17. und 18.
Jahrhundert gebrauchte man vorzugsweise den Terminus ‘publieke kerk’, d.h.
die offentliche, dem Volke eigene, mit dem Staat verbundene, zum Gemein-
wohl gehorende Kirche. Im Vergleich mit dieser Kirche waren alle anderen
Glaubensgemeinschaften - die ‘Sekten’ oder ‘gesinten’/‘gesintheden’ -
Privatsache. Der fiir diese in der Forschung ofters gebrauchte Terminus ‘Dis-
senters’ hat jedoch einen nicht ganz angebrachten Gefiithlswert: er ist zu ab-
schitzig, da er einseitig den Separatismus betont. In der Republik war man
sich der Tatsache bewuBt, daB die Gesellschaft von Anfang an eine in religio-
ser Hinsicht pluralistische gewesen und dafl der Aufstand gegen Spanien von
allen Bevdlkerungsschichten, auch von den nicht-reformierten, getragen wor-
den war. Auch der Terminus ‘Freikirche’ ist nicht ganz gliicklich, da dieser
den Gcgensatz zu einer bestehenden K.lrche und oft auch den Antagonismus
gegeniiber einer Mutterkirche suggenert Der eigentliche Unterschied liegt
auf rechtlichem Gebiet: die Reformierte Kirche gehorte zum Gemeinwohl,
alle anderen Religionsgemeinschaften waren Privatsache. Ilustriert wird der
Unterschied durch die Besitzverhiltnisse an den Kirchengebiuden: Die von
alters her bestehende Kirche erhielten die Reformierten. Die anderen, auch
wenn sie die Mehrheit der Bevolkerung bildeten, mulBiten sich mit einem Ge-
baude begniigen, dessen AuBenseite es nicht als Kirche erkennbar machte,
einer sogenannten ‘schuilkerk’, einer Schlupfkirche.

3 L.v]an] Alitzema]: Herstelde leeuw. 's Gravenhage 1652, 157.

4 Fiir die Termini ‘Freikirche’ und ‘Dissenters’ s. den Artikel Freikirche in: TRE 11, 550-563,
bes. 550.
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Die zitierte prinzipielle Aussage war fast anderthalb Jahrhunderte, von
1651 bis 1796, in Kraft. Das bedeutet nicht, daf im Alltagsleben die Lage der
nicht-reformierten Kirchen immer die gleiche geblicben wire. Im téglichen
Leben hatte man es ja nicht in erster Linie mit einem Prinzip zu tun, sondern
mit den vielen von provinzialen und stddtischen Behorden erlassenen Be-
stimmungen, deren Inhalt von vielen zufilligen Faktoren, den Klagen einer
reformierten Synode, einem aufsehenerregenden Ubergang zum Katholizis-
mus usw. usf. abhiingig war. Seltsamerweise gingen restriktive Maflnahmen
im religiosen und bffentlichen Bereich oft, besonders in den Stddten, mit ei-
ner fast volligen Integration der nicht Reformierten im wirtschaftlichen Raum
zusammen. Auf Rembrandts Gemilde ‘De Staalmeesters’ sind zwei Katholi-
ken, ein Remonstrant, ein Taufer und ein Reformierter abgebildet, die als
Gremium das in Amsterdam angefertigte Tuch auf Qualitit zu priifen ha-
ben’. Auch im kiinstlerischen Leben lebte man ohne Schwierigkeiten zusam-
men; schon um 1630 kann Joost van den Vondel, der berithmteste niederlan-
dische Dichter, damals Téufer und spiter Katholik, in seinen Spottgedichten
die Amsterdamer reformierten Pfarrer anprangern.

In diesen vielen Erlassen auf religiosem Gebiet wirken sich aber nicht nur
zufillige Faktoren aus, man kann auch eine Entwicklung von kleinlichen
Schikanen und Erpressung zu einem friedlichen Zusammenleben verfolgen,
obwohl auch dann Uberlegenheits- und Minderwertigkeitsgefithle nicht feh-
len. Diese Entwicklung vollzog sich unterschiedlich, je nachdem ob die be-
troffenen Kirchen dem Reformiertentum nidher verwandt waren und ihre
Mitglieder iitber Vermogen oder EinfluB verfiigten. Die Lutheraner, die Téu-
fer und dic Remonstranten erlebten vom Anfang des 18. Jahrhunderts an
iiberhaupt keine Schwierigkeiten mehr und waren gesellschaftlich integriertﬁ.
Die Herrnhuter, die seit der ersten Hollandreise des Grafen von Zinzendorf
1736 bekannt waren, begegneten anfinglich groBem Widerstand, da die Brii-
dergemeine einen Platz innerhalb der Reformierten Kirche verlangte und
deshalb nach dem MaBstab der reformierten Bekenntnisschriften beurteilt
wurde’. Auch die Zeister Stiftungen riefen anfinglich viel Widerspruch her-
vor. Von 1750 an nahm die Polemik schnell ab® und am Ende des Jahrhun-
derts waren die Herrnhuter ein akzeptiertes Phinomen, dies um so mehr,
weil sie sich jetzt auf Zeist und einige kleine Gemeinden beschréankten, von
denen Amsterdam die wichtigste war, und weil ihr Einflufl auBerhalb der Zei-
ster Siedlung sehr gering war.

0.J. de Jong: Niederlindische Kirchengeschichte seit dem 16. Jahrhundert. In: B. Moeller
(Hg.), Die Kirche in ihrer Geschichte. Gottingen 1975, M 205.
J. Loosjes: Geschiedenis der Luthersche Kerk in de Nederlanden. 's-Gravenhage 1921, 162.

W. Liitjeharms: Het philadelphisch-oecumenisch streven der Hernhutters in de Nederlan-
den in de achttiende eeuw. Zeist 1935, 150.

Ebd. 173.
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Wenn wir uns auf die zweite Hilfte des 18. Jahrhunderts beschrinken,
stellt sich heraus, daB die Reformierte Kirche immer noch die ‘publieke kerk’
war, Von einer Bevolkerung von etwa zwei Millionen gehorten jetzt etwa
55,5% ihr an, 38% waren katholisch, 2,8% lutherisch, 0,2% remonstrantisch,
1,4% tauferisch und 1,8% jiidischg. Ein tauferischer Pfarrer spricht 1752 von
»allen ‘gezindheden’ des Reformierten Christentums in diesen Léindern«!
Es leuchtet ein, daB in dieser AuBerung ‘reformiertes Christentum’ eine Be-
nennung fiir ‘Protestantismus’ ist und daB in der Sicht dieses Pfarrers die
Reformierte Kirche und die ‘gezindten’ oder ‘gezindheden’, die im offiziellen
ErlaBl von 1651 scharf voneinander unterschieden worden waren, alle unter
diesem Wort zusammengefat werden konnen. Alle sind sie ‘gezindheden’
geworden. Daneben stellt unser Pfarrer die, welche zum ‘Roomschen dienst’
gehoren. Diese Sicht stimmt groBenteils mit dem Bild iiberein, das auf Grund
der gesetzlichen MaBnahmen skizziert werden kann. Wihrend keine der
protestantischen Kirchen in der zweiten Hilfte des Jahrhunderts mehr re-
striktiven MaBBnahmen ausgesetzt ist, werden diese im allgemeinen fiir die
katholische Kirche erst in diesen Jahrzehnten abgebaut. Der Kirchenbau
kommt auch erst jetzt richtig in Gang“. Eine wichtige Beschrankung auf po-
litischem Gebiet wird aufrecht erhalten: die hoheren Amter sind nur Refor-
mierten vorbehalten. Aus diesem Grunde treten besonders Remonstranten
gelegentlich zur ‘publieke kerk’ iiber.

Auffassungen einiger bekannter Theologen iiber die Toleranzfrage

In diesem zweiten Teil behandle ich einige Schriften iiber die Toleranzfrage.
Beilaufig erwiahne ich, daB der Leidener Jurist Gerard Noodt schon 1706 eine
akademische Rede iiber »Die Religion, frei von Herrschaft« gehalten hat, in
der er versuchte, genaun zu bestimmen, in welchem Umfang die Obrigkeit sich
mit der Religion beschiftigen diirfe'?. Er verteidigte die Auffassung, die Be-
fugnis der Obrigkeit beschrinke sich auf das duBere Leben des Menschen
und habe deshalb den Glauben, auch den in einer religivsen Gemeinschaft
organisierten Glauben, auler Betracht zu lassen.

Erst 1745 beschiftigte sich ein Theologe, der Leidener Professor Joan van
den Honert, mit der Frage der Toleranz. Seine Fragestellung ist aber eine

9 JA. de Kok: Nederland op de breuklijn Rome-Reformatie. Assen 1964, 292-293. Diese
Zahlen Ecltcn fiir das Jahr 1809. Vor diesem Jahr sind auch nur anndherungsweise genaue
Zahlen fiir die ganze Republik nicht anzugeben.

10 P.van Rooden: Dissenters en bededagen. Civil religion ten tijde van de Republiek. In: Bij-
dragc:./xlllen mededelingen betreffende de geschiedenis der Nederlanden 107 (1992), 703—715,
hier 711.

11 P. Polman: Katholiek Nederland in de achttiende eeuw. Bd. 2, Hilversum 1968, 188-199;
M.G. Spiertz: De katholieke geestelijke leiders en de wereldlijke overheid in de Republiek
der Zeven Provincién. In: Trajecta. Tijdschrift voor de geschiedenis van het katholiek leven
in den Nederlanden 2 (1993), Lieferung 1, 1-20.

12 G. Noodt: Dissertatio de religione ab imperio jure gentium libera, In: G. Noodt: Opera
omnia recognita. [3. Aufl], Bd. 1, Lugduni Batavarum 1760, 518-526. Diese Rede erschien
auch in niederldndischer Ubersetzung; G. Noodt: De godsdienst vrij van heerschappye.
Leiden 1706. Noodt behandelt ausdriicklich die Religion als solche, nicht nur die christliche.
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ganz andere als die von Noodt formulierte, wie schon der Titel »Uber die
Toleranz der Christen untereinander« verrat. Obschon der Autor als scharfer
Polemiker bekannt ist, gibt er sich hier als Verteidiger der Freiheit eines je-
den Menschen zu erkennen, die eigene Religion ohne Beschrankungen durch
die Obrigkeit auszuiiben, einschlieBlich der Moglichkeit unbehinderten Reli-
gionswechsels. Ausdriicklich will er diese Freiheiten aber nicht auf die Ka-
tholiken ausgedehnt sehen. Bei Van den Honert bricht sich somit ein Gefiihl
allgemeiner protestantischer Zusammengehorigkeit Bahn®.

Obwohl Van den Honert jede Anspielung auf die Gegenwart vermied,
befaBte er sich in seiner Rede mit einem zu dieser Zeit brisanten Problem.
Seit 1738 wiitete in der nordlichen Provinz Friesland ein heftiger Kampf we-
gen der dortigen Taufer'®. Diese weigerten sich, ein von den friesischen
Staaten vorgeschriebenes, gegen sozinianische Einfliisse gerichtetes trinitari-
sches Bekenntnis zu unterschreiben und beriefen sich dafiir auf die geltende
Religionsfreiheit. Der Streit erreichte seinen Hohepunkt, als der Harlinger
tauferische Prediger Johannes Stinstra ein Buch mit fiinf Predigten mit dem
Titel »Die Natur und Art des Konigreichs Christi« herausgab. Er befiirwor-
tete darin im wesentlichen Zuriickhaltung der Obrigkeit in Glaubenssachen,
tat aber seiner Sache dadurch Abbruch, daB er auch Sozzini als tugendhaften
Menschen schilderte und die reformierten Pfarrer der MachtanmalBung be-
schuldigtc:15 . Die Affire endete traurig: Stinstra wurde 1742 von den Staaten
abgesetzt - so etwas war also noch moglich! - und durfte bis 1757 kein Amt
ausiiben. Die Tendenz seiner Schrift wird richtig zusammengefaBit im Urteil
der Staaten:

»Das Ziel seiner Arbeit lduft darauf hinaus, die religiose Toleranz so auszuweiten,

daB man nicht nur die Freiheit habe, seiner Meinung anzuhé&ngen, sondern auch

die, diese offentlich zu lehren und zwar besonders, dffentlich zu lehren, was jeder
von der Religion der Christen hilt, glaubt und billigt, ohne jeden Unterschied von

Religion oder Konfession der verschiedenen Kirchen. Er breitet diese Meinung

sogar auf die Sozinianer aus. Auf diese Weise versucht er, eine vollige Indifferenz

der Religion und daraus erwachsende Verwirrung und Zigellosigkeit in die Kirche
einzufiihrenc

Wer vor diesem Hintergrund die Rede von Van den Honert liest, spiirt,
daB dieser es sich dadurch leicht machte, da3 er Obrigkeit und obrigkeitliche
MaRnahmen iiberhaupt nicht erwihnte. Dies bedeutet, daB er die Religion

13 Ich benutze die niederldndische Ubersetzung; s. Joan vanden Honert: Derde verzameling
van heilige mengelstoffen. Leiden 1747, 301-386. Er schlieBt ausdriicklich die Sozinianer
aus, 368-376. Von den Katholiken sagt er, nachdem er in der Einleitung die Inquisition
scharf angegriffen hatte, nur: »Van de Papisten, die nict naar verdraagsaamheid maar naar
heerschappye verlangen, sal ik thans swygen«. Er stiitzt sich auf John Locke, der aber viel
weiter geht und auch die Katholiken und die Sozinianer in die Toleranz einschliet.

14 C. Sepp: Johannes Stinstra en zijn tijd. Eene bijdrage tot geschiedenis der kerk en school in
de 18de eeuw. Bd. 1, Amsterdam 1865, 217-268; Bd. 2, Amsterdam 1866, 1-140.

15 Ebd. Bd. 1, 239-249.

16 Ebd. Bd. 2, 69-70.
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als isoliertes Phanomen betrachtete, als ein eigenes Gebiet, in dem die men-
schliche Wahlfreiheit gilt. Das heiit aber, dafl er den gesellschaftlichen
Aspekt nicht zur Diskussion stellte.

Um 1770 bekam die Diskussion um die gesellschaftliche Toleranz einen
neuen Impuls anldBlich des sogenannten ‘Sokratischen Krlegcs . 1767 war
der politische Roman »Bélisaire« erschienen, in dem dessen Autor, J:E. de
Marmontel, Belisarius, den Feldherrn Justinians I., zum Sprachrohr seiner
aufklarerischen Ideen iiber die menschliche Briiderlichkeit, die allgemeine
Toleranz und die Tugenden von Heiden wie Sokrates machte. Auch in den
Niederlanden fithrte dieser Roman zu heftigen Diskussionen, die besonders
durch das Auftreten des Rotterdamer reformierten Pfarrers Petrus Hofstede
auf die Frage hingelenkt wurden, ob Sokrates homosexuell gewesen sei. Da-
durch entziirnte er seinen remonstrantischen Mitbiirger und Kollegen Corne-
lis Nozeman, und das verlockte Hofstede wieder dazu, die kirchliche Zuge-
horigkeit seines Opponenten zur Sprache zu bringen. Dieser konnte natiirlich
nicht schweigen, und ihm sekundierte der remonstrantische Professor Abra-
ham Arent van der Meersch, wie Hofstede sein Dordrechter Kollege und
Freund Johannes Barueth.

Hofstede warf Nozeman vor, »er habe die Neigung zur Toleranz unterein-
ander hierselbst abgebrochen, und das, »wihrend er doch der Obngkelt o)
sehr verpflichtet sei fiir die unbehelligte Ausiibung seiner Rcligion« Viele
betrachteten Nozemans gegen ihn gerichtete Schrift, sagt er, als »ein ungezo-
genes Unternechmen der Remonstranten gegen die Reformierte Kirchex, ja es
gebe solche, die sagen: »In Ewigkeit kein Friede oder kirchliche Gemein-
schaft mit den Remoustranteu da wir horen und sehen, daB sie solche An-
sichten haben!«' Der Unterschied zwischen ihm und Nozeman sei doch klar.
»Er ist Mitglied einer Sozietit, deren Religionsiibung von der Hohen Obrig-
keit des Landes achtsam und christlich, aber ein Auge zudriickend, toleriert
wird. Ich hingegen gehore, wie man iblicherweise sagt, zur ‘publicke kerk’,
die bf:klmdct ist mit dem Glanz, der Ehrbarkeit und dem Schutz des Staa-
tes«?’. Barueth gab 1771 ein anonymes Buch »Verteidiger der vaterlindi-
schen Kirche« heraus, in dem er das gleiche Thema erorterte. »Ich werde
immer eifriger«, so versicherte er, »so oft ich eine Kirchenkonstitution gehis-
sig abgemalt sehe, die wohl geordnet ist und der ich herzlich ergeben bin, da
ich sie nicht fiir makellos, aber doch fiir die beste halte«. Es zeuge doch »von
groBer Undankbarkeit bei den tolerierten Sekten, wenn sie nicht alles, was

17 §. dazu J.P. de Bie: Het leven en de werken van Petrus Hofstede. Roterdam 1899, 175-241;
L. Knappert: Geschiedenis der Nederlandsche Hervormde Kerk gedurende de 18¢ en 19¢
eeuw. Amsterdam 1912, 79-85.

18 P. Hofstede: De beoordeeling van den Belisarius ... verdedigd. Rotterdam 1769, 8, 5.
19 Hofstede (wie Anm. 18), 8; vgl. De Bie (wie Anm. 17), 207.
20 Hofstede (wie Anm. 18), 44.
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ihnen iiber Gewissensfreiheit und einen ungestorten Hausgottesdienst hinaus
erlaubt wird, als eine Gnade des Fiirsten ansehen«

Die remonstrantischen Gegner gaben sich natiirlich nicht geschlagen. Der
bedeutendste unter ihnen, Van der Meersch, versuchte vergeblich nachzuwei-
sen, daB die Remonstranten »eine Gemeinschaft bilden, die nicht nur tole-
riert, sondern sogar von der Obrigkeit approbiert worden ist«*%. Eine beiliu-
fige Bemerkung trifft ins Schwarze: Hofstede sei imstande, »die Distanz zu
berechnen, die zwischen den unterschiedlichen Lehrern des Evangeliums der
Niedrigkeit bestehe, damit kein remonstrantischer Prediger sich je irre, wenn
er gegen einen Prediger der ‘Publieke Kerk® schreibt oder ihn auf der Stralie
trifft«>>, Hier zeigt sich, daB der Autor sich durch Hofstedes Bemerkungen
zutiefst gekrinkt fithlte. Das deutet darauf hin, daB die Diskrepanz zwischen
der gesetzlichen Lage der nicht-reformierten Kirchen und der Realitit, in der
sie sich befanden, als problematisch, ja als ungerechtfertigt empfunden
wurde. Das gilt besonders fiir Remonstranten und Téiufer. Hofstede und Ba-
rueth hatten die Lutheraner offenherzig anerkannt?* und die Katholiken wa-
ren noch so sehr zuriickgestellt, daB sie keine politischen Rechte bean-
spruchtenzs. Der vorherrschende unklare Zustand war fiir Remonstranten
und Tiufer aber inakzeptabel geworden. Man kann sich denken, welchen Wi-
derwillen beispielsweise schon der Titel eines Kapitels in Barueths Buch bei
ihnen hervorrief: »Das stille Benchmen der jetzigen ‘Buiten gezinten’ [etwa:
auBenstehende Gemeinschaften] loblicherweise von der ‘publicque Kerk’ im
allgemeinen und von deren Lehrern im besonderen mit christlicher Toleranz
beantwortet«?®. Bine AuBerung derartigen Superioritétsgefiihls lesen zu miis-
sen war unertraglich geworden.

Das Vorhergehende bedeutet nicht, daB alle prominenten reformierten
Theologen so gedacht hitten. Ein gutes Beispiel fiir die entgegengesetzte
Einstellung gab der Groninger Theologieprofessor Gerard Kuypers in seiner
Ausgabe der Dordrechter Canones von 1619. Im Vorwort sagt er, daf} in den
Niederlanden alle ‘coetus’ - ein neutrales Wort, das er auch fiir die Re-
formierten anwendet - ein ruhiges Leben fithren, ohne Zwang, wobei jeder
das, was er fiir wahr hilt, miindlich und schriftlich verkiindigen und verteidi-
gen darf. »Das ist die wahre Freiheit in der Religion, die keiner menschlichen
Autoritit untergeordnet sein kann. Das ist die biirgerliche Toleranz in der
Religion, fiir welche unsere Vorviter so viel und so groBes Leid von den Be-
wirkern und Verteidigern der Verfolgungen ertragen haben«. Er erortert,

21 [J. Barueth]: De advocaet der Vaterlandsche Kerk, 2. Aufl., TL 1, ’s Gravenhage 1771, 10.

22 Philalethes Aretophilus [= A. A. van der Meersch]: Vier Brieven ... over De Beoordeeling
van den Belisarius verdeedigd. Amsterdam 1770, 57-61.

23 Ebd. 60.

24 Knappert (wie Anm. 17), 110-111.

25 Polman (wie Anm. 11), Bd.2, 195.

26 Barueth (wie Anm. 21), Tl. 2, ’s Gravenhage 1772, 66-80.
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daB alle Christen in den Hauptdogmen einig sind, jeder ‘coetus’ (auch
‘societas’ genannt) aber seine ‘specialioria’, seine Eigentiimlichkeiten, hat,
und keiner von ihnen gezwungen werden kann, diese aufzugebcn27. Eins ist
sehr klar: Obwohl er von einer ‘vorherrschenden Kirche’ spncht haben alle
Kirchen nach seiner Auffassung die gleichen Rechte inne, und zwar nicht als
Ideal, sondern als Realitit. Das Erscheinungsdatum dieser Ausgabe, 1772, am
Ende des ‘Sokratischen Krieges’, zeigt, daB Kuypers implizit die
Auseinandersetzungen von Hofstede, Barueth und ihresgleichen zuriickweist.

Das Gesamtbild ist folglich unklar. Die Kluft, die, wie wir gesehen haben,
zwischen der rechtlichen Position der Freikirchen und der Realitit bestand,
ja, die sich ofters sogar innerhalb des Bereichs der ‘Plakate’ zeigte, fithrte zu
diametral entgegengesetzten Erorterungen. Um so wichtiger wird dann die
Frage, wie die offentliche Meinung diese Situation erfuhr,

Die kirchlichen Verhiltnisse im Spiegel der offentlichen Meinung

In diesem Teil versuche ich zu skizzieren, auf welche Weise die kirchliche
Pluralitit von Nicht-Theologen empfunden wurde. Es ist unmoglich, ein
zusammenhingendes Ganzes zu bieten, da die Vorarbeiten fehlen, die dafiir
notwendig waren. Ich stiitze mich daher auf eine Anzahl von mehr oder wem-
ger zufilligen Daten sowie auf einige Schriften von Hleronymus van Alphen
und auf dic Romane von Betje Wolff und Aagje Deken™. Der Erstgenannte,
Van Alphen, war ein ausgesprochen konservativer, pietistisch angehauchter
hoher Beamter in der Republik, nach 1795 ohne Amt, noch heute bekannt als
erster niederldndischer Autor von echten Kinderliedern. Wolff und Deken
waren fortschrittliche, patriotische Frauen. Wolff war zunichst mit einem
reformierten Pfarrer verheiratet, der viel ilter war als sie; nach dem Tod
ihres Mannes lebte sie mit der tauferischen Gesellschafterin Deken zusam-
men. Dieses Duo, aufklarerisch angehaucht, schrieb nach englischer Mode
Romane in Briefform, die noch heute gut zu lesen sind.

An erster Stelle soll erwihnt werden, daf3 alle vorhandenen Informationen
darauf hinweisen, da3 die Entwicklung im 18. Jahrhundert zu einem freund-
lichen, aber getrennten, Zusammenleben aller Konfessionen gefiihrt hatte.
Das bezieht sich auch auf die Katholiken, obwohl sie sich am wenigsten ins
Volksleben integrierten und auch am wenigsten akzeptiert wurden. Man war
sich dariiber einig, daB3 die Religion an sich firr die Gesellschaft notwendig
und der Atheismus die grofite Gefahr sei. Interessanterweise wurde das von
allen Beteiligten betont, auch als 1795 die Dcbatten um eine Trermung von
Kirche und Staat vorerst auf schriftstellerischer Ebene anﬁngen Hingegen

27 Canones Synodi Dordrechtanae in usum juventutis academicae ed. G. Kuypers. Groningae
1772, *2ab.

28 Ebd. *2b-3a.

29 Uber ihn s. P.J. Buijnsters: Hieronymus van Alphen (1746-1803), Assen 1973.
30 Uber sie s. P.J. Buijnsters: Wolff & Deken. Een biografie. Leiden 1984.

31 Buijnsters (wie Anm. 29), 289.
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haben wahrscheinlich ziemlich breite Volksschichten es als eine Frage von
sekundirer Bedeutung betrachtet, welcher Kirche jemand angehorte. Bei
Wolff und Deken sagt ein iiberzeugter Reformierter aus AnlaB einer kiinfti-
gen reformiert-lutherischen Mischehe:
»Bin jeder mag glauben, was er glauben will und kann, und mégen wir alle ein
rechtschaffenes Leben fiihren... Warum sollten unsere jungen Leute nicht mitein-
ander in den Gottesdienst gehen konnen? Haben wir nicht einen Herrn, einen
Glauben? Sapperlot, was haben die Laien mit dem Disputieren und Faseln der
Theologen zu tun?«™".

Interessanter noch ist Van Alphen, der 1786 »Die Griinde, dal ich mich
habe konfirmieren lassen, fiir meine Kinder dargelegts, schreibt, als seine
Sohne dreizehn, vierzehn und fiinfzehn Jahre alt sind. Von Wolff und Deken
kann man sagen, daB sie ihre eigene Gleichgiiltigkeit auf ihre Sprachrohre
ibertragen haben. Van Alphen, der ein sehr personliches Buch schreibt,
wiinscht Entschiedenheit innerhalb der Kirche, ist aber durchaus bereit, an-
dere Kirchen ernst zu nehmen: »Die christliche Toleranz liegt nicht darin,
daB man allerlei widerspriichliche Meinungen in einer Kirche duldet, sondern
daB man andere Glaubensgemeinschaften nicht lieblos verurteilt«. Er erkennt
sogar dic Freiheit des Christen an, sich von einer Kirche zu trennen und sich
an eine andere anzuschlieBen®. Im Alltagsleben kann diese Einstellung bei-
spielsweise dazu fithren, daB im friesischen Stidtchen Harlingen auf dem
Zettel, der die Predigtdienste der reformierten Pfarrer auffithrte, auch die
Daten der Taufergemeinde erwihnt werden>*.

Dieses scheinbar so freundliche Zusammenleben darf aber nicht dariiber
hinwegtiuschen, daB die Kirchen und ihre Mitglieder iiberzeugt waren, daf3
die Grenzen zwischen den Kirchen nicht verwischt werden sollten. Ich nenne
zwei Fille aus dem Alltagsleben. Sofort nach dem Tode ihres Mannes be-
suchte Betje Wolff nicht mehr den reformierten, sondern den téuferischen
Gottesdienst. Als der Ortspfarrer sie im Namen des Konsistoriums deswegen
ermahnte, erklirte sie, sie kiindige ihre Mitgliedschaft, wenn es ihr nicht ge-
stattet sei, frei den tiuferischen Gottesdiensten beizuwohnen; sie fiigte hinzu,
sie billige die Handlungsweise der Reformicerten™. Sie »verabschiedete sich«
also®® von der Reformierten Kirche, ohne sich iibrigens an eine andere Kir-
che anzuschlieBen. Der zweite Fall spielte sich in der Kleinstadt Edam ab.
Hier waren die Verhiltnisse der Kirchen untereinander so gut, da3 die Lu-
theraner 1735 von der Stadtverwaltung einen Grundstock fiir den Bau einer

32 E. Bekker Wed. Ds. Wolff en A. Deken: Historie van Mejuffrouw Sara Burgerhart. ’s Gra-
venhage 1782, Bd. 1, 273-274, 358 = P. J. Buijnsters (Hg.): idem. Den Haag 1980 (mit Ein-
fiilhrung und Anmerkungen), Bd. 1, 324, 386.

33 H. van Alphen: De gronden mijner geloofsbelijdenis. 2. Aufl. Utrecht 1793, 234, 233; vgl.
Buijnsters (wie Anm. 29), 220.

34 Knappert (wie Anm. 17), 94.

35 Buijnsters (wiec Anm. 30), 182; aus den Akten des Konsistoriums.

36 So formuliert sie selbst; ebd.
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neuen Kirche geschenkt bekamen. Trotzdem erhob der reformierte Kirchen-
rat Protest beim lutherischen, als bei der Taufe des Kindes einer lutherischen
Frau auch der reformierte Vater zugegen war. Der Mann wurde sogar zensu-
riert. Die Lutheraner versprachen Besserung; kiinftig solle man in einem der-
artigen Fall den gliicklichen, aber reformierten Ehepartner nicht mehr zur
Taufe zulassen’’. Die beiden Kirchenrite waren Mischehen immer entschie-
den abgeneigt, und damit brachten sie ohne Zweifel die Meinung ihrer Mit-
glieder zum Ausdruck.

Die lutherisch-reformierte Mischehe ist auch eins der Hauptthemen in
»Sara Burgerhart«, dem besten Roman von Wolff und Deken. Die Autorin-
nen vertuschen auch die Schattierungen und Verschiedenheiten in den Auf-
fassungen nicht. Der Vater des Iutherischen Verehrers ist unerbitterlich: »All’
unsere Biirokrifte, all’ unsere Dienstmidchen sind lutherisch. Ich werde nie
dulden, daB diese Kette von lutherischen Lebewesen durcheinandergeriit
durch eine reformierte Schwiegertochter |...] Sie lesen wahrhaftig nicht ein-
mal dieselbe Bibel! Die Frau liest Bunyan der Ehemann J ohalm Arndt<’®,
Er will nicht gestatten, daB sein Haus eine Arche Noahs wird>® - gemeint ist:
in der reine und unreine Tiere zusammenleben. Sein Pfarrer aber ist
entgegengesetzter Meinung. Er rit von Mischehen »zwischen
protestantischen und romischen Christen« ab, obwohl er auch in solchen
Fillen Zwang miBbilligt. »Das bleibt aber auBler Betracht bei calvinistischen
und lutherischen Christen<*’. Der Standpunkt des Pfarrers war wohl der
iibliche, unter der Voraussetzung, daB die beiden Eheleute Mitglied ihrer je
eigenen Kirche blieben. Das Verhiltnis zwischen den Kirchen lassen Wolff
und Deken wie folgt formulieren: »Ein jeder soll fiir das eigene Geschiift
cintreten«<*!. Kein hoher Gedankenflug, aber auf jeden Fall treffsicher
formuliert.

Diese Form von Zusammenleben spiegelte sich auch im Benehmen von
Pfarrern wider, die Schwierigkeiten begegneten. Bei Wolff und Deken sind
das noch die Schwierigkeiten eines Theologiestudenten, der zu unabhingig
ist, als daB er auf Autoritit sihe. Wenn er die reformierten Bekenntnisse
nicht annehmen kann, »wird er sich verabschieden und Gott danken, daB er
in einem freien Lande wohnt [...] Wenn er dennoch Pfarrer werden will, off-
nen sich ihm die Kirchen der Remonstranten und der aufklarerischen Taufer;
so kann er ein aufrichtiger Mensch bleiben«*?, Wahrscheinlich wurden die
Autorinnen zu diesen AuBerungen durch den Fall Van Hemert angeregt.

37 P. Estié: Geschiedenis van de evangelisch-lutherse gemeente te Edam 1636-1992. Amster-
dam 1993, 65-66, 81-82, 87.

38 Wolff en Deken (wie Anm. 32) 1, 341 = 1, 373.
39 Ebd. 1,338 =1, 371; 2, 671 = 2, 623.

40 Ebd. 2, 481 = 2, 480.

41 Ebd. 2,477 = 2,478.

42 E. Woig -Bekker en A. Deken: Historie van den Heer Willem Leevend. ’s Gravenhage 1784,
Bd. 1



Paulus van Hemert legte 1784 das Amt eines reformierten Pfarrers nieder,
das er erst drei Jahre bekleidet hatte, und schloB sich den Remonstranten
an®. Schon 1758 hatte Antonius van der Os, der drei Jahre zuvor als Pfarrer
der reformierten Kirche in Zwolle abgesetzt worden war, einen Ruf der tau-
ferischen Gemeinde in Beverwijk angenommen und sich sogar wiedertaufen
lassen, obwohl er diesen letzten Schritt nicht aus Uberzeugung, sondern nur
wegen der Schwachen in der tauferischen Gemeinde gegangen war. Er er-
klarte selber, daB »der Unterschied zu gering ist, als daB ich berechtigt wire,
es abzulehnen, ihnen zu dienen«*,

Wir haben schon gesehen, daB es eine gewisse Abstufung zwischen Kir-
chen und Glaubigen gab. Das wichtigste Motiv bei der Einteilung war der
gesellschaftliche Status der jeweiligen Kirche und ihrer Mitglieder. Aus die-
sem Blickwinkel ist es selbstverstandlich, daB die katholische Kirche und die
Katholiken die niedrigste Stelle einnahmen. Eine letzte Konsequenz zog Hof-
stede, als er noch 1788 in der jahrlichen Bettagspredigt nach der mifllungenen
patriotischen Revolution von 1787 iiber die Katholiken sprach als iiber »die
alten Kanaaniter des Landes, die unsere Viter aus Mitleid als Beisassen ge-
duldet haben«*. Die Anspielung auf die Bibelbiicher Josua und Richter
macht klar, dal die Katholiken fiir ihn fronpflichtige Nicht-Niederldnder
sind! Der Prediger war aber damals 71 Jahre alt und seine Sicht der
Gesellschaft lingst vergilbt und iiberholt. Interessanterweise stand die
wallonische Kirche, die franzosischsprachige Kirche, die ein selbstindiger
Teil der reformierten Kirche war, gesellschaftlich ganz oben. »Sie ist«, lassen
Wolff und Deken eine Pfarrfrau schreiben, »Gott sei es geklagt, in der
franzdsischen Kirche konfirmiert [...] Es ist wahrlich, als sei unsere Kirche fiir
das Lumpengesindel. Pfuil«*. Es ist klar, daB Geld und Kultur hier die ent-
scheidenden Faktoren sind. Die Téaufer haben ihre gesellschaftliche Stellung
zwar unterhalb derjenigen der Reformierten, aber »sie sind rechtschaffene
Leute und Kaufleute mit Leib und Seele, die viel Gutes tun in unserem
Land<*’. In der Beurteilung der Remonstranten spielt mit eine Rolle, daB
ihre Kirche als eine Gemeinschaft galt, in der es keine Lehreinheit gab. Die
AuBerung: »Nur hoffe ich, daB er [ein eben erst geborenes Kind] kein Papist
werden wird; liecber sidhe ich ibn dann schon bei den Remonstranten
getauft«*® ist eben nicht positiv gemeint, die Remonstranten werden als das
zweitgroBte Ubel betrachtet.

43 H. IJ. Groenewegen: Paulus van Hemert, als godgeleerde en als wijsgeer. Amsterdam 1889,
8-18; A. van den End: Gisbertus Bonnet. Bijdrage tot de kennis van de geschiedenis der
gereformeerde theologie in de achttiende eeuw. Wageningen 1957, 65-85.

44 R.A. Bosch: Het conflict rond Antonius van der Os, predikant te Zwolle 1748-1755. 0.0.
o0.J. [1988], 146.

45 De Bie (wie Anm. 17), 476-483, das Zitat 480.

46 Wolff en Deken (wie Anm. 42) 2, 215; vgl. 4, 318.

47 Ebd.2,75.

48 Ebd. 4, 318.
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Am Ende des Jahrhunderts, und vollends nach dem Umsturz von 1795,
kam ein neuer Faktor hinzu, die Angst vor Katholiken. Van Alphen gibt 1796,
einige Monate vor dem Dekret der ‘Nationale Vergadering’, eine Schrift her-
aus mit dem Titel »Verteidigung der Rechte der reformierten Gemeinden
und ihrer Pfarrer auf die Kirchengebiude und -giiter, die sie besitzen«. Er er-
klart unverbliimt, die Katholiken seien nicht so sehr an Freiheit interessiert,
eher an ihrer jeweiligen Kirche. Sie werden also den Reformierten ihre Be-
sitztiimer rauben und den Romischen die Dominanz verschaffen®’. Mit der-
artigen Uberlegungen treten wir aber in einen neuen Zeitabschnitt mit neuen
Fragen und Angsten.

SchluBfolgerungen

Das wichtigste Ergebnis dieser Untersuchung ist wohl, daB die kirchlichen
Verhiltnisse, so wie sie sich in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts im
Spiegel der offentlichen Meinung zeigen, modern anmuten, daB aber ande-
rerseits die gesetzlichen Bestimmungen ein vollig entgegengesetztes Bild auf-
weisen. Da die Vorschriften der ‘Plakate’ zum GroBteil dann auch wieder
nicht ausgefithrt wurden, war die tatsichliche Lage sehr undurchschaubar.
Die gebriuchliche Toleranz konnte in Zeiten von Gefahr versagt werden: die
nicht gesetzlich geschiitzte Freiheit der nicht-reformierten Kirchen war ein
zerbrechliches Gut.

Ein zweites Ergebnis ist, da8 die urspriingliche Zweiteilung des kirchli-
chen Bereiches in ‘Reformierte Kirche’ gegeniiber ‘Freikirchen’ - besser ge-
sagt: ‘publieke kerk’ gegeniiber ‘gezindheden’ - sich in eine Zweiteilung ge-
wandelt hatte: Protestantismus, mit der reformierten Kirche als Zentrum, ge-
geniiber Katholizismus. Vermutlich wurde diese Entwicklung dadurch er-
leichtert, dafl die reformierte Kirche zwar dem Katholizismus nach dem Re-
formationszeitalter kaum Schiden zufiigen konnte, aber im protestantischen
Bereich die anderen Kirchen abgedriingt hatte.

Auf ein drittes Phinomen hat Peter van Rooden hingewiesen. Er hat die
von 1713 an jéhrlich von den Generalstaaten ausgeschriebenen und von den
verschiedenen Kirchen veranstalteten Bettage untersucht und kam zu dem
Ergebnis, daB die stidtischen Behorden die Einladung zur Veranstaltung des
jahrlichen Bettages an die verschiedenen Glaubensgemeinschaften, ein-
schlieBlich der jeweiligen sefardischen Gemeinde, weiterleiteten. Er bezeich-
net die Bettage als AuBerung von ‘civil religion’ und folgert, dall »im 18.
Jahrhundert [...] das BewuBtscin vorherrschte, daB die religiosen Gruppen
einschlieBlich der Dissenters die geistige Gestalt der Gesellschaft bildeten«”’,
Das bedeutet fiir unser Thema, daB die Zweiteilung der Gesellschaft nicht

49 Buijnsters (wie Anm. 29), 288-291.
50 Van Rooden (wie Anm. 10), 707.
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absolut war, sondern sich in eine Einheit auflosen konnte, die dann priméar
staatlicher Pragung war.

Wenn wir einen Blick in die Zukunft, ins 19. Jahrhundert, werfen, kann
gesagt werden, daB die Glelchberechtlgung, wie sie 1796 verordnet wurde,
natiirlich auf gesetzlicher Ebene eine prinzipielle Anderung durchgefiihrt hat.
Seitdem gab es keine dominierende ‘publicke kerk’ mehr. Oder sagt man da-
mit doch zuviel? Wahrscheinlich schon. Es gab keinen radikalen Bruch, wenn
man auch die erlebte Wirklichkeit in seine Erwiagungen mit einbezieht. Ei-
nerseits muB, wenn man das tatsichlich tut, der Zeitraum vor 1796 als fiir die
nicht-reformierten Kirchen viel giinstiger angesehen werden. Andererseits -
und das ist in diesem Zusammenhange wichtiger - hat die reformierte Kirche
ihre gesellschaftliche Dominanz nach 1796 keineswegs verloren. Sie war keine
Staatskirche, wollte aber ‘“Volkskirche’ sein und sah laut ihrem ‘Algemeen
Reglement’ als ihre Aufgabe »die Sorge fiir die Interessen sowohl des Chri-
stentums im allgemeinen wie auch der reformierten Kirche im besonderen,
[...] das Wahren von Ordnung und Eintracht und das Anerziechen von Liebe
zu Koénig und Vaterland«®'. Im VolksbewuBtsein galten Katholiken immer
noch als Biirger zweiten Ranges und das dauerte bis tief in die zweite Halfte
des neunzehnten Jahrhunderts. Es ist aber nicht meine Aufgabe, Ihnen auch
das neunzehnte Jahrhundert vorzufiihren.

51 Artikel 9; Bakhuizen van den Brink u.a. (wie Anm. 2), 111.
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Giinter Balders

Die deutschen Baptisten und der Herrnhuter Pietismus

L. Die geschichtlichen Verbindungen

1. Wihrend die Begegnung von Methodismus und Herrnhutischem Pietismus
durch die Wesley-Forschung gut bekannt ist und in ihrer weltweiten
Wirkungsgeschichte bleibenden kirchengeschichtlichen Rang hat, beschrin-
ken sich die Verbindungen zwischen Baptismus und Herrnhutertum, wenn
ich recht sehe, zumindest was Europa betrifft, auf den deutschen Raum, den
im 19. Jahrhundert entstandenen deutschen Baptismus, und bezichen sich -
von kleinen, mehr »zufilligen« Berithrungen abgesehen - vor allem auf
Gottfried Wilhelm Lehmann, den »Vater« der Baptisten in Berlin und in
ganz PreuBen, jenen Mann also, dem neben Johann Gerhard Oncken (1800-
1884) und Julius Kébner (1806-1884) in der ersten Generation des deutschen
Baptismus eine Fihrungsrolle zukommt.

Wihrend Oncken im Blick auf sein entschiedenes Christsein ein Kind der
evangelikalen Erweckung in Schottland und England ist - er ist 1819 in einer
Londoner Methodistenkapelle zur Heilserkenntnis gekommen und begann,
von Schottland her stark calvinistisch orientiert, als »Agent« der Continental
Society 1823 von Hamburg aus in seiner Heimat Deutschland zu arbeiten o
stammt G. W. Lehmann aus einem ganz anderen Umfeld. Seine geistliche
Heimat ist, um es vorweg zu sagen, das Dreieck Bohmisch-lutherische Kir-
che/Herrnhuter Briidergemeine /Altlutherische Kirche. Die wesentlichen Er-
kenntnisse iiber seine Hintergriinde, Pragungen und dann Wirkungen auf den
deutschen Baptismus verdanken wir Hans Luckeys Studie: »Gottfried Wil-
helm Lehmann und die Entstehung einer deutschen Freikirche«2

Gottfried Wilhelm Lehmann wurde 1799 in Hamburg geboren, wuchs
aber in Berlin auf; dorthin waren seine Eltern bald nach seiner Geburt gezo-
gen, dort arbeitete sein Vater in seinem Beruf als Kupferstecher. Der Vater,

1 Die 1818 gegriindete »Continental Society for the Diffusion of Religious Knowledge over
the Continent of Europe« arbeitete iiberkonfessionell und ausschlieBlich mit Europaern in
deren Heimatlandern. Naheres s. Ludwig Rott: Die englischen Beziehungen der Erwek-
kungsbeweggng und die Anfinge des wesleyanischen Methodismus in Deutschland. Bei-
trige zur Geschichte des Methodismus. Beiheft 1. Frankfurt/Main 1968, 77-87; Wayne
Detzler: British and American Contributions to the »Erweckung« in Germany, 1815-1848,
Diss. phil. Manchester 1974 Kap. XI, zu Oncken (er arbeitete in weiteren sieben missionari-
schen Gesellschaften mit!) passim. - Vgl. zu Oncken: Hans Luckey: Johann Gerhard On-
cken und die Anfdnge des deutschen Baptismus, Kassel 1934; 3. Aufl. 1958 (gekiirzt!). -
Giinter Balders: Theurer Bruder Oncken. Das Leben Johann Gerhard Onckens in Bildern
und Dokumenten. 2. Aufl. Wuppertal/Kassel 1984. - Zum deutschen Baptismus insgesamt:
Giinter Balders (H% : Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe. 150 Jahre Baptistengemeinden in
Deutschland, 1834-1984. Festschrift. 3. verb. und mit Lit.nachtr. versehene Aufl. Wupper-
tal/Kassel 1989.

2 Hans Luckey: Gottfried Wilhelm Lehmann und die Entstehung einer deutschen Freikirche.
Kassel 1939, - Weitere Lit. zu Lehmann s. Giinter Balders: Gottfried Wilhelm Lehmann. In:
Festschrift (wie Anm. 1& 349 f; ders.: Lehmann, Gottfried Wilhelm. In: Neue Deutsche Bio-
graphie 14, Miinchen 1985, 79 f; Edwin Brandt: »Offenes Sendschreiben an den deutschen
evangelischen Kirchentag von G.W. Lehmann«. Wuppertal und Kassel 1987, 1-19.



von Haus aus Lutheraner, und die Mutter, eine Katholikin, miissen zu einem
uns leider nicht bekannten Zeitpunkt in Berlin »eine griindliche Bekehrun, o
erlebt haben, die sich u. a. in regelmiBigen Hausandachten niederschlug. Sie
hielten sich wie die anderen Berliner Erweckten zur Bohmisch-lutherischen
Bethlehemskirche um Johannes Jéanicke und zu den Herrnhutern in der Wil-
helmstraBe und deren Prediger Johann Daniel Anders.* Spater, nach der
Entstehung der altlutherischen Kirche in Berlin (1835) im Zuge der Wirren
um die Griindung des preuBischen »Unions, schlossen sich die Lehmanns
dieser Kirche an, auch Franz Lehmann, der dltere Bruder Gottfried Wil-
helms, der auf die religiose Entwicklung seines jingeren Bruders einen be-
deutenden Einflu gehabt haben muB.

DaB unser G. W. Lehmann 1813 als 14jahriger Berlin verlieB, um in der
Heimatstadt seines Vaters, dem ostfriesischen Leer, bei einem Onkel das
Sattlerhandwerk zu lernen, konnte fiir unseren Zusammenhang unerwéhnt
bleiben, wenn wir nicht - dank der detektivischen Arbeit von H. Luckey -
wiiBten, daB er dort als junger Mann die erste personliche Begegnung mit
herrnhutischer Frommigkeit gehabt hat. Er kam dort in Leer ndmlich in Be-
rithrung mit einem Erbauungskreis.

Von diesem Konventikel erfahren wir zunichst nur, daf in ihm von einem
alten (uns nicht bekannten) Mann »ein System der BuBie und Bekehrung«
vertreten wurde, das den jungen Lehmann allerdings mehr verwirrt zu haben
scheint, als daB es ihm geistlich weitergeholfen hatte. Luckeys Forschungen
verdanken wir nun aber den Nachweis, daB sich der seit 1810 von Norden aus
tatige Herrnhuter Diaspora-Arbeiter Jakob Friedrich Plessing um den Kreis
in Leer gekiimmert hat. Im Sommer 1816 berichtet Plessing: »Es gibt hier
auch einige Knaben von 17 bis 18 Jahren, die ernstlich anfangen, fiir den Hld.
[= Heiland] zu leben, ihre AuBerung war erfreulich, der Heiland erhalte sie
dabei und griinde sie noch fester.«® DaB Gottfried Wilhelm Lehmann dazu
gehort haben kann, ergibt sich einmal daraus, daB er eben auch 17 Jahre alt
war; es wird aber sehr wahrscheinlich aufgrund der Tatsache, dal} er in sei-
nem Terminkalender den Geburtstag von Plessing vermerkt hat, ein sicheres
Indiz dafiir, daB ihm dieser Mann etwas bedeutet hat.”

1817 verliBt Lehmann ziemlich iiberstiirzt Leer. Ihn zieht es nach Berlin
zuriick, um durch ein Studium an der Kunstakademie - wie sein Vater und
sein Bruder - Kupferstecher zu werden.

3 Luckey (wie Anm. 2), 25.

4  Zur Berliner Erweckungsbewegung vgl. neuerdings Peter Maser: Hans Ernst von Kottwitz.
Studien zur Erweckungsbewegung des frithen 1%? Jahrhunderts in Schlesien und Berlin.
Gattingen 1990.

5 Luckey (wie Anm. 2), 20; er vermutet hallisch-pietistischen EinfluB.

6 Zit. nach ebd. 20. Es war mir bisher nicht mdglich, die vermutlich im Archiv der Brider-
Unitit vorhandenen Originale zu untersuchen.

7 Luckey (wie Anm. 2), 22.
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Sein Bruder Franz hielt sich zu dieser Zeit treu zur Herrnhuter Briider-
gemeine in der WilhelmstraBe - in den Unterlagen wird er einmal sogar
(falschlich) als »Sozictitenbruder« gefiihrt, spater korrekt als »treuer Freund
der Briidergemeine«; von ihm stammt ein Kupferstich des Grafen Zinzen-
dorf, der 1828 erschien, nachdem er anlidBlich eines Herrnhut-Aufenthalts
1827 sich von einem Originalgemilde Skizzen angefertigt hatte

Durch Franz Lehmann ist Gottfried Wilhelm Lehmann in die Bibel ein-
gefithrt worden, mit ihm besuchte er die Versammlungen der Briidergemeine
und erlebte an einem Ostertag (wohl 1818) beim Abendmahl der Herrnhuter
den »Frithling der Gnade, also den erwecklichen AnstoB fiir seine ihm in der
folgenden Nacht gewil werdende Bekehrung. Allerdings fiel bald Frost dar-
auf, indem er durch sein 1819 begonnenes Studium, aber auch durch das ver-
wirrende religidse »Angebot« in Berlin in eine innere Krise kam. 1819 trat er
unter dem EinfluB des apokalyptischen Gedanken huldigenden Sonderlings,
des Kriegsrats Carl Heinrich Albinus, aus der lutherischen Kirche aus,” ein
Schritt, den er danach bedauerte.

Ein drittes Mal ist es herrnhutischer Einflu}, der ihm geistlich auf eine
klare Linie bringt, diesmal dauerhaft. Seine, wenn man so will, »zweite Be-
kehrung« verdankt er namlich der Lektiire eines Buches von Zinzendorf!
Leider wissen wir nicht, welches es war. Auch kennen wir weder das Datum
noch irgendwelche unmittelbaren Auswirkungen. Als Kupferstecher hat er
sich jedenfalls fortan schwerpunktmiBig religiosen und kirchlichen Illustra-
tionen gewidmﬂt.w

Und wir finden ihn jetzt voll »beheimatet« im Raum sowohl der Boh-
misch-lutherischen Kirche als auch der Herrnhuter. Nicht von ungeféhr hei-
ratet Lehmann 1827 eine Maria Johanna Eleonora Eichner, die 1794 in
Berthelsdorf, also im Schatten Herrnhuts geboren ist. Sie starb 1844. Leh-
manns zweite Frau, Friderike Juliane Handwerk, stammte aus der Bohmisch-
lutherischen Kirche. - Sehr rithrig betitigt er sich als Mitarbeiter in den da-
mals aufblithenden verschiedenen, von »Erweckten« getragenen Vereinen,
der »Gesellschaft christlicher Freunde zur Verbreitung von Erweckungs-
schriften« um den bohmisch-lutherischen Samuel Elsner, dem Enthaltsam-
keitsverein des Dr. Kranichfeld, dessen Sekretir Lehmann wurde, dem
»Verein zur Besserung der Strafgefangenen, vielleicht auch Johann Jénickes
»Verein vom Senfkorn«, Vorldufer der Berliner Missionsgesellschaft. Unser
Lehmann war es dann auch, der dem seit 1833 an der Bethlehemskirche téti-
gen GoBner nach seinem Austritt aus der Berliner Missionsgesellschaft die

8 Niheres ebd. 52.

9 Nach ebd. 51. - Uber Albinus, der laut Luckey in der Armenbeschaftigungsanstalt des Ba-
rons Hans Ernst von Kottwitz wohnte, vgl. Maser (wie Anm. 4) passim, bes. 66 f. Nach Ma-
ser vertrat Albinus ein extremes Quéikertum.

10 Joseph Lehmann: Gottfried Wilhelm Lehmann, Griinder und erster Prediger der Bapti-
sten-Gemeinde in Berlin, in seinem Leben und Wirken. Hamburg 1887, 14. - Luckey (wie
Anm. 2), 39. 4 Im Oncken Archiv Hamburg befinden sich zahlreiche seiner Illustrationen.



ersten Handwerker zufithrte, mit denen dann die »GoBnersche Mission« ins
Leben trat. Gottfried Wilhelm hat sowohl Janickes als auch GoBners Portrit
in Kupfer gc:stochml.11 Seine Liebe zur »Heidenmission« ist unter Baptisten
bis heute sprichwortlich und diirfte aus bohmisch-lutherischem und herrnhu-
tischem Wurzelboden genihrt sein.1?

2. Nachdem es 1837 durch die Taufe Lehmanns und fiinf weiterer Personen
zur Griindung der Berliner Baptistengemeinde gekommen war, distanzierten
sich viele Freunde Lehmanns von ihm, auch wenn in den ersten drei Jahren
die Gemeinde noch kaum ein Eigenleben pflegte und Lehmann weiter die
Versammlungen der Briildergemeine besuchte. Lehmanns personlicher Inte-
gritit und seiner konfessionellen (herrnhutischen!) Weitherzigkeit, die On-
cken in Einzelfragen manchmal zu schaffen gemacht hat, ist es zu verdanken,
dal sich dann doch das Miteinander der pietistisch-erwecklich geprigten
Kreise Berlins auch zu den Baptisten hiniiber freundlich gestaltete. Nicht von
ungefihr geht die Griindung des Deutschen Zweiges der Evangelischen Alli-
anz 1852 auf eine Anregung Lehmanns zuriick.”® Die frithen jahrlichen Ge-
betswochen fanden nach Ausweis der (wenigen) vorhandenen Programme in
Berlin im Wechsel bei den Baptisten, Methodisten und der Herrnhuter Brii-
dergemeine statt. Insbesondere bestand - so berichtet G. W. Lehmanns Sohn
Joseph - ein enger Kontakt zum Herrnhuter Prediger Ernst Levin Wiinsche,
der regelmiBig auf den zeitweilig monatlich stattfindenden Alli-
anzversammlungen sprach und »besonders freiherzig und begeistert fiir diese
Sache war« und »sehr gern zu diesem Zwecke in die Baptistenkapelle kam
und immer mit groBer Freude darin verweilte.«'*

3. Bevor ich den Spuren herrnhutischer Frommigkeit, Sprache und Gebriu-
che nachgehe, die durch Gottfried Wilhelm Lehmann in den deutschen Bap-
tismus ilbergegangen sind, noch ein kurzer Blick auf einen anderen geogra-
phischen Raum, in dem es auch zu einer, wenn auch nur punktuellen Beriih-
rung zwischen Baptisten und Herrnhutern gekommen ist, namlich Schlesien.
Wilhelm Haupt (1831-1913), ein als bedeutender Evangelist der zweiten
Generation der deutschen Baptisten bekannter Mann, stammt aus einer
herrnhutischen Familie in Breslau. Er schildert in seinen Erinnerungenls, wie
es - leider - in der Briidergemeine, zu der ihn sein Vater mitnahm und in der

11 Lehmann (wie Anm 10), 14.

12" Lehmann auf der 1. Bundeskonferenz der Baptistengemeinden (Protocolle der Conferenz-
Verhandlungen [...] 1849, Hamburg o.J. 31): »So lange ich zwei Pfennige habe, werde ich
Einen fiir die Heidenmission verwenden.«

13 Luckey (wie Anm. 2), 171 f; BErich Beyreuther: Der Weg der Evangelischen Allianz in
Deutschland. Wuppertal 1969, 18-23.

14 Lehmann (wie Anm. 10), 53.

15 Wilhelm Haupt: Aus dem Meerschiff ins Land der Ruhe. Aufzeichnungen aus seinem Le-
ben. In: Der Wahrheitszeuge 35, Kassel 1913, 170 f; 178 f (179).
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sein Lehrer (namens Adel) die Orgel spielte, zu »Reibereien, Unfriede und
Afterredereien unter den Gliedern« kam. »Ich verstand es nicht, um was es
sich handelte, und war zu jung, um ein Urteil zu haben, aber ich wei}, was fiir
einen schidlichen Eindruck es auf mein Gemiit gemacht hat, und da infolge
dieses Parteigetriebes auch die Versammlungen sehr klein wurden, fithlte ich
mich nicht mehr wohl, ich ging nur noch meinen Eltern zulicbe mit, eine gei-
stige Anregung wurde mir nicht zuteil, obgleich ich deren bedurfte und mich
auch danach sehnte.« (Uber den Ausgang des Konflikts heiBt es lakonisch:
»Matschat kam weg und das Héuflein war ohne Prediger«.)

1845 beherbergten seine Eltern in Breslau acht baptistische Handwerker,
die auf der Durchreise nach Ungarn waren (»Handwerkermissionare«, wie
sie die frithen Baptisten ahnlich wie die Herrnhuter kannten). Leider habe ich
keine Unterlagen zur Verfiigung gehabt, um der Frage nachgehen zu kon-
nen, in welchem Umfang sich womoglich die 1846 entstandene Baptistenge-
meinde Breslau spater aus Leuten mit herrnhutischem Hintergrund rekrutiert
hat. Kontakte muB es von Anfang an gegeben haben. Denn Johann Gerhard
Oncken - in Sachen Bibelvertrieb von Wien kommend - hat am Tag nach der
ersten baptistischen Taufe in Breslau 1846, einem Sonntag, nachmlttags im
Saal der Briidergemeine gepredigt. Er selbst hat dariiber berichtet.'®

»The object of my visit of this place [Breslau] is the formation of a little church.

The brethren, formerly Roman Catholics, natives of Silesia, the one residing here,

the other engaged as colporteur near Landeck, but also with us at present, have

testified of the Lord; and the first fruit of their laboring is, the ingathering of four
souls to the Lord, whom I intend baptizing into Christ’s death this evening. To-
morrow morning (Lord’s day) the church will be formed. In the afternoon I shall
have a good opportunity of preaching the unsearchable riches of the gospel in the
saloon of the Moravian brethren, and in the evening we shall commemorate the

Lord’s death with the infant church. There are several other believers in the town,

convinced of the truth of believers immersion, but fear restrains there from fol-

lowing the Lord at present. [...] I leave this, if the Lord permit, on Monday mor-
ning, for Land[e]shut and Gnadenfrei, the latter a Moravian settlement, and shall
be here on Tuesday as Wednesday on my way to Thornc.

Wir besitzen noch einen weiteren Bericht iiber dieses Ereignis, und zwar von
Wilhelm Weist, einem der Getauften von Breslau, dem spateren Pionier der
ostpreuBischen Baptisten. Fiir ihn war dies im iibrigen keineswegs die erste
Begegnung mit den Herrnhutern.

Weist hatte nach den Hamburger Brand von 1842 wie viele andere dort
als Handwerker gearbeitet, war durch einen Traktatverteiler zur
Versammlung der Baptisten eingeladen und dort durch eine Predigt Julius
Kobners »erweckt« worden. Wihrend der folgenden Phase religioser
Orientierung zog er nach Berlin weiter, besuchte einen dortigen

16 The Baptist Missionary Magazine 28, Boston 1846, 359.
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Jiinglingsverein, das (GoBnersche?) Missionshaus, die Baptisten in der
ScharrenstraBe und »horte auch die berithmten gldubigen Prediger, wie F.W.
Krummacher, Gossner, Biichsel, Kun[t]ze, Arndt usw. Doch so oft sie von der
Kindertaufe sprachen, wurde ich« - so sein spéterer Bericht aus baptistischer
Sicht -
»immer mehr von der Schriftwidrigkeit der Sauglingsbesprengung und der Wahr-
heit der biblischen Taufe der Glaubigen iberzeugt, hielt mich jedoch noch nicht
fiir wiirdig, derselben zu folgen. So reiste ich ungetauft mit einem christlichen
Freunde Hoffmann nach 4jdhriger Abwesenheit in unser Heimatland, wo wir in
Neusalz im Bruderhause der Herrnhuter Arbeit nahmen und Hoffmann die Mei-
sterstelle iiberkam. [...] Ich fand aber auBerhalb der Briidergemeinde mehr christ-
liches Leben und briiderliche Gemeinschaft als innerhalb derselben, namentlich
bei Pastor Schmidt und einem gldubigen Schullehrer, und einem Glockner Rich-
ter. [...] Auch andere Freunde fand ich beim Traktatverteilen in der Umgegend.«

Nach Landeshut zuriickgekehrt fa3t er den Entschlufl, gemeinsam mit dem
Freund nach Berlin zu gehen, um sich dort in der Baptistengemeinde taufen
zu lassen und sich ihr anzuschlieBen.

»Aber der liebe Herr kam uns wunderbar zuvor. Als wir in Breslau Br. Priede-
mann besuchten, fanden wir Br. J.G. Oncken, der von Wien gekommen war, um
hier einige Seelen zu taufen. Da ich ihm schon in Berlin empfohlen worden war,
freuten sich die Briider Straube und Priedemann, daB wir 2 noch dazugekommen.
Wir wurden denselben Abend noch nebst vier andern gepriift und in der Oder ge-
tauft, es war am 20. Juni 1846. Am folgenden Sonntag predigte Br. O[ncken] mit
Beweisung des Geistes und der Kraft im Saal der Briidergemeinde iiber die Worte -
Joh 14,6: ’Ich bin der Weg’. Abends wurde in der Wohnung der Geschw. Priede-
mann die Gemeinde gegriindet in echt apostolischer Weise und mit dem Mahl des
Herrn besiegelt. Folgenden Tag’s zogen wir frohlich unsere StraBe nach Berlin
iiber Neusalz, wo es einen harten Kampf gab wegen der Taufe, so daB Br. Scholz
nicht wenig angefochten wurde, denn er hatte sich vorgenommen, erst in Berlin
die Gemeinden und ihre Verfassung kennen zu lernen. Doch kam er bald wieder
zurecht, da wir bei Br. Hoffmann in Stellung kamen [...], der ein sehr lieber treuer
Christ war. [...] Wie freudig kam man dann zur Betstunde und zu den gesalbten
Predigten des teuren Br. Lehmann.«'

Damit schlieft sich der Kreis und wir konnen nun der Frage nachgehen, wel-
che Elemente herrnhutischer Frommigkeit und Sitte durch G. W. Lehmann
in das Gemeindeleben der deutschen Baptisten eingegangen sind.

IL. Herrnhutische Frommigkeit und Sitte bei den deutschen Baptisten

1. Wer das baptistische Berliner Glaubensbekenntnis'® von 1843 zur Hand
nimmt, wird feststellen, daB abweichend von seiner Vorlage, dem

17 Wilhelm Weist: Ein Beitrag zur Geschichte der Baptistengemeinden in Ostpreufien
(handschriftlich; um 1898. Familienbesitz), zit. nach Armin Weist (Hg.): Lebenser-
innerungen Wilhelm Weist 1822-1903 (Manuskript), 10-12.

18 Glaubens-BekenntniB der Baptisten-Gemeine in Berlin. Berlin, 1843. Gedruckt bei Fried-
rich Schantze, Stralauer StraBe Nr. 33.
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»Glaubenbekenntnil der evangelisch-taufgesinnten Gemeinde in Hamburg«
von 1837, durchgingig nicht von der »Gemeinde«, sondern von der
»Gemeine« die Rede ist, eine aus alterer Zeit festgehaltene herrnhutische
Spezialitit, die Lehmann eingebracht und dann auch fiir das erste gemein-
same »Glaubensbekenntnifl und Verfassung der Gemeinden getaufter Chri-
sten, gewohnlich Baptisten genannt« von 1847 ebenso wie fiir das alteste Ge-
sangbuch, die »Glaubensstimme der Gemeine des Herrn« (1849), durchge-
setzt hat. Offensichtlich hat Lehmann dieser Sprachgebrauch viel bedeutet:
Er enthielt wohl assoziativ all das, was er aus dem Erleben im Herrnhuter
Umfeld weiterzupflegen gedachte. (Bei spiteren Revisionen ist dieser
Sprachgebrauch dann zugunsten des iiblicheren geiandert worden.)

2. Das zweite Stichwort: »Vereine« - natiirlich kein herrnhutischer Sprach-
gebrauch, vielmehr Riickgriff auf die Strukturform, deren sich die Erweckten
bedienten, um allerlei Unternehmungen der Mission und Diakonie zu
bewerkstelligen und an denen sich, wie gesagt, Lechmann lebhaft beteiligte
(wie Oncken an Societies) - Beyreuther hat sie treffend ekklesiologische
»Notlosungen« genannt.

Dal} die Baptisten mit »Vereinen« nicht nur gute Erfahrungen gemacht
haben, sei wenigstens angedeutet: Sie konnten sich zu einer mit der Ge-
meinde konkurrierenden Parallelstruktur entwickeln (Stichwort: »Vereins-
meierei; auch die Baptisten sind Kinder ihrer Zeit!).

Was aber dachte sich Gottfried Wilhelm Lehmann dabei, als er innerhalb der
Berliner Gemeinde »Vereine« ins Leben rief? Er schreibt in seinem Jahres-
bericht 1856:

»Unsere Vereine haben einen stillen und gedeihlichen Fortgang gehabt; sie sind

noch um einen reicher geworden, ndmlich einen der Ménner oder &lteren Briider«

- neben Frauenverein, Jinglingsverein, Jungfrauenverein und Sonntagschule -, »so

daB das Netz derselbenl‘;etzt die ganze Gemeinde umfaBt, und jedes Glied sich an

ihnen beteiligen kann.«
Offensichtlich schwebt Lehmann exakt das vor, was wir in der herrnhutischen
Geschichte anfangs als »Banden«, dann als »Chore« kennen, also die Ge-
meindestruktur »geordneten Dienens«?’ und gegenseitiger Seelsorge. Denn
die herrnhutische »Finteilung der Gemeine in Chore, nach der Ver-
schiedenheit des Alters, des Geschlechts und des Standes, hat den Zweck, ein
jedes dieser Lebensverhiltnisse dem Herrn zu heiligen. «%!

19 Jahresbericht der Vereinigten Gemeinen getaufter Christen in PreuBen 1856, 2.

20 Vgl. Hanns-Joachim Wollstadt: Geordnetes Dienen in der christlichen Gemeinde, dar-
gesteiltl 3(?6 den Lebensformen der Herrnhuter Briidergemeine in ihren Anfingen, Got-
tingen 5

21 }g%%aggder Allgemeinen Synode der Briider-Unitét, gehalten in Herrnhut [...] 1857, Gnadau
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Entsprechend heiBt es iiber den Minnerverein in Lehmanns Berliner
Baptistengemeinde: Es werden »Gegenstande von Wichtigkeit fiir das See-
len-, Familien- und Gemeindeleben verhandelt.« Aber er muf3 auch feststel-
len: »Leider beteiligen sich wenige der betreffenden Glieder daran ... doch
hoffen wir, die Teilnahme wird wachsen und der Herr wird unsere inbriinsti-
gen Gebete auch um das Wachstum in jenen anderen Bezichungen gewill
crhoren.«%

3. Auch in der Leitungsstruktur der Berliner Gemeinde finden wir - abwei-
chend vom Hamburger Modell - herrnhutische Elemente. Nicht nur, daf3
nach Ausweis der Protokolle zum Diakonenkreis zu Lehmanns Zeiten stets
auch Frauen gehorten; es gab sogar jahrelang nebeneinander den Kreis der
»Altesten Briider« und der »Altesten Schwestern« - eine Einrichtung, die auf
Lehmanns Berliner Gemeinde beschrinkt blieb und sich m.E. eindeutig aus
hnlichen briidergemeinlichen Vorgaben (»Schwesternilteste«) erkldren
148t 2> Auch daB sich Lehmann selbst gerne »Vorsteher« nannte, wihrend
Oncken - biblizistisch - nur Alteste und Lehrer kennt, konnte aus Herrnhut
stammen.

4. Als Lehmann bei den Behorden ein Glaubensbekenntnis einzureichen
hatte, fiigte er neben seiner Berliner Neufassung des Hamburger Textes auch
eine Anlage iiber »Gebriuche der Gemeine« bei. Darin findet sich nach Ab-
schnitten iiber Taufe und Abendmahl cin Passus »Agapen oder Liebes-
mahle«:
»Nach Beispielen der heiligen Schrift und dem Gebrauche der alten Kirche pfle-
gen wir auch sogenannte Liebesmahle zu halten. Wir binden uns dabei an keine
bestimmte Form. Bs wird gewohnlich Thee und Kuchen gereicht, und Gesénge,
Gebete, Reden, Gespriiche, Erzdhlungen wechseln ungezwungen darin und ver-
breiten einen Geist allgemeiner Heiterkeit und seliger Freude.«

DaB in der Begriindung nicht eigens, etwa zum Zwecke der Legitimation,
auf die Herrnhuter »Wiederentdeckung« der frithchristlichen Agapen verwie-
sen wird, ist nicht verwunderlich, berufen sich 4 genau wie Lehmann 4 doch
selbst auf die altkirchliche Sitte:

»Unsere Liebesmahle, ein den Agapen der ersten christlichen Gemeinen nachge-

bildeter Gebrauch, der das Familienband, welches uns als Briider und Schwestern
in unserer gemeinsamen Liebe zum Heiland zusammenkniipft, schon bezeichnet,

Wie Anm. 17.

Luckey(wie Anm. 2), 77-80; die erwdhnten Protokolle im Oncken Archiv Hamburg.
Luckey (wie Anm. 2), 53 f.

Oncken Archiv Hamburg: Berliner Akte I, 11, textidentisch mit I, 62.

(Handschrift G. W. Lehmanns).

BRER
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haben zugleich dazu beigetragen, die Feierlichkeit festlicher Gelegenheiten auf

eine liebliche Weise zu erhdhen.«

Bis in meine Jugendzeit hinein sind diese Liebesmahle nach Herrnhuter
Art in den deutschen Baptistengemeinden gepflegt worden, unter diesem
Namen. Noch heute gibt es in alten Gemeinden ein traditionelles
»Herbstliebesmahl«. Erinnerungen werden wach, wenn man in einer neueren
Selbstdarstellung der Briidergemeine liest:

»Liebesmahl. Auch diese Versammlungsform hat Zinzendorf eingefiihrt. Das Lie-

besmahl geht auf die Agapen der Urchristenheit zuriick. Wenn die Gemeinde [!]

feiert, gehort auch Essen und Trinken dazu. Aber im Gegensatz zu einem anderen

Festmahl werden nicht besonders auserlesene Speisen serviert, sondern ein

schlichter ImbiB. Dafiir existiert keine besondere Regel aus der Anfangszeit. In

unserem Land gibt es Rosinenbrotchen (»Liebesmahlbrotchen«) und Schwarzen

Tee.«*’ Genau wie bei den Baptisten, seit Lehmann (nur daf} die von Lehmann er-

wihnten »Erzdhlungen« dort in der Regel nach erwecklicher Tradition

»Zeugnisse« hiefen)!

Die Berliner »Liebesmahle« waren berithmt und dort so beliebt, daB zeit-
weilig des Andrangs wegen Eintrittskarten ausgegeben werden muBten.?®
Erst in jiingster Zeit haben sich die Formen (und die Speisen!) der Gemein-
defeste gewandelt.

5. Die deutschen Baptisten haben sich hinsichtlich ihrer Gottesdienst-
gestaltung der reformierten Tradition des betont schlichten Wortgottes-
dienstes angeschlossen und kaum eigene liturgische Formen entwickelt.
Lange Zeit verhielten sie sich ausgesprochen reserviert gegeniiber allem
»Formenwesen« - und speziell gegeniiber der ganzen Einrichtung etwa eines
liturgisch gefithrten »Kirchenjahres«. Das einzige Mal, wo im Jahreskreis das
Wort »liturgisch« auftauchte - stets im Zusammenhang des Osterfestes, ge-
nauer: zu Karfreitag! An diesem Tag gab es einen sogenannten »liturgischen
Gottesdienst«. Und er geht - ohne Frage - wieder auf Lehmann und damit
auf die Herrnhuter zuriick. Lehmann selbst berichtet zum Jahr 1844, also aus
der Anfangszeit der Berliner Gemeinde:
»Der Charfreitag brachte den ersten GenuB. Der Morgen wurde von den Briidern
mit einer Betstunde erdffnet, worauf der Hauptgottesdienst in der Weise der Brii-
der-Gemeine liturgisch durch das Lesen der Leidensgeschichte des Herrn, unter-
mischt mit Gesang von Chorilen, Choren, Gebet und AnschluB von Predigt folgte.
Der Nachmittags-Gottesdienst wurde in derselben Weise gehalten, doch in viel
groBerer Versammlung, und die Feier des Todes des Herrn war der eigentliche

26 VerlaB (wie Anm. 21), 34 f.

27 %aésghfgs und Werkstatt des Herrn. Die Herrnhuter Briidergemeine. Berlin 1985 /Hamburg

28 Luckey (wie Anm. 2), 175; vgl. Jahresbericht 1856 (wie Anm. 19), 1 (u.8.).
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Gegenstand, dann saB die Gemeine um den Tisch des Herrn und verkiindigte
nach seiner Einsetzung seinen Tod.«

Auch in dem genannten Anhang iiber »Gebriuche der Gemeine« findet
sich ein besonderer Abschnitt »Bet- und Festtage«:

»Wir halten es fiir einen heilsamen Gebrauch, den unser Herr und Meister gehei-
ligt hat, daB wir, um zum Gebete und zu gottseligen Betrachtungen geschickt zu
sein, zuweilen Festtage halten. Wenn fiir den Einzelnen dabei die Regeln gelten,
die der Herr Matth 6,16-18 aufstellt, so schliet dies nicht aus, daB auch eine
ganze Gemeine diesem Gebrauch zu[?][stimmt und offentlich ausiibt, wozu wir
Vorschldge genug in dem neuen Testamente doch haben Ap. G. 13,23 usw.« >

Dieser Text klingt deutlich apologetisch. In der Tat: Die Feier kirchlicher
Festtage ist Lehmann von anderen immer wieder z.T. heftig veriibelt worden.
Auf der PreuBlischen Vereinigungs-[= Regionallkonferenz 1849 gab es eine
Debatte dariiber, verbunden mit einem Tadel, weil Lehmann in
Nachrichtenblittchen der Gemeinden davon berichtet hatte.>! Aber er hat in
dieser Sache nicht nachgegeben und auf die Linge recht behalten: Heutige
Baptisten habe im Blick auf das Kirchenjahr nicht mehr die
»Berithrungsangste« fritherer Generationen.
Nicht von ungefdhr heiBit es im Nachruf auf Gottfried Wilhelm Lehmann
(gest. 1882) noch einmal:
»Im Jahre 1881, beim Osterfest, wo in Berlin immer eine besondere, liturgische
Andacht stattfindet, verkiindete er wohl zum letztenmal das Wort des Lebens, und
die Passionsgeschichte, die ihm immer die kostlichste gewesen war, und das Lei-
den des Heilands, welches er von jeher mit besonderer Lebendigkeit zu malen ver-
standen hatte, waren somit das letzte, wovon er an dem gewohnten Orte redete.
‘Die siie Seclenweide in Jesu Passion’, bei deren Schilderung ihm so oft Herz und
Auge tiberstromte, war auch die letzte Weide, auf die er seine Herde hier in Ber-
lin fiihrte.«*>

Diese Satze konnten fraglos auch in einem Nachruf auf einen zeitgenossi-
schen Herrnhuter Prediger stehen. Das angefithrte Lied (»O siiBe Seelen-
weide«) stammt - natiirlich - aus dem Gesangbuch der Briidergemeine, der
Autor ist Christian Gregor, und gewiB ist es Lehmann zuzuschreiben, dal3 es

29 G.W. Lehmann: Geschichte der Gemeine getaufter Christen aptister% in Berlin

Fortsetzungen unter dem Titel: Zur Geschichte unserer Gemeinden] In: Der Zionsbote 14,

amburg 1878, 4 f, 11-13, 18 f, 26-29, 43 f, 50-52, 59-62, 66 f, 74-76, 82-84, 90 f; Zitat: 61. -

Zum Jahr 1845 heiBt es (90): »Die Feier des Charfreitags und des Osterfestes, welche wir
schon von Anfang an in der Weise der Briidergemeinde ﬁ begangen hatten [...]«.

30 Berliner Akte (wie Anm. 25) I, 62.

31 Protocolle der Conferenzverhandlungen zu Stettin, im Juli 1849 von den Abgeordneten der
Gemeinden getaufter Christen in PreuBen. Berlin 0.J., 14-17. - Vierteljdhrlicher Bericht der
vereinigten Gemeinen getaufter Christen in Preufen IL 1849, 2. - Bereits auf der ersten
Bundeskonferenz hatte es eine Aussprache zum Thema Festtage gegeben, auf der Lehmann
»dem Princip der christlichen Freiheit das Wort« redete, s. Protocolle der Conferenz-Ver-
handlungen zu Hamburg im Januar 1849 von den Al}geordnctcn der Gemeinden getaufter
Christen in Deutschland und Dénemark. Hamburg o.J., 53-55 (54).

32 M[argaret:he}3 L{ehmann]: Die drei letzten Lebensjahre des B%%riindcrs der Bagtisten—

;int)tmc zu Berlin G.W. Lehmann. In: Der Wahrheitszeuge 22, Hamburg 1882, 214 f, 224
4).
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in die baptistische »Glaubensstimme« aufgenommen wurde.?* Uberhaupt
steckt die Frommigkeitssprache bei Lehmann und in seinem Umfeld voller
herrnhutisch-pietistischer Reminiszenzen, anders als beim calvinistisch-her-
ben Oncken; Lehmann war ein »Liebhaber Jesu« und wurde nicht miide, das
»Blut Jesu« zu preisen und fiir die »Wunden« zu danken, er liebte die »siile
Gemeinschaft« und schitzte iiber alles die »selige Einheit« der »Glieder am
Leibe Jesu«.

6. Damit komme ich zu dem 6. Punkt, der tiefe Prigungen in der Frommig-
keit der deutschen Baptisten hinterlassen hat, zumindest bis in die 50er Jahre
" dieses Jahrhunderts: dem Liedgut.

Das schon erwihnte erste Gesangbuch der Baptisten, die
»Glaubenstimme der Gemeine des Herrn« von 1849 enthilt etwa 170 Lieder
von 15 verschiedenen Herrnhuter Autoren (ohne den bei den Bohmischen
Briidern titigen Gustav Knak), das sind insgesamt nahezu 30% aller Texte.
Auffillig ist, daB neben Nikolaus Ludwig von Zinzendorf mit 37 Liedern
Lehmanns Zeitgenosse Johann Baptist Albertini, Studienkollege Schleierma-
chers und Bischof der Briidergemeine, ebenfalls mit 37 Liedern vertreten ist,
dessen erwecklich-romantische Dichtungen also von den damaligen Baptisten
offensichtlich sehr geschitzt wurden. (Albertinis Lieder haben allerdings die
verschiedenen Gesangbuch-Revisionen nicht auf Dauer iiberlebt.>)

Auch Lehmanns eigene Lieder - meist Zweckpoesie z.B. zu Taufe und
Abendmabhl - sind von herrnhutischer Frommigkeit und Sprache geprigt. Ein
Beispiel:

»Heil, uns vereint die Jesuslieb, / die treu zum Tode war / und mit dem heilgen

Gottestrieb / uns aus sich neu gebar. / Der Liebe, die am Kreuz erblich, / gilt die-

sze:hl Bl.lg%desmam. / Durch heilgen Ruf, ach, bin auch ich / in der Geladnen

-«

Die zweite »Glaubensstimme« von 1895, die nach der »Restauration des Kir-
chenliedes« im 19. Jahrhundert einen stirkeren AnschluBl an das allgemeine
evangelische Liedgut suchte, hat nur noch 20% Liedgut aus Herrnhut, die von
1950 noch 10%. Erst in den jetzigen »Gemeindeliedern« von 1978 erscheint
die durch Gottfried Wilhelm Lehmann vermittelte herrnhutisch-pietistische
Prigung drastisch reduziert (nur noch 3% Lieder herrnhutischer Verfasser!).
Leider sind - meist dem veranderten Sprachempfinden zuliebe - auch einige
Lieder der Revision zum Opfer gefallen, die nach meiner Beobachtung

33 Gesangbuch zum Gebrauch der evangelischen Briider-Gemeinen. Gnadau 1850, Nr. 167. -
Glaubensstimme der Gemeine des Herrn. Hamburg 1849, Nr. 149.

34 Vgl. Luckey(wie Anm. 2), 54.

35 Albertini ist in der »Glaubensstimme« 1895 noch mit vierzehn, 1950 nur noch mit einem
Lied vertreten. Das heutige Gesangbuch der Evangelischen Brildergemeine T(1967) enthélt
aucg r%r noch vier Lieder und zwei Einzelstrophen von ihm (hingegen 177 Texte von Zin-
zendorf).

36 Noch in der »Glaubensstimme« 1950, Nr. 312 (dortiger Anfang: Kommt, uns vereint).
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durchaus einen festen Platz im Gemeindeleben und in der Frommigkeit hat-
ten, zB. die SchluBstrophe von Anna Nitschmann »Nun hierzu sage
Amenc.’’ (Vielleicht werden ja einige einmal »wiederentdeckt«, obwohl eine
kiinstliche Wiederbelebung wenig aussichtsreich ist, wenn erst einmal ein
Traditionsabbruch stattgefunden hat und sich die Frommigkeit in neuen Lie-
dern bereits anders artikuliert.)

Immerhin kann festgestellt werden, dafl die wenigen noch verbliebenen
Lieder aus Herrnhuter Tradition in lebendigem Gebrauch sind, nicht nur
»Herz und Herz vereint zusammen« und »Jesu, geh voran«, sondern auch
»Wir wolln uns gerne wagen« (dem baptistischen Aktivismus entgegenkom-
mend!), oder »Ach mein Herr Jesu, dein Nahesein«, »Ach mein Herr Jesu,
wenn ich dich nicht hitte«, »Herr, dein Wort die edle Gabe« und Zinzendorfs
Fassung von »Christi Blut und Gerechtigkeit«; nicht zuletzt auch die Strophe
des Zinzendorf-Sohnes Christian Renatus »Die wir uns allhier zusammen fin-
den, schlagen unsere Hande ein« - auch das Héndereichen praktizieren im
wortlichen Sinn nach Herrnhuter Sitte immer noch viele Baptistengemeinden,
insbesondere am SchluB der Mahlfeier und von Konferenzen.

7. Auffilligerweise haben weder der Losgebrauch noch die Losungen in dem,
was ich iiber Gottfried Wilhelm Lehmann ermitteln konnte, sich irgendwie
deutlich niedergeschlagen. Uber das »Los« ist mir iiberhaupt bisher nur eine
Episode bekannt. Wilhelm Weist, von dem oben schon die Rede war, berich-
tet, wic er das erstemal ans Predigen kam: Einer der jungen Ménner sollte
den verhinderten G. W. Lehmann vertreten - aber wer? Da haben sie ge-
lost’®® Man darf vermuten, daB der Vorschlag dazu von Weist selbst kam,
denn er hatte sich, wie geschildert, in Herrnhutischen Kreisen bewegt.

Die Losungen sind heute (natiirlich) bei wohl allen Baptistenfamilien in
Gebrauch, wihrend es unsere Vorviter und -miitter wohl eher mit des Gra-
fen Zinzendorfs Gebet gehalten haben: »Dein richtiger Bibelgrund mach uns
alle bibelfest«*” und seinen Rat zu beherzigen versuchten, die Gemeinde und
ihre Glieder sollten »lebendige Bibeln« sein, und das wird man laut Zinzen-
dorf, »wenn man in dem Geist der Schrift hat denken, beten, leben und wan-
deln lernen.«*!

37 »Glaubensstimme« 1950, Nr. 260. - In den Gesangbiichern der Brﬁdcrgemeine als SchiuB3-
strophe (»Und dazu sage Amen) verschiedenen Liedern angefiigt, 1967 bei Nr. 344 (»Du
erstgeborner Bruder«).

38 Aus: »Marter Christi, wer kann dein vergessen. - VEI. z.B. Verhandlungen der siebenzehn-
ten Conferenz [...] der Gemeinden [..] in PreuBen 1864. Berlin 0.J., 32.

39 Weist (wie Anm. 17), 13.

40 Awus der Wundenlitanei, s. Hans-Christoph Hahn u. Hellmut Reichel: Zinzendorf und die
Herrnhuter Briider. Quellen zur Geschichte der Briider-Unitét von 1722 bis 1760. Hamburg
1977, 164-167 (165).

41 Ebd. 193.
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IIL Pietistisches im Glaubensbekenntnis der deutschen Baptisten

Zum SchiuB ein kleiner Blick in die alten baptischen Glaubensbekenntnisse.
DaB} Gottfried Wilhelm Lehmann aufgrund seiner lutherischen Herkunft in
der Frage der Bedeutung von Taufe und Abendmahl - genauer: des Handelns
Gottes darin - anders als der calvinistische Oncken dachte, ist bekannt und
kann uns hier nicht niher beschiiftigcn.42 Bei einem genauen Vergleich des
Hamburger Bekenntnisses von Oncken und Kébner (1837) mit dem Berliner
von Lehmann (1843) finden sich aber noch weitere Varianten und Ergénzun-
gen, von denen ich nun noch diejenigen anfithren mochte, die aus der herrn-
hutisch-lutherischen Prigung stammen diirften.*>

Lehmann hat nicht nur einen langen Abschnitt iiber den (dreifachen) Ge-
brauch des Gesetzes sowie iiber die Obrigkeit und iiber den Eid eingefiigt. Ex
formulierte auch folgenden Zusatz zum Artikel iiber die - von ihm mitvertre-
tene, recht strenge - Sabbatheiligung: »Nur Werke der Liebe und der Not
halten wir, nach dem Beispiel des Herrn, fiir erlaubt, und miissen wir uns in
dieser Beziehung durch den Geist der Wahrheit leiten lassen, indem das
ganze Gesetz geistlich ist, und die buchstibliche Erfiillung seiner heiligen
Anforderung nicht geniigt.« Aus vieclen Konferenzdebatten iiber Details in
dieser Frage ist zu entnehmen, dafl Lehmann stets den Geist der Wahrheit
als Geist der Liebe verstanden wissen wollte, oft auch gegen den strengen
Oncken und vor allem den manchmal »gesetzlichen« Kobner.**

Am deutlichsten von pietistischer Pragung Herrnhuter Art zeugen seine
Erginzungen zu dem Artikel, den die Hamburger »Von der Reue und Be-
kehrung des Siinders« iiberschrieben hatten und den Lehmann ausweitete zu:
»Von der Bekehrung und Heilsordnung«. Darin nennt er zunichst als »Mittel
der Gnade [...] 1) das Wort Gottes, 2) die Taufe, 3) das Abendmahl, zu wel-
chen noch kommen: 4) das Gebet, 5) die Gemeinschaft der Heiligen.« HieB
es im Hamburger Text iiber die Bekehrung:

»Diese groBe Umwandlung in dem Herzen und in der Erkenntnis des Stinders ist

ausschliellich das Werk des heiligen Geistes, der, nach dem gniidigen Willen Got-

tes, das Wort mit seiner allméichtigen, erfolgreichen Wirkung begleitet, dadurch
das Herz auftut, die Seele des Menschen erleuchtet und den lebendigen Glauben
an Christum in ihm erzeugtc,

so fiigt Lehmann noch hinzu:

42 Luckey (wie Anm. 2), 146-153; Giinter Balders: Herausgefordert zum Bekenntnis. In: Die
Gemeinde, Kassel 1976, Nr. 27-32, jeweils S. 10; Adolf Pohl: Die Taufe im deutschen Bap-
tismus. In: Die Gemeinde, Kassel 1977, Nr. 10 f, jeweils 4 f.

43 Die folgenden Zitate nach den im Oncken Archiv Hamburg vorlieggndcn Originalen und
dem Manuskript »Synopse der Glaubensbekenntnisse der deutschen Baptistenc,

44 Lehmanns Gedanke kehrt im gemeinsamen Glaubensbekenntis von 1847, Art. XII in stark
gekiirzter Form wieder.
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»und die neue Geburt aus Gott hervorruft. Diese Umwandlung findet nicht statt,
ohne daB das Gnadenmittel des Gebetes als das natiirliche Ergebnis und der In-
stinkt des neuen geistlichen Lebens in Wirksamkeit tritt.«*

Wihrend der immerhin originelle, in seiner Herkunft noch ungeklirte
Ausdruck vom Gebet als dem »Instinkt des neuen geistlichen Lebens« kaum
als pietistisch anzusprechen ist (und die SchluBwendung schonstes Beamten-
deutsch des 19. Jahrhunderts darstellt, ist die Hervorhebung der »neuen Ge-
burt« als solcher, an anderer Stelle in betont biblischer Terminologie
»Wiedergeburt« genannt, und die Zielbestimmung, dal} es um das »geistliche
Leben« (und nicht etwa nur um Erkenntnis des Standes vor Gott) geht, eine
alte (und immer wieder neue) pietistische Akzentsetzung.

Zwar hat - im Unterschied zur herrnhutischen Gesamtentwicklung (seit
Zinzendorf) - Lehmann (mit Oncken) sich nicht mit der »ecclesiola in eccle-
sia«, dem Kirchlein in der Kirche (welcher auch immer) zufrieden gegeben,
sondern ist deutlich dafiir eingetreten, daB Gemeinden auch in seiner Zeit
»nach dem Muster« des Neuen Testaments zu bilden seien, die Praxis der
Glaubenstaufe eingeschlossen. (In Lehmanns Worten: »Durch die Taufe
werden wir in die sichtbare Gemeine Christi auf Erden aufgenommen, und
der Herr hat dieses zu einem Gnadenmittel verordnet.«) Doch hat er, viel-
leicht stirker als Oncken, aufgrund seiner guten personlichen herrnhutischen
Erfahrungen stirker neben der »Richtigkeit« des Modells die »Wichtigkeit«
des personlichen geistlichen Lebens betont.

Diese beiden Akzente finden wir bezeichnenderweise nebeneinander in
einer Notiz, dic er selbst iiber eine Audienz beim Kultusminister von Beth-
mann-Hollweg angefertigt hat, aus der ich zum Abschluf} zwei Sitze zitiere.

Von Bethmann-Hollweg, der selbst zu den Berliner Erweckten gehorte,
meinte - so Lehmanns Bericht:

»In Deutschland seien [anders als in England] die Gemeinden der Baptisten aus

einem Bediirfnis nach inniger Gemeinschaft der Glidubigen aufgekommen. Dieses

wiirde in der Landeskirche allerdings nicht befriedigt, und so wendeten sich die
Glaubigen zu Verbindungen leicht hin, wo dies gewihrt werde.«

Lehmann weiter:

»Ich gab dies zu, bemerkte indessen, daf das eigentliche Prinzip der Baptisten die
Darstellung der Gemeinde Jesu nach dem urspriinglichen Muster in der a}gostoli-
schen Zeit sei und daB wir das Hauptgewicht auf die Wiedergeburt legen.«

Hier haben wir beides hiibsch beieinander: Gemeinde-Prinzip, entnommen
dem apostolischen Muster, und personliche Frommigkeit, erwachsen aus der
Wiedergeburt als personlicher Heilserfahrung 4 kirchengeschichtlich ge-
sprochen: Primitivismus und Pietismus.

45 Hamburg 1837 Art. V.; Berlin 1843 Art. 6.
46 Zit. nach Luckey (wie Anm. 2), 160.
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Karl Heinz Voigt

Herrnhuter und Methodisten in Bremen

Wessel Fiege, erst Herrnhuter, dann methodistischer Laienprediger

Am 23. Dezember 1849 wurde durch die erste offentliche Predigt des aus
Amerika zuriickgekehrten Predigers Ludwig Sigismund Jacoby' die
»Mission« der Bischoflichen Methodistenkirche in Deutschland von Bremen
aus eroffnet. Jacoby fand in und um Bremen viele offene Tiiren. Ganz im
Sinne der Lehre und Ordnung semer Kirche setzte er auf die missionarische
Ausstrahlungskraft von Laien, die in der Verkiindigung, in der Seelsorge und
spater auch in der Verwaltung eine beachtliche Wirkung erzielten. Am 1.
Mirz 1851, also erst reichlich ein Jahr nach Jacoby’s Ankunft, wurden in der
Liste der Beauftragungen auller dem leitenden Superintendenten und zwei
weiteren aus Amerika gesandten »Missionaren«, zwei »Colporteure« und
drei »Gehiilfen« genannt. Neben A. Ropke und Ehrhardt Wunderlich stand
unter »Gehiilfen« auch der Name W. Fie:g.s.2

In den Bremer AdreBbiichern wird Wessel Fiege als »Tonnenmacher«
ausgewiesen. Das hat zu der Frage gefiihrt, ob er am nahen Weserstrand Fis-
ser fiir Salzheringe und andere Nahrungsmittel hergestellt hat, firr die durch
Handel und Schiffahrt in Bremen groBer Bedarf bestand, oder ob er jene
»Tonnen« als Bojen herstellte, die durch das Bremer Tonnen- und Bakenamt,
von der Kaufmannschaft unterhalten, zur Sicherung der Weser-Fahrrinne
ausgelegt und in jedem Herbst wieder eingeholt wurden.

Ein alter Briefumschlag, der sich - als Notiz-Zettel vom Empfinger be-
nutzt - in meinem Besitz befindet, klart diese Frage unzweideutig. Die darauf
angegebene Anschrift lautet: »Herrn Kiipermeister W. Fiege [...]«3 Auler-
dem ist Fiege in einer Senatsakte erwihnt als »Tonnenmacher-Amtsmei-
ster«.* Damit ist seine Zunftzugehorigkeit zweifelsfrei geklirt.

Wessel Fiege als Mitarbeiter der Bremer Unitits-Sozietit

Wie in vielen anderen deutschen Kleinstaaten bildete sich im ersten Drittel
des 19. Jahrhunderts auch in Bremen eine »Traktatgesellschaft«. Man schrieb
das Jahr 1821 als sich der »Bremer Verein zur Verbreitung kleiner christli-
cher Schriften« mit entsprechenden Aufgaben bildete. Er stand unter dem
EinfluB jener Prediger, die der Erweckungsbewegung in der Hansestadt nahe
standen: Georg Gottfried Treviranus, Friedrich Mallet® und Hermann Miil-
ler. Aus dem »Ersten Jahresbericht [...]« des Vereins, der 1823 im Druck er-

=

ﬁ]—é }f;oigt: L.S. Jacoby. In: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon (BBKL), Bd. 2,
18-1419.

Ludwig S. Jacoby: Geschichte des Methodismus. Bremen 1870, Bd. II, 275.
Predigtbiichlein Wessel Fiege, 1849 bis 1853, im Besitz des Vf.

STAB (Staatsarchiv Bremen) 2 - T.5.b.5.b.9, Schreiben vom 18.3.1828.

S. Siebert: Friedrich Ludwig Mallet. In: BBKL, Bd. V, 635 ff.
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schien, wissen wir, dal Wessel Fiege zum Kreis der Griinder dieses unter an-
gelsichsischem EinfluB stehenden, missionarisch orientierten Unternchmens
gehértc.6 Auch Johann LiirBen, der Anfang der 50er Jahre der neugebildeten
methodistischen Gemeinde in Bremen angehorte und ein Grundstiick zum
Bau der ersten Kapelle schenkte, gehorte zu den Forderern des Vereins. Von
Fiege ist zu vermuten, daB er zu dieser Zeit schon der kleinen Sozietdt der
Herrnhuter in Bremen angehorte, die 1793 mit 14 Mitgliedern entstanden
war.

Im Kreis der Bremer Traktatgesellschaft war Anfang der zwanziger Jahre
der englische Kaufmann Samuel Jackson ganz im Sinne methodistisch-mis-
sionarischen Lebens und Arbeitens aktiv. Bei seinem Wegzug von Bremen
wurde neben seiner »wahren Frommigkeit«, seiner reichen »Erkenntnis des
gottlichen Worts« und seiner »grofien Treue« besonders sein »heiliger Eifer
fiirr dic Ausbreitung des Reiches Gottes«, also sein missionarisches Engage-
ment, mit Anerkennung und Dank hervorgehoben.7 Eines der eindrucksvoll-
sten Kennzeichen der Herrnhuter war im 19. Jahrhundert ihre Wirksamkeit
im Bereich der Weltmission. Bei den Methodisten fand man einen 4hnlichen
unkonfessionellen missionarischen Eifer, aber das Missionsfeld fing schon vor
der cigenen Haustiire an. In der Person von Wessel Fiege kamen beide
Stréinge missionarischen Wollens zusammen.

Mit einigen Turbulenzen war im Dezember 1826 in Bremen unter dem
Einfluf des Hamburger Kolporteurs und spiteren Griinders des konti-
nentalen Baptismus Johann Gerhard Oncken die erste Sonntagsschule ent-
standen. Pastor Treviranus, der als Freund Wicherns lebhafte Kontakte mit
Hamburg unterhielt und in Bremen viel fiir die Entwicklung der Vereinsta-
tigkeit getan hat,® versuchte die Arbeit vor Angriffen zu schiitzen und im Se-
nat Freunde dafiir zu finden. Ein Teil seiner Bemithungen bestand darin,
itber den an Schulfragen mitwirkenden Senator Droste im Senat cine Ein-
schrinkung der hoffnungsvollen Sonntagsschularbeit zu verhindern, indem er
w.a. die Vertrauenswiirdigkeit der Sonntagsschul-Mitarbeiter hervorhob. Er
kenne einige der jungen Ménner, die chrenamtlich und sogar unter Einsatz
personlicher finanzieller Opfer armen Kindern biblisches Wissen vermitteln.
Als ersten nannte er in seinem Brief »den Tonnenmacher Fiege, als einen
sehr anstindigen, einfachen Mann.«’ Neben Fiege wirkte auch der
Tabakfabrikant Ludwig Koch mit. Beide gehorten der Bremer Sozietét der
Briidergemeine an.

6 Ilié-gger Bericht des Bremer Vereins zur Verbreitung kleiner christlicher Schriften. Bremen

7 Ingziit% Bericht des Bremer Vereins zur Verbreitung kleiner christlicher Schriften. Bremen

8 Walter Schifer: Georg Gottfried Treviranus, Wicherns Freund. 1963; Walter Schafer, Ge-
org Gottfried Treviranus, der Bahnbrecher des freien Vereinswesens und der christlichen
Liebestitigkeit in Bremen. In: Hospitium Ecclesiae, Bd. 4, 1964, 53-66.

9 STAB?2-T.5b.59 - Brief Treviranus an Droste v. 24.1.1827.
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Im Frithjahr 1835 sandten »die Gehiilfen u. Diaconatsbriider« der Bremer
Sozietit ein Schreiben an die »Unitaets-Aeltesten-Conferenz« nach Berthels-
dorf, dem Sitz der Verwaltung der Herrnhuter, in dem sie ihr Einverstindnis
mit einem Wechsel des in Bremen bisher anséssigen Reisepredigers C. Ru-
dolf Schippang erklarten. Seinen Platz solle in Zukunft »Br. Berking« ein-
nehmen. Am 6. August 1835 traf Johann Heinrich Conrad Berking in Bremen
ein. Es war seine erste Beauftragung als Diasporaarbeiter, nachdem er vorher
Chordiener im Briiderhaus Neuwied war und dort den Weinkeller zu besor-
gen hatte.' Dem Bremer Kreis der »Gehiilfen und Diaconatsbriider« ge-
horten zu dieser Zeit auch Wessel Fiege und Ludwig Koch an, deren Namen
eintrichtig nebeneinander unter dem Schreiben zu finden sind.!’ Zwei Jahre
spater iibernahm W. Fiege von Joh. Wilh. Behrmann die Aufgabe, die
Missionsgelder der Bremer Sozietit an die Zentrale weiterzuleiten.'” Am
»Heidenfest«, dem Epiphaniastag am 6. Januar eines jeden Jahres, wurde in
den Sozietiten eine Missionskollekte gesammelt, um deren jahrlichen
Transfer es vorwiegend ging. Dariiberhinaus verwaltete in Bremen Aelter-
mann Tiedemann zusammen mit Wessel Fiege eine Erbschaft, die aus dem
Nachlaf} der »sel. Jungfrau Voigtlander« der Bremer Sozietit zugefallen war.
Auch Gelder aus dem Zinserlos flossen zur Unterstiitzung der Missionsarbeit
iiber Fiege nach Berthelsdorf. In einem Schreiben vom 14. Februar 1837
teilte Fiege, zusammen mit einer ersten Ankiindigung von 137 1/2 Reichs-
thalern in Gold, an die Zentrale offiziell mit, da} ihm jetzt die Aufgabe der
Verwaltung dieser Finanzen aufgetragen sei. Der von Fiege im Februar 1837
geschriebene Brief zeigte aber auch dessen missionarisches Interesse. Er
wiinschte darin, daB »noch vieltausende hinzukommen mégen zum Lohn sei-
ner Schmerzen.«*® In der Sozietit herrsche »Hertzlichkeit und Liebe unter
den Geschwistern [...]«14, schrieb er damals nach Berthelsdorf. Ob gewisse
Auseinandersetzungen, die unter den Mitarbeitern der Bremer Sonntags-
schule ausgetragen wurden, auch Riickwirkungen auf das Miteinander in der
Sozietat hatten, 14Bt sich nicht erkennen. Immerhin soll hier schon darauf
hingewiesen werden, daB es spater gerade zwischen Koch und Fiege zu
folgenreichen Spannungen kam. In den dreiBliger Jahren scheint es aber noch
ziemlich problemlos gegangen zu sein, denn der Bremer Prediger Berking
schricb Anfang 1838 an die Unitéts-Direktion, daBl er in der Sozietit Briider

10 ABU, Dienerblatt Johann Heinrich Conrad Berking (1.5.1803 - 2.2.1880).
11 ABU (Archiv der Briider Unitdt Herrnhut), Briefwechsel mit Bremen, R.19.Bf.16a. - 106,
Schreiben ohne Datum Mirz/Mai 1835.

12 Es gibt spéter eine andere Datierung (ABU, UAC-Prot. (Unitits-Aeltesten-Conferenz) v.
16.3.1843, S. 264). Ich verlasse mich auf die frithere Mitteilung nach Berthelsdorf aus einem
Brief Fieges v. 14.2.1837.

13 ABU, R.19.Bf. 16a. - 120, Brief W. Fiege v. 14.2.1837.

14 Ebd.
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habe, bei denen er sein Herz ausschiitten konne, »[...] da ist besonders Lud-
wig Koch, Fiege, Meyer [...]« zu nennen.

Wessel Fiege seinerseits schien mit der missionarischen Ausstrahlung der
Sozietit unter der Leitung ihres Predigers Berking nicht zufrieden zu sein. Im
Frithjahr 1842 teilte er der Leitung der Herrnhuter mit, da am Rande von
Bremen im Gebiet des GroBherzogtums Oldenburg und des Konigsreichs
Hannover »sich manches Hiuflein erweckter Seelen herzugefunden hat
[...]«16 Das findet sich in einem Schreiben von Prediger Berking nach
Berthelsdorf bestitigt, der sich im Februar 1843 nach Berthelsdorf gewandt
hatte. Im Protokoll des Altesten Konferenz heiBit es iiber die Nachrichten von
Berking; »die Arbeit um Bremen mehre sich von Jahr zu J ahr schon jetzt
sind 27 oder 28 Plitze, welche er zweymal des Jahres besucht.«! Flege sah
die Moglichkeit weiterer Ausbreitung. Aber weil der Bremer Reiseprediger
Berking auch im PreuBischen und in Lippe zu reisen hatte, konnte er nur
einen Teil der Orte in der Nihe Bremens besuchen; er ist »an einige Stellen
bis jetzt gar nicht hingekommen,« schrieb Fiege an die zentrale Leitung. In
der Bremer Sozietit hat man »schon seit einigen Jahren« die Angelegenheit
besprochen; jedoch ohne Ergebms 8

Offensichtlich hatte Wessel Fiege sich bisher intensiver als Berking um
diese Krclse gekiimmert, sie besucht und in den Héusern der Anhénger ge-
predlgt Jetzt suchte er nach einem Weg, die offizielle Anerkennung dieses
Arbeitsfeldes von Seiten der Unitits-Leitung zu bekommen, um fiir den
Bremer Prediger Berking die Moglichkeit einer intensiveren Titigkeit in die-
sem Bereich zu ermoglichen. In dem Zusammenhang trug er den Wunsch
vor, den Bremer Prediger durch die Unitiits-Altesten-Konferenz von der Ar-
beit im PreuBischen und Lippischen zu befreien. »Unser Bruder Berking wird
fiirs Kiinftige in Bremen und dessen weiter Umgebung vollauf zu thun finden,
und so wxrd das Verlangen vieler unserer Nachbarn mehr befriedigt werden
konnen.«? FlBgB schrieb diesen Brief »namens des Diaconats der hiesigen
Briider Societit« und lieB ihn von Fr. Reinemund®! gegenzeichnen. Es kann
kein Zweifel dariiber bestehen, dieses missionarische Anliegen, das sich in
dem Brief ausdriickt, ist jener Punkt, den Fiege in Bremen immer wieder ins
Gesprich brachte.

Die zentrale Leitung der Herrnhuter nahm die Anfrage der Bremer auf
und suchte deren Reiseprediger Berking zu entlasten. Man uberlegte, die Ar-

15 Ebd. - 124, Brief Berking v. 22.2.1838.

16 Ebd. - 144, Brief Fiege v. 13.2.1842.

17 ABU, UAC-Prot. v. 16.3.1843, S. 259 f.

18 ABU, R.19.Bf, 16a. - 144, Bncf Fiege v. 13.2.1842.

19 Uber den Beginn der RCIS ‘Ercdlgt vgl. Hanns-Joachim Wollstadt, Geordnetes Dienen in
der christlichen Gemeinde. Gottingen 1966, 282 ff.

20 ABU, R.19.Bf.16a. - 144, Brief Fiege v. 13.2.1842.

21 Man muB beachten, daB Reinemund wie Fiege spéter in einer zunehmenden Spannung zu
ihrem Prediger Berking stehen. (ABU, UAC Prot. v. 16.3.1843, S. 265).
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beit im PreuBischen in den Diasporaplan des niederrheinischen Bezirks zu
integrieren. Da dort aber gerade zu dieser Zeit ein personeller Wechsel statt-
gefunden hatte, wollte man zunichst den ersten Bericht des dortigen Reise-
predigers Roper abwarten. Inzwischen teilte man nach Bremen mit, daB die
Altesten Konferenz das Anliegen der Hansestadter »nicht sogleich zu erfiillen
im Stande gewesen« ist, man in Berthelsdorf die Angelegenheit »aber im
Auge behalten« werde, um den Erwartungen »vielleicht im Frithjahr ent-
sprechen zu konnen.« 2

Inzwischen gingen in Bertheldorf neue Informationen aus Bremen ein.
Wenn auch die verschiedenen »Versammlungen« und »Gesellschafts-Stun-
den« nach der Darstellung des Predigers Berking »ziemlich gut besucht wer-
den,« auch »eine ziemlich rege Theilnahme fiir unser Missionswerk« festge-
stellt werden kann, so wiinschte er doch, »dall mehr Liebe unter den Socie-
tits-Gliedern seyn mtige.«z3 Aus Bremen wurde in einem Brief, den alle acht
Mitglieder des Diaconats unterschrieben haben und dessen Entwurf von dem
Berking nahestehenden Ludwig Koch gemacht worden war, erneut der
Waunsch einer Beschriankung auf Bremen und das Bremer Umland mit Ol-
denburg und Hannover ausgesprochen. Aber dieser Brief macht auch Span-
nungen innerhalb der Bremer Societit erkennbar; nicht ohne vorsichtige
Selbstkritik, wie die Protokoll-Notiz der Unitits-Altesten-Konferenz, in der
die Briefe besprochen wurden, erkennen 1aBt. Der Protokollant notierte,

»dall der Zustand der Societit seit einigen Jahren gesunken sey, und zwar nicht

nur der mancherley Méngel und Schuld wegen, davon sie sich selbst bewufSt wi-

ren, sondern auch dadurch, daB die seit einigen Jahren entstandenen christlichen

Vereine u. die sich bildenden Privatversammlungen gliubiger Pastoren, bey dem

iiberhaupt reger gewordenen christlichen Sinn, nicht ohne EinfluB auf die Societit

geblieben sind, indem manche sich lieber zu diesen Versammlungen gehalten hit-
ten.«

Weiter wurde vermerkt: »Bey einer mehr speciellen Seelenpflege konne
man jedoch hoffen, dafl den bisherigen Mﬁnételn abgeholfen und die Gleich-
giiltigen wieder gewonnen werden mochten.«

Mehr Gewicht als die Notwendigkeit der Freistellung fiir mehr mis-
sionarisch orientierte Aktivititen im GroBraum Bremen hat in dem
Schreiben der Leitung des Herrnhuter Werkes der Wunsch, die Frage der
Verheiratung des Bremer Predigers Berking so vorzubereiten, daB die
Bremer Mitglieder fiir »den nothigen Unterhalt« sorgen.

22 ABU, R.19.Bf.16a. - 151 (Entwurf ohne Datum).

23 ABU, UAC-Prot. v. 16.3.1843, S. 260.

24 Ebd., S.261f.

25 Ebd. In Berthelsdorf wuBte man, daB Berking eine andere Schau als manche in der Bremer
Societdt hatten. Br war daran interessiert, den Reisedienst im Lippischen selber weiterzu-
fithren, wie aus dem Protokoll der Unitéits Aeltesten Conferenz v. 291.12.1842 zu entnehmen
ist. Dieses deutet auf eine unterschiedliche Einschétzung zwischen dem Bremer Diaconat
und ihrem Prediger hin, die durchaus zu der Spannung beigetragen haben kann.



Die Bremer waren mit der Antwort von der Unitiits-Altesten-Konferenz
nicht zufrieden. Das scheint damit zusammenzuhingen, dafl in der Hanse-
stadt die Entwicklung der Sozietit eher negativ erlebt wurde. Ihr Zustand sei
»seit einigen Jahren gesunken« und es bestehe der »herzliche Wunsch, daB
derselben wieder aufgeholfen und unsere Tage erneuert werden mogen
[...]«26 Der Riickgang der Arbeit wird neben dem groBen Arbeitsfeld fiir den
Reiseprediger, das man erneut eingeschriankt sehen mochte, - diesmal auf
Bremen, das GroBherzogtum Oldenburg, das Konigreich Hannover, Stade
und »die hiesige Umgegend« -, auch auf die gesamtkirchliche Entwicklung in
Bremen zuriickgefiihrt.

»[...] die seit einiger Zeit in hiesiger Stadt entstandenen christlichen Vereine (sind)
nicht ohne EinfluB auf die Societit geblieben [...], wozu noch kommt, daf3 von ei-
nigen gléubigen Predigern Privatversammlungen, sowohl in ihren Hausern, als
auch auBer denselben eingerichtet, die fast zu derselben Stunde gehalten werden,
wie solches auf unserem Saal zu geschehen pflegt und welche von manchen lieber
besucht werden.«*

Dieser Brief signalisiert im fiinfzigsten Jahr der Bremer Unitits-Sozietit
eine Krise. Das bestitigt auch das Protokoll der Unitits-Altesten-Konferenz
vom 24. Dez. 1842. Berking hatte sich - vertraulich in einem Beiblatt zu sei-
nem letzten Reisebericht, »iiber seine Verhaltnisse gegen die Societits-Ge-
hiilfen, und deren gegenseitige Verhiltnisse« offen ausgesprochen. Danach ist
in Berthelsdorf der Eindruck entstanden, daB es unter den leitenden Man-
nern in Bremen »an der rechten Uebereinstimmung fehlt« und dem Prediger
»durch Bruder Fiege’s schroffes Benehmen manches sehr schwer gemacht
wird.«*® Berking hatte sich in dieser Zeit mit dem Gedanken der Auswande-
rung nach Amerika auseinandergesetzt, eine Frage, die ihn Jahre vorher
schon einmal beschiftigt hatte. Diese Uberlegungen miissen aber nicht aus-
schlieBlich aus den Problemen in Bremen erwachsen sein. In Berthelsdorf
wurden die Heiratspline Berkings begrﬁﬁt,zg die erheblich mit zu den inner-
gemeindlichen Spannungen beitrugen. Berking hatte aber auch sonst man-
cherlei Probleme, die zu seinen Uberlegungen der Auswanderung beigetra-
gen haben mogen. Er muBte miterleben, wie »Wiedertidufer sich iiberall
eindrangten [...].«3'0 Auf seinen Reisen, die er von Bremen aus unternahm,
wurde er verschiedentlich verhaftet, weil er nicht erlaubte Versammlungen
gehalten hatte. Auch von Minden aus wurde er nach Bremen zuriickgewiesen.

26 11-\33U, R.19.Bf.16a. - 155, Brief Bremer Diaconat an Unitaets-Aeltesten-Conferenz v.
.2.1843.

27 Ebd.

28 ABU, UAC Prot. 18421V, S. 271 v. 24.12.1842.

29 Berking heiratete aber erst am 2. Febr. 1847 Marie Auguste Miiller als er im Diasporadi-
enst in Neudietendorf wirkte.

30 ABU, Gemeinnachrichten 1880, 1. Teil S. 697 (Lebenslauf Berking);- Die Frage, inweiweit
die Mitglieder und Freunde der Briidergemeine in der Diaspora Ankniipfungspunkte fir
die Aus reitun%{dcr Freikirchen waren, ist bisher nicht untersucht, wiirde aber wahrschein-
lich eine ganze Reihe von Verbindungen aufzeigen konnen.
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An einem andern Ort wurde er »auf die Anklage der Geistlichen hin verhaf-
tet«, aber der Richter sprach ihn frei und er konnte seine Versammlung hal-
ten. Zu allen diesen Probleme kam noch eine schwere Erkrankung, die die
Frage seiner weiteren Wirksamkeit ganz grundsatzlich bei ihm aufwarf>!

Bemerkenswert ist in dem Bremer Brief vom 19. Febr. 1843 neben dem
Hinweis auf die Stagnation der Arbeit die Beschreibung des Verhiltnisses zur
Landeskirche. Dem urspriinglichen briiderischen Selbstverstdndnis entspre-
chend miiffte man sich iiber die erweckliche Wirksamkeit, die durch die man-
cherlei Vereinsgriindungen durch Treviranus, aber auch durch Mallet in Er-
scheinung getreten sind, freuen, wollte doch die Sozietdt mehr eine Ergin-
zung zur bestehenden Landeskirche als eine unabhingige Kirchenbildung
sein. Aber nun, heiBit es, miissen wir »bedauern, dafl mehrere aufgenommene
Briider und Schwestern nicht wissen, was sie an unserer Verbindung haben
und ihnen des Heilands Weg und Werk mit dem Briidervolke unbekannt
ist.«>? Hinter dieser Bemerkung zeigen sich Elemente eigenstindiger Ge-
meindebildung,

Es ist unverkennbar, dafl die Bremer gern emmen Wechsel ihres »Ar-
beiters«, wie man damals die hauptamtlichen Reiseprediger nannte, gesehen
hitten. Ein Grund dafiir war, wie schon erwahnt, die angekiindigte Heiratsab-
sicht des Bremer Reisepredigers Berking. Durch diese Absicht war Unsicher-
heit ausgelost worden, denn daraus ergaben sich Konsequenzen fiir die Hohe
des aufzubringenden Gehalts und fir die GroBle der Wohnung, aber auch die
bisherige Betreuung des Predigers durch die ‘Gemeinde-Mutter’ wiirde sich
dann gewiB dndern. Im Zusammenhang dieser Frage »konnen wir nicht un-
erwahnt lassen«, schrieb man besorgt nach Berthelsdorf, »daB schon seit lén-
gerer Zeit, durch die verringerte Theilnahme an unserer Verbindung, die
Beitrdge zum dufleren Bestehen derselben bedeutend geschmailert worden
sind.« Man war zur Sicherung des finanzicllen Bedarfs auf Zuschiisse aus
dem Voigtlindischen NachlaB angewiesen. Endlich kommt es am SchlufB} des
Briefes heraus: Es wire »winschenswerth [...], wenn der hiesige Posten von
einem alteren, erfahrenen Geschwister-Paar bedient werde [...]« Acht Mit-
glieder des Bremer »Diaconats der Societit« haben das Schreiben unter-
zeichnet, darunter auch Wessel Fiege, dem Berking der missionarischen Ar-
beit im Umland von Bremen nicht genug Aufmerksamkeit schenkte.® In
Berthelsdorf hatte die Unitits-Altesten-Konferenz den Eindruck gewonnen,
»[...] dafi bey dem Verhiltnis, in welchem Bruder Berking zu den Briidern
des Diaconats, namentlich zu dem Br. Reinemund steht, eine
Wiederherstellung des guten Vernehmens nicht mehr zu hoffen steht.«3* So

31 Gemeinnachrichten 1880, 1. Teil, S. 696 - 699 (Lebenslauf Berking).
32 ABU, R.19.Bf.16a. - 151.

33 ABU, UAC Prot. v. 16.3.1843, S. 262 f.

34 ABU, UAC Prot. v. 16.3.1843, S. 260.
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kam es in Bremen bald zu einem Wechsel. Im Juli 1843 zog der schlichte
Bremer Prediger nach Bielefeld. Aber auch unter dem neuen Predlger
Johannes Ernst Menzel, der unter Schwierigkeiten gcfundcn wurde®® und
seinen Dienst erst im August 1845 aufnahm, kam es in der Bremer Societit
nicht zu einer Klimaverbesserung.

Schon 1849 bat er die Unitits-Konfernz um Ablosung von dem Bremer
Posten. Als er schlieBlich 1850 kurz vor seinem Abschied von Bremen auf die
Zeit seines Dienstes in der Hansestadt zuriickblickte, bezeichnete er sie als
fiir das personliche Ergehen »besonders schwere J ahre.«>8 Er zog von Bre-
men nach Christiansfeld »zum Ausruhen«, wie es in seinem Dienerblatt
heiBt.>” Es hat aus ganz verschiedenen Griinden eine schwere Krise in der
Sozietit gegeben. Eine deutliche Spannung hat es 1850 erneut in der Frage
der Wohnung fiir den neu erwarteten Prediger Merian gegeben. Aber auch
der traditionsreiche Versammlungsort im Hause Pundsack, Am Markt 7, war
fir eine Gruppe in der kleinen Gemeine zum Problem geworden. Einige
winschten eine Verlegung des Saales, andere waren ganz sicher, daf dies die
86-jiahrige Mutter Pundsack, die in ihrem Haus die Versammlungen seit 1806
herbergte tief verletzen miiBte. In einem langen Brief klagte Mentzel iiber
»eine gewmsc Parthei, die eben unser und unserer Vorginger Kreuz gewesen
st [.. ]« Dabei hat er ganz offensichtlich auch Wessel Fiege gemeint. Lud-
wig Koch dagegen stand im internen Streit an der Seite Mentzels. Die ande-
ren Diakonats-Mitglieder stehen, wie dieser nach Berthelsdorf berichtet, »[...]
zu sehr unter Br. Fieges EinfluB [...]«. Eine empfindliche Enttauschung iiber
Wessel Fiege kommt in ganz verschiedenen Zusammenhingen des Schrei-
bens zum Ausdruck. Allerdings ist dieser »der erste Helfer u. das Haupt des
Diaconats,<<39 so daB er in der Sozietit selber nicht ohne Vertrauen gewirkt
haben kann.

Am SchluB eines langen Schreibens von Mentzel tritt die Ursache fiir die
letzte EnttAuschung endlich klar zu Tage. Nachdem er schon vorher geschrie-
ben hatte, »daB der Societit eine Crisis bevorsteht«, hofft er jetzt, »daB3 die
ihm nachfolgenden Geschwister Merian das Kreuz an ihm [Fiege?] nicht
mehr haben, welches uns in ihm auferlegt war. Ich glaube und hoffe zuver-
sichtlich, daB die hiesige Societit nunmehr in ein anderes Stadium getreten
ist [...]« Was war geschehen?

»Es hat sich ndml. seit einigen Wochen hier ein Methodisten-Prediger aus Nord-

amerika Namens Jacoby eingefunden, welcher ein groBes Local [einen Saal] ge-
miethet hat, u. nicht nur daselbst, sondern auch an anderen Orten wochentl. zu

35 ABU, UAC Prot. v. 11.5.1843, S. 131 ff.

36 ABU, R.19.Bf.16a.- 223, Brief Joh. E. Mentzel nach Berthelsdorf v. 25.1.1850.

37 ABU, Dienerblatt Johannes Ernst Mentzel (31.5.1800 - 23.8.1858) - verheiratet seit dem
12.4.1837 mit Anna Nicoline geb. Windekilde.

38 ABU, R.19.Bf.16a. - 223, Brief Joh. E. Mentzel nach Berthelsdorf, v. 25.1.1850.

39 ABU, R.19.Bf.16a. - 255, Brief Ludwig Koch nach Berhelsdorf v. 21.2.1850.
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regelmiBigen Stunden Versammlungen hélt. Er hat groBen, ja ich méchte sagen
ungeheuren Zulauf und die leichten Mitglieder unserer Societéit héingen ihm an
oder laufen ihm formlich nach, obschon sie nebenbei bis jetzt noch unsere Ver-
sammlungen besuchen. Br. Fiege, eben jener erste Helfer, trat sogleich mit diesem
Methodistenprediger in die innigste Verbindung und bietet alles auf soviele als
maoglich von unseren Societdtsmitgliedern fiir thn zu gewinnen [...]. &

Der Herrnhuter »Arbeiter« Mentzel weil auch zu berichten, »dafl Br.
Fiege beabsichtige, die Diaspora-Wirksamkeit der Briiddergemeine auf dem
Land an den Methodisten-Prediger zu iibergeben.« Fiege sei bereits mit Ja-
coby »auf dem Lande gewesen« und der habe sofort »um collegialische Un-
terstiitzung« nach Amerika geschricben. Anfang April sei beabsichtigt, in
Bremen eine Gemeinde-Griindung vorzunehmen und die Wirksamkeit auf
dem Lande zu beginnen. »[...] dies wird nicht ohne Einflu} auf unsere Socie-
téit bleiben, da Br. Fiege an diesem Rmn oder doch einer Umgestaltung nach
seinem Sinn immer gearbeitet hat. «*" Hier wird wieder angedeutet, dal Fiege
die Societit in eine andere Richtung bewegen wollte. Es kann sich nur um die
stiarkere Forderung einer missionarischen Diaspora-Arbeit im Raum Bremen
gehandelt haben, die er aber nicht durchzusetzen vermochte. Jetzt ist der
Konflikt auf dem Hoéhepunkt, von dem man fragen muf, ob er nur ein per-
sonlicher ist, der in menschlicher Enttauschung begriindet war, oder ob in
ihm auch eine theologische Saite mitschwingt. Diese andere Seite scheint
nicht nur in der Frage der Bereitschaft zur Teilnahme an der Mission vor der
eigenen Haustiir und unter den vom Rationalismus enttauschten Gliubigen,
besonders im Raum Thedinghausen, zu liegen, sondern auch in der Frage
nach dem Selbstverstandnis der eigenen Gemeinde.

In der Sozietit gab es Mitglieder, die nach den politischen Veranderungen
wiinschten, daf} eine Konstituierung als »eine besondere Gemeine« erfolgen
solle. Als Grund nannten sie: »[...] es sei kein Leben mehr in der Kirche, u. es
werde zum dringenden Bediirfnifl, das heilige Abendmahl mit Glaubigen in
Gemeinschaft zu genieBen.« Tatsdchlich reichte die Bremer Sozietat am 29.
Juli 1850 ein »Gesuch auf Anerkennung als moralische Person« beim Senat
ein. Darin wurde zum Ausdruck gebracht, »samtl. Mitglieder der Societit
sind hier ansassige Biirger, welche sich zu unsern Kirchen halten, den offent-
lichen Gottesdienst fleifig besuchen und von Seiten unserer Prediger mit den
Sacramenten bedient werden.«*? Jener Fliigel, der die Briider-Sozietat als
eine wenn auch in gewissem Sinn selbsténdige, so doch inner-landeskirchliche
Gemeinschaft verstanden wissen wollte, hatte sich durchgesetzt. Aber man
mubB doch beachten, dal von den damals 64 Mitgliedern nur 45 die Statuten
unterschrieben haben.

40 ABU, R.19.Bf.16a. - 223, Brief Joh. E. Mentzel nach Berthelsdorf v. 25.1.1850.
41 Ebd.

42 STAB 2 - T.1.aa.18, vgl. ABU, R.19.Bf.18.2. - Statuten der Briider-Societiit in Bremen v.
6.8.1850. Beide Texte stimmen nicht genau iiberein.
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Finige Zeit nachdem Johann Rudolf Merian* nach einer Zeit des

Dienstes als Anstalts-Inspektor und anschlicBender krankheitsbedingter Ru-
hezeit aus dem hollindischen Zeist am 23. Mirz 1850 nach Bremen kam, be-
richtete er iiber die neue Gemeindeordnung und das Verhalten der Mitglie-
der nach Berthelsdorf: Einige haben nicht unterschrieben, weil sie eine Tren-
nung von der bestehenden Kirche wollten. Sie werden aber trotzdem in der
Sozietit bleiben. »Nur der frithere Gehiilfe Br. Flege und dessen Frau haben
ihr Ausscheiden aus unserer Societit angezeigt [...]. «* Das Ausscheiden Fie-
ges aus der Sozietiit wird erstmalig in einem Brief vom 21. Febr. 1850 er-
wihnt. Ludwig Koch bemerkte zu diesem Schritt des langjéhrigen Mitarbei-
ters: »Wir leben jetzt in einer Zelt der Sichtung, welche unsere Societit seit
ihrem Bestehen nicht erlebt hat.«*> Merian konkretisierte das und schrieb
von dem »unverkennbaren EinfluB«, den die »grofie Thatigkeit« der entste-
henden Methodistengemeinde auf die Sozietit, insbesondere auf jene, die die
Statuten nicht unterschrieben haben, gewonnen hat. Insgesamt klingt der
Brief Merians aber bei weitem nicht so verbittert wie die Schreiben seines
Vorgingers Mentzel. Er weil trotz der Schwierigkeiten, die er in Bremen
nicht erwartet hatte, zu berichten, daB

»[...] unsere Versammlungen, besonders am Sonntag, zahlreich besucht werden.«**
Als Fiege in der methodistischen Gemeinde Fuf3 gefaBt hatte, schrieb Merian an
die Briider-Zentrale nach Berthelsdorf: »Die im vorigen Jahr eingefiihrten Statu-
ten haben die gute Folge gehabt, da sie die Aussonderung derjenigen Mitglieder
bewirkten, die nur mit halbem Herzen bei unserer Verbindung waren. Sie haben
sich an die hiesige Methodistengemeinde angeschlossen, die fiir unsere Stadt-
prediger keine angenehme Erscheinung ist.«

SchlieBlich folgt ein letzter Hinweis auf W. Fiege, der nocheinmal darauf
hinlenkt, daB er sich umfassender in den Dienst der Gemeinde einbringen
wollte, als dies in der Bremer Sozietiit jener Zeit moglich war. Merian
schrieb:

»Unser ehemaliger Bruder Fiege hat bei den Methodisten das gefunden, was er

bei uns lange vermiBte; man hat ihm die Stelle eines Hilfspredigers gegeben. Als

solcher bereist er auch das Land und bewirkt allerdings durch seine Bemiihungen,
daB gar manche bisherige Freunde unserer Briidersache sich an die Methodisten
anschlieBen.«

DaB Fiege schon vor dem Beginn der methodistischen Titigkeit manche
Dorfer und Ansiedlungen vor den Toren Bremens bereist hat, zeigt ein klei-
nes Predigtbiichlein, in dem vom 2. Ostertag 1849 bis zum Ende des Jahres,

43 ABU, Dienerblatt Johann Rudolf Merian (1911.1792 - 7.1.1856) (31.5.1800 - 23.8.1858).
44 ABU, R.19.Bf.16a. - 229, Brief Merian v. 10. 7.1850.

45 Ebd., 225, Brief Ludwig Koch nach Berthelsdorf v. 21.2.1850.

46 Ebd. 229, Brief Merian v. 10.7.1850.

47 Ebd. 231, Brief Merian v. 11.2.1851.

48 Ebd.
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also bis zum Kommen der Methodisten, folgende Orte vermerkt sind: Schan-
zendorf (2mal), Wulmsdorf (2mal), Baden (4mal), Embsen (2mal), Egipten,
Thedinghausen, Tarmstedt, Grumstrich, Daverden und Hemelingen. Ein
spiterer Vergleich mit den Ortschaften, die er nach dem Ubertritt zu den
Methodisten aufsuchte, kann AufschluB geben, inwieweit Fiege diese Kreise
der Glaubigen zu den Methodisten fiihrte.

Die Arbeit der Bremer Sozietat fand bald wieder eine ruhigere Bahn. Am
29. Juni 1856 konnte unter der Leitung des Bremer Predigers Ludwig Miiller
ein neuer Betsaal cingeweiht werden. Es handelte sich um eine Erweiterung
des traditionsreichen Saals im Hause Pundsack. Damit war in der geschichtli-
chen Entwicklung dic Kontinuitit wieder sichergestellt, denn bereits 1806
hatte die Witwe Hanning die Sozietit nach einer sehr schwierigen Anfangs-
phase als eine Art Hauskreis aufgenommen. Ihre Tochter verheiratete sich
mit Johann Franz Pundsack. Der lieB einen kleinen Betsaal in das Haus ein-
bauen, in dem die Sozietit Jahrzehnte zusammenkam. Dieser Saal war nun
fiir 600 Thaler unter finanzieller Beteiligung einer Anzahl von Freunden der
Sozietit erweitert und erneuert worden und 1856 in Benutzung genommen.
Selbst eine kleine Orgel fand sich in diesem hiuslichen Kirchsaal. Die
»Arbeiter-Geschwister«, die nach der Krise von 1849/50 aus dem Haus aus-
gezogen waren, bezogen 1855 wieder die Wohnung am Markt 7. Der Friede
war wieder hergestellt.

Auch das kirchliche Selbstverstindnis der kleinen Gemeine war bis zur
Einweihung des neuen Saals geklirt. »Eine Briider-Societit,« so stand in dem
gedruckten Finladungsbrief zum »Jubel- und Einweihungsfeste« zu lesen,

»ist nicht Kirche und will es durchaus nicht sein [...] Sie ist eine Gemeinschaft von

Glaubigen in der Kirche, die sich, unbeschadet der Wirksamkeit ihres Predigers,

noch unter besondere Seelenpflege der Briidergemeine gestellt hat, die ihnen des-

halb Arbeiter sendet, welche ihnen auch besondere Erbauungsstunden halten.

Eine Briider-Societit gehort also gewissermaBen der evangelischen Kirche und

der Briidergemeine an, denn beide ernihren sie geistlich.«

Die Stichworte »Gemeinschaft von Gliubigen«, »besondere Seelenpflege«
und »besondere Erbauungsstunden« weisen auf wichtige inhaltliche Aspekte
des Auftrags einer Sozietit in der Mitte des 19. Jahrhunderts hin, die sie als
eine inner-landeskirchliche Gemeinschaft pflegen mochte.

Davon unterschied sich das Selbstverstindnis der methodistischen Ge-
meinde zu jener Zeit betrichtlich. Jacoby mietete - iibrigens durch die Ver-
mittlung eines Herrnhuters - den geriumigen oberen Saal des Krameramt-
hauses, dem heutigen Gewerbehaus. Es handelte sich um das herrliche frii-
here Gildehaus der Tuchhéndler, das noch heute zu den schonsten Beispielen
bremischer Baukunst zwischen Renaissance und Barock zihlt, Jacoby suchte
nicht den halboffentlichen Betsaal, sondern jenes Gebiude, in dem die

49 STAB,2-T.1.aa.18.
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Handwerker aus und ein gingen, deren Sile ihnen bei Festlichkeiten dienten
und deren Fassade von Justitia, Herkules und Minerva bekront war. Als er
diesen Saal, der fiir einige hundert Menschen Platz bot, zum Abhalten seiner
Gottesdienste mietete, hatte er anBer seiner eigenen Frau noch kein methodi-
stisches Kirchenglied in der Stadt, auerdem nur einige bisher erst fliichtig
kennengelernte »Freunde«. Er ging in seinem missionarischen Schwung das
Wagnis der groBten Offentlichkeit ein. Tatsichlich war der Saal beim ersten
Gottesdienst der Methodisten in der Stadt hoffnungslos iiberfiillt. Jacobys
Predigttext unterstrich das Ziel seiner Wirksamkeit: »Gott will, dal allen
Menschen geholfen werde [..]J« (1. Tim. 2,4). Da geht es nicht um
»Seelenpflege« und »Erbauungsstunden«, sondern um Mission unter Ge-
tauften. Das »allen Menschen« erworbene universale Heil gehort in die Mitte
der Stadt. Aber auch an ihren Riindern gehort es in die uniibersehbare Of-
fentlichkeit. Als Anfang 1850 die erste Predigt-Filiale am Buntentorsteinweg
erdffnet wurde, mietete Jacoby sich im »Weillen RofB« ein, das als eine der
iibelsten Spelunken bezeichnet wurde. Senator Albers schickte unaufgefor-
dert zum Schutz von Jacobys Gottesdiensten einen »Konstabler«. In einem
anderen Vorort lud Jacoby die Dorfbewohner in die Schule ein, die die mei-
sten von ihnen jahrelang besucht hatten. Methodistische Predigt fand nicht
hinter zugezogenen Gardinen statt.

Wessel Fiege - Mitglied der methodistischen Gemeinde

Unter den deutschsprachigen Methodisten in Amerika, durch deren Initiative
Jacoby nach Bremen gesandt worden war, erschien am 3. Januar 1850 ein Be-
richt iiber dessen Ankunft in Deutschland. Darin wurde mitgeteilt, dal Ja-
coby bereits Traktate drucken lLieB und bei dem Bremer Verleger und Druk-
ker Joh. G. Heyse Verhandlungen iiber die Herausgabe eines Sonntagsblattes
gefithrt hat. Diese Aktivititen wurden mit dem Satz kommentiert: »Wir ha-
ben nie daran gezweifelt, dal der Methodismus dasselbe fiir die deutsche
Nation sowohl im alten Vaterland, als hier im Land thun wird, wie er es fiir
die englische Nation gethan hat, wenn wir nur die uns wiederfahrene Gnade
Gottes recht benutzen und bewahren.«’’ Die Herausgabe eines Sonn-
tagsblattes in Bremen erfolgte ab 31. Mai 1850. Einige Tage vorher war erst
die Gemeinde gegriindet worden. Der Blick des methodistischen Boten in
Bremen ist auf »die deutsche Nation« gerichtet. Das ist nicht der Geist der
»Stillen im Lande«, der die deutsche Erweckungsbewegung mitgeprégt hat,
sondern die Dynamik einer missionarischen Kirche.

Wessel Fiege, der sehr frith von der Briider-Sozietit in die entstehende
methodistische Gemeinde wechselte, stand nicht vor der Alternative zweier
Gemeinden mit gleicher Zielrichtung, sondern - und das war aufgrund seiner
Erfahrung in der Sozietét ausschlaggebend - vor einem alternativen theologi-

50 Der Christliche Apologete, deutschsprachige Wochenzeitung der Methodistenkirche in
Amerika. Cincinnati 1850, 3 - Bericht aus Deutschland.
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schen Konzept. Es betraf die Frage nach dem Selbstverstindnis der Kirche,
die ja innerhalb der Sozietét kontrovers diskutiert wurde, und die Frage ihres
missionarischen Auftrags, die Fiege ein Jahrzehnt hindurch im »Diaconat«
der Bremer Herrnhuter diskutiert und in seinem Einsatz fiir die Kreise der
Erweckten um Bremen herum praktiziert hatte.

Die Kontakte zwischen dem methodistischen Prediger Jacoby, der am 9.
Nov. 1849 in Bremen angekommen war und der urspriinglich Bremerhaven
mit den vielen Auswanderern zum Schwerpunkt seiner Arbeit machen wollte,
und den Herrnhutern, entstand im Zusammenhang der Suche nach einem
Saal, in dem der Amerika-Riickkehrer predigen wollte. Jacoby schrieb riick-
blickend iiber sich selber:

»Beim Besehen eines Lokals, wo frither die Baptisten51 ihre Versammlungen ge-

halten hatten, welches aber hochstens fiinfzig Personen fassen konnte, wurde er

mit einer Familie bekannt, die der Briider-Societit angehorte und die ihn einlud,

Sonntagabend bei ihnen zuzubringen, da mehrere christliche Geschwister sich zu

einem Abendessen bei ihnen versammeln wiirden.«>>

Diese Begegnung fand am 9. Dezember statt. Am 4. Dezember hatte Ja-
coby noch in einem Brief nach Amerika geschrieben, daB er hoffe, am kom-
menden Sonntagabend seine erste Predigt halten zu konnen. Der Hinweis auf
den fiir den Saal zu zahlenden Mietpreis 146t erkennen, daB er dabei nicht an
]enc Bcgegnung im Kreis der Briider-Sozietat gedacht hat.>® Heinrich Nuel-

4 der im Frithjahr 1851 als methodistischer Prediger von Amerika nach
Deutschland gesandt worden war und viele Jahre in engster Arbeitsgemein-
schaft mit Jacoby und Fiege stand, weil} in seinen Erinnerungen zu berichten,
daB es Wessel Fiege gewesen sei, der Jacoby zu der abendlichen Begegnung
am 9. Dezember 1849 eingeladen hatte.>

Innerhalb der Briidergemeine gab es seit den Tagen des Grafen Zin-
zendorf die Untergliederung der Gemeinen in verschiedene Arten von Klein-
gruppen: »Banden«, »Klassen« und »Chore«. Dabei war ein Grundsatz der
Orgamsatlon daBB Ménner und Frauen unterschiedlichen Gruppen angehor-

® Der Bericht eines Teilnehmers der Begegnng am 9. Dezember vermit-
telt das Bild eines Chors der verheirateten Manner. Er schrieb tiber seine
Stellung in der Bremer Sozietit:

»[...] wir hatten mit 6 Briidern eine Verbindung, wo wir alle 4 Wochen zusammen

kamen und uns erzihlten von der Liebe unseres Herrn an uns und in unsern niich-
sten Kreisen, wieviel ein jeder erfahren hatte; da war denn gerade ein Bruder, wo

51 Die erste baptistische Gemeinde in Bremen hatte sich 1845 gebildet.
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wir zusammenkamen, mit unserm lieben Br. Jacoby bekannt geworden, und lud
ihn ein, in unsere Gesellschaft zu kommen.«

Jacoby habe sich iber die Einladuug zur Teilnahme an dem Abend
zunichst zuriickhaltend geduBert, sie aber dann doch angenommen. »Der
liche Br. Jacoby benutzte diese Gelegenheit, und machte uns mit der Ord-
ung, der Methodistenkirche bekannt,« wird in dem Bericht weiter mitge-
tcﬂt Es ist nicht ausgeschlossen, daB damit jene Fragen des kirchlichen
Selbstverstindnisses verstiarkt wurden, die sich in der Diskussion innerhalb
der Sozietit niederschlugen. In der Zeit des politischen Umbruchs war es
aktuell, itber das Bild einer staatsunabhingigen Kirche zu sprechen, in der die
Kirche alle jhre inneren Angelegenheiten selbstandig regelt, wie es ja die
Herrnhuter auch von Anfang an getan haben. Neben diesen Fragen, die
durch die Revolution von 1848 aufgeworfen waren, gab es auch erhebliche in-
nerkirchliche Probleme. Emen Hohcpunkt in Bremen loste der rationaliste
Prediger Rudolph Dulon®” mit seinen politische Attacken auf der Kanzel der
Unser-Lieben-Frauen-Gemeinde und mit der Herausgabe seines »Weckers«
aus. Er sorgte fiir erhebliche Beunruhigung in der Stadt, bis er 1852 iiber
Helgoland nach Amerika verschwand. Eine Anzahl von Gemeindegliedern
hiitte ihn schon 1850 nach einer Debatte im Kirchenkonvent der Liebfrauen-
Gemeinde gern abgesetzt, aber die Abstimmung ging noch zugunsten von
Dulon aus. Eine der 86 Stimmen, die gegen seine Tatigkeit abgegeben wur-
den, kam von Wessel Fiege, 60 der fiir diese theologische Positionen kein Ver-
standnis aufbringen konnte. Auf dem Hintergrund der Situation der Kirche in
Bremen mufl man sich nicht wundern, wenn Jacoby gerade bei den Herrn-
hutern offene Ohren fiir das Modell einer staatsfreien Kirche fand. Es mulf8
noch erwihnt werden, daB Jacoby in der Zusammenkunft mit den Briidern
der Sozietit ausdriicklich darauf hinwies, da8 er nicht gekommen sei, »|[...]
um Proselyten zu machen.«®!

Aus dem gemeinsamen Abend, der, - wenn alle Einzelheiten in den ver-
schiedenen Quellen auch aus der Erinnerung richtig wiedergegeben sind -, im
Hause des Tonnenmachers Fiege, KlostertraBe 8, stattfand, ergaben sich zwei
Konsequenzen:

Erstens: Am 10. Dezember empfing Jacoby in seiner bescheidenen Woh-
nung Hohe StraBe 13 den Besuch eines Teilnehmers der sonntiglichen
Runde. Es scheint Wessel Fiege gewesen zu sein. Nach der Unterredung hielt
Jacoby, sicher mit der ganzen Familie, seinen »Abendgottesdienst«. Der Gast
nahm an dieser Andacht teil und berichtete: »[...] Der Geist Gottes wehete
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mich so kriftig an, daB ich mich noch denselben Abend in meinem eigenen
Hause mit meiner Familie niederwarf,62 und gelobt sei der Herr, daB ich jetzt
nicht mehr leben mochte, ohne dieses kostliche Kleinod in meinem Hause zu
haben.«®* Dieses »Kleinod« scheint auf den personlich erfahrenen Glauben
hinzudeuten, denn der Schreiber des Briefes formulierte , »daBl der Metho-
dismus eine ganze Ubergabe des Herzen sey, welche der Herr [...] von uns
fordert.<** Diese neue, bewuBte Hingabe an Gott scheint der Verfasser ge-
meinsam mit seiner Frau vollzogen zu haben.

Es gibt verschiedene Griinde, diesen Brief Wessel Fiege zuzuschreiben.
Zunachst ist ausdriicklich darauf hingewiesen, daB sein Verfasser aus der
Briider Sozietdat kommt. Der Schreiber beklagte weiter, daBl er dort »recht
viel gegen den Methodismus« gehort habe. Das entspricht eigentlich nicht der
okumenischen Grundhaltung der Herrnhuter, auch wenn es zwischen Zin-
zendorf und Wesley Auseinandersetzungen tber theologische Fragen gege-
ben hat.% Bs ist anzunchmen, daf sich diese Bemerkung auf die jingste Ver-
gangenheit und die Auseinandersetzungen mit dem Prediger Berking in Bre-
men 1849/50 bezieht. SchlieBlich ist der Hinweis, daB auch die Frau des
Briefschreibers durch die Wirksamkeit Jacobys erweckt ist, nicht zu tiberse-
hen, denn Fiege trat im Frithjahr 1850 gemeinsam mit seiner Frau aus der
Bremer Sozietat aus.

So kann man annehmen, daf} Fiege schon zu einer Zusammenarbeit mit
Jacoby bereit war, als dieser noch gar nicht mit seiner 6ffentlichen Wirksam-
keit begonnen hatte. Am 17. Januar schrieb Jacoby nach Amerika:

»Der Herr 6ffnete mir den Weg auf wunderbare Weise. Ich wurde mit lebendigen

Chr.isten btlakgn.nt, _die gg:h meiner Ankunft 1‘181'211'0}‘1 freuten und mir auf jede

Weise behiilflich sind.« In dem gleichen Brief berichtete er: »Mehrere Seelen

haben schon nach dem Weg des Lebens gefragt und einige sich willig gezeigt, sich

anzuschlieBen. Doch J_,] ich wiinsche, daB3 die Leute uns erst noch ndher kennen
lernen mochten [...].«

Die zweite Folge der Teilnahme Jacobys an dem Briiderkreis der Sozietit
war.eine Einladung ins nahe gelegene Achim. Einige der Teilnehmer dieser
Runde waren aus diesem hannoverschen Dorf nach Bremen gekommen, Am
folgenden Sonntag, dem 16. Dezember, fuhr Jacoby mit dem Zug nach
Achim; er fand das Haus, predigte dort, hatte aber auf sciner Heimfahrt kein
gutes Gefiihl. Zwar hielt er an diesem Tag seine erste Predigt in Deutschland,
aber »dic Bewohner des Hauses schienen von groBem Vorurtheil befangen zu

62 Die Methodisten beteten zu dieser in den 6ffentlichen Gottesdiensten knieend, vermutlich
auch bei der Familien-Andacht.

63 Brief ohne Verfasser v. 2.4.1850. In: Christl. Apologete 1850, 82.

64 Ebd.

65 Hans-Christoph Hahn: Zinzendorf und die Herrnhuter Briider, S. 422 ff.
66 Brief L.S. Jacoby v. 17.1.1850. In: Christl. Apologete 1850, 35.

67 Ebd.
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sein.«% Die Heimat des in Amerika kriftig gegen die Methodisten wirkenden
Lutheraners Friedrich Wyneken, die in der Ndhe von Achim lag, war von den
Auseinandersetzungen in Amerika nicht verschont geblieben. Aber warum, so
mag man fragen, hat Wessel Fiege den Deutsch-Amerikaner Jacoby nicht
nach Achim begleitet? Dessen Predigtbiichlein weist aus, daB} er selber am 16.
Dezember in Embsen, zwischen Bremen und Achim gelegen, allerdings ohne
Bahnstation, iiber Johannes 3. 16 gepredigt hat. AuBlerdem ist zu bemerken,
daB Achim unter den von Fiege besuchten Orten nur am 30. Okt. 1853, also
lange Zeit nach dem Beginn der Missionstitigkeit von Jacoby, von ihm er-
wihnt wird, wihrend Jacoby und seine Mitarbeiter dort eine regelmaBige
Predigttatigkeit aufgenommen hatten, bis sie des Lande verwiesen wurden.

Als Jacoby am 16. Dezember etwas enttauscht von Achim heimkam, hatte
seine Frau gute Nachrichten fiir ithn. Die Ankunft Jacobys hatte sich in Bre-
men herumgesprochen. DaB jemand nach Amerika answanderte, gehorte zur
Tagesordnung, aber das einer nach Deutschland zuriickkam, war zu jener
Zeit selten. So haben am Sonntag verschiedene Besucher die Wohnung Jaco-
bys aufgesucht, um seine Bekanntschaft zu machen, vielleicht um Neues iiber
Amerika zu erfahren. Im Umfeld dieser Interessenten ergaben sich in der
darauffolgenden Woche auch die Kontakte, die die Raumfrage auf eine
iiberraschende Weise klaren sollte. Jacoby hatte sich schon nach Ankunft um
die Moglichkeit, einen Saal im Krameramthaus zu mieten, bemiiht, jedoch
ohne Erfolg. Nun kam es bei einem Einkauf in der Stadt zu einer Begegnung
mit dem Présidenten des Vorstands der Handelskammer. Der machte ihm
das Angebot, einen Saal fiir 3 Reichsthaler je Sonntagabend mieten zu
konnen. Jacoby nahm das Angebot sofort an, setzte eine Anzeige in die Zei-
tung und begann seine Bremer Wirksamkeit in dem iiberfiillten Saal dieses
historischen Gebaudes am Abend des 23. Dezember 1849.

Zunachst war dieser und wenige Wochen spater ein groBerer Saal in die-
sem Haus das Zentrum der offentlichen Wirksamkeit der methodistischen
Kirche. Neben Wessel Fiege kamen auch andere Zuhorer, dic sonst die
Herrnhuter Versammlungen besuchten. Der Martini-Pastor Georg Gottfried
Treviranus schrieb seinem Freund Johann Hinrich Wichern nach Hamburg:
Als Jacoby Ende Dezember im Krameramthaus zu predigen anfing, trat ein,
was ich vorhergesagt hatte: »[...] einen solchen Prediger haben wir noch nie
gehort! Verstandige Frauen, die Doctorin Noltenius, Jenny Focke geb. Breu-
els, ernste Mitglieder der Briidergemeine, waren hingerissen.<<69 Kurze Zeit
spater schrieb Treviranus: »Die Methodisten bilden eine Gemeinde [...] Un-
ter del%o zuerst Uebergetretenen sind einige Miltglieder der Briider-So-
cietdt.«

68 L.S. Jacoby: Geschichte des Methodismus, Bd. II, 256.
69 Georg Gottfried Treviranus an Joh. Hinrich Wichern, Brief v. 11.2.1850, Kopie in der Bii-
cherei der Bremischen Ev. Kirche.

70 Ebd. Brief v. 19.3.1850.
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Die Bezichungen, die zwischen einigen Herrnhutern und dem Methodi-
sten Jacoby entstanden waren, fanden auch offentliches Interesse. Wessel
Fiege war unter denen, dic dem Bremer Erweckungsprediger Treviranus ver-
bunden waren, kein Unbekannter. Der Schritt fiir den bereits iiber 50-jahri-
gen Fiege blieb fiir ihn und seine Frau nicht ohne Folgen.

Wessel Fiege - methodistischer Laienprediger und kirchlicher Mitarbeiter.

Ein Hohepunkt im Leben der entstehenden Bremer methodistischen Ge-
meinde war das Osterfest 1850. Am Ostersonntag, dem 31. Mirz, hatte Pre-
diger Jacoby erstmals zu einer Abendmabhlsfeier eingeladen. Sie fand zu einer
ungewohnlichen Zeit statt, namlich am Sonntagvormittag. Bisher hatte Jacoby
meistens zu dieser Zeit in der Stephanikirche gesessen und unter der Kanzel
von Friedrich Mallet dessen gewaltige Predigten gehort. Aber nun tat er sel-
ber einen mutigen Schritt in Richtung Gemeindebildung. Die Abendmahls-
feier fand im Krameramtshaus statt. Am Abend vorher waren di%, die daran
teilnehmen wollten, zusammengekommen, um sich vorzubereiten.”! Nach der
Schilderung der Teilnechmer muf es eine bewegende Feier gewesen sein.
Knieend empfingen sie Brot und Wein. Am Ostermontag schloB sich in der
Wohnung Jacobys ein »Liebesfest« an. Solche Gemeinschaftsfeiern kniipften
an die urchristlichen Agapen an. Sie wurden im 19. Jahrhundert sowohl bei
den Herrnhutern wie bei den Methodisten gefeiert. Im Rahmen dieser Agape
wurden, wie es damals Brauch war, auch die Glieder in die Gemeinde aufge-
nommen. 21 Personen waren es, die Jacoby an diesem 1. April 1850 in die
methodistische Kirche aufnahm. Das geschah nicht in ciner agendarischen
Gottesdienstgestaltung, denn es handelte sich nur um den ersten Schritt in die
volle Kirchengliedschaft, die damals noch in einer »Aufnahme auf Probe«
stattfand. Den Aufzunehmenden wurden die ‘Allgemeinen Regeln’ ausgehiin-
digt; sie wurden, wenn sie ihr noch nicht angehorten, einer methodistischen
Klasse zugewiesen, und in dem Zusammenhang in die Formen der me-
thodistischen Frommigkeit eingewiesen. Erst nach 6-monatiger Probezeit
konnte nach der Ordnung der Kirche dic Aufnahme mit einer 6ffentlichen
Erneuerung des Taufbunds durch ein personliches Bekenntnis erfolgen.72
Sicher ist allerdings, daB8 vor Wessel Fiege - und zwar Ende Februar 1850,
jedoch ohne Datumsangabe - Johann Christian Feldmann ins Kirchenbuch
eintragen wurde.” Feldmann war wohl der erste von Jacoby ernannte KlaB3-
fihrer, der wahrscheinlich die Gebetsstunden leitete, an denen Jacoby nicht

71 Brief ohne Namen, v. 4.4.1850. In: Christl. Apologete 1850, 82.

72 Leider ist nicht mehr feststellbar, ob das Ehepaar Wessel und Marie Fiege zu den Aufge-
nommenen Igehi'jrten, es ist eher unwahrscheinlich, da Fiege am 1. April in Schanzendorf
Flredigtc. - Das umfangreiche Archiv der Kirche in Bremen wurde bei der Zerstorung der

ansestadt im Weltkrieg ein Raub der Flammen. Daher fehlt uns leider heute das Kir-
chenbuch.

73 A.J. Ohlrich, Geschichtliches aus den Anfingen des Methodismus in Bremen. In: Goldenes
Buch zum 75-jdhrigen Jubildum der Bischﬁﬁichen Methodistenkirche in Deutschland, Ar-
chiv der Ev.-methodistischen Kirche in Reutlingen.
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teilnahm.”* Seit Anfang Mirz 1850 war auch schon Christoph Eberhard
Popper"5 als »Colporteur« von Jacoby angestellt. Von Wessel Fiege ist noch
keine Rede. Er bediente am Ostermontag, als Jacoby mit der entstehenden
Gemeinde das »Liebesfest« feierte, in Schanzendorf, etwa 20 km FuBBweg von
der Stadtmitte entfernt, einen Kreis von Glaubigen, und predigte dort.”™

Jacoby selbst hat als Griindungsdatum immer den 21. Mai 1850 ange-
geben. Er schrieb spiter: »Die erste vierteljahrliche Conferenz wurde am 21.
Mai 1850 gehalten und damit war die erste Gemeinde der Bischoflichen Me-
thodistenkirche in Deutschland gegriindet.«’’ An dieser »Conferenz, die am
Dienstag nach Pfingsten stattfand, wurde die Gemeinde nach der Ordnung
der Kirche konstituiert. Inzwischen war sie auf 40 Glieder gewachsen. Nun
scheinen auch die Fieges aufgenommen worden zu sein. In der Sitzung wurde
u. a. der BeschluB gefalit, dafl die Briider Johann LiirBen und Friedrich Jacob
Pfliiger dem Schulsenator anzeigen sollten, dal die Absicht bestehe, zwei
Sonntagsschulen zu bilden.”® Jacoby selbst wurde zusammen mit Johann
Christian Feldmann beauftragt, eine »Constitution« fiir eine Missionsgesell-
schaft zu entwerfen. Auch hier taucht der Name Fiege noch nicht auf, obwohl
er sicher von seiner Predigttour, die ihn am 19. Mai nach Baden und am 20.
nach Morsum gefithrt hatte,”” zuriickgekehrt war.

Aber bald sollte der Bremer Superintendent Jacoby in dem dienst- und
opferwilligen Fiege einen vielseitigen und zuverlassigen Mitarbeiter an seine
Seite bekommen. Er konnte ithm Verkiindigungsdienste iibertragen, ihn als
missionierenden Prediger in die Dorfer oder in die GroBstadt nach Hamburg
schicken, er konnte ihn aber auch in leitenden Gremien der sich organisie-
renden Kirche als Berater brauchen.

Verfolgen wir zunichst den Weg des Laienpredigers Fiege. Nachdem er
bereits in der Briider-Sozietit seine Predigtbegabung entfaltet hatte, begann
seine Mitarbeit in der methodistischen Kirche am 19. August 1850. Am Tag
vorher hatte die dritte Vierteljdhrliche Konferenz in Bremen getagt. Sie war,
wie iiblich, mit einer Abendmahlsfeier verbunden. Daran nahmen etwa 60
Personen teil; mehr als die Methodisten damals Kirchenglieder hatten. Eine
ganze Reihe Teilnehmer waren aus der Umgebung von Bremen in die Sadt
gekommen, um zuzuschauen oder mitzufeiern. Die Vierteljdhrliche Konfe-
renz, das Leitungsgremium eines methodistischen Kirchenbezirks - heute Be-
zitkskonferenz - tagte am Montag Vormittag. Sie konnte, weil der Senat
keine Einwinde erhoben hatte, u.a. die Sonntagsschulen organisieren. In der

74 Donnerstafs: Vor dem Doventor; Sonnabends: Vor dem Stephanitor, L.S. Jacoby, Brief v.
12.4.1850. In: Christl. Apologete 1850, 79.

75 K.H. Voigt: Eberhard Christoph Poppe. In: BBKL, Bd. VIL

76 Predigtbiichlein Wessel Fiege: 1. April 1850: Schantzendorf, Hebr. 13,20 f.

77 L.S. Jacoby: Geschichte des Methodismus. Bd. II, 261.

78 STAB 2 -T.1.aa.19 (1).

79 Predigtbiichlein Wessel Fiege, Texte in Baden Jes. 44, 3 und in Morsum Joh. 15, 26 f.
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sich anschlieBenden KlaBfithrer-Versammlung erhielt Wessel Fiege nach der
gesamtkirchlichen Ordnung die Erlaubnis, als »Ermahner« zu wirken. Zu den
Aufgaben eines »Ermahners« gehorte es, »Gebets- und Erbauungsversamm-
lungen zu halten unter der Anleitung des Aufsichts rﬁdigers.«80 Damit war
W. Fiege »der erste Ermahner in Deutschland.«®T Mit diesem Verkiindi-
gungsauftrag der geringsten Stufe gehorte Fiege auch der Vierteljihrlichen
Konferenz, dic die Arbeit im Raum Bremen verantwortete, als Mitglied an.
Die Aufgaben dieses Leitungsgremiums mogen in mancher Hinsicht der des
»Diaconats« in der Sozietat vergleichbar gewesen sein. Am Montagabend
folgte wieder ein »Liebesfest«. Diesmal wurden 16 Mitglieder in die Gemein-
schaft der Kirche aufge:nommﬁ:n.82

Die Tatigkeit Fieges als »Ermahner« wurde von den entstehenden Ge-
meinden angenommen. Damit war der Weg frei fiir den niéichsten Schritt: Der
Erlaubnis, als »Lokalprediger<<83 wirken zu diirfen. Ostern 1851 fand wieder
eine Vierteljahrliche Konferenz statt, die Fiege und den in Thiiringen und
Sachsen wirkenden Ehrhardt Wunderlich zur 6ffentlichen Predigt auf metho-
distischen Kanzeln autorisierte. Beide wurde zu »Lokalpredigern« erwihlt.5*

Das Predigtbiichlein von Wessel Fiege weist zu dieser Zeit drei Verinde-
rungen aus: (1) Wahrend bis Februar 1851 lediglich Ort, Tag und Text der
Predigt ausgewiesen wurden, findet sich von nun an eine kurze zwei- oder
dreigliedrige Disposition fiir die Predigt. Vielleicht war das eine Anordnung
oder ein Wunsch des aufsichtfithrenden Predigers. (2) Die Zahl der Predigten
erhohte sich rapide. Lassen sich 1849 in dem Zeitraum von April bis Dezem-
ber 16 Predigten und 1850 im ganzen Jahr ebenfalls 16 Predigten nachweisen,
so erhoht sich 1851 die Zahl auf 111, 1852 auf 151 und 1853 schlieBlich auf
142 Predigten. Das sind wochentlich fast drei. (3) Endlich ist beachtenswert,
daf ein Wechsel der Predigtorte stattfindet. Jacoby schickte Fiege nicht mehr
in jene Dorfer, in denen er als Helfer der Briider-Sozietét gewirkt hat. Ledig-
lich Baden, 1851 einmal und 1852 zweimal, wurde auBer Thedinghausen noch
von Fiege besucht, nachdem er sich den Methodisten angeschlossen hatte. In
Thedinghausen erfolgten 3 Besuche innerhalb eines kurzen Zeitraums, am
27.4., 9.5. und 21.5.1851. Es war genau die Zeit, zu der die Polizeibehorden
von Hannover und Braunschweig, 5 die amerikanischen Methodistenprediger
des Landes verwiesen hatten. Die dort inzwischen gebildete kleine Gemeinde
wanderte daraufhin fast geschlossen nach Amerika aus. Es liegt auf der

80 Lehre und Kirchenordnung der Bischdﬂichen Methodistenkirche, 1876, § 189 f.
81 H. Mann: Ludwig S. Jacoby. Bremen, o.J. [1892], 55.
82 L.S. Jacoby, Brief v. 29.8.1850. In: Christl. Apologete 1850, 155.

83 Der Begriff >>IﬁkalFrediger<< kommt aus der amerikanischen Kirchenordnung und ist die
Ubersetzung von »local preacher«. Damit ist der ehrenamtliche »seBhafte« Prediger am
Ort im Unterschied zum bezahlten »Reiseprediger« gemeint, der iiberwiegend unterwegs
ist.

84 H. Nuelsen, Brief v. 25.4.1851. In: Christl. Apologete 1851, 83.

85 Thedinghausen gehdrte zur Enklave Braunschweig, die nicht weit von Bremen entfernt war.
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Hand, daB dic Bremer Methodisten Fiege als Boten brauchten, um die Ge-
meinde zu betreuen und vermutlich auch, um den Ausreisewilligen Informa-
tionen zukommen zu lassen.%

Diese MaBnahme Jacobys, Fiege nur in auBergewohnlichen Situationen in
die frither von ihm besuchten Orte zu senden, ist der Beachtung wert. Sie
deutet darauf hin, daB die in der Sozietat geauBerte Befiirchtung, mit Fiege
werden die Herrnhuter Diasporakreise im Raum Bremen zu den Methodi-
sten wechseln, von Jacoby nicht angestrebt wurde. Er wollte, wie er gleich zu
Anfang AuBerte, »keine Proselyten machen«. Den Methodisten erschlossen
sich viele neue Ortschaften um Bremen und bald auch dariiberhinaus. Es ka-
men mehr Einladungen als sie annehmen konnten. Das hatte seinen Grund
darin, daB ausgewanderte Amerikaner ihre deutschen Angehorigen auf den
Beginn der methodistischen Arbeit hinwiesen. Allein aus acht Dorfern am
Rande von Bremen, aber auch aus Tarmstedt, Hebstedt, Zeven und anderen
Orten im weiteren Umland von Bremen waren Auswanderer in Amerika in-
zwischen als Prediger in der deutschsprachigen methodistischen Kirche tétig.
Von dort wurden die eigenen Angehorigen angeregt, Kontakte zur Bremer
Missionszentrale der Methodisten aufzunehmen. Als Beispiel mag eine me-
thodistische Klasse dienen, die in Scharmbeck entstand. Ab Juni 1852 taucht
dieser Ort plotzlich in dem Predigtbﬁchlein Fieges auf. Nuelsen weil} in sei-
nen Erinnerungen zu berichten, daB der in Amerika lebende Bruder eines
Scharmbecker Familien-Mitglieds die Verbindung geschaffen hat 8’

Daneben war Fiege ab Mitte 1851 oft in Bremerhaven, wo er nicht selten
an einem Wochenende drei Predigten hielt, um moghchsl; viele der dort auf
ein Schiff wartenden Auswanderer zu erreichen.®® Vom 27. Juni bis zum 25.
Juli 1852 arbeitete Fiege unter schwierigen Bedingungen in Hamburg. Er
predigte dort in dieser Zeit 17mal, teilweise im Hafengebiet von St. Pauli, wo
schon die englischen Wesleyaner frither eine Arbeit begonnen hatten %

Der Prediger Ludwig Nippert, dem Fiege fiir die Bereisung seines groBen
Bezirks e1mge Zeit an die Seite gegeben war, bestitigte: »|...] seine Arbeit ist
gesegnet« 0 und J acoby berichtete mitten im Winter, daB die Arbeit fiir Nuel-
sen und Fiege nicht leicht sei. Beide »haben oft mehrere Stunden durch den
Dreck zu waten, da die Gegend an der Weser sehr niedrig ist. «’! Manche
Wege seien im Winter »oft nicht zu passieren.«

86 Vgl. die von L.S.Jacoby herausgegebene Broschiire: Praktische Winke fiir Auswanderer, die
ab 1850 in mehreren Auflagen erschien.

87 H. Nuelsen: Erinnerungen aus den fiinfziger Jahren. In: Christl. Apologete 1898, 498.

88 K.H. Vo;gI Auswandererfiirsorge der methodistischen Kirche in der Mitte des 19. Jahr-
hunderts. In: Hospitium Ecclesiae, Bd. 10. 1976, 147-157.

89 L. Rott: Die englischen Beziehungen der Erweckungsbewegu 6g8und die Anfange des Wes-
i?yamschen Methodismus in Deutschland. Frankfurt/M. 1968, 164; Predigtbiichlein W.

iege

90 L. Nippert, Brief v. 4.8.1851. In: Christl. Apologete 1851, 149 f.

91 L.S. Jacoby, Brief v. 28.1.1852. In: Christl. Apologete 1852, 42.

92 L.S.Jacoby, Brief ohne Datum. In: Christl. Apologete 1853, 18.
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1856 erscheint in den Berichten ein Hinweis, der Fiege als »Helfer« aus-
weist. Diese Funktion gab es in der Ordnung der Kirche nicht, daher ist es
gut, daB Nippert erlauterte: »Helfer ist, wer seine ganze Zeit dem Werke
weiht.«”> Vermutlich war dies nun eine bezahlte Titigkeit, die sich jedoch von
der eines Kolporteurs unterschied. Unter den zahlreichen Berichten der
ebenfalls angestellten Kolporteure, die anlédBlich der Jahresfeste veroffent-
licht wurden, taucht der Name Fiege nicht auf. Fiir ihn war der Predigtdienst
unter den schwierigen Bedingungen eine starke Herausforderung, denn zu je-
ner Zeit war er bereits iiber 60 Jahre alt. Als »Helfer« wohnte er 1857 in der
kleinen Kapelle, die die Methodisten am Steffensweg erbaut hatten. Wihrend
dieser Zeit predigte er auch immer wieder in Edewecht, wo sich in Verbin-
dung mit der Arbeit in Oldenburg und durch die Vorbereitung durch den
Kolporteur Feldmann eine Gemeinde bildete.”* Aber Fiege muBte schon bald
wieder umzichen, denn die kleine Bremer Kapelle und die Wohnung Fieges
wurde das Domizil des entstehenden Predigerseminars. Fiege bekam einen
Auftrag in Brake an der Unterweser. Hier war ebenfalls eine Gemeinde unter
dem Einflufl von Riickwirkungen aus Amerika entstanden. Wihrend Fieges
Wirksamkeit in Brake wurde dort am 12. Nov. 1859 eine Kapelle eingeweiht.

Als 1865 in Bremen die Jihrliche Konferenz stattfand, wurde Wessel
Fiege im Kreis seiner Heimatgemeinde durch Bischof Edmund S. Janes als
»seBhafter Diakon« ordiniert. Fiinf Jahre spiter, am 26. Juni 1870 wurde der
75-Jahrige in Karlsruhe zum »seBhaften Altesten« ordiniert und zwar durch
den innerhalb der methodistischen Kirche bekannten Bischof Matthew Simp-
son. Damit war er als Laie im vorgeschrittenen Alter von 75 Jahren durch die
Kirche bevollméchtigt, in den Gemeinden auch das Abendmahl auszuteilen
und Menschen zu taufen. Dal die Einsatzmoglichkeiten fiir den fritheren Kii-
permeister trotz aller Mitarbeit begrenzt waren, steht auBer Frage. In der
Regel waren die Schritte ins methodistische Predigtamt damals: Ermahner,
Lokalprediger und dann hauptamtlicher Reiseprediger. Dieser letzte Schritt
blieb bei Fiege aus, was sicher eher sciner geistigen Leistungsfihigkeit als
seinem vorgeschrittenen Alter oder seiner Verbundenheit mit Bremen zuzu-
schreiben ist.

Neben der Aufgabe in der Verkiindigung hatte Fiege aber auch Anteil an
den notwendigen Aufgaben von Organisation und Verwaltung. Fiir eine Kir-
che, deren Wirkungskreis politische Grenzen innerhalb eines Landes, aber
besonders auch international iiberschritt, war es von besonderer Bedeutung,
ortsansissige Birger in die Verantwortung einzubeziehen. Dazu war Fiege
bereit und beféhigt.

Als einer der »hiesigen Biirger und Staatsgenossen« unterzeichnete der
Bremer Tonnenmacher ein Schreiben an den »Hohen Senat«, in dem am 6.

93 L. Nippert, Brief v. 5.8.1856. In: Christl. Apologete 1856, 142.
94 Ahlert Gerh. Bruns, handschriftliche Autobiographie, Kopie im Besitz des Verfassers.
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Januar 1851 angezeigt wird, daB sich eine Gemeinde der Bischoflichen Me-
thodistenkirche als Religionsgemeinschaft in Bremen konstituiert hat. Man
verschwieg nicht, »daB die ehrwiirdigen Herren Ludwig Sigismund Jacoby
und Lewis Nippert, beide Aelteste der Bischoflichen Methodistenkirche und
Biirger der vereinigten Staaten von Nord Amenca [...] einstweilen unsere
geistlichen Angelegenheiten leiten werden [.. ]« Firr diesen in Bremen
moglichen Schritt gibt es keinen vergleichbaren Vorgang in irgend einem an-
deren deutschen Staat. So ist es auch nicht iiberraschend, dafl dieser Staat als
erster einen »Bremer Methodistenverein« als eine rechtsfahige Person aner-
kannte. Am 31. Mirz 1863 konstituierte sich dieser Verein in der Wohnung
von Superintendent L. S. Jacoby. Unter den fiinf Anwesenden befand sich
auch Wessel Fiege, der, nachdem das Statut angenommen worden war, als
Rechnungsfithrer gewéhlt wurde.”® Schon am Tag darauf lag der Antrag dem
Senat vor. Die Senatoren gaben im Rundlauf der Akte ihre Zustimmung und
am 10. April wurde in der Senatsrunde positiv entschieden. Nun ist Fiege
auch mit Bau- und Grundstiicksfragen befait. Weil dieses die einzige rechtli-
che Anerkennung war, die die Methodisten zu dieser Zeit in Deutschland er-
langen konnten, waren in dem Verein auch Grundstiicksfragen anderer Re-
gionen zu bearbeiten. ‘

Schon 1852 wurde eine eigene »Traktagesellschaft fiir Deutschland« ge-
griindet, deren Sekretir ebenfalls der Bremer Tonnenmacher war.”” Die
Jahrliche Konferenz, verantwortlich fiir die Arbeit in allen deutschen Staaten
und in der Schweiz, wihlte Fiege 1862 auch in den Vorstand der Bremer Mis-
sionsanstalt, die 1858 in dieser Stadt zur Ausbildung junger Ménner fiir das
Predigtamt - an Frauen hat damals noch niemand gedacht - gegriindet wurde.
Bis zur Vcrlc%ung dieses Instituts 1868 nach Frankfurt/M. arbeitete Fiege im
Vorstand mit.

Literarisch hat sich Fiege nicht betitigt. In den methodistischen Zeit-
schriften findet sich nur eine von ihm aufgeschriebene Erinnerung an seine
Kindheit. 1805, als er reichlich 10 Jahre alt war, hat er englische Soldaten
durch ein Fenster beobachtet, die christliche Gemeinschaft miteinander
pflegten. Er war spiter ganz fest davon iiberzeugt, daBl er bei dieser Gele-
genhmt eine methodistische KlaBversammlungen in Bremen beobachtet
hatte.”

95 STAB?2-T.1.aa.19 (2).
96 II;mtokollbuch des Methodistenvereins, Archiv der Ev.-methodistischen Kirche, Gemeinde
remen.

97 Bericht der Niederlage der Traktat Gesellschaft in Bremen. In: Bvangelist 1852, 389 f.

98 Protokoll-Buch fiir die Missions-Anstalt in Bremen, Archiv des Theologischen Seminars
der Ev.-methodistischen Kirche Reutlingen.

99 W. Fiege: Die ersten Methodisten in Bremen im Jahre 1805. In: Evangelist (Sonntagsblatt
der Bischofl. Methodistenkirche in Deutschland) 1875, 286 f.

61



Im hohen Alter von 83 Jahren verlor Fiege seine Frau Marie, die im Alter
von fast 75 Jahren am 2. Okt. 1878 starb.!”’ Der betagte Laienprediger und
Mitarbeiter hat sich etwa um diese Zeit »von der Gemeinschaft zuriickgezo-
gen,« wie es im Protokoll des Bremer Methodistenvereins heilit, dem Fiege
seit seiner Griindung 1863 als Rechnungsfiihrer angehort hatte.wi Dieses war
aber offensichtlich kein schmerzlicher Bruch, denn als Ernst Gebhardt, der
schon in Brake mit Fiege zusammengearbeitet und spéter als Superintendent
des Bremer Distrikts in Norddeutschkand gewirkt hatte, 1881 auf einer Reise
nach Amerika wieder in Bremen einkehrte, traf er dort auch »den alten Vater
Fiege« an.' Am 5. Juli 1882, im 88. Lebensjahr von Wessel Fiege, starb er
nach einem Leben, in dem er dem einen Herrn in zwei verschiedenen Ge-
meinden treu und hingebungsvoll gedient hatte.

Herrnhuter und Methodisten in Deutschland - eine unerledigte Forschungs-
aufgabe.

Die Forschung hat sich bisher nur den frithen und folgenreichen Bezichungen
zwischen beiden Kirchengemeinschaften, wie sie sich zuerst zwischen dem
Grafen Nikolaus Ludwig von Zinzendorf und John Wesley gestaltet und ent-
wickelt haben, zugewandt. Diese Begegnungen waren fiir den Verlauf der
Kirchengeschichte von grofter Bede:utung.10 In der Bemithung um die Ge-
schichte der methodistischen Kirche in Deutschland hat die Begegnung mit
den Herrnhuter bisher keine Beachtung gefunden. Eine iiber diese Einzelstu-
die hinausgehende Untersuchung kann von Interesse sein, einerseits weil an
vielen Orten Herrnhuter und Methodisten miteinander in Berithrung ka-
nmn,104 andererseits weil sich das Verhiltnis der Methodisten zu den Herrn-
hutern anders gestalten muBte, als zu den machtigen Staatskirchen des 19.
Jahrhunderts. Es gab nicht nur die durch die Herrnhuter vermittelte refor-
matorische Botschaft von der Rechtfertigung allein durch den Glauben, die
die Methodisten zo Dank gegeniiber den Briidern verpflichtete, sondern auch
den gemeinsamen Ansatz, als staatsunabhingige Kirchen in dkumenischer
Partnerschaft zu leben.

100 Evangelist 1878, 328.

101 Protokollbuch des Methodistenvereins, Bremen, Protokoll v. 8.2.1879.

102 E. Gebhardt: Reisebericht. In: Evangelist 1881, 357.

103 Gerhard A. Wauer: Die Anfénge der Briiderkirche in England. Leipzig 1900, 86 ff; Clifford
W. Towlson: Moravian and Methodist, Relationships and Influences in the Eighteenth Cen-
tury. London 1957; Henry Carter: Das Erbe Johannes Wesleys und die Ockumene. Frank-
furt/Ziirich 1951, 58 ff, 80 ff.

104 Im ostfriesischen Dornumer Siel wurden um 1808/1809 offensichtlich Herrnhuter durch
einen methodistischen Laien zu neuem Bifer erweckt. Vgl. Brief von Thomas Bekenn. In:
Methodist Magazine 1810, 244 (Die Akten im ABU geben dariiber keine Auskunft). Im
Hause der Eltern von Christ(iﬂh Gottlob Miiller in Winnenden, dem Griinder der Wesleya-
nischen Methodistengemeinschaft in Deutschland, fanden Versammlungen der Herrnhuter
statt. Auf ihren Reisen kehrten methodistische Prediger immer wieder in Hdusern der
Herrnhuter ein, z.B. in Braunschweig und im elséssischen Bischweiler, sie predigten auch in
ihren Silen und hatten, wie in Berlin, tiber die Herrnhuter auch manche Kontakte in den
Bereich der Landeskirchen hinein. Gelegentlich wurden auch Gemeinen der Herrnhuter
von den Methodisten tibernommen, wie z.B. Kolmar in Posen.
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Hans Heinz

Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf - Wertschitzung und
Auseinandersetzung aus adventistischer Sicht

Am adventistischen Predigerseminar Bogenhofen in Oberdsterreich tragt die
Bibliothek den Namen Martin Luthers, ein Klassenzimmer den Namen von
Johannes Calvin, aber der wichtigste Lehrraum fiir die Studenten ist Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf gewidmet. Damit wird nicht nur dem genius loci ge-
huldigt - die Zinzendorfs waren ja bekanntlich ein altosterreichisches Adels-
geschlecht -, sondern die Absicht ist vielmehr die, dem Studenten den Chri-
sten, Erweckungsprediger, Menschenfithrer, Organisator und Missionar Zin-
zendorf nachdriicklich vor das geistige Auge zu stellen und durch solche Er-
mnerung zum Nachleben anzuregen.

Ein Glied der »koniglichen Linie«

Zinzendorf, »die originellste und bedeutendste Personlichkeit, die dle Ge-
schichte der christlichen Frommigkeit im 18. Jahrhundert aufweist«!, »einer
der bedeutendsten Wegbereiter der alle Erdteile umspannendcn christlichen
Weltmission und eines dkumenischen Zeitalters der Kirchen«?, ist vielleicht
die Gestalt aus dem Zeitalter des klassischen Pietismus, die advcntlshsch ge-
prigtes Christentum am meisten angesprochen hat und anspricht. Die
Griinde dafiir sind mannigfaltig. Sie liegen einerseits in der Wertschitzung
von Zinzendorfs Person und christozentrischer Glaubenshaltung, andererseits
in der Bewunderung fiir sein Werk, sein Organisationstalent und seine grund-
satzlich missionarische Weitsicht. Besonders Letzteres wird immer wieder in
der adventistischen Literatur angesprochen. Die neben Spener und Francke
»wirksamste Fithrergestalt des Pictismus<«® wird als »Evangelist des 18. Jahr-
hundcrts«4, als »Bannertriger der Mission«® und als Mitschopfer und Er-
neuerer »praktischen Christentums« und »missionarischen Geistes«® gewiir-
digt. Daneben steht aber auch die Wertschiatzung des im positiven Sinne bi-
blizistisch geprigten Protestanten, der aus der Kraft des Wortes heraus den
Mut fand, mit seiner »ecclesiola in ecclesia« auch eigene Wege zu gehen und
sich auch nicht scheute, sie vor Konigen und Kaisern zu verteidigen. In die-
sem Sinne stellt E.G. White in ithrem Buch »Education« Zinzendorf in eine
Linie mit Waldensern, Hugenotten, Wiclif, Hus, Hieronymus, Luther, Tyn-
dale, Knox und Wesley. Diese Manner »haben ein Zeugnis gegeben von der

Karl Heussi: Kompendium der Kirchengeschichte. 4. Aufl. Tiibingen 1949, 407.

Erich Beyreuther: Geschichte des Pietismus. Stuttgart 1978, 227.

Walter Eberhardt: Aufkldrung und Pietismus. Berlin 1979, 106.

Ebd.

Ludwig R. Conradi: Das goldene Zeitalter. Hamburg 1923, 512.

LeRoy E. Froom: The Prophetic Faith of our Fathers. Washington D.C. 1948, Bd. 2: 697.

o L T R I S

65



Macht des Wortes Gottes gegen menschliche Gewalt und Politik zar Unter-
stﬁtzurlng des Bosen. These are the world’s true nobility. This is the royal
line.«

Jesus Christus - meine Passion

Zinzendorf ist daher sicherlich nicht nur eine der faszinierendsten Gestalten
des 18. Jahrhunderts; seine Wirkung reicht bis in die Gegenwart und wird
auch in Zukunft ihre Anziehungskraft weiter entfalten. Losgelost vom barok-
ken Sprachenthusiasmus seiner Zeit, wirkt Zinzendorf vor allem durch die
Sache seines eigentlichen Anliegens, die unbedingte Christozentrik, die sich
im praktischen »Umgang mit dem Heiland<® zeigt, durch die
»Heilandsliebe«, wie er sie selber in dem beriihmten Wort ausgedriickt hat:
»Was nicht in Jesu Nahe gedacht, geschrieben, vor seinen Augen resolviert,
ihm zu Liebe ausgestanden ist, dariiber kann ich mich nicht freuen. Ich habe
eine Passion, und das ist Er, nur Er.<’ Diese »einige Materie«lo, seine
»Kreuz- und BIuttheologie«ll, macht Zinzendorfs Religiositat zeitlos. Wer
sagen konnte, er wolle nur »fir den Mann leben, der sein Leben fiir ihn
gelassen hat«lz, wird immer die Zustimmung derer finden, die auch nichts
anderes sein wollen als seine Jiinger. Wer dies begriffen hat, wird sich dann
auch kaum am barocken Sprachwulst vom »Limmlein«, vom »Bruder
Flimmlein« und vom »Seitenhohlchen« stoBen.

Mit seiner unbeirrbaren, erlebten und nicht nur gelehrten Christozentrik
war aber Zinzendorf nicht nur ein guter Pietist im Protest gegen die
»akademischen Maulwiirfe«'> der orthodoxen Professorenreligion, sondern
Wiederentdecker der urchristlichen Freude, Evangelist des Evangeliums und
nicht irgendeines Ismus. So konnte er sich auch gegen den Pietismus - insbe-
sondere den Hallescher Pragung - wenden, der in bedriickendem Ernst den
Weg »dahinhinkte«, den er, Zinzendorf, in Freude »tanzen« wollte. '

Fir den adventistischen Christen ergeben sich aus seiner eigenen Ge-
schichte Analogien zur Entwicklung von Orthodoxie zu Pietismus und Brii-
dertum, vom Lehrglauben zum Erfahrungsglauben bis hin zum befreienden
Freudenglauben. Am Verstindnis der briiderischen Heiterkeit geht ihm die
Bedeutung der christozentrischen Wende seiner eigenen Gemeinde in der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts auf, als die Adventisten durch ihre fast
ausschlieBlich am Glaubensinhalt orientierte Verkiindigung in der Gefahr

7  Ellen G. White: Education. Mountain View 1903 (1952), 254-55.

8 Zit. bei Hans Christgl)}’)h Hahn u. Hellmut Reichel (Hg.): Zinzendorf und die Herrnhuter
Briider. Hamburg 1977, 9.

9  Zit. bei Friedrich Hauss: Viter der Christenheit. Wuppertal 1957, Bd. 2: 57.

10 Bidingische Sammlungen, Bd. 1, 1742, Vorrede. Zit. bei Hahn u. Reichel (wie Anm, §), 27.
11 Ebd. 21.

12 Ebd. 20.

13 Zeitschrift fiir Briidergeschichte 4 (1910), 96. Zit. bei Hahn u. Reichel (wie Anm. 8), 286.

14 Otto Uttendorfer: Zinzendorfs religiose Grundgedanken, Herrnhut 1935, 233. Zit. bei
Hahn u. Reichel (wie Anm. 8), 122.



standen, den Glauben als Akt zu vergessen und mehr an der Lehre Jesu als
am Lehrer Jesus interessiert waren. Es war vor allem E.G. White zu verdan-
ken, daB die Siebenten-Tags-Adventisten wieder entdeckten, was sies i E.G.
White, »Charms of Jesus« und »a living connection with God«® genannt hat.
Jede Glaubenslehre bekommt nur dann ihren richtigen Platz und ihre wahre
Bedeutung, wenn sie dem »great center of attraction, Jesus Christ«'® unter-
geordnet ist.

In der niichternen, gleichwohl zu Herzen gehenden Sprache einer einfa-
chen Amerikanerin des 19. Jahrhunderts versuchte sie, vor den Menschen
Christus zu erhohen sowie das der adelige Deutsche des 18. Jahrhunderts mit
seinem iiberschwenglichen Sprachgemisch zu seiner Lebensaufgabe gemacht
hat. Durch die Biicher »The Desire of Ages«, »Steps to Christ«, »Thoughts
from the Mount of Blessing«, »Christ’s Object Lessons» und andere zieht sich
wie ein roter Faden die Notwendigkeit fiir den Christen »to lift up Jcsus
Christ before those who are without God and without hope in the world«'”,
denn nur in der »Erhohung des Kreuzes Christi liegt Kraft«'® Kraft die mit
Freude erfiillt, und echte Religion ist immer Religion der Freude , sie ist der
Wille Gottes an uns.2

Von Zinzendorfs frohlicher, christozentrischer Herzensfrommigkeit ge-
prégt, vermochten die »Briider« den »schhchtcn Bibelglauben durch die Auf-
klarungszeit hindurch zu bewahren«?! und an die Erweckung im 19. Jahrhun-
dert weiterzugeben. Dies war keine Absage an den Intellekt, denn der Graf
hatte ja ausdriicklich erklért, man miisse den Verstand in menschlichen Din-
gen gcbrauchen aber im »Geistlichen bei der im Herzen gefaBBten Wahrheit
bleiben.«?? Innerlich iiberfiihrte Menschen, die im Glauben an Jesus Christus
zusammengeschlossen sind, waren fiir ihn immer der groBte Beweis gegen
den Unglauben

Auf den anderen Weg, die Aufklarung mit ihren eigenen Waffen zu schla-
gen, hat sich Zinzendorf offenbar nicht eingelassen. Diesen Weg hatte man
im schwébischen Pietismus mit Johann Albrecht Bengel eingeschlagen und an
die von der biblischen Apokalyptik beeinfluite Erweckung des 19. Jahrhun-
derts mit Johann Heinrich Jung-Stilling und Gottfried Menken weitergege-
ben. Ahnliche Tendenzen lassen sich auch bei den englischen Adventisten -
zusammengefalt in der Albury Konferenz (Henry Drummond, Edward Ir-
ving, Joseph Wolff) - und in der Schweiz bei Robert Haldane und dem von

15 Norval F. Pease: »The Truth as it is in Jesus«. In: Adventist Heritage 10 (1985), Nr. 1, 4.
16 Ellen G. White: Gospel Workers. Washington D.C. 1915 (1948), 156.

17 Epd 29

18 Ellen G. White: Evangelism. Washington D.C. 1946, 187.

19 Ellen G. White: Testimonies to Ministers. Mountain View, CA 1962, 175.

20 Ellen G. White: Christ’s Object Lessons. Washington D.C. 1900 (1941), 403.

21 Martin Schmidt: Pietismus. Stuttgart 1972, 108.

22 Zit. bei Hahn u. Reichel (wie Anm. 8), 21.

23 Ebd. 201.
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ihm beeinfluBten Louis Gaussen feststellen. Hier sollte der deistische Ratio-
nalismus der Aufklarung durch einen biblizistischen Rationalismus bekimpft
werden, der in den erfiillten Weissagungen den Beweis zu liefern trachtete,
daf} eine deistische oder gar atheistische Weltanschauung von der Bibel her
widerlegt werden konne.

Diesen Weg ist auch der Baptist William Miller in Nordamerika gegan-
gen, der sich aus den deistischen Fesseln seiner Jugend durch das in der Ge-
schichte erfiillte prophetische Wort zu befreien trachtete. »Gebt mir Zeit,« so
sagte er zu seinen skeptischen Freunden, »und ich werde alle scheinbaren
Widerspriiche (in der Bibel) erkliren oder ich werde ein Deist bleiben.«?*
Durch das Studium der apokalyptischen Prophetie in den Biichern Daniel
und der Offenbarung des Johannes gelangte er zur personlichen Uberzeu-
gung, dal} die Bibel »ein System offenbarter Wahrheiten in einfacher und kla-
rer Form darstelle so daB auch der unwissende Pilger darin nicht zu irren
brauche.«* Je mehr er die biblischen Weissagungen studierte, desto iiber-
zeugter wurde er von der in der Bibel existierenden Harmonie. DaB Men-
schen dies nicht begreifen konnten und verwarfen, erschien thm als die ei-
gentliche »Torheit der Ungliubigen«<®®, die von der »French infidelity«, wie
man damals den Deismus nannte, geblendet waren.

Miller hat mit diesen Anschauungen den amerikanischen Adventismus
und damit auch die Siebenten-Tags-Adventisten zutiefst geprigt. Adventisti-
sche Autoren des 19. und 20. Jahrhunderts - Uriah Smith, Stephen N. Has-
kell, Ludwig R. Conradi, Jean Vuilleumier - sind ihm auf dlesen Spuren ge-
folgt und waren so wie er der festen Uberzeuguug daB »das prophetische
Wort das gottliche Siegel der heiligen Schrift ist.«“’ Dabei konnte man sich
z.B. auf Luther stiitzen, der von der glaubensstirkenden Kraft der erfiillten
Weissagungen ebenfalls iiberzeugt war, »weil« - wie er sagt - »wir das vor
Augen kraftig im Schwang sehen, das er uns in semem Buch klarlich und
richtig so lange zuvor beschrieben und vorgebildet« hat.®

Uber diesen Weg sind durch Pietismus, Adventismus und Erweckung
ungezihlte Menschen zur Bibel gefithrt und damit zum Glauben an Jesus
Christus gebracht worden. Dennoch barg dieser Weg die Gefahr der intel-
lektuellen Engfithrung in sich, der Konzentration auf das gliubige Wissen
statt auf den Urheber des Glaubens. Gepaart mit der Versuchung zur Ge-
setzlichkeit konnten so - wie E.G. White sagte - »Seelen vertrocknen wie die
Hiigel von Gilboa.«*

24 Zit. bei Francis D. Nichol: The Midnight Cry. WashmgtonD C. 1944, 32.

25 Zit. bei Froom (wie Anm. 6), Bd. 4: 469.

26 Nichol (wie Anm. 24), 48.

27 Ludwig R. Conradi: Weissagung und Weltgeschichte, Hamburg 0.J., 5.

28 Ebd. 6.

29 Ellen G. White: Testimonies for the Church. Mountain View, CA 1948, Bd. 5: 66-67.
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Erst die Besinnung auf die »Heilandsliebe«, »die Simplizitit des Evange-
linms« - wie sie Zinzendorf so praktisch vorgelebt hatte und wie sie unter den
Siebenten-Tags-Adventisten in der Person von Ellen White eine so unermiid-
liche Vertreterin gefunden hatte - wirkte und wirkt hier wie ein Korrektiv und
kann so - ganz gleich, welche christliche Konfessionskirche davon betroffen
sein mag - die notwendige Prioritit des Glaubensaktes vor dem Glaubensin-
halt schaffen Auch Zinzendorf konnte die Bibel als »heiliges, zuverlassiges

Lexikon«>” rithmen, aber der beste Bewels fiir die christliche Wahrheit waren
ihm Christen als »lebendige Bibeln.«

Glaubenslehren als Erziehungsweisen

Daraus aber zu schlicBen, Fragen des Bekenntnisses und Glaubensinhaltes
seien fiir ihn irrelevant gewesen, ware vollkommen falsch. Bei aller Vorran-
gigkeit, die er der unsichtbaren, oder wie Luther sagt »verborgenen Kirche«>
cinriumte - Zinzendorf nannte sie »Gemeine Gottes im Geist«>> - haben die
verschiedenen protestantischen Konfessionen doch alle ihre Bedeutung und
milssen auch bestehen bleiben. Die Briidergemeinde ist >>Versuchsstat_i0n«34,
in der die verschiedenen Tropen oder Lehrweisen - insbesondere die boh-
misch/mihrische, lutherische und reformierte - nebeneinander stehen, ge-
pflegt werden und sich weiter erhalten, um spiter ihre eigenen Kirchen be-
fruchten und erwecken zu konnen. Obwohl damit auf ein eigenes Bekenntnis
verzichtet wurde, hat sich die Briidergemeinde mit dieser realistisch-ireni-
schen Sichtweise damals wenig Freundschaft emgehandelt und wurde von den
etablierten Volkskirchen haufig als »gefahrliche Sekte«> bezeichnet.

So sehr Zinzendorf zu Zeiten sich begeistern und schwiarmen konnte, in
Fragen des Okumenismus dachte er eher niichtern. Okumene ist nicht
menschhchcs Werk, sondern Wunder Gottes, das erst in Zukunft zu erwarten

6 Aber sein Biblizismus, seine Offenheit gegeniiber anderen Konfessio-
nen tmd sein Mut zum Anderssein haben ihn dazu gebracht, manchmal fiir
die Gemeinde, manchmal fiir sich selbst Lehrweisen von anderen Kirchen, ja
von anderen Religionen zu iibernchmen, wenn er von ihnen iiberzeugt war.

Aus adventistischer Sicht ist es beeindruckend zu sehen, mit welcher
Konsequenz der Lutheraner Zinzendorf die biblische Fufwaschung iiber-
nahm und damit Luthers Urteil, es gehe dabei nicht um eine eigene Hand-
lung und das Ganze konne zum Spektakel cntaxtcn”, revidierte. Zinzendorf

30 Apologetische SchluBschrift 1752, 475 f, zit. bei Hahn u. Reichel (wie Anm. 8), 192.
31 Homilien iber die Wundenlitanei 1747, 150, zit. ebd. 193.

32 WA 18, 652, 23.

33 Zit. bei Hahn u Reichel (wie Anm. 8), 373,

34 Ebd.

35 Nachrichten aus der Briidergemeinde, 1846, 634 ff, zit. bei Hahn u. Reichel (wie Anm. 8)
127:

36 Zinzendorfs Brief an den orthodoxen Patriarchen Marcus, siche ebd. 394,
37 WA 52, 220, 1-3; 223, 10-13.
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griff dabei nicht nur auf das Neue Testament, die alte Kirche, sondern auch
aul Anschauungen bestimmter Taufer zuriick, z.B. Dirk Philips unter den
Mennoniten™ und Pilgram Marbeck bzw. Hubmaier unter den siiddeutsch-
dsterreichischen Taufgesinnten. >’
Spangenberg berichtet, der Graf

»blieb gern bei den Materien, die in der Bibel so deutlich stehen, daB nicht sowohl
Kunst als vielmehr Einfalt erfordert wird, sie recht zu verstehen. Wenn er nun et-
was mit deutlichen und wohl auch einem Kinde klaren Worten in der Bibel fand,
so konnte er nicht gut leiden, dal man davon abging [...] er hielt dafiir, man miiBte
nicht kiinsteln und keinen anderen als vor Augen liegenden Sinn suchen, vielmehr
einfiltig bei demselben bleiben.«*’

Zinzendorf selbst urteilte itber die FuBwaschung so:

»Ich habe bekanntermallen das FuBwaschen wieder aufgebracht, und es ist mir bis
diese Stunde noch eine der angenehmsten und respektabelsten Handlungen [...]
Ich weil, was darinnen liegt. Wer gewaschen ist, der bedarf nichts als die FiiBe
waschen. Darin liegt zugleich eine VerheiBung, die ihre Kraft und Wirkung nie
verlieren wird, bis da} er kommt.«

Ahnlich verhilt es sich auch mit Zinzendorfs Sabbatfeier. Nach Spangenberg

hatte der Graf
»den siebenten Tag der Woche in besonderer Achtung [...] Er hielt z.B. gern an
dem Tage Abendmahl und andere liturgische Versammlungen [...] DaB er aber
dem siebenten Tag einen Vorzug gab [...], geschah nicht um des mosaischen Ge-
setzes willen, [...] sondern weil er einesteils glaubte, der siebente Tag sei gleich
nach der Schopfung geheiligt und zum Ruhetag eingesetzt worden, andernteil aber
und vornehmlich auf unseres Herrn Jesu Christi Ruhe im Grabe am siebenten
Tage sein Auge richtete.«*

Zinzendorf erncuerte damit die Doppelfeier Sabbat-Sonntag, die aus der Zeit
der Reichskirche (4. Jahrhundert) nachweisbar ist*’, vermutlich aber auf viel
frithere Zeit zurﬁckgeht.‘w’ Ob Zinzendorf die Sabbat feiernden Taufer Os-
wald Glait und Andreas Fischer®, die »seventh-day Adventists« des 16. Jahr-
hunderts wie George H. Williams sie nennt46, aus der Geschichte gekannt
hat, 148t sich nicht nachweisen. Wohl aber kannte er Conrad Beisel und die
deutschen Siebenten-Tags-Baptisten in Pennsylvania und feierte dort mit den

38 Siehe Mennonite Encyclopedia. Hillsboro, Kansas 1956, Bd. 2: 439.

39 Siehe George H. Williams: The Radical Reformation. Philadelphia 1962, 136.

40 Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Graf von Zinzendorf und Pottendorf, Brildergemeinden
Barby 1773, 11, 546, zit. bei Eberhardt (wie Anm. 3), 484-85.

41 Spangenberg (wie Anm. 40), III, 549, zit. bei Eberhardt (wie Anm. 3), 485.

42 Ebd. V, 1422, zit.- bei Eberhardt (wie Anm. 3), 485-86.

43 Apostolische Konstitutionen II, 59, 3; VII, 23, 3; VIII, 33, 1. Siehe Willy Rordorf: Sabbat
und Sonntag in der Alten Kirche. Ziirich 1972, 101.

44 Tertullian, De oratione 23; de ieiunio 15.

45 Was die Sabbat feiernden Téufer betrifft, siche Daniel Liechty: Andreas Fischer and the
Sabbatarian Anabaptists. Scottdale, Pennsylvania 1988.

46 Williams (wie Anm. 39), 257.
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Briidern den siebenten Tag als Ruhf:tag.47 So galt fiir Zinzendorf der Sonntag
als Gedichtnistag der Auferstehung, der Sabbat aber als Ruhetag, an dem
das Abendmabhl gefeiert wurde. 8

Dal christlicher Glaube auch leibliche Verantwortung vor dem Schopfer ein-
schlieft, weil »der Leib in einer genaunen Konnexion mit der Seele steht« und
»Gesundmachen was Gutes sein muB«49, war fiir Zinzendorf ganz klar.
Darum gab es fiir ihn nicht nur Seelsorge, sondern auch Leibsorge. Das
Grundprinzip der Psychosomatik und des Ganzheitsdenkens, »dall das Ge-
miit eine erstaunliche Wirkung auf den Korper hat« und daB, »wenn die
Leute vergniigt sind, sie auch gesund sind«’’, war ihm gewiB. Ebenso der
Nutzen von Naturheilmitteln, wie z.B. frisches Wasser, Transpiration und
Heilkrauter. Warum sollten, so fragte er, unsere Doctores nicht wieder
Kriuterweiber werden?’! Auch Medizin kann nicht der biblischen Weisheit
entraten, daher »sollten unsere Mediziner allemal ihre Sache mit dem Hei-
land ausmachen. Denn der im Anfang den Menschen machte, weil alles am
besten«’”. Daher hat er aus didtetisch-hygicnischen und nicht aus rituellen
Griinden auch die Speisegebote der Thora beobachtet. Vor seiner Abreise
nach Amerika 1738 schrieb er: »Dal} ich Zeit meines Lebens die Speisen
nicht gegessen, die ithnen [den Israeliten] ehedem verboten waren und daB ich
schon viele Jahre den Sabbat zur Ruhe wie unseren Sonntag zur Verkiin-
digung des Evangeliums angewendet, das habe ich ohne Absichten mit einem
cinfiltigen Herzen getan<>>,

Zukiinftige, bessere Zeiten oder Endzeitkrise?

»Dal} unser Herr Jesus Christus am Jiingsten Tag kommen wird, zu richten
die Lebendigen und die Toten [...] ist eine Grundwahrheit,« so schreibt Zin-
zendorf 1735 in seiner Auslegung des Augsburger Bekenntnisses>* Damit
stand er ganz in der Nahe Bengels, fiir den ja auch »das Ziel aller Zeiten der
Schrift das Kommen Jesu Christi in Herrlichkeit« war.”> Dabei erweist sich
Zinzendorf, der doch in anderen Fragen von Bengel zu Niichternheit und
MaBigung angehalten werden mufite, gerade auf dem Gebiet der Eschatolo-
gie als der Zuriickhaltendere und GemaBigtere. So lehnte er Bengels Glau-

47 Spangenberg (wie Anm. 40), V, 1421 f, zit. bei Eberhardt (wie Anm. 3), 485.

48 Theologische und dahin einschlagende Bedencken, IV, XXI, 183, Zit. bei Don F. Neufeld u.
{Blslg I;;F\;ffer (Hg.): Seventh-day Adventist Bible Student’s Source Book. Washington D.C.

49 Zit. bei Hahn u. Reichel (wie Anm. 8), 268.

50 Ebd. 270.

51 Ebd. 273.

52 Ebd. 275.

53 Biidingische Sammlung, VII, 227. Zit. bei Eberhardt (wie Anm. 3), 485.

54 Zit. bei Ernst Stachelin: Die Verkiindigung des Reiches Gottes in der Kirche Jesu Christi.
Basel 0.J., Bd. 5: 345.

55 l}lacﬁlasn% %lbrecht Bengel: Die Ordnung der Zeiten, Kap. 8. Zit. bei Stachelin (wie Anm. 54),
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ben an die Allversohnung ab. Zinzendorf betrachtet sie als »philosophische
Grille« und »kann die Lehre von der Erlosung der Teufel und Verdammten
aus der Holle nicht vertragen, wie er in einer Predigt iiber die groBe Seiten-
wunde Jesu sagt.>® Ebenso ist jhm Augustins doppelte Pradestination »eine
Spekulation und weiter nichts.<>’

Wie stark aber der theologische Zeitgeist auch einen so groBen
Individualisten wie Zinzendorf beeinflussen konnte, zeigt sich in der post-
millenaristischen Hoffnung auf eine zukiinftige »gliickselige Zeit«>® fiir die
Christenheit, die noch vor der Wiederkunft Christi eintreten soll. Das Kom-
men eines goldenen Zeitalters, in dem die Reformationskirchen aufblithen
werden, die christliche Deformation und die nichtchristlichen Religionen fal-
len und ganz Israel sich bekehren wird, war eine Hoffnung, die von vielen
Pictisten geteilt wurde. Spener hatte sie mit Romer 11 und Offenbarung 18 zu
begriinden versucht und schon 1675 in den »Pia desideria« vom zukiinftigen
»besseren Zustand der Kirche auf Erden« gesprochen.59 1692 hat er dann in
der Schrift »Behauptung der Hoffnung kiinftiger besserer Zeiten« auf eine
»noch herrlichere Ausgestaltung des Reiches Christi auf Erden vor dem
Ende« hingcwivssn&:n.‘50 Bengel hat dann diese Erwartung expressis verbis mit
den tausend Jahren der Offenbarung verbunden. Diese gehoren zum gegen-
wirtigen Zeitalter, in dem »eine iiberschwengliche Fiille des Geistes« vor-
handen sein wird, die Heiligen aber noch »im Glauben und nicht im
Schauen« wandeln werden, Ehestand, Feldbau und rechtmiBige Arbeit an-
dauern und noch kein neuer Himmel und Erde existieren werden, »denn die
tausend Jahre sind vor dem Ende aller Dinge.<®! Diese Epoche sollte 1836
beginnen und sich darauf noch ein zweites Millennium anschlieBen, das aber
im Himmel als Regierungszeit der Gliubigen ablaufen werde %

Grundsitzlich teilt Zinzendorf diese Anschauungen, obwohl er sich auch
hier wieder niichterner als Bengel erweist, denn er meidet jede Art von Da-
tensetzung und millenaristischer Doppelung. DaB aber vor dem eigentlichen
Kommen Christi zu Befreiung und Gericht das tausendjihrige Reich Christi
anbrechen soll, das ist nach ihm nicht nur im Einklang mit der Augsburgi-
schen Konfession, sondern ist eine »Materie, die alle Kinder Gottes an-
geht.«63 Es wird »ein verborgenes Friedenshaus«® sein. Christus kommt in

56 Zit. ebd. 350.

57 Ebd. 351.

58 Zit. bei Hahn u. Reichel (wie Anm. 8), 415.

59 Zit. bei Staehelin (wie Anm. 54), Bd. 5: 214.

60 Ebd. 217.

61 Johann Albrecht Bengel: Erklirte Offenbarung Johannis, zit. bei Staehelin (wie Anm. 543,

5%5:7368-69. Siehe auch J. A. Bengel: Gnomon, 3. Aufl. Stuttgart 1960 (1876), Bd. 2/
.878.

62 Zit. bei Stachelin (wie Anm. 54), Bd. 5: 369; Gnomon (wie Anm. 61), Bd. 2/2: 877.
63 Diskurse iiber die Augsburgische Konfession, zit. bei Staehelin (wie Anm. 54), Bd. 5: 355.
64 Ebd.



»Silentio et Pleura<<,65 d.h. in Stille und mit der durchstochenen Seite. Die
Diaspora der Kinder Gottes wird aufgehoben, obwohl die Reiche dieser Welt
noch bestehen werden, aber da Satan gebunden ist, wird es eine
»Generalinklination fiir das geistliche Reich Christi«® geben. So ist das
Millennium im Sinne eines Postmillenniums nicht zu leugnen, wenn man der
Offenbarung des Johannes nicht Gewalt antun will. Allerdings ist es von den
»tiirkischen, jildischen und phantastischen Ideen, die das Volk oftmals zu
Extravaganzen verleiten und deshalb von unseren Vitern eliminiert worden
sind, ginzlich zn reinigen.«67

Zinzendorf und die anderen Pietisten des 17. und 18. Jahrhunderts darf
der Vorwurf nicht erspart werden, daB sie mit dieser Schau die neutesta-
mentliche Spannung von Unmittelbarkeit und Distanz in der Parusicerwar-
tung gelockert und durch die Einfithrung eines chronologisch fixierten
Zeitreliefs einseitig die Unmittelbarkeit in den apokalyptischen Texten zu-
gunsten der dort ebenfalls zum Ausdruck gebrachten Distanz aufgehoben ha-
ben. Wer mit lang wiahrenden »kiinftigen und besseren Zeiten« rechnet, fiir
den kann sich die Parusie Christi nicht unmittelbar ereignen. Er lost die
neutestamentliche Naherwartung, die im Sinne der Stetsbereitschaft zu ver-
stehen ist, auf und fithrt eine Art von eschatologisch-apokalyptischem Fahr-
plan ein. Er kann dann nur die kollektive Adventhoffnung durch die individu-
elle ersetzen, die den Todestag mit dem Jiingsten Gericht gleichsetzt, statt an
der Spannung zwischen beiden festzuhalten. Dies wird bei Spener sehr deut-
lich, wenn er sagt, da der Jingste Tag »gleichwohl so nahe nicht sei«, es sei
denn, gg »iiberfalle« einen »sein eigener Jingster Tag, namlich sein letztes
Ende«™".

Postmillenaristische Ideen sind freilich nicht erst im Zeitalter des Pietismus
entstanden. Sie scheinen fast so alt zu sein wie das Christentum. Wiahrend die
alte Kirche fast durchweg einen pramillenaristisch gepriagten Chiliasmus
lehrte - d.h. das Millennium kommt nach der Parusie, beginnt mit der Aufer-
stehung der Gliubigen und endet mit der Auferstehung der Verlorenen® -,
hat schon Markion ein falsches jiidisches Postmillennium geglaubt, das erst
vom richtigen christlichen Pramillennium abgelost werden soll.”’ DaB Augu-
stins Gleichsetzung des Millenniums mit der Herrschaft der Kirche in diesem
Weltzeitalter”* postmillenaristische Erwartungen forderte und die Parusicer-
wartung in weite Ferne verschob, ist hinlédnglich bekannt. Im Mittelalter hat

65 Ebd.

66 Ebd.

67 Bekenntnis an Friedrich I. von Schweden. Zit. bei ebd. 345.

68 Philipp Jakob Spener: Theologische Bedenken, zit. bei Staehelin (wie Anm. 54), Bd. 5: 221.

69 Siehe Justin, 1. Apologie 52; Dialog 80. Irendus, Adv. haer. 5, 35, 1; 5, 33, 3. Lactanz, Epi-
tome 72. Fiir den ganzen altchristlichen Chiliasmus siehe Froom (wie Anm. 6), Bd. 1: 232-
34. 249-50. 357-58.

70 Siehe Hans Bietenhard: Das tausendjdhrige Reich. Ziirich 1955, 90-91.
71 Augustinus, De civitate Dei, XX, 7-9.
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Joachim von Floris diese Hoffnungcn genihrt, indem er Juden und Nichtju-
den o der Ankunft Christi in einem besonderen Segenszustand versetzt
sah.”? Luther folgte Augustinus, konnte aber in einer Art von »felix in-
consequentia« die Naherwartung mit Augustinus vereinen, weil das Millen-
nium seiner Ansicht nach von Konstantin bis Bonifatius VIII gereicht habe
und das Ende auf die Zeit um 1600 zu bercchnen sei, eher aber frither, zu
seiner Zeit, weil Gott die Zeit verkiirzen werde.”> Unter den Tiufern hinge-
gen propagierte Melchior Hoffmann ein Pramillennium, das er unmittelbar
zu seiner Zeit erwartete und im »Konigreich von Miinster« - post-
millenaristisch umgedcutet - »einen besonders 41:>rag11anten und beriichtigten
Ausdruck« fand, wie Hans-Jiirgen Goertz sagt.

Als cigentlicher Begriinder des modernen Postmillenarismus gilt aber der
anglikanische Theologe Damel Whitby (1638-1726). B Vorausgegangen ist
ihm Cocceius (1603-69)76, und unterstiitzt wurde er auf dem Kontinent durch
Jurieu (1637-1713) und V1trmga (1659- 1722) Letzterer hat sich fiir seinen
Postmillenarismus direkt auf Whitby berufen.”’ Ahnlich wie Spener hat auch
Jurieu emen »herrlichen Zustand der Kirche viel hundert Jahre lang« voraus-
gesagt 8 Dieser Tradition folgten - wie wir gesehen haben - auch Spener,
Bengel und Zinzendorf.

Diese Ideen waren auch in Nordamerika auf fruchtbaren Boden gefallen.
Wihrend die amerikanischen Theologen des 17. und 18. Jahrhunderts - mit
beriihmten Ausnahmen wie Jonathan Edwards und Samuel Hopkins - durch-
weg Priimillenaristen waren’” , gewann im 19. Jahrhundert der Postmillena-
rismus gewaltig an Bcdeutung und wurde - wie es Alexander Campbell aus-
driickte - »the Protestant theory.« 80 Erhoffte die alte Welt mit Spener, Ben-
gel, Zinzendorf, Wesley die »kiinftigen, besseren Zeiten«, so erwartete man
in der neuen Welt die »good time coming«. Das Millennium miisse zuerst
cine Zeit des Aufschwungs bringen, denn jetzt sei die Welt erst in ihrem
Kindheitsstadium, und Kunst und Wissenschaft miifiten erst entwickelt wer-
den, damit die Welt in Gerechtigkeit und Frieden leben konne 5!

Gegen diese Weltschau trat William Miller mit der ersten Advent-
bewegung in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts an. Miller entfachte wie-
der das Feuer des Primillenarismus und der Naherwartung - wenngleich,
dhnlich wie bei Luther und anderen, durch chronologische Fixierung iiber-

72 Bietenhard (wie Anm. 70), 92.

73 Siehe Alfred Adam: Lehrbuch der Dogmengeschichte. 2. Aufl. Giitersloh 1972, Bd. 2: 292.
74 Hans-Jirgen Goertz: Die Téufer - Geschichte und Deutung. 2. Aufl. Miinchen 1988, 36-37.
75 Siehe Froom (wie Anm. 6), Bd. 2: 651.

76 Siehe Staehelin (wie Anm. 54), Bd. 5: 166-68.

77 Siehe Froom (wie Anm. 6), Bd. 2: 678.

78 Zit. bei Bietenhard (wie Anm. 70), 93.

79 Siehe Froom (wie Anm. 6), Bd. 3: 253.

80 Ebd. Bd. 4: 412.

81 Ebd. 765.



dehnt - und betonte das Verstindnis des messianischen Aons als Krise, als
echte Endzeit, wic sic in Matthius 24, Markus 13, Lukas 21 und in der Apo-
kalypse des Johannes geschildert wird. Der Kampf um die richtige Interpre-
tation des Millenniums und damit um die richtige Einordnung von Gegenwart
und Zukunft war somit der eigentliche Kern der damaligen Auseinan-
dersetzung. Sind wir heute - angesichts des enormen Fortschritts von Wissen-
schaft und Technik, aber auch ihres moglichen Mi3brauchs zur Vernichtung
von Menschheit und Welt - aus dieser Auseinandersetzung entlassen?

Zinzendorf hat - auch das muBl fairerweise gesagt werden - das
Postmillennium nicht ganz so enthusiastisch interpretiert wie manche seiner
Zeitgenossen. Lukas 18, 8 - »wenn des Menschen Sohn kommen wird, meinst
du, er werde den Glauben finden auf Erden« - scheint ihm vor Augen gestan-
den zu haben, als er das Millennium gleichzeitig als »Generalinklination fiir
das geistliche Reich Christi« und als Zeit der Unwissenheit beschrieb, in der
man »von des Heilands Gegenwart [...] in Silentio et Pleura nichts wird wissen
wollen.«®? Und auch das muB noch gesagt werden: Im Unterschied zu Bengel
und dessen Schiilern ist Zinzendorf in der Auslegung der apokalyptischen
Teile des Neuen Testaments sehr zuriickhaltend. Man soll sich dabei zuriick-
nehmen, sich in der Regel gar nicht darauf einlassen, es gehe um Geheim-
nisse, um Dinge, die »in der Bibel ‘untereinander stehen’, daraus kein
Mensch klug werden kann.«*® Es gibt eben verschiedene - Erkenntnisgrade.
Jeder soll sich mit seinem zufrieden geben, entscheidend vor Gott sei schlieB-
lich die »Herzenswahrheit«.

Ob man sich freilich so weit zuriickhalten soll, ist die Frage. Eine solche
Haltung steht leicht in Gefahr, ganze Teile des Alten und Neuen Testaments
einfach aus dem Blickfeld zu verlieren und nicht mehr begreifen zu konnen,
daB apokalyptische Prophetie nicht nur »Eingeweihte«, sondern die ganze
Christenheit angeht. Allemal zuzustimmen aber ist Zinzendorfs Urteil, da3
theologisches Wissen allein - sei es auch noch so fundiert und richtig - noch
niemanden »J esus-haftiger<<84 gemacht hat und auch nicht machen wird. Und
gerade dies ist ja das Entscheidende, daB der Glaube nicht nur im Kopf, son-
dern im Herzen verankert ruht. Nur so kann er Leben priagen und Menschen
bewegen.

Diese Fundamentaleinsicht verdanken alle Christen auch dem Grafen
Zinzendorf. Was er gelehrt, ja mehr noch, was er vorgelebt hat, ist als Ver-
michtnis fiir alle zu verstehen: nichts anderes sein zu wollen als einfach ein
Jinger Jesu Christi - in personaler Gemeinschaft mit Ihm und in einem ganz-
heitlichen Leben.

82 Diskurse iiber die Augsburgische Konfession. Zit bei Staehelin (wie Anm. 54), Bd. 5: 355.
83 Ebd. 356.
84 Ebd.
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Dietrich Meyer

Johann Gottfried Scheibel (1783-1843) und die Herrnhuter
Briidergemeine vor der Frage von Union und Agende

DaB Johann Gottfried Scheibel, der den entscheidenden AnstoB zur Entste-
hung der altlutherischen Kirche in Schlesien und dariiber hinaus in Sachsen
gab, wenigstens zeitweise Verbindung zu den Herrnhutern hatte, ist nicht un-
bekannt. Doch ist sein Verhiltnis zur Briidergemeine, soweit ich sehe, bisher
nicht in einer Studie thematisiert oder auch eingehender untersucht worden.

Von Hause aus hatte er keine Kontakte zur Briidergemeine. Sein Vater,
Johann Ephraim Scheibel, war Rektor des Elisabeth-Gymnasiums in Breslau,
der mathematische und naturwissenschaftliche Schriften veroffentlicht hatte.
Seine Mutter Johanne Christiane geb. Morgenrot stammte aus einer Kauf-
mannsfamilie. »Tiefe Religiositit« (Scheibel) prigte die Frommigkeit der
Eltern und ihre Erziehung'. Der Sohn wurde also in kirchlich-lutherischer
Gesinnung erzogen. Scheibels Grofvater war, so hat Kiunke nachgewiesen,
der Briidergemeine gegeniiber sogar ablehnend gewesen. »Die Herrnhuter
sind rechte Geldwiirmer, die sollte man nicht fordern«<®. Offenbar storte ihn
die Art, wie sich die Briddergemeine durch eigene Betriebe selbst finanzieren
mubBte. ]

Von 1801 bis 1804 studierte der junge Scheibel an der Universitit Halle
Theologie. Der Lehrkorper war weitgehend durch die damalige Neologie be-
stimmt, mit Ausnahme des frommen, aber sehr zuriickhaltenden Professors
Georg Christian Knapp, der exegetische, kirchengeschichtliche und systemati-
sche Vorlesungen hielt. Dieser vertrat eine biblische Theologie, gab das Neue
Testament in der griechischen Ursprache heraus und gehorte seit 1785 zum
Direktoriat der Franckeschen Stiftungen. Knapp korrespondierte mit Mit-
gliedern der Brildergemeine und besuchte die Gottesdienste in Gnadau gern.
Von ihm ist sogar ein briidergeschichtlicher Aufsatz iiber Spangenbergs Aus-
tritt aus der Universitit Halle und seinen AnschluB an Zinzendorf vorhan-
den®. »Die Nachrichten aus der Briidergemeine« gehorten zu seiner Lektiire.
Knapp hatte starken EinfluB auf Scheibel und fithrte ihn zur biblischen
Theologie4. Bei dessen Tod 1825 hielt er eine Gedichtnisrede auf ihn. In

1 Johann Gottfried Scheibel: ActenmiBige Geschichte der neuesten Unternehmungen einer
Union zwischen der reformierten und lutherischen Kirche vorziiglich durch gemeinschaftli-
che Agende in Deutschland und besonders in dem preuBischen Staate. 2 Teile Lei%zig 1834,
hier I, S. 17. Vgl. dazu Werner Klin: Johann Gottfried Scheibel (1783-1843). In: Gerettete
Kirche. Studien zum Anliegen des Breslauer Lutheraners Johann Gottfried Scheibel (1783-
1843), hg. v. Peter Hauptmann. Gottingen 1987, S. 11-29, hier S. 13. Ferner Peter Maser:
Huschke. In: Kirche im Osten 25 (1982), S. 11-63, hier S. 38.

2 Matrtin Kiunke: Johann Gottfried Scheibel und sein Ringen um die Kirche der lutherischen
Reformation. Gottingen 1985, S. 31.

3 So Friedrich August G. Tholuck, Art. Georg Christian Knapp. In: RE 10, S. 588-590.

4  Geschichte I (wie Anm. 1), S. 30.
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Halle erlebte Scheibel eine »Art Bekehrung, die in der Abkehr von Natur-
philosophie und Romantlk und gleichzeitiger Riickkehr zur Autoritit der hei-
ligen Schrift bestand<’. Sicherlich war Knapp hier nicht ohne Einflu3. Durch
ihn wurde Scheibel, so meinte Kiunke, mit dem »pietistischen Kirchengedan-
ken« vertraut.

Als examinierter Theologe durchlief er die iiblichen Stationen eines Pre-
digers in Breslau und wurde seit 1815 dritter Geistlicher an der St. Elisabeth
Kirche. Scheibels kirchenhistorisches Interesse, das sich in einer Abhandlung
iiber das Studium der Kirchengeschichte niederschlug, wurde 1818 dadurch
belohnt, daB3 er eine Professur an der neu gegriindeten Universitat in Breslau
erhielt. Als Prediger und dann Professor in Breslau stand er von Anfang an in
einem leidenschaftlichen inneren Protest gegen die Einfithrung der Union
1817 und der neuen Agende 1822 durch den preuBischen Konig Friedrich
Wilhelm III.. In gleicher Weise lehnte er scharf die rationalistische Theologie
seiner Professorenkollegen, insbesondere von David Schulz, aber auch der
weithin aufgeklarten Pfarrerschaft Breslaus ab. Die Einfithrung von Union
und Agende sowie die Uberschitzung der menschlichen Vernunft und die
Ablehnung der Schrift verstand er als unterschiedliche Auswirkungen aus
demselben heidnischen Geist. Als anldBlich der Jubelfeier der Augsburgi-
schen Konfession 1830 die preuBlische Agende in Breslau nach viel Protest
endgiiltig eingefiihrt werden sollte, suspendierte die Regierung Scheibel
rechtzeitig vor dem Jubildum vom Amt, um seinen Protest zu unterbinden.
Seine Gemeinde kimpfte fiir ihn und die Erlaubnis, eine eigene, von der
Landeskirche unabhingige Kirche bilden zu diirfen. Da diese Antrige abge-
lehnt und Scheibel in PreuBen keine Moglichkeit der weiteren Arbeit sah,
verlicB er Breslau 1832 und erhielt zunichst eine Anstellung in Dresden,
dann im benachbarten Hermsdorf, in Glauchau und zuletzt in Nirnberg, wo
er 1843 starb.

Scheibels personhche Kontakte mit der Brudcrgememe fallen nun genau
in die Zeit seines Kampfes gegen die preuBische Union und beginnen nach
seinen eigenen Aussagen im Jahre 1818. Kiunke hat in seiner Biographie
Scheibels auch dessen Kontakte zur Briidergemeine dargestellt und nennt die
Vortrége in der Bres-lauer Sozietit im Jahre 1820, die er auf Bitten des von
thm geschitzten Briderpflegers gehalten habe. Dann heifit es:

»Spiter aber brach Scheibel diese Beziehungen wieder ab, weil ermehr und mehr

die Konsequenzen aus seiner konfessionellen Stel-lung zog. Eine gewisse Sympa-

thie fiir die Briidergemeine ist aber noch in den Jahren des offenen Kampfes nach

1830 festzustellen. Dagegen kann man nicht sagen, dal Scheibels innere Entwick-
lungin ursichlichem Zusammenhang mit der Briidergemeine steht [...] Scheibel

S Klin (wie Anm. 1), S. 14 f, Anm.
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war innerlich schon ausgereift, als er mit der Briidergemeine in persénliche Fiih-
lung trat« .

Fiir Kiunke ist es wichtig, zu betonen, dafl Scheibel nicht durch die Er-
weckungsfrommigkeit zu seinem konfessionellen Sonderweg gefithrt worden
ist, daB also auch die Berithrungen mit der Briidergemeine, die von seinem
Lehrer Knapp vermittelt wurden, im Grunde nur eine epiphire, aber keine
theologisch weiterfiihrende Bedeutung hatten. DemgemiB listet er die gele-
gentliche Kritik Scheibels an der Briddergemeine auf, ihre dogmatische Weite,
ihre Unionsneigung, die Zinzendorfische Sprache, vor allem in seiner Dich-
tung, und die »Ungenauigkeit ihrer Bekenntnisformulare«’, um dann seine
Position kritisch davon abzugrenzen. Damit kommt aber die positive Bedeu-
tung der Briidergemeine fiir Scheibel nicht in den Blick. Vielmehr beobach-
ten wir hier den Versuch Kiunkes, Scheibel von der Erweckungsbewegung zu
trennen, wie er auch sonst in der Geschichtsschreibung der altlutherischen
Kirche gelegentlich gemacht wird®. Das hat auch seine Berechtignng, wenn
man an den spiten Scheibel denkt. Fiir uns ist freilich gerade interessant, wie
lange Scheibel mit der Briidergemeine zusammengehen konnte und inwiefern
er bei den Briiddern um Unterstiitzung fiir seine Position warb.

Fragen wir zunichst: Wie hat Scheibel die Briidergemeine in seinen
Schriften beurteilt und gewertet? Er sicht in ihr zusammen mit der Bewegung
Speners den kriftigen AnstoB zu einer Erweckung in der miide gewordenen
Kirche Deutschlands, die die erste Liebe verlassen hat. »Die Schriften und
Schule Spener’s und Zinzendorfs Stiftung einer, dem apostolischen Philadel-
phia und Philippi hochst dhnlichen Briiddergemeine, erregten ein neues Leben
in Deutschland; viele Tausende wurden erweckt«’. Was bedeutet das: philip-
pische Kirche? Scheibel fragt seine Gegner, die ihn des Herrnhuthianismus
verdachtigen:

»Welcher irgend ungebesserte todte, lieblose Lutheraner darf also wagen, die

[Briider]Gemeine zu verwerfen, die, wie schwach sie auch ist, doch aus Liebe zu

Jesu unleugbar entstand, also nie mit Vorsatz und gelehrter Kunst, wie die Stifter
der reformirten Kirche, die Wahrheiten des Christenthums entstellte«".

Die schlichte, unreflektierte Liebe zu Jesus erkennt er als das Fundament
ihrer Gemeinschaft, als das ihre Entstehung begriindende Motiv an. Damit
trifft er in der Tat das fiir Zinzendorf wichtige »philadelphische« Motiv (wie
er selbst sagen wiirde), das ihn seit seiner Jugendzeit zur Griindung von Ge-

Kiunke (wie Anm. 2), S. 139.

Ebd. S. 148.

Vgl. dazu Maser (wie Anm. 1), S. 36-41.

Geschichte I (wie Anm. 1), S. 5 mit Bezug auf die Schilderung der Briidergemeine in Chri-
stian Gottlieb Frohbelg;r: Briefe iiber Herrnhut und die evangelische Briidergemeine, Bu-
dissin (= Bautzen) 1797 und in August Gottlieb Spangenberg: Leben des Herrn Nikolaus
Ludwig Grafen und Herrn von Zinzendorf und Pottendorf. 8 "lgeilc, 1773-1775.

10 J.G. Scheibel, Uber meine Polemik, insbesondere iiber die gegen die reformierte Kirche,
und Gber meine Absicht und mein Wirken bei dem jetzigen Kirchen-Kampfe tiberhaupt.
Niirnberg 1837, S. 29f.
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sellschaften erweckter Christen veranlafite. Und er warnt: »Bei Vergleichung
mit Philadelphia aber auch Philippi in meinen Schriften vergesse man also
nicht: Offb. 3, 8 (kleine Kraft) und Phil. 3, 2 zu beriicksichtigen«n.

Scheibels Bild von Zinzendorf ist keineswegs allzu positiv. Er tadelt an
ihm, »wie oft seine dogmatischen AeuBerungen sich widersprechen und neue
Gefithls ErgieBungen oft unleugbar alberne sind«. Aber er anerkennt, daf3
Zinzendorf, was nach Johannes das Hauptkriterium sei, nic leugnete, »da3
Jesus Christus in’s Fleisch gekommen ist«. Und selbst der scharfe Gegner
Bengel habe ihm »eben so groBe Achtung gegen Jesu Gottheit wie gegen des-
sen Menschheit« bescheinigt. Fiir das »Tadelnswiirdigste« der Biicher Zin-
zendorfs hilt er sein Herrnhuter Gesangbuch »mit vielen anstdBigen und al-
bernen dogmatischen Schriften und Ausdriicken«. Als Entgleisung erscheint
ihm die Briidersiedlung auf dem Herrnhaag, die er als eme »wo]lﬁstigle Colo-
nie« bezeichnet. Aber beides habe Zinzendorf spiter selbst verworfen %

Scheibel weiB auch, daB die Kirchenzucht bei den Waldensern und in der
alten Briiderkirche besser als in der lutherischen Kirche seiner Zeit verwirk-
licht worden ist und daB8 Luther diese Kirchen deshalb geschatzt hat'. Und
er klagt iiber seine lutherische Mutterkirche: »Die Verfassung selbst, die
recht praktische Ausiibung der Timotheus-Briefe, also: die von der Welt ge-
schiedene Theokratie fehlt«'*. Gerade dies findet er bei den Briidern und th-
ren Vorgingern. In seiner dem Minister Altenstein eingereichten Abhand-
lung iiber lutherische Verfassung erscheinen die Waldenser, die Bohmischen
Briider und zuletzt die Briidergemeine als »aqostolische Gemeinden, nach
dem Grundtypus der urchristlichen Verfassung« 2

Scheibel weiB, daB man ihm den Vorwurf macht, ein Herrnhuter zu
seinm, und das heiBt natiirlich: ein Ketzer, ein Sektierer. Er gesteht dies in
gewisser Weise zu, wenn damit sein »bloBes Nicht-Verdammen dieser Part-
hei« gemeint sei’’. Tatsichlich steckt in diesem Vorwurf aber wohl mehr.
Schon 1816 hatte Scheibel anlaBlich der in Berlin tagenden geistlichen Com-
mission zur Anordnung des evangelischen Cultus die Moglichkeit der Gehor-
samsverweigerung angedeutet, falls neue Symbole, neue Sakramente oder
den Glauben konstituierende Synoden eingefithrt werden sollten. Dann werde

11 Ebd. S. 29, Anm. 1.

12 Ebd.S.28fu.8.

13 J.G. Scheibel, Mittheilungen iiber die neveste Geschichte der lutherischen Kirche. 1. Bd.
Altona 1835, hier Teil 2, S.7 f.

14 Geschichte I (wie Anm. 1), S. 55.

15 »Genauer biblisch wurde die apostolische Form in kleinen Gemeinden wiederhergestellt,
wie besonders in der 1722 entstandenen Briidergemeine, die auch den Verband aller ihrer
einzelnen Gemeinden durch eine allgemeine Synode (Unitdts-Aeltesten-Conferenz) dar-
stellte« (Geschichte II, wie Anm. 1, S. 192).

16 So z.B. Pfarrer Martin Stephan, Pfarrer der béhmischen Exulanten Gemeinde in Dresden,
5. Werner Kldn: J.G. Scheibel an Ernst Wilhelm Hengstenberg (1802-1869). Zehn Briefe
um Kirche und Bekenntnis. In: Gerettete Kirche (wie Anm. 1), S. 77-100, hier S. 87 (»Jetzt
hilt er mich doch fiir 1 Herrenhuther, d.h. bey ihm fiir einen verfluchten Ketzer«).

17 Uber meine Polemik (wie Anm. 10), S. 28.
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die wahre lutherische Kirche zur ecclesiola, und dabei verwies er auf die
Mennoniten und die Herrnhuter als Beispiellg. Die Briiddergemeine erscheint
auch spiter als Modell einer vom Staat tolerierten Freikirche. In seiner Bitt-
schrift an den Konig kurz vor seiner Suspension im Juni 1830 erhofft er von
dem Konig, er moge seine Gemeine tolerieren und »ihr, wie bisher, die Stitte
und die Art und Weise ihres stillen Gottesdienstes nach ihrer Wittenberger
Agende gewihren, wie die Briidergemeine, Mennoniten, Israeliten erfah-
ren«’’. Es ist ihm eine Genugtuung zu erfahren, daB in Schlesien nicht nur
die briiderischen Ortsgemeinen mit Spezialkonzessionen des preuBischen
Konigs die Sakramente und pfarramtlichen Dienste ausfiihren diirfen, son-
dern auch die Sozietiten wic die von Breslau®. Dementsprechend fordert das
Schreiben der Reprisentanten der altlutherischen Gemeinde von 1831, wohl
von den Professoren Steffens und Huschke verfait, sehr klar und eindeutig
vom Konig unter Berufung auf das Allgemeine PreuBische Landrecht, »die
Rechte einer geduldeten Kirchengesellschaft huldreichst verwilligen zu wol-
len, wie solche ja die Briiderkirche schon lange im PreuBischen Staat zum Se-
gen genieBt«zl.

Doch bestanden fiir Scheibel andrerseits natiirlich grundsitzliche Pro-
bleme. Die Briidergemeine war von ihrer Entstehung und ihrem Charakter
her eine Unionskirche, in der méhrische Briider, lutherische und reformierte
Christen, ja frithere Separatisten durch eine Abendmahlsfeier in lutherischen
Parochialkirche Berthelsdorf am 13. August 1727 zusammengefunden hatten.
Eine solche Union war aber fiir Scheibel unmoglich und bedeutete die Be-
drohung oder Auflésung der wahren lutherischen Kirche. Wie konnte er den
Unionscharakter der Briidergemeine dennoch tolerieren? »Das Widerspre-
chende ihrer Tropen, die Widerspriiche in der Lehre der Kirche«, »die Un-
treue also gegen das Augsburger, von ihnen doch angenommene Glaubens-
bekenntnil« werden von ihm ausdriicklich kritisiert. Er erliutert: die »Union
[wird] gebilligt aber nicht ihre bestimmte eigene Kirchlichkeit aufgegeben«?.

Scheibel nimmt in der Briidergemeine den negativen EinfluB ihrer refor-
mierten Glieder wahr. So sagt er, historisch beurteilt ungenau: »Zudem
wuliten die reformierten Theologen, seit der Berlinische Hofprediger
Jablonsky Zinzendorf zum Freunde sich erkor, oft genug der Briider-Ge-
meine zu sagen, daB der ganze Abendmahls-Streit blos ein unbedeutender
gelehrter Zwiespalt sey, und die Lutheraner darin Eifer ohne Heilands-Liebe
gezeigt hiitten<®®. Oder: »Auch die Prediger Konferenz in Herrnhut erhielt

18 J.G. Scheibel, Die wahre Wiirde der evangelisch-lutherischen Kirche. Predigt, am Reforma-
tions-Feste 1814 in der Barbara-Kirche in Breslau gehalten. Abgedruckt in: Gerettete Kir-
che (wie Anm. 1), S. 152-164, hier S. 157.

19 Geschichte II (wie Anm. 1), S. 36 f.

20 Ebd. S. 193.

21 Ebd. S. 200.

22 Uber meine Polemik (wie Anm. 10), S. 29.
23 Geschichte I (wie Anm. 1), S. 41.



alljahrlich salbungsvolle Unions-Briefe aus Ziirich«. Ja, es ist ihm ein Arger-
nis, daB »fast alle Glaubigen jenen Reformirten nachsprechend, ohne das
gottliche Wort selbst zu priifen, das Unions-Werk fiir etwas Gottliches, aus
dem Herzen Jesu Kommendes ansahen<®

Doch alle diese Zitate stammen bis auf das ecine von 1816 aus der Zeit
nach 1830, also aus den Jahren nach der Separation und dem Bruch mit der
Landeskirche. Sie sind von Scheibel also aus seiner bedrédngten Situation der
dreiBiger Jahre formuliert und verzerren das historische Bild der einmal vor-
handenen Kontakte und Gemeinsamkeiten mit der Briidergemeine in den
zwanziger Jahren.

Doch fragen wir zunéchst einmal nach der historischen Situation der Brii-
dersozietit in Breslau und ihrer Stellung zu Scheibel? Nahm sie Scheibel
iiberhaupt wahr?

Die Freunde der Briidergemeine in Breslau hatten sich auf Anregung und
durch den personlichen Einsatz des Miinz-Rendanten Christian Gottfried
Hentschel 1785 zu einer eigenen Sozietdt formiert und durch Spenden des
Tuchkaufmanns Giintzel ein eigenes Haus kaufen konnen, in dem ein
hitbscher Versammlungsraum mit einer kleinen Orgel eingerichtet wurde.
Heinrich XXXVIIL von ReuB-Stonsdorf itbernahm 1815 die Kosten fiir den
Unterhalt eines eigenen Predigers. Als solcher fungierte von 1819 bis 1824
Johannes Hasting, von 1824 bis 1833 Emmanuel Gottfried Hentschel. Die So-
cietit versammelte sich am Sonntagnachmittag und zahlte mit ihren Freun-
den dann 200-250 Besucher, bei besonderen Anlassen wie dem Besuch des
Herrnhuter Direktionsmitgliedes und spateren Bischof von Albertini im Jahre
1819 konnten es bis zu 400 Personen werden, die dann auf den Treppen und
Fluren stehen muBten. Es bestanden auch freundschaftliche Kontakte zur
deutschen Christentumsgesellschaft, in der Albertini ebenfalls sprach. In dem
Bericht von Hasting fiir 1820 heil}t es unter dem 25. Januar:

»den 25. Jan. besuchte uns Professor Scheibel des Abends. Er unterhielt sich sehr

freundschaftlich iiber religiose Gegenstinde, iiber die Ausbreitung des Evangelii

unter den Heidnischen Nationen usw. Die Unterredung lenkte sich nach und nach
auf unsre Societit, und zuletzt auf das einige N%hwcndige, den Heiland iiber Al-
les zu lieben und Thm in Demuth nachzufolgen«™.

Der Prediger Hasting wird immer wieder von dem Kreis der Erweckten
eingeladen, der sich um den Graf von der Groben sammelt, zu dem etwa der
Hauptmann Schmeling, und die Professoren Scheibel und Steffens gehoren.
So nimmt Scheibel die Taufe des Sohns von Graf Groben am 28.2.1820 vor.
Darum wird Scheibel selbstverstandlich auch um Ansprachen auf dem Brii-
dersaal gebeten.

24 Ebd. S.124.
25 Unititsarchiv Herrnhut (im folgenden: UAH) R 19 Bb3 zum Jahr 1820.
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»Sonntags d. 19ten hielt Professor Scheibel auf unser, Saal eine Rede iiber die Ta-
ges Texte der Briidergemeine. Er ermahnete die Versammelten, fest zu halten
tiber dem Wort vom Kreuz, und mit dem Wort und Wandel en Heiland zu ehren
und Seinen Nahmen zu preisenc.

Immer wieder besucht man sich gegenseitig, Am 18. Mirz besucht Ha-
sting den Grafen von der Grében, »bey dem auch Professor Scheibel und
Major Wilson waren und sich iiber biblische Wahrheiten vertraulich unter-
hielten«. Auch Professor Steffens ladt den Prediger ein (am 17.7.1820). »Er
unterhielt sich mit uns mit vielem Interesse iiber unsre Missionen unter den
Heiden. Seine Freunde nahmen Antheil an den Unterhaltungen und freuten
sich des gewirkten Guten unter den Heidnischen Vélkern«. Man gewinnt also
den Eindruck eines intensiven Austausches der hochgestellten Kreise aus
dem Grafen- und Militirstand sowie einiger Theologen Breslaus. Zu diesen
Theologen gehorte auch der Konsistorialrat Fischer und der Subsenior Satt-
ler, dessen Frau eine Zeitlang Mitglied der Briidersozietit war. Besonderes
Interesse findet immer wieder die Briidermission. Die Gemeinnachrichten
der Briidergemeine werden ausgetauscht und gern gelesen. Scheibel hat
selbst noch in Dresden eine lutherische Missionsgesellschaft ge%rﬁndet, spa-
ter aber recht kritisch iiber diese Missionskreise geschrieben?®. Der Kreis
selbst ist missionarisch-evangelistisch titig. Am 24. Mai 1822 tauft Scheibel,
wohl in dem Briidersaal,

»eine junge ledige Jiidin mit Nahmen Maria. Es war ein gewaltiger Zulauf. Doch
waltete Andacht und Ehrfucht vor Gott bey dieser heiligen Handlung. Méchte
diese Tochter Israels dem Jehova ihrem Gott und Heiland treu bleiben. Viele
heiBe Gebete stiegen auf zu Gott fiir ihr ewiges Heil. Thre Pathen nahmen sich
nachher ihrer &ussern Nothdurft an, denn ihre Aeltern und Verwandten
versticBen sie ganz. Sie kam fleiBig in unsre Versammlungen und war fters
angefaBt«?‘T

Wir fragen uns, ob damals von dem Kampf Scheibels gegen die preuBi-
sche Agende und Union nichts bekannt war und wie man seine kirchenpoliti-
sche Stellung wohl bewertet haben wird. Am 14. Mirz 1821 schreibt Hasting
dariiber mit folgenden Worten an die UAC:

»Herr Professor Scheibel eifert heftig gegen die Union der Evangelisch Lutheri-

schen Kirche mit der Reformierten Kirche. Es wird nach dem Willen des Konigs

stark daran gearbeitet. Noch weil man nicht den BeschluB der jingst zu dem

Zweck versammleten ComiBion auf dem Fiirsten Salle im hiesigen Rath Hause«.

Eines eigenen Urteils dazu enthilt er sich. Aber es ist wohl bezeichnend,
daB sich diese Notiz in einem personlichen Brief an ein Mitglied der UAC
findet. Und es deutet sich schon an, daB8 der Prediger in diesem Kampf kei-
nen aktiven Part iibernehmen mochte.

26 Mittheilungen 1,2 (wie Anm. 13), S. 2 f.
27 UAH R 19 Bb 3, Bericht zum Jahr 1822.
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Nach diesem Blick in die Berichte des Briiderpredigers mochte ich mich
nun wieder Scheibel zuwenden. Am 6. Janunar 1820 bittet Scheibel, korre-
spondierendes Mitglied der Herrnhuter Prediger Konferenz werden zu diir-
fen. Diese Konferenz traf sich jahrlich einmal in Herrnhut und bestand aus
landeskirchlichen Predigern, die den Kontakt und Erfahrungsaustausch mit
der Briidergemeine suchten. Wer nicht personlich kommen konnte, schrieb
Briefe an die Konferenz, die dann mit dem Protokoll an alle Mitglieder ver-
vielfiltigt und zugesandt wurden. Der Reiz einer Teilnahme und diec Bedeu-
tung dieser Konferenz bestand darin, daf} ihre Mitglieder aus vielen Landern
Europas stammten, also aus England, Holland, Schweiz, RuBland, Schweden,
Ruménien w.a., so dafl eine Fiille von Informationen iiber die Entwicklung
der Kirche in diesen Landern ausgetauscht wurde. Scheibel beginnt seinen
Brief von 1820 folgendermaﬁenzg:

»Innigst verehrte und geliebte Briider in dem Herrn;

Obwohl Thnen nach Person und gewill bey weitem auch den Meisten von Ih-
nen dem Nahmen nach fremd, war Thnen doch mein Herz schon lingst nahe, da
ich schon seit 1818 so gliicklich war, Ihre genuB3volle erbauende Korrespondenz
durch Mittheilung von Lehrern und Freunden der Briidergemeine zu lesen. Der
ofters erneuerte Wunsch, wenn nicht miindlich doch schriftlich an Ihren gemein-
schaftlichen Berathungen Theil zu nehmen, immer durch gedriingte Amtsge-
schifte gehindert, wird endlich durch einen Brief eines wiirdigen Bruders, Herrn
Diac. Leonhardi in Dresden, zur Reise gebracht.

Lehrer, denen es Herzens Wunsch ist, das Reich des Herrn erhalten und ge-
fordert zu sehen, miiBen wohl besonders in einer so wichtigen Zeit ndhere und in-
nige Gemeinschaft herzlich suchen und wiinschen, und sich gegenseitig ihre Erfah-
rungen und Bemerkungen mittheilen«.

Uber scin Leben und sein Ergehen berichtet er im Gegensatz zu anderen
leider so gut wie nichts. Sein Brief ist eine Art Predigt. Er endet mit dem
Postskript: »Viele hier in der Gemeine und unter den Jiinglingen der Univer-
sitdt auch eine Zahl, griiBen sie in dem Herrn«. Jedenfalls zeigt der Brief, daf
er den engen Kontakt zu Herrnhut sucht und angesichts des Ernsts der Zeit
eine stirkere Verbindung der gliubigen Christen anstrebt. Insgesamt sind
sicben solcher Rundbriefe an die Prediger Konferenz erhalten, sie reichen
nach einer Unterbrechung von 1826 bis zum Jahr 1834. Dann brechen sie ab.

Neben diesen fiir die Freunde der Briider bestimmten Briefen sind fiinf
Briefe an die UAC erhalten aus den Jahren 1822 bis 1831. Sie sind einesteils
nur Begleitbriefe zu den ersteren, andrerseits enthalten sie ein personlicheres
Element und verraten das Bediirfnis, mit der Unitdtsleitung in Verbindung zu
bleiben. Wir hérten ja, daB Albertini bei seinem ersten Besuch in Breslau
Scheibel personlich kennen gelernt hatte. Die beiden ersten Briefe enthalten
auch im Postskript personliche Wiinsche: »Herzliche Griile insbesondere

28 UAH R 18A 27b 14 Nr. 61 vom 6.1.1820.
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den Herren Bischofen Fabricius und Schneider und Freund Hasting« (1822)
und ganz entsprechend 1823. Albertini seinerseits antwortete auch personlich,
wie wir von dem Breslauer Prediger wissen. Er schreibt:
»Deinen Brief an den Professor Scheibel [...] habe ich am 4ten d. [M] eingehén-
digt. Er freute sich recht sehr dariiber, und die liebe Grifin Groben wurde auf-
gefordert, diesen Brief der Gesellschaft vorzulesen, die alle Freude dariiber hat-
ten. Es waren auch Professor Steffens zugegen. Alle baten dich und die liebe Frau
v. Albertini zu grﬁﬁen«”.

Ich zitiere diesen Passus mit der Absicht, Thnen die vertrauliche und herz-
liche Atmosphére in diesen ersten Jahren vor Augen zu fithren.

Ich will nun wenigstens kurz auf den Inhalt der Briefe eingehen. Der erste
Brief an die Unitdts-Aeltesten-Konferenz ist aus AnlaBl des 100jihrigen Ge-
denkens an die Grindung Herrnhuts im Jahre 1722 geschrieben und gibt
Veranlassung auszudriicken, was ihm die Briidergemeine bedeutet.

»Mit Dank gegen den Herrn muB ja auch ich in die Lobgesinge und Gebete der

groBen Schaaren einstimmen, da er [= Christus], indem sein Reich zu sinken be-

gann, die Gemeine sichtbar begriindete«. »Wie treu hat sich nun, durch so
manche Schmach, Priifungen und Leiden der Herr an Thnen geoffenbahrt«.

Auch hier wird die Briidergemeine mit der Gemeinde von Philippi und
Philadelphia zusammen gesehen™.

Auf das Ganze der Briefe gesehen geht es Scheibel um das Thema des
groBen Abfalls von Gott in seiner Zeit, den er noch stéindig sich verschirfen
sieht. Ein Beispiel:

»Ihr Synodus naht; allerdings unter sehr bedenklichen Zeitumstinden; aber der

Herr hat bisher sich so deutlich mit seiner Gnadenkraft an Ihrer Gemeine bewie-

sen, daB er gewill auch in Zukunft sein Werk nicht laBen wird. Ueberall sucht er ja

mitten unter immer grofer werdendem Abfall und Si.indhaftigkeit sein Reich und

dessen einzelne Gemeinen, deren Wesen der Geist immer klarer macht, wie in
Pauli und Johannes Zeit, zu férdern«. (1825).

Immer aber sagt Scheibel auch das andere, daB in all diesem Abfall allein
Gottes Gnade die wahren Jiinger bewahren wird. »Er leitet uns ja noch im-
mer mit seiner alten unverwandten Treue; und, wiewohl die Zeit in gar man-
cher Hinsicht immer schwerer und ernster zu werden scheint, so ist er doch
mit seiner Kraft und seinem Geiste uns desto mehr nahe.« Scheibel wei3, daB
»sein Werk in den Herzen derer, die er mit seinem theuren Blute erkauft hat,
durch Nu:hts auch noch so michtig sich zeigendes Boses, zerstort werden
konne«>? (1825) In dieser Zuversicht griindet der GIaubcnsmut der Altluthe-
raner.

29 UAH R 19 Bb 3b Nr. 17, Johannes Hasting vom 15.7.1823
30 UAH R 19 Bb 3b Nr. 9.

31 UAH R 19 Bb 3b Nr. 29 vom 13.3.1825.

32 UAH R 18A 27b 28 Nr. 115, vom 11.5 1825.
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Die fiir Scheibel zunehmend wichtiger werdenden Themen wie Bekennt-
nis, Kampf gegen Union und Agende fallen mit keinem Wort. Vielmehr stellt
er die thn mit Herrnhut verbindenden Gedanken heraus: die absolute Gel-
tung der Schrift, die Kraft der gottlichen Gnade und die Siindhaftigkeit und
Armut des Menschen, der Bau des Reiches Gottes unter den Heiden, die
zentrale Rolle Christi und seiner Erlosung. Das briiderische Anliegen einer
Herzenstheologie kann er aufnehmen, und fithrt es im Sinne der Erwek-
kungsfrommigkeit aus:

»Unsere eigenen Herzen zu erforschen, dessen Falten zu beobachten, und die

Blicke in der Schrift ins eigene Herz wahrzunehmen, ist der Néchsten Wohl, und

konnte uns allen offen seyn, und was hat der Prediger wichtigeres als sich selbst zu

kennen, und dann durch den Herrn sich bessern zu lassen, der auch die Herzen so
tief priift. Das wiire die beste sokratische Weisheit und durch den Herrn viel mehr

als diefBe. (1820)%.

Hier klingt freilich eine gewisse Kritik an Zinzendorfs Jugendwerk »Der
teutsche Socrates« an, worin Zinzendorf die Vernunft stutzig machen wollte,
um die Gebildeten seiner Zeit fiir Christus zu gewinnen.,

Nur einmal redet er vom Abendmahl. Einer seiner Horer hat das briideri-
sche Abendmahl in Gnadenfrei besucht und mochte dies nun auch an seinem
neuen Wohnort Berlin tun, wo die Leitung der Ortsgemeinde aber zunachst
auf die Genehmigung der Unitéts-Altesten-Konferenz wartet. Scheibel
schreibt:

»Die wahre Gemeinschaft der Herzen, die den Herrn durch seine Erbarmung su-

chen, ist ja besonders heut so wichtig. Darum werden Sie auch gewil3 dem Wunsch

des Jiinglings gern entgegenkommen, wenn es irgend moglich. Denn diese Her-
zens Verbindung, die wesentlichste von allem, uns das gemeinsame Anhalten an
dem Einen Hort und Heil unsrer Seelen in so ernster, bewegter Zeit seiner Kir-
che, daB er recht treu auf seinem Worte allein aus Liebe, darum kann ich gewi

Sie bitten«**.

Diese Sitze aus dem Jahre 1831 zeigen jedenfalls, daB Scheibel das
Abendmahl der Briidergemeine nicht ablehnt oder fiir verwerflich halt, son-
dern vielmehr als innigstes Band der Gemeinschaft der Kinder Gottes an-
sicht. Darin stimmt er mit den Briidern zusammen, er kniipft an die Erfah-
rung des 13. August 1727 an. Aber das Besondere seines lutherischen
Abendmahlsverstindnisses spricht er nicht aus. Es uiberrascht geradezu, da
Scheibel das Abendmahl als »Herzens Verbindung« so positiv werten kann.

Wir werfen zum SchluB noch einen Blick auf das Jahr 1830, dem fiir
Scheibel und die Entstehung der altlutherischen Kirche so entscheidenden
Jahr. Der Prediger der Briidersozietit in Breslau berichtet seinem Vorge-
setzten Bischof Albertini iiber die Vorginge um die 300. Gedenkfeier der

33 UAH R 18A 27b 14 Nr. 61 vom 6.1.1820.
34 UAH R 19 Bb 3b Nr. 50 vom 20.2.1831.
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Confessio Augustana und schreibt von einer neuen Gefahr der Spaltung, fiir
die damals durch mancherlei menschliche Spannungen erschiitterte Sozietit:

»Ich meine die leidigen Vorurtheile gegen die Einfiihrung der neuen Agende und
Union. Dieselbe ist am Jubelfeste, dem 25ten Juny hier zu stande gekommen, und
die Prediger haben sie samt und sonders angenommen, bis auf den guten Prof.
Scheibel, und einen jungen Prediger, Namens Thiel, der sein Schiiler war. Diese
strduben sich mit aller Macht dagegen; und mit ihren Ansichten sympathisieren
ihre Anhénger, sonderlich die deutsche Gesellschaft, dergestalt, daB sie Anders-
denkende am liebsten fiir Ketzer erkliren machten. Doppelt lieb ist es mir nun,
daB ich von vorneherein ein gewisses Amalgama mit diesen schweren Kindern
Gottes vermieden habe; denn schon hort man von Unversténdigen, die alles un-
tereinander werfen, die AeuBerung: Scheibel wolle eine Herrnhuterey anlegen. Es
gibt aber leider! auch unter uns Leute, die da, wo es mit Unverstand zu eifern, zu
tadeln, zu richten und zu verdammen gibt, wenn auch noch so wenig Grund dazu
vorhanden ist, doch gern einschlagen und iiberall nur die Schattenseiten aufsu-
chen. Ob es der Konig dem guten Prof. Scheibel einrdumen wird, mit seiner Ge-
meine fiir sich eine abgesonderte Lutherische Gemeine zu bilden, welches - wie
ich freylich nicht laut sagen mochte - kaum zu wiinschen wiire, ist noch nicht ent-
schieden. Wenigstens diirfte eine solche Befugnil nicht gern verabfolgt werden;
und ich glaube, in jedem Fall und mit dem besten Gewissen - so weit ich die Sache
selbst und die Absicht des Kénigs kenne - bey meinem Beichtvater, der der Union
beygetreten ist, hinsichtlich des heil. Abendmahls zu verbleiben, und ein Gleiches
unsern Leuten eher zu- als abreden zu miissen, ohne mich an den Richtgeist und
das Urtheil jener Leute zu kehren«™.

Der Brief gibt deutlich die Stellung Hentschels zur Frage der Union zu
erkennen, aber er zeigt auch die frithere Verbindung mit Scheibel an, wenn er
mehrfach von dem »guten Professor Scheibel« spricht. Gerade diese Nihe zu
Scheibel bedeutete fiir die Sozietit die Gefahr einer Spaltung, die fiir Hent-
schel der entscheidende Gesichtspunkt des Berichtes war. Darum muBte er
bald eine klare Stellung beziehen und diese konnte er als dkumenisch geson-
nener Herrnhuter nur auf der Seite der Kirche und der Union gewinnen. Lei-
der konnte ich bisher die Briefe von Albertini und der Unitits-Altestenkonfe-
renz an Prediger Hentschel nicht finden.

Ein Blick in die weiteren Briefe kann die zunehmend kritischere Haltung
zu Scheibel verdeutlichen. Ein halbes Jahr spiter, am 12. Januar 1831, be-
ginnt der betr. Passus in Hentschels Bericht:

»Was aber meine Stellung [...] fiir den Augenblick am driickendsten macht, ist der

traurige Streit, den der von seinem Predigtamte suspendierte Prof. Scheibel, und

mit ihm in sehr thitigem Verein und an der Spitze seiner Anhéinger, die Professo-
ren Steffens und Huschke wegen der neuen Kirchlichen Einrichtungen erhoben
haben, welches doch auch auf etliche von unsern Leuten, zumal Scheibels Beicht-
kinder, wohin auch der als Haupt-Raisonneur bekannte Schrmdt der sogenannte
Antiquar, gehort, nachtheilig gewirkt hat und noch wirkt«>®.

35 UAH R 19 Bb 3b Nr. 48, Brief vom 14.7.1830.
36 UAH R 19 Bb 3b Nr. 49.
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Scharfer, weil theologisch pointierter ist der Brief vom 20. Juli 1831, der
Scheibels Ansicht von der »absoluten Verwerflichkeit der Union« und die da-
durch veranlaBte Spaltung in der Gemeine erneut bedauert. Dann gibt er
seine eigene Stellung an:

»Ich selbst kann nicht bergen, daB, wenn ich auch in der Sache selbst durchaus

keinen Grund finde, und mir auch der Geist, mit welchem Scheibel und sein sich

mehrender Anhang ihre Ansichten durchzusetzen streben, keinesweges der Geist
zu seyn scheint, der rein von oben kommt, ich doch das Stérende mit fithle, und
dadurch in gewissem Grade beym heiligen Abendmahl selbst gestort werde«

Scheibel, so fithrt er dann aus, bedenke zu wenig, daB die gegenwartige
Christenheit, auch in Breslau, nur ein glimmender Docht sei, den er durch
diese Unruhe ganz zum verldschen bringe.

Interessant ist das, was er iiber die deutsche Christentumsgesellschaft
sagt. Diese gehore »groBtentheils zu seinen Anhéngern«, und halte die
Briider »nach ihrer geistlich stolzen und absprechenden Art fiir
Abtriinnige«>®. Deren Mitglieder, die frither auch die Briiderversammlungen
besuchten, halten sich nun fern.

Nicht nur in Breslau, sondern auch in den Diasporakreisen um Breslau
fithrte der, wie er nun sagt, »traurige Scheibelianismus« zu Abspaltungen. So
im Olsnischen, im Dorf Lucine und in Bernstadt, wo der »Geist des Wider-
spruchs und des steifen Orthodoxiewesens die Oberhand behalten« habe™?
Diese Vorginge fitlhrten Hentschel zu der Niederschrift eines
»Circularschreibens an die Freunde in Oels, Bernstadt, Bartherey und Umge-
gencl«40 vom 8.1.1833, das er - nachdem er vorher einen Bibelspruch gezogen,
um sich von Gott GewiBheit iiber dessen Versendung zu holen, - dann auch
verbreitet. (Hohel 2, 4-6, er liest Hesek. 2, 4-6) Hier findet man nun auch
seine theologische Begriindung fiir die Ablehnung Scheibels am deutlichsten
ausgefithrt. In der preuBischen Agende werde ja weder Christus als Sohn
Gottes, noch sein Wort und Verdienst ausgeschlossen noch ein durch die
Reformierten abgeschaffter Milbrauch wiederhergestellt. Der entscheidende
Unterschied liegt im Kirchenverstandnis. Das Dréngen Scheibels auf die eine
wahre sichtbare Kirche, namlich die lutherische, halt er fiir theologisch falsch.

»Wir haben zwar ein allein seligmachendes Kirchen-Haupt, und das ist Christus,

aber keine allein seligmachende Kirche; weder die katholische, noch irgend eine
groBere oder kleinere Abtheilung der protestantischen ist es. Will man ja eine Kir-

37 UAH R 19 Bb 4b Nr. 51.

38 UAH R 19 Bb 4b Nr. 55 vom 18.7.1832. Der Satz davor heiBt: »Seitdem Scheibel den unse-
ligen Saamen der Verwirrung des Gewissens ausgestreuet hat, werden auch unsre allgemei-
neren Versammlungen weniger besucht; da die deutsche Gesellschaft, die groBtentheils zu
seinen Anhdngern gehort und uns eigentlich nie recht geneigt war, jetzt noch abgeneigter
geworden ist«.

39 UAH R 19 Bb 4b Nr. 59, Brief vom 10.7.1833.

40 UAH R 19 Bb 4b Nr. 56
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che dafiir halten, so ist es die, welche der Herr allein kennt, nehmlich die unsicht-
bare«.

Erstaunlicherweise wird das Unionsverstéindnis der preuBischen Landes-
kirche nicht niher untersucht. Er sicht aber die Gefahr einer bloB édufBerli-
chen Verwaltungsunion und drangt auf eine geistliche Unionsgesinnung im
Sinne der Briider.

»Bittet aber den HErrn der Kirche, daB, wenn das Werk wirklich von Gott wire,

Er selbst die duBerliche Union mehr und mehr durch Seinen heiligen Geist zu ei-

ner Herzens- und Glaubens-Union mache, so treffet Ihr gewi den Sinn des

HErrn am besten, und die Sache wird wenigstens Euch zum Segen werdenc.

Natiirlich ist Hentschel gegen die Separation. Aber gerade Scheibels Vor-
wurf, daB sich die Union von der lutherischen Kirche trenne und etwas Neues
und Heidnisches sei, nimmt er nicht auf. Auch hier verinnerlicht er - rhetho-
risch geschickt:

»Lasset uns alle durch Gnade Separatisten, und ganze Separatisten werden, aber

solche Separatisten, die sich mehr und mehr von sich selbst, von dem eigenen Gei-

ste, der eigenen Gerechtigkeit, und von alle dem absondern lassen, was uns ei-
gentlich unselig macht«.

Die geistige Scheidung der Briider von der Bewegung der Altlutheraner in
Schlesien war damit endgiiltig. Die Unitétsdirektion in Herrnhut hat sich, so-
weit ich sehe, aus dieser Frage weitgehend herausgehalten. Da 1832 eine ver-
heerende Cholera’in Schlesien einbrach und auch mehrere Mitglieder der So-
zietdt daran starben und da 1833 das den Briidern vermachte Haus mit dem
Briidersaal durch die Erben des einstigen Besitzers gekiindigt wurde, war das
vorlaufige Ende der Sozietit gekommen und Hentschel muBte das Hauflein
von ca. 30 Personen verlassen.

Ich fasse zusammen: Die Herrnhuter Archivalien geben uns ein auf-
schluBreiches Bild der in den zwanziger Jahren innerlich und geistlich ver-
bundenen Gruppe um Scheibel und die Briidersozietit. Scheibels Briefe bele-
gen eindriicklich, wieweit er mit der Frommigkeit der Briider zusammenge-
hen konnte und ihre Gemeinschaft suchte.

Der Bruch vollzog sich zunéchst auch nicht im Theologischen. Er wurde
vielmehr durch die Kirchenpolitik des Staates ausgelost. Wie so oft in der
Kirchengeschichte, auch im Kirchenkampf dieses Jahrhunderts, zerbrachen
geistige Gemeinschaften an der Frage, wie sie sich anf Aktionen des Staates
einstellen sollten. Die Freikirchen des 19. Jahrhunderts haben in aller Regel
den Weg in die Separation, in die Trennung von Kirche und Staat angetreten.
Scheibel und seine Anhénger haben hier den typischen Weg einer Freikirche
des 19. Jahrhunderts beschritten. Die Briidergemeine bleibt in ihrer Einstel-
lung stirker dem 18. Jahrhundert verhaftet und gehort, wenn man so will, ei-
nem anderen Typ, einer geistlichen 6kumenischen Gemeinschaftsbildung an.
In ihrer Einstellung zur Obrigkeit war die Briidergemeine viel konservativer,
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was auch fiir Zinzendorf gilt. Am vierten Gebot wallte man nicht riitteln. Ste-
hen wir im 20. Jahrhundert nicht wieder vor ganz anderen Formen der Kir-
chenbildung?

Anlagen

Brief Scheibels an die Unitiits-Altesten-Konferenz vom 19.Juni 1822 (R 19
Bb 4,9)

»Hochwiirdige Unitéts-Aeltesten Conferenz; Verehrten und geliebten Briider in dem
Herrn;

Ein fiir mich sehr trauriges MisverstandniB, daB ich, statt des 17ten Juni, einen
spitern Tag als Ihr Stiftungsfest wihnte, ist Ursache, dal diese Zeilen spiter, als
meine Absicht war, zu Thnen gelangen, indem Amtsgeschift mir die Freude versagte,
persdnlich an dem theuren GedichtniB Tage Theil zu nehmen. Doch IThre Liebe wird
auch den verspiteten Herzens Wunsch des fernen Freunds und Mitbruders in Christo
nicht ganz verwerfen.

Mit Dank gegen den Herrn muB ja auch ich in die Lobgesinge und Gebete der
groBen Schaaren einstimmen, da er, indem sein Reich zu sinken begann, die Gemeine
sichtbar begriindete, die er als der Heilige und Wahrhaftige griindete, der die
Schliifel Davids hat, der aufthut, und niemand schlieBt zu, der zuschlieBt und
niemand thut auf; der ihr eine offne Thiir gab. Wie treu hat sich nun, durch so
manche Schmach, Priifungen und Leiden der Herr an Ihnen geoffenbahrt; seine
Liebe, sein Herz und alle Fiille seines Trostes und seine Freude Ihnen gezeigt. So
wiirkte er, bey vor der Welt kleinen Kraft (Offenb. 3, 8); durch seine Kraft, auch in
herzen, die verbunden auch Ihrer Gemeine, wohin sonst nichts wirkt, und bey vielem
traurigen Abfall hatten Sie doch, mitten in ernster Zeit um sich her, im Hern viel
Freude, und mit der Gemeine von Philippi, den Frieden seiner Gnade in Ihrem
Herzen, der hoher ist, denn alle Vernunft.

Wie im Vaterlande, so im Osten, Siiden und Westen der Welt, wie im Reich, so im
tiefen Norden danken in diesen Tagen Schaaren der zu Jesu durch Thre Gemeine ge-
fithrten ihm, dem Herrn aller Liebe, fiir ewigen Trost, Licht und Kraft des Lebens,
von dem sie einst so fern waren, fiir die offne Thiir, die ihnen, auch den fernsten Hey-
den, nichts verschliefen konnte.

Zwar nahmen auch sie das Ungliick der Zeit wahr, in der sich, nach Seinem Wort,
so unverkennbar die letzten Zeiten nihern, der Glaube schwand, die wahre ungeheu-
chelte Liebe erlosch. Oft trat nur der Schein eines gottseligen Wesens hervor, dessen
Kraft verleugnet ward; und wohl auch in Ihrer Gemeine blieb ihnen, wie iiberall, so
viel Wunsch und Flehen zum Herrn fiir den Sieg schwacher, kalter Herzen nothwen-
dig; aber gewiB erkannten auch Sie, wie der Heiland aller Liebe so segnend und
erbarmend das Gebet der Kinder, die um Hiilfe rufen, erhére. Sie sahen, wie die Fiille
der Heyden selbst beginne einzugehen, und auch von Israel anfange die Deke zu
fallen; die erste Morgenrothe seines Tages, und wie, was nicht sein ist, so unter allem
schonren Wort und Nahmen, doch immer klaarer sich zeige als das, was es wirklich ist.
Und wie sollten nicht Alle, die nach Thm sich sehnen, mit Ehren loben und preisen
den Herrn, der so sein wahres Reich immer groBer und deutlicher offenbahrt.
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Wie also dieser unser treuer und lieber Herr so die theure Gemeine, fiir die so
ganz besonders die Liebes Worte an Philadelphia und Philippi gehéren méchten, bis
heut in groBem Segen gepflegt und erhalten, so ist gewiB Threr Aller Hofnung auch
mit der Thres, wenn auch noch so schwachen und unwerthen Mitbruders in Christo
Eins, da8 der gute Hirte der Schaafe Sie auch forthin erhalte und leiten werde zu dem
lebendigen WaBerbrunnen, und Heil und Fiille der Gnade IThnen gewihre, die wir ja,
je ernster die Tage werden, immer mehr und gewiBer allein bey Ihm finden kénnen.

Noch viel tausend und abertausend Seelen will er gewill durch Ihre Gemeine, nach
seinem theuren Wort, zu sich leiten, nah und fern; und wie priifend und versuchend
auch es umher und in der Welt sey, die ihm so Theuren, die unter des Herrn Hut sich
versammeln wollten, mit Allen, die ihn wahrhaftig suchen, durch seine un-
aussprechliche Gnade stirken, vollbereiten, kriftigen, griinden.

Nun, IThm Allein, sey also sein theures Werk anvertraut. Sein nur wollen wir stets
hoffen und warten, seinem Worte, seiner VerheiBung glauben. Siehe, ich bin bey Euch
alle Tage, bis an der Welt Ende; und selbst der Unglaube wird in dem Lehrtext des
GedichtniBtages einstimmen miissen: Ist der Rath oder das Werk aus den Menschen,
so wird es untergehen; ist es aber aus Gott, so konnet ihr (Menschen Macht und Men-
schen Weisheit) es nicht dimpfen.

Und so moge dann der treue Heiland unendlicher Liebe Ihre Gemeine zu dem
seligen Ziel fithren, wo es vollkommen klar werden wird, was er ihr zusagte: Wer
iberwindet, auf den will ich schreiben den Nahmen meines Gottes und den Nahmen
des neuen Jerusalems, der Stadt meines Gottes, die vom Himmel hernieder kommt,
von meinem Gott und meinem Nahmen, den Neuen. Er hat es gesagt, er wird es auch
erfiillen. Amen!

In Thre herzliche Liebe und Fiirbitte vor dem Herrn empfiehlt sich, verehrte und
geliebten Briider, Ihr schwacher, geringer Mitbruder

J.G.Scheibel
Breslau, den 19. Juni 1822

Herzliche Griile insbesondere den Herren Bischofen Fabricius und Schneider und
Freund Hasting.»

Brief Scheibels an Albertini (?) vom 5. Juni 1823 (R 19 Bb 4, 15)
»Breslau, d. 5. Juni 1823
Verehrter, geliebter Freund in dem Herrn;

Fast ein Jahr lang bin ich Antwort schuldig auf Thren so theuern Brief, den Sie mir auf
meinen Wunsch fiir IThrer Gemeine Jubelfeyer, sandten. Verzeihen Sie dem besonders
seit vorigem Jahr durch vielfache Arbeiten Bedringten.

Die diesjdhrige Prediger Conferenz forderte indeB mein Herz auf, wenigstens ei-
nige Zeilen, durch Ihre Giite und Liebe, derselben zuzustellen. Zwar weiB ich nicht,
ob nicht schon die Zusammenkunft vollendet ist. Sollte dieB der Fall seyn, dann darf
ich Sie wohl bitten, das beyliegende Schreiben, vielleicht durch das Protocoll, zur
Kunde der geliebten Mitglieder der Conferenz zu bringen.

Wie freue ich mich, da8 Sie nun an dem groRen Werke des Herrn, nach seinem
Willen, so besonders ausgezeichneten Antheil haben. Mége auch Ihre Anzeige gegen
Limmerts Schmih Schrift und Entstellungen recht gesegnet seyn. Auch die Briider
Gemeine hat jetzt, und gewi nicht ohne des Herrn gnadenvolle Fiigung, seine
Schmach zu tragen. Das ist ja, wenn so es tragen hilft, wie er dieB der Gemeine so
gern that, ein wahres ZeugniB seines Reiches und Heils Gemeinschaft. Ich kann Thnen
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nicht sagen, wie erweckend die Losungen und Lehrtexte der Gemeine fiir mein Herz
sind.

Er moge die Herzen, die er erlost hat, immer mehr leiten und fithren, nach seiner
groBen Hirten Treue zu seiner Liebe, Gnade, Wahrheit und Wort.

Das ist gewiB auch Ihr herzlicher Wunsch; und darum kann nicht Andres [?] als
um Ihre Liebe und Gebet bitten. Thr

geringer Mitbruder in dem Herrn J.G. Scheibel

Den theuern Mitbriidern im Herrn, Bischof Schneider und Fabricius, bitte ich
herzlichen GruB} zu bezeugen. Leider ist jetzt meine Zeit zu beschrinkt, auch ihnen zu
schreiben«

Brief Scheibels an Albertini (?) vom 20. Februar 1824 (R 19 Bb 4, 19)
»Innigst verehrter und geliebter Bruder in dem Herrn;

Als Antwort auf mein vorjéhriges Schreiben an die Prediger Conferenz und darauf
als Anfrage wegen einem jungen Studierenden erhielt ich von Herrn Pastor Schelz in
Sommerfeld zwey liebe Briefe; aber unkundig, wohin ich meine Antwort Schreiben
adressiren soll, indem ich nicht weifl, wo Sommerfeld liegt, erlauben Sie mir gewil,
Thnen diese Briefe mit der Bitte zuzustellen, dieB beiliegende Herrn Schelz zu senden,
da ich muthmaBe, daB sein Aufenthalts Ort in der Nidhe von Herrnhut.

Mehrere GriiBe durch Bruder Hasting lassen mich erkennen, wie freundlich Sie
meiner mit Thren theuern Collegen Fabricius und Schneider gedenken. Herzlich neh-
men wir an Allen Segnungen, die der Herr der Briider Gemeine und Ihnen insbeson-
dere gibt, Theil; namentlich erfreute uns jiingst die Nachricht von Minderung Ihrer
Missions Sorgen. Mige seine Gnade auch Ihrem Sarepta recht liebend widerfahren.

Sie entschuldigen wohl die Kiirze der Zeilen dem Vielbedréingten durch man-
cherley Berufs Arbeit.

Um Ihre Fiirbitte und Liebe bittet Sie und den Bruder Fabricius und Schneider
Thr

geringer Mitbruder J.G. Scheibel

Breslau, 20. Febr. 24«

Brief Scheibel an Albertini (?) vom 13. Mai 1825 (R 19 Bb 4, 29)
»Theurer, inniggeliebter Bruder in dem Herrn;

Ihre Liebe - weil ich - vergonnt mir die zutrauungsvolle, wenn auch kiithn erschei-
nende Anrede.

Sie waren so formlich, mir anzuzeigen, daB wegen dem Synodus dieBmal die Pre-
diger Conferenz schon Anfang April seyn werde; und doch verhinderten mich ge-
haufte Berufs Arbeiten das meinem Herzen so Wohlthitige zu thun, und, wie bisher,
an die versammelten Briider zu schreiben. Wie freute ich mich daher, als unser lieber
Hentschel mir versicherte, daB auch ein Spit-Brief noch ins Protocoll gelangen
kénnte; und ich darf wohl bitten, beyfolgenden auch solche Weise zu fordern.

Ihr Synodus naht; allerdings unter sehr bedenklichen Zeitumstidnden; aber der
Herr hat bisher sich so deutlich mit seiner Gnadenkraft an Ihrer Gemeine bewiesen,
daB er gewil auch in Zukunft sein Werk nicht laBen wird. Ueberall sucht er ja mitten
unter immer groBer werdendem Abfall und Siindhaftigkeit sein Reich und dessen ein-
zelne Gemeinen, deren Wesen der Geist immer klarer macht, wie in Pauli und Johan-
nes Zeit, zu fordern. Mége des Heilandes Gnade den Synodus und die Aeltesten Con-
ferenz, denen ich mich zu empfehlen bitte, leiten.
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Fiir Thre fortdauernde Liebe und Fiirbitte darf gewiB voll Hochachtung und inni-
ger Ergebenheit seinen Wunsch duBern Ihr geringer Mitbruder
J.G. Scheibel
Breslau, 13 Mérz 1825«

Brief Scheibels an Albertini (?) am 20. Februar 1831 (R 19 Bb 4, 50)
»Verehrter, theurer Freund in unserm Herrn;

Sehr erwiinscht nun kam mir die Gelegenheit dazu, die sich mir darbietet, nach so
langem Raum von Zeit, seit mir der Herr die Freude gab, Sie in Schlesien kennen zu
lernen, wenigstens in einigen Schriftziigen den Herzens Bund erneuert sehen zu diir-
fen.

Ein fritherer licber Zuhorer von mir, Candidat Frieresdorf, wiinscht, da er schon
in Gnadenfrey an der Abendmahls Feyer der Briiderkirche Theil nahm und zu seinem
groBen Segen, dieB auch in Berlin, seinem jetzigen Aufenthalt, erhalten zu diirfen.
Man hat ihm aber geantwortet, daB es dazu der Bewilligung der Unitits Aeltesten
Conferenz bediirfe. Ich vereinige daher meine Bitte mit der Seinigen und ersuche Sie
ergebenst, auch dariiber zu bescheiden.

Die wahre Gemeinschaft der Herzen, die den Herrn durch seine Erbarmung su-
chen, ist ja besonders heut so wichtig. Darum werden Sie auch gewiB dem Wunsch des
Jiinglings gern entgegenkommen, wenn es irgend méglich; und um diese Herzens Ver-
bindung, die wesentlichste von allem, um das gemeinsame Anhalten an dem Einen
Hort und Heil unsrer Seelen in so ernster, bewegter Zeit seiner Kirche, daB er recht
treu nach seinem Worte allein uns leite, darum kann ich gewiB Sie bitten und um Thr
Flehen vor unserm Herrn Thr

in seiner Gnade inigst verbundener, geringer J.G. Scheibel
Breslau, d. 20. Febr. 1831«

Briefe an die Predigerkonferenz

Brief von Scheibel, 6. Jan.1820 (R 18 A 27b 14, 61)
»Innigst verehrte und geliebte Briider in dem Herrn;

Obwohl Ihnen nach Person und gewiB bey weitem auch den Meisten von Ihnen
dem Nahmen nach fremd, war Thnen doch mein Herz schon lingst nahe, da ich schon
seit 1818 so gliicklich war, Ihre genuBvolle erbauende Correspondenz durch Mitthei-
lung von Lehrern und Freunden der Briidergemeine zu lesen. Der ofters erneuerte
Wunsch, wenn nicht miindlich doch schriftlich an Thren gemeinschaftlichen Berathun-
gen Theil zu nehmen, immer durch gedriingte Amtsgeschifte gehindert, wird endlich
durch einen Brief eines wiirdigen Bruders, Herrn Diac. Leonhardi in Dresden, zur
Reise gebracht.

Lehrer, denen es Herzens Wunsch ist, das Reich des Herrn erhalten und gefordert
zu schen, miiBen wohl besonders in einer so sehr wichtigen Zeit nihere und innige
Gemeinschaft herzlich suchen und wiinschen, und sich gegenseitig ihre Erfahrungen
und Bemerkungen mittheilen.

Wenn auf der einen Seite die Ausbreitung des Christenthums unter den Heyden
und die damit vereinte immer groBere Bekanntmachung der heiligen Schrift zu den
erfreulichsten Fortschritten des Reiches Gottes gehort, so kann doch auf der anderen
Seite der Zustand des Christenthums in den meisten Lindern Europas, namentlich in
Deutschland, Lehrern der Religion nicht anders, als sehr ernst und aufmerksam auf
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das machen, was schon Mtth. ¢ .24 2.Tim.c. 2. 3. 2 TheB. c.2. 2 Petri 2.3. von den
letzten Zeiten gesagt ist.

In fritheren Jahrhunderten war Stolz des Willens und Gewissensstolz mit vielfa-
cher pharisdischer Heucheley verbunden, das Allgemein war, wie es scheint. Die
vielen Eroberungs Kriege und die selbst seit Luthern noch lange nicht unterdriickte
Macht der Rémischen Kirche, sowie die groBere Bedeutsamkeit der griechischen,
mochte dieses mehrfach bestétigen.

Seit heydnischer Unglaube, vereint mit dem schon bey den spitern Wolfianern,
dann besonders durch Kant erneuten Stoicismus, sich in den letzten Jahrzehnden des
vorigen Jahrhunderts von England aus verbreitete, ist nun auch griechischer Wollust-
sinn bald nachgefolgt. Vergniigungssucht, Trug, Spiel, Trank und besonders Ge-
schlechtslust werden Sie gewiB, meine Briider, auch in IThren Gemeinen meist herr-
schend finden. Dabey hat #uBere Bildung und bloBe irrdische WiBenschaft, auch
Theater und iiberhaupt Poesie, den Leichtsinn gegen eine heilige gottliche Traurigkeit
und fromme Enthaltsamkeit lehrenden Glauben noch iiberall vermehret. Alles zeigt
wohl, daB wenn Roms und Galatiens Gewissens und Willensstolz ihren EinfluB mehr
und mehr verlohren (selbst Habsucht ist jetzt mehr Mittel zum Zweck, als Zweck
selbst), Korinths Zeit jetzt herrschend worden. Daher auch der so sehr Keuschheit for-
dernde Abendmahls Glaube, wie in Korinth, fiir gleichgiiltig geachtet wird, und man
von Liebe spricht, wo die alle wahre liebe tétende Liiste noch wenig besiegt sind.

In solcher Zeit haben wir wohl nétig, ganz besonders den Herrn um seinen Bey-
stand anzuflehen; und wenn sich in aller korinthischen Zeit, wie schon in der ersten,
der Satan in einen Engel des Lichtes verstellt, um zugleich jetzt die Geister zu priifen,
ob sie von Gott sind. Wenn ferner der Keim auch alles Unglaubens und Leichtsinns im
verdorbenen Willen ruht, so haben wir auf deBen Besserung gewill vorziiglich in unse-
ren 6ffentlichen Vortrigen, wie besonders im eigenen Beispiel zu achten. Kénnen wir
dann nichts fiir so wichtig fortdaunernd achten, als das Wort vom Kreutz, was den
Griechen eine Thorheit ist, so kénnen wir doch auch fiir so viele leichtsinnige, die sich
der Vaterliecbe Gottes trostend und in Andachtsiibung beruhigen, wohl auch das nie
dabey versdumen zu erinnern: Die Grade Gottes nicht auf Muthwillen zu ziehen und
jenes Johanneische: Lafit uns nicht lieben mit Worten noch mit der Zunge, sondern mit
der That und mit der Wahrheit.

Schwerlich also mochte duBere Strenge, neue (ohnehin eigentlich nur fremdem as-
similirte) Kirchenverfassung und u.s.f. helfen. Auch hier ist nun Geist und Wahrheit zu
suchen. Das Meiste des Christenthums will man nicht mehr; den Geist keuschen de-
miithigen Glaubens.

Sollten wir nicht also auch uns inniger und vester, als je, verbunden fithlen, auf un-
sre Vortrige den moglichsten FleiB zu wenden, und unablissig die Schrift zu er-
forschen? Sollten wir uns nicht gedrungen fithlen, immer mehr zu zeigen: schon die
groBe Herzens Kenntnifd in der Schrift zeige gottliche Weisheit an. Griechische Zeit
fragt nach Weisheit, und Jesus Christus ist ihr dazu auch gemacht.

Es mochte dazu groBe Gelehrsamkeit und ausgezeichnete Talente nicht der néch-
ste Weg seyn. Unsere eigenen Herzen zu erforschen, dessen Falten zu beobachten,
und die Blicke in der Schrift ins eigene Herz wahrzunehmen, ist der nichste wohl, und
konnte uns allen offen seyn, und was hat der Prediger wichtigeres, als sich selbst zu
kennen und durch den Herrn dann sich bessern zu lassen, der auch die Herzen so tief
priift. Das wire die beste Sokratische Weisheit und durch den Herrn viel mehr, als
dieB. Auf sie drang Paulus gerade 1. Kor. 11 so nachdriicklich. Doch dies Alles sey Ih-
nen zu liebender Priifung nur gleichsam fragend geduBert.
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Je ldnger der Herr die unverdiente Gande schenkt, in seinem Weinberge zu arbei-
ten, um desto mehr fiihlt man: Ohne mich kannst du nichts thun. Lassen Sie uns da-
her, herzlich geliebten Briider, in so priifender Zeit, um die Fiille seiner Gnade in Le-
ben und Wort unabléssig flehen. GewiB} er priift uns nur aus Gnade. Und gerade jetzt
ist sein Geist augenscheinlich umso thitiger. Das konnte man auch seit mehrerer Zeit
an hiesigem Orte wahrnehmen; und wie deutlich war es allein Sein Werk. O lassen Sie
uns ihn recht herzlich, kindlich anflehen, daB er uns stirke und erhalte in seiner
Gnade. Nur sie und wir werden iiberwinden.

Um Ihr herzliches Gebet zu dem groBen Hirten seiner Schaafe und unserem Erz-
hirten bittet Sie sein geringer Knecht Ihr

treuergebener Bruder in dem Herrn J.G. Scheibel

Breslau, d. 6. Jan. 1820

Viele hier in der Gemeine und unter den Jinglingen der Universitit auch eine Zahl
grilBen Sie in dem Herrn und wiinschen gleiche Fiirbitte«

Scheibel am 15. Mai 1821 (R 18 A 27b 14, 110)

»Breslau; d. 15. May 1821
Geliebte Briider und Freunde in dem Herrn;

Ist es auch nur wenig Zeit, die mir vergonnt ist, unter gehiuften Berufs Geschiften
Ihrer dieBjihrigen Conferenz einige Zeilen mitzutheilen, so kann ich doch mir die
Freude nicht versagen und darf nicht ganz ohne einigen Dank gegen Ihre mir so
threue Antworts Briefe vom October vorigen Jahres bleiben.

Der Herr ist, wie auch die Losungen und Lehrtexte der Briidergemeine bezeugen,
uns so sehr nahe mit seiner Gnade und darum auch, weil Er es so treu meint, mit Sei-
nem uns tiefpriifenden Geiste.

So viele Losungen, die uns auf die Sammlung und Scheidung seines wahren
Reichs und dessen innere Verherrlichung fithren, wie es in den ersten Zeiten der
Isracliten stattfand und viel herrlicher in den Tagen des Neuen Testaments seyn soll,
fithren uns wohl nahe dahin, recht lebendig zu erkennen, was er uns sonst in seinem
Wort, besonders im zweyten Timotheus Brief davon éhnliches sagt.

Je mehr wir denn die Treue seiner unaussprechlichen Liebe erfahren, und je mehr
der wachsende Unglaube und Leichtsinn auf der Einen, so wie die Verbreitung des
Reichs unter den Heiden auf der andern Seite uns, wie schon der selige Graf von Zin-
zendorf so richtig nach dem gottlichen Worte erkannte, auf die - nicht zu bestim-
mende - aber doch, wenn auch noch von fern, herankommende Zukunft unsres Herrn
erinnert, um desto sorgsamer haben gewiB, namentlich wir Lehrer, auf den Geist zu
achten, der in ernster und wichtiger Zeit vor allem Schein des gottseligen Wesens,
ohne seine Kraft (2. Tim. 3, 5) warnt. Je mehr da das eigne Herz so leicht tiuschen
kann und auch Satan und triigliche Lehrer sich oft, so traurig und schmerzlich, in En-
gel des Lichts und Boten der Gerechtigkeit (2. Kor. 11, V. 13) versteckt zeigen; wie
sehr mochte doch da die Liebe des Herrn anzuflehen seyn um ihre priifende Weisheit
(1. Joh. 4, 1 ff) wie um ihre beseligende Treue (2. Joh. 3, 18), daB beyde uns mehr und
mehr sichern und befestigen. Wir werden das wohl auch um so mehr von seiner
Gnade bitten miissen, je gewiler wir liberhaupt und stets, besonders bey so ernsten
Priifungen unsrer Siinde und ihres groBen Elends uns bewuBt werden miifien, wo wir
immer stdrker des Trostes bediirfen: Sein Blut allein mache uns rein von allen
Siinden.
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Wenn das nun seine Erbarmung versichert, so kénnen wir auch zuversichtlich das
Fernere von Ihm hoffen. Er ist ja so iiberschwinglich reich an Segen.

Da werden wir auch gewiB in unserem so wichtigen Amt seines Beystandes nicht
entbehren. Die Treue in aller Thitigkeit deBelben, welche es immer sey; das dabey so
néthige stete Aufsehen auf ihn und Leben in seiner Liebe wird uns allerdings immer
mehr zeigen: Ohne mich konnt ihr nichts thun; also wenn der Herr nur alles thun will,
und das will er ja so gewil, so zeige er uns selbst uns so gar diirftig und von Natur
leer, wenn Er nur geben will. Darauf kommt es doch allein an.

Ich habe dabey oft in meinem Amte (und gewif ist dies auch mehr die Erfahrung
dlterer und gepriifterer Lehrer unter Thnen) wahrgenommen , wie der Herr so sicht-
bar gleichsam in seiner Kirche ldutert und bald ernster , bald mit der schonendsten
Milde und Freundlichkeit, die Schlaken, um mit dem Propheten zu reden, sondert, auf
dalB recht geachtet werde auf das Wort des Lebens (Phil 2, 16); was Er gibt; und er
belehrt dann, warum der Apostel Paulus in dem, wenn man so sagen diirfte, recht
zértlichen Briefe an die Philipper, wo er so alles, was ihm Gewinn war, um Christi
willen fiir Schaden achtet (Phil.3, 8), auch Christen und christliche Lehrer, auf den
verklirten Leib des Herrn, dem wir #hnlich werden sollen, hin fiihrt; weil die volle
Liebe so ganz Jesum wiinscht; Thn und nur Ihn (Phil.3,20.21). Wir kénnen da also
auch wohl dem Herrn es treu glauben, was er 1.Kor. 11,19 uns sagt; in dem schénen
Briefe, wo er uns auf alle selige Gemeinschaft mit ihm fiihrt, wie Eph.4,3.

Diesem unserm Herrn wollen wir also gewil auch durch Seine Gnade unsern theu-
ren Beruf forthin anvertrauen. Die christlichen Herzen in seiner Kirche bediirfen fiir
sich zunéchst und fiir die Thrigen seine Erbarmung; wir Lehrer haben sie noch so ganz
besonders, auller uns selbst, fiir jede Handlung in der Versammlung derer, die er mit
seinem Blute erkauft hat, nothig. Denn sich seiner zu erfreuen, ist groBer Segen; vor-
ziiglich, wenn so manches HinderniB (duBerlich und in den Herzen) unserm Leben in
ihm entgegensteht, und er doch so augenscheinlich hilft. Da wollen wir also auch hof-
fen und herzlich zu ihm beten, und gewiB! er wird auch darinn, und darinn gewiB vor-
ziiglich, mit der Schwachheit seyn. Er iibt ja nichts als lauter Heil und lauter Freude,
wenn man sich nur sehnt: es mit ihm recht zu wagen; und auch dazu hilft er so gern.
Ich war oft arm, sehr arm; und diese Erfahrung wird immer neu und fiiglich gréBer;
ich habe iiber mir so seine Erbarmung erfahren, als wenn er mich begnadigte, grade
dieB zu fehlen; und das macht recht kindlich hoffen.

Nun, er ruft eben zu neuen Arbeiten. Darum muB ich schlieBen. Schreiben Sie Ih-
rem jiingern Mitbruder und Freunde, auch fiir die wenigen Zeilen, Ihren Rath und
stets Thre innige Liebe. Um diese und insbesondere um Ihre Fiirbitte auch in den
wichtigen Tagen, in denen Sie abermahls sich vor ihm vereinen, bittet Thr

schwacher Mitarbeiter an dem Werk, was Er griindet , bereitet und vollendet Joh.
Gottfried Scheibel«

Brief Scheibels vom 4. Juni 1823 (R 18 A 27b 15, 62)
»Herzlich verehrten und geliebten Briider in Jesu Christo;

Sie kommen in diesem Monat wieder zusammen, um durch den Herrn sich zu stirken
und zu erwecken in seinem Dienst. Vergénnen es mir nun auch wiederum vielfache
Amtsgeschifte nicht, an Ihrer Versammilung personlich Theil zu nehmen, so erlauben
Sie mir doch gewi, mich im Geist und mit diesen Zeilen Threr Gemeinschaft zu er-
freuen.
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Bedarf es doch immer mehr, fiir Alle, die theilhaftig werden der Gnade, daB sie
all’ ihre Kraft in dem Herrn suchen, der allein unsere Stérke ist, je mehr des Abfalls
und Leichtsinns Zunahme sich téglich zeigt.

Wiihrend der Unglaube von denen, die immerdar lernen und doch nicht zur Er-
kenntnis der Wahrheit kommen, immer gréBer wird, und ihr Wort um sich friBt, wie
Krebs, welche Erfahrung ja schon Paulus (2 Tim. 2, 17) machte, gibt es auch des kal-
ten und todten Wortes, zu Kindern und Gemeinen gesprochen, so viel, daB wir wohl
immer dringender den Herrn anzuflehen haben, daB er in uns wirke, beydes das Wol-
len und Vollbringen; und wenn man so gar &fterer, als man irgend wiihnte, auch wohl
selbst den Schein des gottseligen Wesens sicht, wo seine Kraft verliugnet wird, wie
der Apostel schon dafiir warnt, wie sehr haben wir doch die Ursache, lieben Briider,
recht herzlich den Heiland zu bitten, damit wir lauter und Gottes Kinder seyn; denn
nur Er kann ja dies geben.

Gewil stimmen Sie wohl Alle darinn iiberein mit den Erfahrungen, die auch an
hiesigem Ort und iiberhaupt in unserer Gegend nicht fern sind; und sehen die
Nothwendigkeit des einigen Heils ein, Alles fiir Schaden zu achten gegen die iiber-
schwingliche Erkenntnis Christi Jesu, unseres Herrn, in ihm erfunden zu werden, und
die einige Gerechtigkeit zu suchen, die durch den Glauben an Christum kommt.

Denn ach! wie findet man es doch téglich und stiindlich immer mehr, wie auch das
eigne Herz mit gehort zu dem verkehrten Geschlecht, daB das Herz von Natur so todt
und erstorben ist, wie die Lehre unserer Zeit, und daB es immerdar des Herrn bedarf,
ihn zu erkennen und die Kraft seiner Auferstehung und die Gemeinschaft seiner Lei-
den, und nicht zu wandeln als Feind des Creutzes Christi.

Wenigstens kann ich es immer [Abschrift: nimmer] leugnen, daB ich in meinem
Beruf nur flehen kann: Gib mir, o Herr, deine Gnade, sey in den Schwachen méchtig;
und es ist doch schon segensvolle Gnade, wenn Er (wie eine Mutter, die ihr Kind ge-
hen 14Bt, damit es desto begieriger, strauchelnd und fallend, nach der teuren Hand
greife) uns zeigt: Ohne mich konnt ihr nichts thun; gleich wie der Rebe kann keine
Frucht bringen von ihm selber, er bleibe denn am Weinstock; also auch ihr nicht, ihr
bleibet denn in mir.

Und wie knnen wir uns da auch freuen bei allem Traurigen um uns her, daB der
Heilige, der Wahrhaftige, der den Schliissel Davids hat, der auf thut und niemand zu
schliet, auch den fernen Hottentotten das Herz durch seine ihn so theure Gemeine
geoffnet hat, und nun so weit bis ins Innerste von Afrika sein Evangelium erschallen
148t.

Er sey doch allen Herzen, die ihn wahrhaft anrufen, immer mehr Weisheit, Ge-
rechtigkeit, Heiligung und Erlosung; daB wir nichts meynen zu wissen, als Jesum
Christum, und diesen gekreuzigt, und was irgend die Meynungen der Zeit tiber Be-
kenntniBe, Kirche, BeBerung, Umwandlungen mancherley Art betrifft, nur, wie Kin-
der beym Wort Threr lieben Mutter, halten ob dem Wort des Lebens.

Dann kann uns ja nicht fehlen der Friede Gottes, der hdher ist, denn alle Ver-
nunft; und wie selig, wenn er unsre Herzen und Sinne bewahrt in Christo Jesu.

Nicht wahr, geliebten Briider, das wiinschen Sie Alle durch die Gnade Jesu mit Th-
rem schwachen, von Ihnen entfernten Freunde. Nur Ein Gebet kann aus unserem
Herzen zu IThm emporsteigen, das um seine Gnade und Wahrheit.

So mit Thnen vereint im Geist und Herzen bittet um Ihre stete Liebe und Fiirbitte

Ihr geringer Mitarbeiter am Werk, das des Herrn Kraft allein vollbringt, J.G.
Scheibel.

Breslau, 4 Juni 1823.«
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Scheibel nach Herrnhut 1824 (nur Abschrift vorhanden R.18 A 27 ¢)

»Zunichst herzlicher Dank fiir [hre mir so theuere Antwort die ich in Threm Namen
durch Herrn Pastor Schelz erhielt, und Sie vergonnen mir gewi, diesen Danck be-
sonders durch Hinzufiigen von einigen AmtsErfahrungen und Bemerken von dahin
gehorigen Schriftstellen zu bezeugen. Gewil haben Sie nur nach der Erfahrung
gesprochen, wenn Sie das Wircken in Landgemeinen, wenigstens in Hinsicht auf ge-
wiBe Zeitiibel, fiir leichter achten als in vielen Stadtgemeinen. IndeB so weit in mei-
nem Vaterlande die Sache mir bekannt worden, so hat doch auch der Landprediger,
wenn nicht mit theoretischen Uebeln der Zeit, doch desto mehr mit practischen zu
kampfen. Unsittlichkeit und Unmisigkeit nehmen so zu, dal schon viele Lehrer mein-
ten, duBerliche Gebote konnten dem Verderben steuern; welche Ansicht aber sich
weder bisher bestitigte, noch sich wol jemals als ganz gewill begriinden mochte. Um
desto mehr haben aber Lehrer den Geist des Herrn anzuflehen, sich die Gnade des
Herrn zu erbitten, daB Er Seinem Wort und Seiner Ermahnung in ihrem schwachen
Munde Kraft gebe, um dem entgegen zu wircken, gegen welches das eigene Herz
selbst siindhaft und mit allen Begierden und Neigungen der Welt umfangen, nicht
selbst kiimpfen kann. GewiB, wie das Schreiben des Bruders Schelz so wahr bezeugt,
vorziiglich in solchen Tagen erkennen wir am gewiBesten, daB wir téglich, ja stiindlich
des Herrn Weisheit, Rath, Kraft und Treue bediirfen; wie Er selbst gesagt hat: »Ohne
mich kénnt ihr nichts thun.« - Dann dringt auch die eigene Hiilflosigkeit am meisten
zum Gebet. Haben wir dann, nach dem Beruf des christlichen Lehrers (2. Tim. 4, 2)
gegen Irrthiimer und Unglauben zu warnen, damit aber von der Kanzel ungestort der
Glaube an das Evangelium dessen, der uns den Frieden mit Gott gebracht hat (R6m.
5, 1) wircke, und in den Herzen der Gemeinen Stiitte gewinne, so konnen auch keine
andern als jene geistige Waffen, die Paulus Eph. 6, 14. f. darstellt, helfen und fordern,
jene Wahrheit und Gerechtigkeit, die allein des Herrn Verdienst und Gnade giebt, die
Kraft, die nur von IThm kommt,die frohe Botschaft des Friedens, den Er unsern Her-
zen gebracht hat, zu verkiindigen, der Glaube, das Heil, und das lautere einfache
Wort Gottes, was allein zur Liebe fiihrt. Ein solcher Kampf des Glaubens (1. Tim. 6,
12) hat, wie so wahr Ihr theurer Brief sagt, nichts mit den eiteln Zinckereien der
Menschen, die fern vom Wort des Herrn gefiihret werden, zu thun; es warnt dann nur
der Vortrag an die Gemeinen wie dieses Ihr Schreiben bezeugt, vor seelenverderbli-
chen Irrthiimern, indem wir iiberall dann zeugen: »So stehet geschrieben.« Und wenn
bei Irrwegen, die sehr gefahrvoll fiir die Gemeine sind, der Herr dann zu dhnlichem
Zeugnis wie Pauli (Apostelgeschichte 20, 26. 27. 31.) leitet, wozu doch nur Seine un-
verdiente Gnade fithren kann; so haben wir doch das noch viel Stéirckere: (Galat. 1, 8)
Wer ein anderes Evangelium predigt, der sey verflucht! - uns vorzubehalten, wenn wir
nicht blos leicht zu fiirchtende Irrthiimer, sondern gar schon galatische Hirte wahr-
nehmen sollten: Und so wird uns auch des Herrn Wort, Sein Beispiel, wo auch Er
Irrthiimer bekdmpfte (wie Joh. C.5 bis 8., Matth. 22) und das Seiner Apostel am
sichersten leiten, um auch das Wort der Wahrheit recht zu theilen. (2. Tim. 2, 15).
Schmihen und ldstern denn die Gegner, so muB3 man um den Beistand dessen aber-
mals herzlich bitten, der uns dazu das Vorbild gegeben hat, zu dulden, 1. Petr. 2, 21.
Denn das Schméhen ist gewil, wie es dies stets war, Zeichen fiir die Wahrheit. Nur in
Betreff des Wortes Gottes werden wir mit dem Apostel (Apostelgesch. 4, 20.) sagen
miissen: »Wir konnens ja nicht lassen, da8 wir nicht reden sollten;« - und da wird auch
gewiB der Herr stiarcken der Ermahnung 2. Tim.2,25.26. nachzugehen. - Gewil} stim-
men auch Sie Alle dafiir allein, daB es nur das theure Wort Gottes ist, was uns auf der
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schwierigen Bahn unserer Amtsfiihrung leiten, so wie nur Seine Gnade es ist, die uns
stircken kann.«

Scheibel am 11.May 1825 (R 18 A 27b 15, 115)
»Meine theuren, geliebten Briider in dem Herrn;

Bey dem alljahrlich vergeblich erneuerten Wunsch, selbst in Threr Mitte seyn zu kon-
nen, da aber um die Zeit Threr Versammlung meine Amts Arbeiten vorziiglich ge-
hduft sind, war es mir doch seit mehreren Jahren, so herzliche, innige Freude, wenig-
stens durch einige Zeilen an Ihrem Verein Theil nehmen zu kénnen. Doch da dieBmal
Ihre Zusammenkunft bald nach dem Oster Fest traf, so war mir selbst das Letztre
nicht vergénnt, und um so werther war mir die Nachricht (von meinem Freunde, dem
Prediger bey der hiesigen Briider Societit, Herrn Hentschel), daB auch Etwas spiter
abgesendete Briefe doch noch in Ihre Héinde kommen.

Und was kénnte ich im Andenken an Ihre diesjihrige gewiB von dem Segen des
Herrn begleitete Versammlung, zunéchst 4uBern, als in dem Dank und in das Lob sei-
ner erbarmenden Liebe einzustimmen, was Sie ohne Zweifel ihm auch dieBmal dar-
brachten. Er leitet uns ja noch immer mit seiner alten unverwandten Treue; und, wie-
wohl die Zeit in gar mancher Hinsicht immer schwerer und ernster zu werden scheint,
so ist er doch mit seiner Kraft und seinem Geiste uns desto mehr nahe, und gibt
Freude und Leben, da} wir auf ihn immer vertrauungsvoller hoffen kénnen, und im-
mer deutlicher sehen, daB sein Werk in den Herzen derer, die er mit seinem theuren
Blute erkauft hat, durch Nichts, auch noch so méchtig sich zeigendes Bases, zerstort
werden konne.

Wenn dann auch Unglaube, Leichtsinn, selbst Unwissenheit im bloB #uBern Er-
kennen der Religion, auch offenbahre Lasterhaftigkeit und UnbuBfertigkeit zuneh-
men; und dieB selbst Erfahrungen sind, welche in der ersten Zeit der Kirche des
Herrn nicht zo machen Veranlassung hatte; - indem sie zwar die schrecklichsten
Verfolgungen zu bestehen hatte, aber doch nicht die wachsende, sondern sich vermin-
dernde MaBe des Unglaubens und des Bosen sah wenn dieB also auch die traurige
Bemerkung ist, die wir nicht ableugnen kénnen: so vertraut man doch um so mehr der
Treue des guten Hirten, der nicht abldBt zu stirken und zu erhalten, und so beseli-
gend seine VerheiBung erfiillt, da Niemand seine Schaafe aus seiner Hand reiRen
soll, auch die oft scheinbarste Verfithrung nicht, von des guten Evangelii und seiner
Liebe, wie die Worte lauten, umgeben.

Denn je groBer die Versuchung ist, je mehr sie den Schein der Wahrheit, der Lau-
terkeit, selbst oft der Tugend und des Guten darzustellen weiB, je leichter es scheint,
daf die immer mehr sich hdufende Menge derer, die diesem Wesen folgen, [sich] téiu-
schen konnte: um so sichtbarer ist die Spur des Herrn wahrzunehmen, wenn er den
Seinigen immer mehr das Dringende der Gefahr zeigt, ihr Herze recht sehnsuchtsvoll
macht, da} sie nur IThn suchen und kein anderes Heil, keine andere Rettung, als sein
theures Verdienst, seine unendlich erbarmende Liebe wiBen. Das ist die recht groBe
Treue, die da dringt und nicht 14Bt, bis man sich ganz ihr gibt, bis man darin allein
Ruhe sucht: Herr, nicht mein Wille, sondern dein Wille geschehe.

Und, wenn man dann weiter sieht: wie der Herr sein Reich unter den Heiden in
allen Welttheilen fordert, auf daB immer mehr sich nihere die Vollendung seiner sei-
ner VerheiBung: daB ihre Fiille eingehen soll, wie auch in Israel das Licht beginnt an-
zubrechen; und wie er oft auch in unsern Gegenden und Orten, so ungeahndet die
Herzen, die ganz ihren eigenen Weg wandelten, in seine lichende Arme nimmt, daB
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sie von Thm nicht hinweg konnen; wie weil man doch da gar nicht, wo man beginnen
soll zu danken und zu loben, und wie so gewiB es doch immer noch der Herr sey, der
da gekommen ist, zu suchen und selig zu machen, was verlohren ist.

Da sieht man auch allerdings immer mehr, wie man doch immer noch so sehr sei-
nem treuen Hirten untreu ist, wie so arm und leer das Herz an allem Glauben, Erken-
nen, an Liebe und Gehorsam zu und gegen ihn, aber doch kann auch wieder das Ver-
trauen und die frohliche Zuversicht nun stirker werden, wenn des Herrn Liebe und
Gnade um desto michtiger ist, und er immer von Neuem von Irrthum und Schwach-
heit, ja Untreue zu sich zuriickfithrt; wenn man da seinem Geist, seiner Gnade, seiner
so groBen Erbarmung nicht entgehen kann, die unaufhorlich trégt, hélt, stirkt und
ldutert.

Diefy Alles ist zwar iiberfliissig, Ihnen, geliebte Briider, noch erst zu sagen. Ihre
Erfahrung hat diel mit Dank gegen den Herrn gewiB schon vielfach erkannt; aber es
thut dem Herzen so wohl, auch den Briidern sagen zu konnen, was doch iiber Alles
Andere das Theuerste ist; und da weitere Bestétigung und noch mehrere Bewiihrung
von Thnen zu erhalten.

Deshalb darf auch gewiB fiir Thre fortdauernde Liebe und Fiirbitte von dem Herrn
den innigen Wunsch duflern Ihr

geringer Mitbruder J.G. Scheibel
Breslau, den 11. May 1825.«

Scheibel aus Dresden am 13. Juni 1833 (R 18 A 27b 16, 154)
»Theure, im Herrn herzlich geliebte Briider;

Seit einer Reihe von Jahren war es mir nicht vergénnt, wenigstens schriftlich an Threr
jahrlichen Zusammenkunft Theil zu nehmen, was friiherhin doch einigemal geschehen
konnte: Meine amtlichen Arbeiten verstatteten mir, bey doppeltem Berufsgeschiift,
immer weniger Zeit. Diese wurde mir jetzt wohl mehr gewahret seyn, leider! aber ver-
statteten weder beschriinktere hiusliche Verhiltnisse, noch auch grade jetzt eine litte-
rarische Unternehmung, bey der der Buchhindler dringte, und die hoffe ich zu des
Herrn Erbarmung, nicht ohne Segen seiner Gnade seyn wird, personlich bey Ihrer
letzten Versammlung seyn zu konnen. Ich erinnere mich indeB, daB in fritheren Jah-
ren auch ein etwas verspiteter Brief an die Conferenz noch in das Protokoll derselben
konnte aufgenommen werden. Vielleicht darf ich daher auch fiir gegenwirtigen um
diese Liebe bitten.

Und was konnte ich Thnen denn zunéchst wieder duBern; geliebte Briider, als die
gewiB allgemeine Uberzeugung Unser Aller, den Wunsch und das Flehen unser Aller,
daB uns Jesus Christus, gestern und heute, derselbige auch in Ewigkeit sey, da doch Nie-
mand einen anderm Grund legen kann, als der gelegt ist, nehmlich Jesum Christum.

Halten wir uns an diesen einigen Grund und Fels unsers Heils, dann wird, dann
wird uns auch fiir all unser inneres und duBeres Leben der rechte Wegfiihrer seine
Ermahnung und sein Trost sagen: Wer mein Wort hdlt, der wird den Tod nicht schen
ewiglich. Dies Lebens Wort kann uns ja doch bey einfiltigem, seiner Schwachheit sich
bewuBten Halten an Ihn und herzlichem Flehen zu Ihm, uns nur ewig das seyn und
bleiben, was es uns seyn und bleiben soll, mag auch eine triigerische Schein Weisheit
unsrer Tage daraus sich machen, was sie will. Das Wort unsers Gottes bleibet ewiglich,
das zeigt ja die Geschichte seines Reichs durch alle Jahrtausende.

Sehen wit da iiberall in diesem Worte Thn, unsern einigen Heiland und unsern ei-
nigen Herrn, und fiihlt tiglich, ja stiindlich unser Herz, wie noth ihm das Seufzen ist:
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Jesu, du Sohn Davids, erbarm dich mein, erfihrt es dann immer mehr und mehr die
gnadenvolle Niihe dieses Herrn, seinen Beystand, seine Hiilfe, und wie wahr alle seine
Verkiindigungen, aber auch alle seine Trostungen sind; dann kdnnen wir doch auch,
liecben Briider, bey noch so ernster Zeit im Reiche Gottes, immer gldubiger auf Ihn
schauen.

Denn, was auch immer die Zeit zeige, die Allgemeinheit des weltlichen Sinnes und
Unglaubens, sein Wort sagt uns ja Alles dieB, wie gewill es zu erwarten ist, wie offen-
bar werden soll der Mensch der Siinde und das Kind des Verderbens; aber es doch eben
so wahr auch bleibt: Meine Gemeine sollen die Pforten der Holle nicht tiberwiltigen.

Fragen wir denn also nur mit herzlichem demiithigem Glauben des Herrn Wort,
bitten wir, im BewuBtseyn unsrer Siinde und Schwachheit, Thn, den treuen Durchhel-
fer, um seinen gnadenvollen Beystand, um Sein Licht: dann wird uns Sein Wort auch
die Zeichen der Zeit, wie wir sie ja so klar im 2. Tim. Briefe finden, in ihrem wahren
Wesen zeigen und uns die rechte Nachfolge von Thm und die Oeconomie seines
Reichs, die Er selbst in den apostolischen Briefen uns dargstellt, lehren, und damit ei-
nem Jeden unter uns gewiB auch das rechte Wirken in dem Amte, was IThm der Herr
gibt, in dem Wirken und dem Wege, welche Er gebeut.

GewiBl wollen wir Alle, durch Seine Gnade, uns aus diesem Seinem lautern Worte
die Fiihrung nehmen, mit welcher Er Sein ganzes Reich, und Jeden Einzelnen Seiner
Diener und Reichs Genossen leiten will. Und da wird wohl, ohne alle weitléduftige
Kunst und irrdische Weisheit, die eigne einfache Erfahrung reden, will es zeigen: wel-
che Zeit und welche wichtige es, nach Seinem Worte, in Seinem Reiche seye.

Sehen wir also nur auf Ihn, so kann nur Heil und Segen uns von Thm zu Theil
werden. Sprechen wir mit Jacob: Ich lafle dich nicht, du segnest mich denn, und Er
wird uns nie ohne Segen la8en.

Ihrer Liebe, theure Briider, seyn die wenigen, mir jetzt vergdnnten, Worte
empfohlen. SchlieBen Sie in Ihr Gebet Thren im Herrn, in seiner Gnade treu Verbun-
denen, geringen Mitbruder

J.G. Scheibel
Dresden, den 13. Jan. 1833«

Scheibel aus Hermsdorf bei Dresden am 29. Mai 1834 (nur Abschrift vor-
handen R 18 A 27¢ 15))

»Im Riickblick auf das seit der letzten Conferenz abermals verflossene Jahr was kann
ich da mit Thnen vor allen andern zunichst widerum bekennen, als Jesus Christus ge-
stern und heute und derselbe auch in Ewigkeit. Ja wohl! je gnadenvoller uns der Herr
in unsern Tagen unter den wogenden Fluthen des Unglaubens und frevelnden Leicht-
sinns erhilt, jeden einzelnen der Knechte, die sich an Thn nur halten, stirkt und leitet:
um desto groBerer inbriinstigerer Dank ist Thm zu bezeugen. Doch nicht nur die, die
Er zu Dienern seines Wortes aus unverdienter Barmherzigkeit erkohren, sondern
auch jedes einzelne Herz, was allein in Thm Gnade und Erlésung sucht, erhilt und
tragt Er. Allein an Thn also, geliebte Briider im Herrn, lassen Sie uns halten, alles,
nach des Apostels Wort fiir Schaden halten, gegen die iiberschwéngliche Erkenntni
Christi Jesu unsers Herrn, da3 wir in ihm erfunden werden, in der Gerechtigkeit, die
durch den Glauben kommt, zu erkennen ihn, und die Kraft seiner Auferstehung, und
die Gemeinschaft seiner Leiden, damit wir so jagen nach dem vorgesteckten Ziele,
nach dem Kleinod, welches enthilt die himmlische Berufung Gottes in Christo Jesu.
So werden wir alles Traurige und Ernste und Priifende in kirchlichem, wie im
allgemeinen offentlichen Leben, wie im Privat-Leben eines jeden Einzelnen von uns,
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ihm, dem treuen Hirten seiner Schaafe, mit Freude und Zuversicht, die sein gnaden-
voller, allweiser Geist so gern gibt, anvertrauen. Halten wir nur, wie ebenfalls der
Apostel seinen Philippern und noch heute uns allen sagt, ob dem Worte des Lebens,
beachten wir nur téglich, ja stiindlich des treuen Herrn VerheiBung und Ermahnung:
So ihr bleiben werdet in meiner Rede, so seid ihr meine rechten Jiinger und werdet
die Wahrheit erkennen, und die Wahrheit wird euch frei machen. Wer mich liebet,
der wird mein Wort halten, und mein Vater wird ihn lieben, und wir werden zu ihm
kommen und Wohnung bei ihm machen. Wer mein Wort hélt, der wird den Tod nicht
schmecken ewiglich; und auf des Apostels ZeugniB: Wir reden mit Worten, die der
heilige Geist lehret: so ist das unser ernstester Vorsatz, unser Glaube: so werden wir
die segnende Nihe des Herrn stets erfahren.

Trauen wir denn in Nichts auf unsre eigene Kraft, auf unser eigenes, doch so ver-
derbtes Herz, sondern halten am Gebet, wie ebenfalls der Apostel sagt, so wird auch
die VerheiBung des Herrn euch zu Theil werden: So ihr den Vater etwas bitten werdet
in meinem Namen, so wird Ers Euch geben. In diesem Sinne, geliebte Briider, lassen
Sie uns bleiben. Um Thn wollen wir unsern treuen, hochgelobten Herrn stets bitten.

Circulare an unsre lieben Freunde in Oels, Bernstadt, Batherey und Umge-
gend. Breslau, den 8. Januar 1833
»Lieben Briider und Schwestern,

Die betriibende Wahrnehmung, da der Feind in Lichtsgestalt hie und da auch unter
solchen Seelen, die sich zur Briidergemeine halten, Storungen und Spaltungen anzu-
richten, und sie unvermerkt in Irrthiimer hinein zu bringen sucht, die man doch bisher
in der protestantischen Kirche als solche erkannt und verworfen hat; ich meine das
allzu groBe Vertrauen auf das Ansehen eines Menschen, und die Idee einer allein se-
ligmachenden Kirche - veranlasset mich, Euch dieBmal zum neuen Jahr besonders mit
der Bitte zu griiBen: Sehet doch allein, und mit téglich einféltigerem Blicke und Ver-
trauen auf Jesum, und bittet ihn um Sein Licht, und um den Geist, der da lebendig
macht; den Geist, dessen Salbung allein uns lehren kann, was recht ist, und dessen
Treiben sich von dem Treiben des eigenen Geistes dadurch unterscheidet, daB es
Liebe, Sanftmuth und Demuth wirket, wiihrend der eigene Geist die entgegengesetzte
Friichte erzeugt, so reich er auch oft an Worten und an ErkenntniB des Buchstabens
zu seyn scheint. Hiitet Euch vor diesem Geiste, und vergesset nie der Wahrheit: Wir
haben zwar ein allein seligmachendes Kirchen-Haupt, und das ist Christus, aber keine
allein seligmachende Kirche; weder die katholische, noch irgend eine groBere oder
kleinere Abtheilung der protestantischen ist es. Will man ja eine Kirche dafiir halten,
so ist es die, welche der Herr allein kennt, nehmlich die unsichtbare mit allen den
Seelen, die den Grund der Propheten und Apostel, davon Jesus Christus der Eckstein
ist, gefunden haben, oder doch ihn ernstlich suchen, und von Herzen fragen: Was muf3
ich thun, daf ich selig werde? Diese Kirche darf aber durchaus nicht von menschli-
chem Ansehen, menschlichen Meinungen und Lehrbegriffen, oder duBerlichen For-
men abhédngen. Das wollte ja Lutherus selbst nicht. Und noch nachdriicklicher geht
Paulus, der Apostel des Herrn, dieser Pfeiler der christlichen Kirche, dagegen an, wie
aus dem merkwiirdigen 1ten Kapitel seines 1ten Briefes an die Korinther zu ersehen
ist. Wie beschdmend fiir manche in unsern Tagen, daB dieser groBe Apostel Gott so
innig dankt, daB er selbst nur Wenige getauft habe, weil man schon damals auch den
Werth der Taufe von dem Ansehen dieses oder jenen Mannes abhiingig zu machen
schien. Man fasse daher bey der Taufe, und eben so bey dem heiligen Abendmahl, nur
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den groBen und Gottlichen Stifter dieser Sacramente recht ins Auge und nehme sie
einfiltig und im Glauben, und mit hungrigem Herzen aus Seiner Hand, so werden sie
uns dberall, wo wir sie empfangen, zu Gnadenmitteln werden. Da nun in der neuen
Agende und Unionssache weder Christus, als Sohn des lebendigen Gottes, und sein
Wort und Verdienst geleugnet, noch die Salbung des Geistes gehindert, noch der Weg
zu der unsichtbaren Kirche verschlossen, noch die Antwort auf die Frage: Was muB
ich thun, daB ich selig werde? verweigert, noch irgend ein durch die Reformation ab-
geschaffter MiBbrauch oder Irrthum wiederhergestellt wird: So wire es doch wahrlich
ein duBerst gewagter und vermessener Schritt, gleichsam das Wort der Schrift: Gehet
aus von ihnen und sondert euch ab etc. Aier verwenden zu wollen, sich von der Kir-
chen-Gemeinschaft, in Wort und Sacrament, auszuschlieBen, und der Obrigkeit, die
Gewalt iiber uns hat, zu widerstreben. Kinder Gottes sollten das gerade am wenigsten
thun. Dagegen sollten sie bedenken, daB jede Sache, wenn sie auch einen guten
Schein hat, auch wohl gut gemeint, aber doch vielleicht nach Gottes Sinn nicht getrof-
fen ist, endlich, wenn man nicht in Demuth nachgibt und sie dem Heiland zu FiiBen
legt, in eine unselige Rechthaberey ausartet, die uns und andren keinen Segen und
Frieden, wohl aber Schaden und Unfrieden bringt, und daB man denn nicht Christi
Kreuz, sondern seine eigne Schuld trigt, wenn man Verfolgung leidet. Lasset uns da-
her, lieben Briider, - und mit herzlichem Gebet fiir mich selbst stelle ich mich dazu
mit Euch in die Reihe - lasset uns alle durch Gnade Separafisten, und ganze Se-
paratisten werden, aber solche Separatisten, die sich mehr und mehr von sich selbst,
von dem eignen Geiste, der eigenen Gerechtigkeit, und von alle dem absondern las-
sen, was uns eigentlich unselig macht, von der Sinde und ihrem traurigen Gebiet,
Lust, Stolz und Geiz. Aber von der Kirchen-Gemeinschaft sondert Euch nicht ab. Su-
chet doch um Gottes Willen nicht Christum ausschlieBlich an diesem und jenem Orte.
Glaubet es nicht, wenn sie auch sagen: Hie oder da ist er. Sondern setzet getrost vest:
Man hat und fithlt den Menschenfreund, wo mans begehrt und nach ihm weint, und
bringet nur nach des seligen Bogatzkys Rath immer den Tempel mit dem Tempel hin-
ein, so wird Buch die Erfahrung iiberzeugen, daB auch bey der Uniirten Kirche, in den
Tempeln und an den Altéiren, das Wort des HErrn: Siehe, ich bin bey euch alle Tage
bis an der Welt Ende, noch seine volle Kraft und Giiltigkeit hat. Bittet aber den
HErrn der Kirche, daB, wenn das Werk wirklich von Gott wire, Er selbst die dusserli-
che Union mehr und mehr durch Seinen heiligen Geist zu einer Herzens- und Glau-
bens-Union macht, so treffet Thr gewiB den Sinn des HErrn am besten, und die Sache
wird wenigstens Ewch zum Segen werden. Auch werdet Ihr vor einem doppelten Irr-
thum bewahrt werden, den der Feind in seiner Lichtsgestalt vielleicht bezielt, und
worin unvermerkt gerade diejenigen gerathen kinnen, die da glauben, daB sie allein
wachen, wihrend andre Freunde der Wahrheit schlafen. Ich meine erstens die trau-
rige und dem Geiste der Lehre und der Absicht Jesu so ganz entgegengesetzte Wid-
rigkeit, Bitterkeit und Feindseligkeit gegen anders Denkende. Zweitens, daB am Ende
das Festhalten an menschlichen Buchstaben mehr als die Bekehrung beachtet wird, an
deren Stelle tritt und zur Hauptbedingung der Seligkeit gemacht wird; in welchen Irr-
thum man um so leichter versinken kann, weil das Festhalten am Buchstaben etwas
ist, was man noch aus eignen Kriften thun kann, und auch gern thut, wenn es fiir Be-
kehrung gilt; Bekehrung und Seligkeit aber allein ein Werk der Géttlichen Gnade und
des Glaubens ist, den wir uns nicht selbst geben konnen. Lasset daher die Gelehrten,
oder sonst Leute, die vor allen den Schliissel der Erkenntnis zu haben glauben, strei-
ten und widerstreben, so lange sie wollen. Horet nicht auf sie, sondern setzet Euch
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nach dem Beyspiel der Maria zu Jesu FiiBen, und horet Seiner Rede zu, so werdet Ihr
gewiB Ruhe fiir Eure Seelen und das rechte Licht in die Wahrheit finden.

Das ist fiir BEuch mein Neujahrswunsch. Und wie werde ich mich freuen, seiner
Zeit von Euch allen zu héren, daB mein Wunsch und Ermahnungen nicht vergeblich
gewesen sind. Lasset aber auch mich nebst meiner Frau Eurem Liebes-Andenken und
Eurer Fiirbitte empfohlen seyn. Dieses bittet
Euer treuer Bruder
E.G. Hentschel
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Robert C. Walton
Amerika und der Protestantismus

Herrn Sydney Ahlstrom und Herrn Conrad Wright mit Dank gewidmet

Einfithrung: Das Problem

Ich mochte thnen zunéchst die Entwicklung des amerikanischen Protestan-
tismus kurz erliutern. AnschlieBend werde ich versuchen, die Wirkung der
zweiten groBen Erweckungsbewegung auf den Protestantismus in den Verei-
nigten Staaten von Amerika im 19. Jahrhundert zu schildern, und zwar des-
halb, weil aus dieser zweiten Erweckungsbewegung der Gedanke entsprang,
ein christliches Amerika, ein »Christian America« ohne eine etablierte Kirche
zu errichten. Die so oft mit diesem Gedanken verbundene Selbstgerechtigkeit
ist ebenfalls ein Produkt jener Erweckungsbewegung,

Ich werde wahrscheinlich viele von IThnen enttiuschen, wenn ich Thnen sa-
gen mub, daB die Entwicklung des amerikanischen Protestantismus nur wenig
mit der Theologie Martin Luthers zu tun hat. Wir werden aber als ein Bei-
spiel des evangelischen Amerikas kurz die Entwicklung und Amerikanisie-
rung der Deutschen Evangelischen Synode betrachten.

Die luatherische Deutsche Evangelische Synode von Nord-Amerika exi-
stierte von 1840 an, bis es 1934 zur Union mit der Deutsch-Reformierten Kir-
che Amerikas und 1957 mit den Kongregationalisten kam. Die Kongregatio-
nalisten stellten einst die stirkste etablierte Kirche in den USA und konnten
sich sogar in Connecticut und Massachusetts bis 1816/17 bzw. 1833 als
Staatskirchen behaupten.

Die Bill of Rights verhinderte die Errichtung einer Staatskirche fiir die
ganze Nation, aber es blicb den Bundesstaaten iiberlassen, eine ectablierte
Kirche zu erlauben’,

Ich méchte heute versuchen zu beweisen, daBl die Idee von einem christli-
chen Amerika sehr tief im Unterbewulitsein der Mehrheit der amerikani-
schen Bevolkerung verwurzelt ist. Ca. 65 Prozent der amerikanischen Bevol-
kerung gehoren einer Kirche an und 45 Prozent besuchen am Sonntag die
Kirche?. Immer wiederkehrend dringt die Idee vom christlichen Amerika aus

1 William G. McLoughlin: New England Dissent The Baptists and the Separation of Church
and State. 2 Bde. Cambridge Mass. 1971, Bd. 2, 1243 f, 1261 ff, 1277, 1281 f; ders.: Revivals,
Awakenings, and Reform. Chica% u. London 1978 (Chicago History of American Religion
ed. Martin E. Marty), 78, 86, 105, 109-110, 139-146, 178; siehe auch Edwin Scott Gaustad:
Dissent in American Religion. Chica%o u. London 1973 Chica%o History of American Reli-
gion ed. Martin E. Marty), 1-3. 11-17, 27 ff, 49 ff; Richard Hofstadter: Anti-Intellectualism
in American Life. New York 1962, 55-117; Robert C. Walton: Die europdische Kirchen-
geschichte in der Entwicklung der amerikanischen Kirchen. In: Europédische Theologie, hg.
v. Trutz Rendtorff. Giitersloh 1980, 155 ff, 163 ff; Dieter Splinter: Theologie zwischen den
Welten. Reinhold Niebuhr und die Deutsche Evangelische Synode in Nordamerika 1892-
1928 (noch nicht verdffentlichte Diss.).

2 Edwin S. Gaustad: A Religious History of America. New York 1966, 324 ff, 333-348.

104



dem UnterbewuBtsein an die Oberfliche, bzw. sie wird durch irgendein Er-
eignis zum Leben erweckt. Einmal ins BewuBtsein zuriickgekehrt, verursacht
diese Idee des christlichen Amerikas, die eine enorme emotionelle Schubkraft
hat, eine Art der psychischen Ansteckbarkeit im Sinne von C.G. Jung3. Diese
Entwicklung fiihrt dann zu einer neuerlichen Erweckungsbewegung, einer ge-
radezu hysterischen Begeisterung fiir ein christliches Amerika, aber auch zu
neuen Kreuzziigen der Verbreitung des Christentums. Die fundamentalisti-
schen und neuevangelischen Erweckungen, die in den letzten fiinfzehn Jahren
cine enorme Wirkung auf die amerikanischen Kirchen und die Gesellschaft
iiberhaupt gehabt haben, iiberraschten fast alle amerikanischen Kirchenhisto-
riker vollig, hatten sie doch eine solche Entwicklung gegen alle Vernunft fiir
ginzlich ausgeschlossen gehalten. Sie haben vielmehr einen Prozef der Sa-
kularisierung, die sie angeblich iiberall vorgefunden haben, vorausgesagt.

Allgemeine Betrachtungen

Im Herbst 1944 erhielten amerikanische Truppen, die die letzte groBe Offen-
sive im Westen gegen Hitler-Deutschland durchfithren sollten, cinen Sonder-
befehl, die sog. »Special Orders for German-American Relations«. Dieser
Befehl sollte die Bezichungen zwischen amerikanischen Soldaten und der
deutschen Zivilbevolkerung regeln. Es wurde den Soldaten grundsitzlich ver-
boten, sich gegenitber der Zivilbevolkerung freundlich zu verhalten. Die
Griinde fiir ein solches Verhalten wurden in dem Befehl erlautert: Die Deut-
schen haben fast ein ganzes Jahrhundert versucht, dic Vorherschaft in der
Welt zu gewinnen. Um ihr nationales Ziel zu verwirklichen, haben sic riick-
sichtslos jedes nur erdenkliche Mittel angewendet, wie z.B. Verrat, Mord und
Ausrottung angeblicher deutscher Feinde. Versuche von Seiten der Deut-
schen, Mitleid oder Sympathie beziiglich ihres derzeitigen Zustandes zu er-
wecken oder. die Hervorhebung rassischer und kultureller Ahnlichkeit zwi-
schen Deutschen und Amerikanern zu betonen, sollten entschieden zuriick-
gewiesen werden. Das oftmals vorgebrachte Argument, daf8 dic gebildete
Schicht des deutschen Volkes dem Nationalsozialismus nie positiv gegeniiber
gestanden hitte, wurde schroff abgelehnt. Die amerikanischen Soldaten wur-
den verpflichtet nie zu vergessen, daB das Verhalten des ganzen deutschen
Volkes Verachtung und MiBtrauen der ganzen Welt verdiene. Kein Amerika-
ner diirfe vergessen, daB das deutsche Volk die Prinzipien des Nationalsozia-
lismus unterstiitzt habe. Aus diesem Grunde diirfe kein amerikanischer Sol-
dat mit einem Deutschen in Kontakt treten. Unter keinen Umstéinden sei ei-
nem Deutschen die Hand zu schiitteln, denn eine solche Geste konne von den
Deutschen als Schwiche empfunden werden. Amerikanische Soldaten sollten
zeigen, daB sie keine zweifelhaften MaBnahmen gegen irgendein Volk der

3 C.G. Jung: Wotan. In: Civilization in Transition. Bd. 10: The Collected Works. Princeton
1964, 180-182, 184-189, 192; ders.: The Fight with the Shadow, ebd. 218-221, 222-224; ders.:
After the Catastrophe, ebd. 201-217.
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Welt durchfithren werden. Mit einem harten und gerechten Vorgehen gegen-
iiber den Unterlegenen sollten 516 sich Respekt, der einem Mitglied der Sie-
germéchte gebiihrt, verschaffen®.

Die in diesem Sonderbefehl enthaltene Selbstgerechtigkeit und Verach-
tung ganzer Volker wirkt heute befremdend. Trotzdem ist dieser Befehl ein
typisches Beispiel einer Kreuzzugsmentalitdt der Amerikaner im Ersten und
Zweiten Weltkrieg. Die Amerikaner griffen 1917 in den Ersten Weltkrieg ein,
um der Demokratie in der Welt zum Sieg zu verhelfen. Wihrend des Zweiten
Weltkrieges fithrten sie, wie General Eisenhower es nannte, einen Kreuzzug
fiir die Demokratie in Europa.

Ein éhnlicher Befehl hitte auch den Soldaten der Unionstruppen nach
dem Sezessionskrieg erteilt werden miissen, als sie 1865 als Siegermacht in
die Siidstaaten einmaschierten und dort bis 1877 als pliindernde Besatzungs-
macht blicben. Auf beiden Seiten hatte die Armee Erweckungsprediger in ih-
ren Reihen und im Laufe des vierjahrigen Krieges kam es zu zahlreichen Be-
kehrungen unter den Soldaten.

Als am Ende des Krieges die Nordstaaten eine sogenannte Sieger-Theo-
logie entwickelten und ihren Sieg als Hilfe Gottes proklamierten, waren die
Siidstaaten gezwungen, eine Theologie des Besiegtseins zu formen.

Auch heute wird die Frage nach Gerechtigkeit in den USA nicht vernach-
lassigt. Dies zeigt sich besonders in der Prisidentschaftswahl des vergangenen
Jahres. Bill Clinton wurde schon frith im Wahlkampf von Prisident Bush an-
gegriffen, einen lasterhaften Lebenswandel zu fithren und deshalb fiir das
Amt des Prasidenten nicht geeignet zu sein. Bush versuchte, dic Werte der
Familie in den Vordergrund seines Wahlkampfes zu stellen. Wenn die Wirt-
schaft nicht in so einem schlechten Zustand gewesen wire, hitte Bush mit
dieser Taktik sicher Erfolg gehabt. Die Lage im Land war aber schlecht und
der Mittelstand war so iiber seine Verarmung erschrocken, daB die morali-
sche Wahlkampftaktik Bushs nicht mehr funktionierte und Clinton seinerseits
in der Lage war zu behaupten, Bush habe das Vertrauen des Volkes verraten,
da er das Land in eine tiefe Rezession gefithrt habe.

Viele Européer und nicht wenige Amerikaner betrachten derartige Wett-
kampfe iiber Fragen der moralischen bzw. christlichen Gerechtigkeit als 13-
cherlich und fehl am Platz. Oftmals tun sie diese Art einer sogenannten of-
fentlichen Gerechtigkeit mit einer Bemerkung iiber das unerwiinschte Fort-
bestehen einer puritanischen Tradition im geistlichen Leben Amerikas ab. In
der Tat hat aber diese offentliche Gerechtigkeit von George Bush und Bill
Clinton absolut nichts mit irgendeiner Form des Puritanismus, der im ameri-
kanischen UnterbewuBtsein weiterlebt, zu tun. Was wir in der
Wahlkampagne aller drei Bewerber fiir das Prisidentschaftsamt erlebt haben,

4 Hans W. Gatzke: Germany and teh United States. "A Special Relationship". Cam-
bridge /Mass. u. London 1980, 1-2, 151-152.
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ist ein Fortbestehen der sittlichen Auffassungen in eines »evangelical«
Amerika.

Wie ist es dazu gekommen? Die bereits erwihnte zweite groBe Erwek-
kungsbewegung begann in den neunziger Jahren des 18. Jahrhunderts und
setzte sich in Wellen bis zur Erweckung von Kaufleuten, dem sogenannten
»businessman’s revival« fort. Die groBe Gebetsversammlung der Erweckung,
die »great prayer meeting revival« von 1857/58, wird von einigen Kirchenhi-
storikern als Teil der christlichen Vollkommenheitsbewegung unter der Fiih-
rung von Phoebe Palmer verstanden. Andere sehen diese Gebetsversamm-
lung der Erweckung als Vorstufe der Social Gospel Bewegung an.

Die Erweckungspredigten von Dwight L. Moody 1875 bis 1890 markieren
das Ende der zweiten Erweckungsbewegung und fungieren als Janusfigur zwi-
schen der Erweckungsbewegung und der neuen Zeit mit dem Kampf gegen
die Bibelkritik und die Evolutionstheorie Darwins und der Auseinanderset-
zung iiber die sozialen Probleme der Industrialisierung.

McLoughlin sicht in den Jahren von ca. 1890 bis 1925 zwei weitere Erwek-
kungen in den Vereinigten Staaten von Amerika. Diese werden hier aller-
dings nicht beriicksichtigt, weil ich mich an die von George Marsden in sei-
nem Werk »Fundamentalism and American Culture. The Shapmg of the
Twentieth Century Evangelicalism« beschriebenen Richtlinien halte’.

Der Historiker Henry May behauptet, aus dieser Erweckungswelle sei im
19. Jahrhundert »that strange and formidable culture«, d.h. eine seltsame und
furchterregende Kultur Amerikas entstanden. May betont, daB die Vertreter
einer geméBigten, englischen Aufkldrung in Amerika, unter denen unter an-
deren auch die Viter der Verfassung zu finden sind, sich niemals die Entste-
hung einer solchen »strange and formidable culture« vorgestellt hatten. Er
betont, daB die Anhinger der Aufklirung einen historischen Moment im
letzten Viertel des 18. Jahrhunderts fiir den Entwurf der Verfassung nutzten.
Schon die Bill of Rights, die drei Jahre spiter im Jahre 1790 verabschiedet
wurde, und ein dhnliches Gesetz fir den Bundesstaat Virginia beinhaltet,
zeigt, daB die »strange and formidable culture« sich durchgesetzt hatte. Auch
die in Anlehnung an die franzosische Aufklarung freundlich und radikal Ge-
sinnten konnten sich nicht gegen die religivse Erweckung und allgemeine
Demokratie behaupten. Das Zusammenwirken von religidsen, sozio-wirt-
schaftlichen und politischen Faktoren entfernte Amerika von den Gedanken
der Aufklirung und brachte es durch einen Wildwuchs der Romantlk wieder
auf den Weg der Offenbarung und der mystischen Erleuchtung zuriick®.

5 Siehe McLoughlin, Revivalism (wie Anm. 1); George Marsden: Fundamentalism and Ame-
rican Culture. The Shaping of the Twentieth Century Evangelicaism. Oxford 1980, 125 ff,
180; Henry F. Ma The Enlightenment in America. New York 1976, 313-324, 325 -331; siche
ders.: Comin erms: A Study in Memory and History. Berkeley 1987 93, 103, 116 ff 194
ff, 203-206; ers The Divided %Ieart Essays on Protestantism and the Enhghenment in
America, New York 1991.

6 May, Enlightenment (wie Anm. 4), 196 ff, 213 ff, 252-277, 313-331.
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Diese Entwicklung brachte eine Vereinfachung der Theologie und eine
neue Art der Bekehrung mit sich, die nicht die doppelte Pridestination als
Voraussetzung hatte. May hitte es auch so ausdriicken konnen, daB diese Art
der Erweckung letzten Endes eine allzu vereinfachte und deshalb gefihrliche
»Do it yourself christianity« geschaffen hat. Was er uns deutlich zu machen
versucht, ist, daB sich nach dem Beginn der zweiten grofien Erweckungsbe-
wegung am Ende des 18. Jahrhunderts alle politischen und sozialen Bewe-
gungen in Amerika der Sprache der Erweckung bedienten. Bis heute sind die
Spr_erlche der Erweckung und die christlichen Tugenden die Merkmale Ameri-
kas’.

May fiigt hinzu, daB am Ende des 18. Jahrhunderts in Amerika die drei
klassischen Formen der Regierung, nimlich Monarchie, Aristokratie und
Demokratie, nicht mehr zur Debatte standen. Es wurde nur die demokrati-
sche Form akzeptiert, die als »sacred destiny of world history« verstanden
wurde. Dieser ProzeB vergroBerte den Unterschied zwischen Europa und
Amerika enorm. May behauptet zu Recht, daB3 die zweite grofie Erweckungs-
bewegung das amerikanische Christentum, das iiberwiegend protestantisch
gepragt war, weit vom européischen Christentum entfernt hat. Er sicht das
amerikanische Christentum um 1800 als freier, vielfiltiger und volksniher als
das europiische, aber auch als immer fremder fiir die Europier®. Seine Be-
obachtungen stimmen auch noch heute und das Fortbestehen dieses sehr
groBen Unterschieds zwischen amerikanischem und europiischem Christen-
tum erschwert es mir zum Beispiel, ilber Amerika und den Protestantismus
vor einem europdischen Horerkreis zu sprechen. Der Européer, wenn er den
heute relativ selten gebrauchten Begriff Protestantismus verwendet, meint
eher mit gutem Recht das Luthertum. Ein Amerikaner, der diesen Begriff
verwendet, denkt aber an die Pluralitét von Kirche und Traditionen, die durch
die zweite Erweckungsbewegung wesentlich gedndert wurde.

Das Ziel, ein christliches Amerika zu errichten, ist im 19. Jahrhundert nie
ganz erreicht worden. Es ist auch heute nicht moglich, Amerika und Prote-
stantismus zu trennen. Viel eher 148t sich Amerika so beschreiben, wie es der
Kirchenhistoriker Sydney Mead formuliert hat: Amerika ist die Nation mit
der Seele einer Kirche. Er meint, dal der Wettbewerb zwischen den ver-
schiedenen Denominationen und Sekten es verhindert habe, daB eine einzige
Denomination die Seele der Nation allein beeinflussen konnte. Auch wenn
jede dieser Gemeinschaften die anderen gern ausschalten wiirde so haben der
Pluralismus und die grundsitzliche Uberzeugung, daB der Staat in Fragen der
Religion neutral bleiben miisse, dies bisher verhindert. Diese Tatsache nun
macht es sehr schwer, iiber Amerika und den Protestantismus zu sprechen,
weil fiir viele Amerikaner eben der evangelikale Protestantismus die Seele

7 Ebd. 302-304, 307 ff; Siehe Anm. 5 und 6.
8 Siehe Anm. 5 bis 7.
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Amerikas ist. Und so versuchten Bush, Clinton und Perot, sich mit den Nor—
men der Seele Amerikas zu identifizieren, denn es war politisch notwcndlg

Im Laufe des Aufsatzes werden wir sehen, daBl erstaunlicherweise auch
viele Katholiken und Juden darauf achten, daf} sie Anteil an der Seele der
Nation gewinnen. Es ist kein Zufall, daB politische Beobachter die katholi-
sche Kennedy-Familie als katholische WASPS bezeichnen: white Anglo-Sa-
xon Protestants.

Bevor wir Ursprung und Wirkung der zweiten groBen Erweckungsbewe-
gung ausfiithrlich behandeln und den Gerechtigkeitsbegriff im heutigen Ame-
rika untersuchen konnen, ist es notwendig, etwas iiber die Puritaner und den
Puritanismus zu sagen, damit wir diese Begriffe, die sich bis in die Erwek-
kungsbewegungen des 19. Jahrhunderts behauptet haben, besser verstehen
konnen.

Der Puritanismus Neuenglands bis zur zweiten grofien Erweckungsbewe-
gung

Die 20.000 englischen Puritaner, die sich niemals von der heimatlichen
Staatskirche trennten, aber zwischen 1630 und 1640 in die Massachusetts Bay
Kolonie auswanderten und dort eine nach ihrem Ermessen echt reformierte
Staatskirche griindeten, haben die Nachwelt stets fasziniert. Profanhistoriker
sind zu dem Ergebnis gekommen, daB ihre Auswanderung die am besten ge-
plante und finanzierte Auswanderung des 17. und 18. Jahrhunderts gewesen
ist', Spiter wurde Neuengland das Zentrum fiir die Erzichung in Amerika
und die erste literarische Renaissance fand im Neuengland des frithen 19.
Jahrhunderts statt. Sie war iibrigens weitgehend eine Abrechnung mit der
Theologie der ersten und frithen zweiten Erweckungsbewegung,

Der Theologe und Sohn eines deutschen Einwanderers, H. Richard Nie-
buhr, hat einmal bemerkt, daB} es notwendig sei, die ersten Einwanderer in
Neuengland und die Ménner von 1776 als geistige Viter zu betrachten, wenn
man Biirger der Vereinigten Staaten werden wolle!!,

Sacvan Bercovitch, Professor fiir englische und amerikanische Literatur an
der Havard Universitit und Abkommling einer orthodoxen jiidischen
Familie, ist der Uberzeugung, daB der Erfolg der puritanischen Theologie in
Neuengland dic Entstehung des Mythos der puritanischen Urspriinge
entscheidend bewirkt hat. Dieser Mythos ist heute Eigentum der gesamten
amerikanischen Gesellschaft.

9 Sydney Mead: The Nation with the Soul of a Church. New York 1975, 48 ff, 55 ff, 69-74.
Deutsche Ubersetzun Das Christentum in Nordamerika. Glaube und Rehglonsfrexhelt in
vier Jahrhunderten, tibersetzt und mit einer Einleitung und einem Anhang versehen von
Klaus Penzel. Gottmgen 1987.

10 g ngE Ahlstrom: A Religious History of the American People. New Haven 1972, 104~

11 H. Richard Niebubhr, zit bei John Leith: Introduction to the Reformed Tradition. A Way of
Being the Christian Community. Atlanta 1979, 27-28.
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Niebuhr und Bercovitch identifizieren die Zugehorigkeit zur amerikani-
schen Nation mit dem Besitz puritanischer Urspriinge, obwohl das Puritani-
sche wihrend und nach der zweiten grofen Erweckungsbewegung eigentlich
dem Methodismus niher ist als der reformierten Orthodoxie der Puritaner'?.

Bercovitch hat sehr wahrscheinlich recht. Aber seiner Auffassung iber
den Mythos hitten die Junker wie Gouverneur John Winthorp, Ritter John
Saltenstal und andere, die die Kolonie erst gegriindet und dann beherrscht
haben, wohl kaum begeistert zugestimmt. Sie fiirchteten die Entstchung einer
Demokratie in der neuen Welt. Und um diese Entwicklung zu verhindern,
hatten sie auch keine Bedenken, Andersdenkende mit Gewalt aus der Kolo-
nie zu vertreiben und Quiker hinzurichten. Die Aussperrung und Verban-
nung von Anne Hutchinson ist kein Einzelfall. Doch dies paBt so gar nicht in
den Mythos™.

Christentum und die Erweckungsbewegung

Das hierarchische Denken und die Beibehaltung der Form der Staatskirche
blieben prigende Merkmale bis zum Krieg gegen England im Jahre 1812.
Waihrend dieses Krieges weigerten sich die Neuenglandstaaten New Hamps-
hire, Vermont, Connecticut und Massachusetts, den Krieg gegen England zn
unterstiitzen. Die Landtage dieser Staaten gaben entsprechende Weisungen
an die Miliztruppen, die jedoch ihrerseits Kampfhandlungen gegen englische
Truppen ablehnten, solange sie ihren Bundesstaat nicht bedrohten.

Als die englische Armee die Stadt Washington eroberte und in Brand
steckte, gelangten umfangreiche Kriegsvorrite iiber die Neuenglandstaaten
zur englischen Armee und Marine.

Die Fithrer der Foderalistischen Partei tagten 1814 in Hartford, Conn.,,
um zu iiberlegen, ob die Neuenglandstaaten nicht aus der amerikanische Re-
publik austreten und sich wieder an das Mutterland anschlieen sollten. Mein
Ur-Ur-GroBvater, KongreBabgeordneter Pfarrer Dr. Manasseh Cultler hat
die Tagung in Hartford unterstiitzt. Wahrend dieser Tagung wollte er aller-
dings alle Probleme auf einmal l6sen. Die Beweggriinde fiir diese Uberlegung
waren wirtschaftlicher und politischer Art. Die politische Fithrung fiirchtete
die Einfithrung des allgemeinen Wahlrechts in den Bundesstaaten
(»manhood sufferage«) und wollte am bestehenden Wahlrecht nur fiir Besit-
zende (»property franchise«) festhalten. Die Pfarrerschaft der etablierten
Kirchen, ein durchaus einflufreicher Bestandteil des Establishments, fiirch-
teten die Abschaffung der Staatskirche und ihrer Privilegien'®,

12 Sacvan Bercovitch: The Puritan Origin of the American Self. New Haven 1972, 1-11, 72 ff;
ders.: The American Jeremaid. Madison 1978, XIff.

13 Sacvan Bercovitch: Investigations of an Americanist. In: Journal of American History, De-
zember 1991, 985-997; Ahlstrom (wie Anm. 9), 107, 129, 153.

14 May (wie Anm. 5 u. 6).
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Was ist das aber fiir ecine Theologie, die diese Gesellschaft bewegt hat?
Gegen Ende des 16. Jahrhunderts haben verschiedene Vertreter der refor-
mierten Orthodoxie auf dem europiischen Kontinent und in England begon-
nen, sich mit der Bekehrung, die als ein Beweis des Gnadenstandes verstan-
den wurde, zu beschiftigen. Calvins Versuch, aus der Rechtfertigungslehre
Luthers logische Konsequenzen zu zichen, die Lehre von der doppelten Pri-
destination und die Behauptung Bezas, Christus sei fiir die Auserwihlten ge-
storben, haben den reformierten Theologen in Fragen der Seelsorge nicht
unbedingt weitergeholfen. Die Wirkung des erasmischen Humanismus auf
die englische Theologie veranlaften den Cambridger Theologe William
Perkins, der enge Beziehungen zu Theodor Beza hatte, iiber den sogenannten
»syllogismus practicus« nachzudenken. In seiner Schrift »Die goldene Kette,
die 1592 auf Englisch erschienen ist, lehnte er den Reichtum als einen Beweis
des Gnadenstandes ab. Er hat in der »Goldenen Kette« behauptet, daB der
beste Beweis fiir den Gnadenstand eines Christen die Bekehrung sei. Fiir
Perkins ist die Bekehrung nicht einfach Umkehr. Er hat eine sorgfiltig ausge-
arbeitete Psychologie der Bekehrung entwickelt, die die Vorbereitung fiir die
Bekehrung genau erklirt. In der praktischen Theologie der Puritaner wurde
diese Vorbereitung des Herzens oder »the heart prepared« genannt. Man
bezeichnet diesen Aspekt der puritanischen Theologie als »experimental« |
d.h. es handelte sich um eine Kombination von Vernunft und Gefiihl. Seine
Auffassung vom Glauben setzt jedoch die Pridestination und eine Bundes-
theologie voraus®.

Getreu der Lehre Calvins von der allgemeinen Berufung (»general cal-
ling«) lehrte er auch einen zeitweiligen Glauben fiir die verworfenen Men-
schen.

Ein typisches Zitat aus seiner Theologie muB uns hier geniigen: »That the
afflictions of the faithful come not by chance, but by counsell and providence
of God, which disposite all Things in a most excellent sort«'°,

Sein Jiinger William Ames, der wihrend einer Predigt von Perkins in der
»Great St. Andrews«-Kirche zu Cambridge bekehrt wurde, hat die Psycholo-
gie der Bekehrung sowie die praktische Seelsorge Perkins weiter vertieft. Au-
Berdem entwickelte Ames eine neue Ekklesiologie, die die Lehre der Kirche
als »corpus permixtum« in Abrede stellte. Ames betrachtete die sichtbare
Kirche als eine Versammlung der Heiligen, d.h. der Erwihlten, die ihren
Gnadenstand durch eine Bekehrung und ihre Fihigkeit zu einem »Christian
warfare against the world« bewiesen haben. Er sah den Glauben als einen
Akt des freien Willens an und setzte die christliche Reue vor den Glauben in

15 A Golden Chain or the Descn{r]tion of Theology. In: The Works of that Famous and Wor-
thy Minister of Christ in the University of Cambnd%e Mr. William Perkins. 3 Bde. Cam-
bridge 1635, Bd. 1, 9-114, 15, Col. 2 C-D, 16, Col. 1 A.

16 %n Expos1t10n of the Symbole or Crceds of the Apostles, ebd. Bd. 1, 117-322, 292, Col. 2 D-

3 Col. 1 A.
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der ordo salutis. Diese Entscheidung stellte Glaube und Reue gleich und
machte die Heiligung fiir das christliche Leben konstitutiv'’.

Diese Theologie haben die Puritaner, die in die Massachusetts Bay Kolo-
nie auswanderten, mitgebracht. Ab Mitte der dreiBiger Jahre des 17. Jahr-
hunderts setzten sie Ames Ekklesiologie in die Praxis um. Danach miisse alle
Mitglieder der Gemeinde am Sonntag die Kirche besuchen. Nur die sichtba-
ren Heiligen gehoren der Kirche an und sind berechtigt, mit ihren Kindern an
den Sakramenten teilzunchmen. Das Stimmrecht in weltlichen Angelegen-
heiten wurde zum Privileg der sichtbaren Heiligen. 1662 hat man diese
Strenge in dem Halfway Convent gemildert. Die Kinder und Enkelkinder der
Bekehrten durften getauft werden und, ohne eine Bekehrung erlebt zu haben,
am Abendmahl teilnehmen. Stimmrecht besaen nun mehr alle Besitzenden.
In der Praxis nahmen die Gemeinden der Kongregationalisten wieder die
Auffassung von der Kirche als ein corpus permixtum an. In dieser Situation
waren die »churches of the standing order« als die erste groBe Erweckungs-
bewegung im Jahre 1734 begann. Diese Bewegung hat Ames’ Auffassung
iiber das Wesen der Kirche neu belebt'®.

Der Mythos von Neuengland macht uns glauben, daB die erste grofe Er-
weckungsbewegung in Neuengland begonnen hitte. Dem ist aber nicht so.
Die erste Erweckungsbewegung begann in der Kolonie von New Jersey vor
1734 unter der Fithrung des hollindisch-reformierten Pfarrers Theodore Ja-
cob Frelingshysen. Man kann ihn als den Vater der ersten Erweckungsbewe-
gung bezeichnen. Der englische Calvinist George Whitefield und die beiden
Amerikaner Gilbert Tennant und James Davenport haben zwischen 1738 und
1743 die lokalen Erweckungsbewegungen zusammengefiihrt. Es war das erste
Mal, dafl die Kolonien ein Gefiihl der Verbundenheit untereinander ver-
spiirten. Und aus dieser Entwicklung des Zusammengehorigkeitsgefiihls er-
wuchs dann die Voraussetzung fiir den amerikanischen Unabhangigkeitskrieg
und die Lossagung von England. Jonathan Edwards hat in Northampton,
Mass., eine ortsgebundene Erweckungsbewegung entfacht und eine neue
Theologie fiir die »churches of the standing order« entwickelt. Er ist einer
der schopferischsten Theologen der amerikanischen Kirchengeschichte
gewesen. Seine groBartige Leistung in der Theologie hat aber auch eine
negative Seite, die direkt mit der Katastrophe der Neuenglinder in der
zweiten groflen Erweckungsbewegung verbunden werden kann. Edwards hat
eine sehr komplizierte Pridestinationslehre entwickelt, die fast ein
Jahrhundert lang Gegenstand eines heftigen Konflikts unter den
neuenglischen Theologen war. Die Pfarrer der etablierten Kirche haben in

17 Robert C. Walton: The Visible Church a Mixed Body or a Gathered Church of Visible
Saints John Calvin and William Ames. In: Calvin. Erbe und Auftrag. Festschrift fiir Wil-
helm Neuser zu seinem 65. Geburtstag, hg. v. Willem van’t Spijker. Kampen 1991, 170-171.

18 Ebd. 171 f; Robert C. Walton: Puritanismus. In: Historisches Worterbuch der Philosophie
Bd. VII. Basel 1988, 1715-1717; Siehe Anm. 20.
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ihrem zum Teil 2 bis 22 Stunden dauernden Predigten Stellung zu dieser
Auseinandersetzung bezogen. Mit der Zeit aber erlahmte das Interesse an
dieser Auscinandersetzung und an der Kirche iibcrhauptlg. Ein Jahrhundert
nach Edwards Tod waren viele Neuenglidnder Unitarier geworden und haben
sich mit der Lektiire von Carlyle und Schelling zufriedengegeben.

Die Neubelebung der Pridestinationslehre und die Hervorhebung von
Ames Auffassung von der Kirche als einer Versammlung Auserwihlter hat in
der Tat die Stellung der etablierten Kirchen geschwicht. Die erste Erwek-
kungsbewegung hat hier etwas vollig Neues gebracht. Im Gefolge von White-
field, Tennant und Davenport tauchen Laienprediger auf, die die Pradestina-
tion ablehnten und den freien Willen der Christen betonten. Diese Armi-
nianer haben die Bekehrung als einen Akt des Willens beschrieben und
gleichzeitig das Heil des Einzelnen betont. Besonders in Neuengland wurden
viele freie Gemeinden gegriindet. Zur selben Zeit setzte innerhalb der
Staatskirche eine unitarische Bewegung, zum Teil als Reaktion auf die Theo-
logiec Edwards und die Erweckungsbewegung ein. Die etablierte Kirche hatte
michtige Konkurrenten. Mein Ur-Ur-Grofonkel Rev. Timothy Cutler sprach
fiir die Anhénger der Aufklirung, als er die Erweckungsbewegung sarkastisch
als »people wallowed in snow, night and day for the benefits of Whitefield
sermons« (Menschen, die sich Tag und Nacht im Schnee wilzen, um Vorteile
aus Whitefields Predigten zu ziehen) beschrieb. Cutler hitte das auch iiber
die zweite groBe Erweckungsbewegung gesagt. Schon im Laufe der ersten
groBen Erweckungsbewegung versuchte man, die Bekehrung aus der sehr
komplizierten Schultheologie der Puritaner zu entfernen. Einfache Prediger,
die freie Gemeinden gegriindet hatten, boten dem Volk die Lehre vom freien
Willen an und damit die Wahl, sich bekehren zu lassen oder nicht?’.

Bis Mitte der neunziger Jahre des 18. Jahrhunderts hat sich die Lage
durch die Franzosische Revolution, die in Neuengland als eine Bedrohung
von Kirche und Gesellschaft angesehen wurde, verschlimmert. Der Prisident
der Universitit von Yale, Timothy Dwight, ein Enkel Edwards, der auch ein
Mitbegriinder der New Haven Theology bzw. New Divinity war, sah Unglau-
ben auf allen Seiten. Im Gespriach mit dem Yale-Theologen Nathaniel Taylor,
dem jungen Pfarrer Moses Stewart und dem Pfarrer Lyman Beecher, dem
zukiinftigen Abolitionisten und Griinder der Anti-Alkoholbewegung, fand er
die Antwort: Eine zweite Erweckungsbewegung ist notig, um die soziale
Kontrolle iiber Amerika zuriickzugewinnen und dic Ausbreitung radikaler
demokratischer Ideen zu beenden®.

19 Perry Miller: Orthodoxy in Massachusetts. Gloucester, Mass. 1965, 73-110; Edmund S.
Morgan: Visible Saints - The History of a Puritan Idea. Itheca 1963, 64 ff.

20 Robert C. Walton: The New England Theoloiy. In: BEvangelisches Lexikon fiir Theologie
und Gemeinde. 2 Bde. Haan 1993/94 (noch nicht verdffentlicht).

21 Ahlstrom ?(xie Anm. 9), 280-292; Gaustad (wie Anm. 2), 60-63; Edwin S. Gaustad: The
Great Awakening in New England. Chicago 1957, 13-35, 135-14.
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Dwight und seine Freunde wuBten, dal damit die Grundlage der Staats-
kirche gefahrdet war. Sie sahen aber die Erweckung als eine Moglichkeit, ein
christliches Amerika ohne Staatskirche zu errichten. Gleichzeitig sollte der
politischen Drohung der Anhinger Jeffersons, die sich mit Sympathisanten
der gottlosen Franzosischen Revolution identifizierten, begegnet werden. Um
das Scheitern dieses Plans zu verstehen, sind zwei Fragen zu stellen:

1. Was fiir eine Theologie haben Dwight und seine Freunde vertreten?

2. StieBen die konservativen Erweckungspredigten iiberhaupt auf Reso-
nanz? :

Die Theologie Dwights ist zwiespéltig gewesen. So konnte er auch von den
Friichten der Bekehrung schreiben, ohne jedoch die christliche Kriegsfithrung
gegen die Welt, die Perkins und Ames betont haben, allzuoft zu erwihnen.
Dwights Ekklesiologie steht zumindest formell in der alten puritanischen
Tradition. Er spricht von der Kirche als einer Versammlung der Gldubigen,
die ihre Wiedergeburt beweisen konnen, d.h. vom Wirken der Gnade in ihrer
Seele iiberzeugt sind. Aber auch die Einfliisse von Locke sowie der »Scottish
practical philosophy or common sense philosophy« sind anzutreffen. Spater
spielte die »common sense philosophy« eine wichtige Rolle beim geistigen
Aufbau des Fundamentalismus. Eher als die moderaten englischen Aufklarer
ahnt seine Theologie das Denken des 19. Jahrhunderts voraus. Wir befinden
uns am Beginn der moralischen Kreuzziige des 19. Jahrhunderts, die oftmals,
zumindest am Anfang, gegen die »suff-scuff infidels« (proletarische Heiden),
die Jefferson und spéter Andrew Jackson, unterstiitzt haben, gerichtet waren.
Der Kampf der foderalistischen Partei gegen ihre zahlreichen Feinde spie-
gelte sich in dem theologischen Denken Dwights®.

Um die zweite Frage zu beantworten: Der Durchschnittsamerikaner hat
die Theologie von Ménnern wie Dwight nicht immer verstanden. Er glaubte
an den Fortschritt und den Frithkapitalismus und war optimistisch in Bezug
auf seine Zukunft und die seines Landes. Trotzdem schien er im grofen und
ganzen noch an seine Siindhaftigkeit zu glauben und war bereit, Erweckungs-
predigten anzuhdren, obwohl weder er noch die Mehrzahl seiner Landsleute
einer Kirche angehorten. Die zweite Erweckungsbewegung lieB eine Ent-
wicklung aufkommen, deren Friichte erst im 20. Jahrhundert zur Reife ge-
langten: Die Amerikaner waren ein Volk von Kirchenbesuchern geworden.
Es bleibt festzuhalten, dal die Erweckungsbewegung, die in Neuengland ih-
ren Anfang nahm, durchaus erfolgreich war. Die Griindung von zahlreichen
freiwilligen Vereinigungen beweist dies. Elie Halevy hat die freiwilligen Ver-
einigungen in England als soziale Bindeglieder ihrer Gesellschaft wiahrend

22 Timothy Dwight: Theology Explained and Defended in a Series of Sermons. 2 Bde. Glas-
gow 1822, Bd. 2, 465 f; Ahlstrom (wie Anm. 11), 387, 415-422; ebd. 143-153.
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und nach der franzosischen Revolution bezeichnet. Das gleiche kann man fiir
Amerika sagen, insbesondere fiir die erste Halfte dieses J ahrhunderts?.

Einige Beispicle hierzn miissen uns geniigen: Im Jahre 1798 wurde auf
Bundesstaatsebene die Connecticut Missionsgesellschaft gegriindet, um Hei-
den in Nordamerika zu bekehren. Spiter wurde diese Gesellschaft ein Be-
standteil der »American Home Missionary Society«. Die »American Bible
Society« begann ihre Titigkeit 1816 und die» American Sunday School
Union« im Jahre 1824. Die Griindung der »American Temperance Union«
1836 ist hier ebenfalls zu vermerken. Andere Gesellschaften, wie z.B. die
»Connecticut Society for Reformation of Morals« fanden ebenfalls groBe
Unterstiitzung unter der Bevolkerung der Vereinigten Staaten. Dennoch sind
die USA kein christliches Land gewordenM.

AuBerhalb Neuenglands hatten die Vertreter der von Dwight ins Leben
gerufenen Erweckungsbewegung nur geringen EinfluB. Obwohl Dwight und
seine Anhianger an die Bekehrung glaubten, vertraten sie eine Pradestinati-
onstheologie. Der Durchschnittsamerikaner jedoch suchte nach einer optimi-
stischen Religion, die ihm eine leichte Bekehrung und eine freie Entschei-
dung beziiglich seines Lebenswandels einraumte. Dieses konnte jedoch keine
der etablierten Kirchen in der Kolonialzeit bieten. Sie waren auBBerdem nicht
bereit, Pfarrer, die nicht genug gebildet waren, zu ordinieren und wurden da-
her mit der Zeit immer mehr an den Rand eines »evangelical America« ge-
dringt.

Die »Cane Ridge Awakening« von 1801 bietet uns hierfiir ein gutes Bei-
spiel: Diese Erweckung wurde von den Presbyterianern und Kongregationali-
sten begonnen, jedoch von Baptisten und Methodisten, die eine unzurei-
chende theologische Ausbildung besaen, beendet. Sie predigten den freien
Willen und die Bekehrung eines jeden, ohne die Bedeutung von Kirche und
Gemeinschaft fiir den einzelnen zu erwihnen. Diese Praxis entsprach dem
Optimismus der amerikanischen Nation und ebnete den Weg fiir die Lehre
des Frithkapitalismus gemaBl der Manchesterschule. Hiermit konnte sich auch
der wenig gebildete Durchschnittsamerikaner identifizieren, der ein einfaches
und pragmatisches Christentum vorzog. Der wissenschaftlichen Theologie
wurde keinerlei Platz gelassenzs.

Mit der »Cane Ridge Awakening« von 1801 ist der Beginn des methodisti-
schen Zeitalters festzusetzen. Das 19. Jahrhundert ist das Jahrhundert der
methodistischen »Circuit Rider« und der baptistischen Laienprediger. Zu-
sammen verkOrperten sie das »evangelical America«. Die Dominanz der
Methodisten gab der Nation mit der Seele einer Kirche eine zweite Wurzel,

23 Ebd. 422-426; Elie Halevy: England in 1815. London 1949, 417-443 u. das Kapitel betitelt
"Religion"; Edwin S. Gaustad (Hg.): A Documentary History of Religion in America. 2
Bde. Grand Rapids 1983, Bd. i, 332-336.

24 Siehe Anm. 26.
25 Ahlstrom (wie Anm. 11), 432-436; Gaustad (wie Anm. 2), 149 f.
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néimlich die pietistische Tradition, die zur Bekehrung der Briidder Wesley ge-
fithrt hat. In etwas vereinfachter Form fand diese Tradition in Amerika ihre
zweite Heimat®®,

Daneben traten zwei andere Entwicklungen auf. Erstens die Entstehung
verschiedener neuer Denominationen, wie die »Campelites«, die »Stonites«
und andere. Jede neue Denomination war der festen Uberzeugung, daB sie
einen besseren und pragmatischeren Weg zur Bekehrung und Heiligung ge-
funden habe. Zweitens das Aufkommen der Berufsprediger, dic systematisch
und mit iiberlegter Technik die Erweckung predigten. Charles G. Finney, ein
Presbyterianer, der das Westminster-Bekenntnis ablehnte, begriindete die
»anxious bench«, die Bank der Angstlichen, um die Zogernden schneller zur
Bekehrung zu fithren. Um den Willen der Siinder auf den rechten Weg zu
bringen, hat er auBerdem Erweckungsfreizeiten, wie wir heute sagen wiirden,
durchgefiihrt. Nach einer Woche wurden die meisten so miide, daB sie relativ
schnell eine Bekehrung erlebten. Sein Buch, »Lectures on Revivalism«, hat
spiater Dwight, L. Moody, Billy Sunday und Billy Graham bei ihren Erwek-
kungspredigten geholfen. Trotzdem werde ich nie verstehen, wie Finney es
geschafft hat, meinen UrgroBvater zu bekehren®’.

Die Wirkung des »evangelical America« auf die Andersdenkenden

Die »evangelicals« haben die Lehre des »Manifest Destiny« bejaht. Sie be-
grititen sowohl die Eroberung des nordlichen Mexikos als auch spiter den
amerikanischen Imperialismus gegen Spanien. Sie spielten dariiber hinaus
eine Rolle in der antikatholischen Propaganda der »Know-Nothings«, dic ge-
holfen haben, die republikanische Partei zu griinden. Thr Mitwirken bei der
Entfesselung des Amerikanischen Biirgerkriegs ist hinlinglich bekannt. Diese
Aktivitdten werfen eine letzte Frage auf, die wir beantworten miissen: In wel-
cher Situation befanden sich die Gegner der »evangelicals«?

Als der erste Weltkrieg begann und Amerika sich immer mehr mit den
Zielen der Alliierten identifiziert hatte, haben die liberalen Theologen Schei-
ler Mathews und Shirley Jackson-Case von der Universitit Chicago den Fun-
damentalisten vorgeworfen, daB die liberale Theologie, die gelehrt werde, aus
Deutschland komme und Ursache fiir den deutschen Barbarismus sei. Hierzu
fithrten sie folgenden, unwiderlegbaren Beweis an: Die Deutschen und die
Deutsch-Amerikaner trinken Bier und waren strikt gegen die Einfithrung der
Prohibition. Dies ist ein Beweis fiir ihren Barbarismus™.

Fir die Einwanderer war es nicht immer leicht im evanglical America.
Hieraus ist ein interessantes Phianomen entstanden: Die erste Einwanderer-
generation bleibt in der Regel ihrer Muttersprache und ihrer alten Kultur
treu. Die zweite Generation jedoch will von der alten Kultur und Sprache

26 Ebd. 143-149; Ahlstrom (wie Anm. 11), 435-439.
27 Ahlstrom (wie Anm. 11), 743-748; Gaustad (wie Anm. 22), Bd. 2, 286-292.
28 Splinter, siche Anm. 1.
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nichts mehr wissen. Die dritte Generation zeigt dann wieder Interesse an
Kultur und Sprache der alten Heimat. Die Dissertation von Dieter Splinter
»Theologie zwischen den Welten. Reinhold Niebuhr und die Deutsche Evan-
gelische Synode von Nordamerika 1892-1928« zeigt Reinhold Niebuhr und
seinen Bruder unter dem Druck eines intakten »evangelical America«. Erst
als Reinhold Niebuhr an die Yale Divinity School kam, stellte er fest, daBl er
die englische Sprache pflegen muBlte. Mit der Zeit aber, und besonders unter
dem Druck des Ersten Weltkrieges, haben er und sein Bruder, beide Ameri-
kaner der zweiten Generation, sich fiir eine Amerikanisierung der Deutsch-
Evangelischen Synode in Nordamerika eingesetzt. Es gelang ihnen mit der
Unterstiitzung ihrer Familie und zahlreichen Freunden, das Gymnasium der
Synode in das Elmhurst College umzuwandeln, sowie das Predigerseminar
von St. Louis in ein amerikanisches Seminar umzustrukturieren. AuBerdem
setzten sie die englische Sprache an den Schulen der Synode durch.

Splinter verfolgt die Entwicklung Reinhold Niebuhrs bis 1928. Eine Fort-
setzung der Geschichte wiirde die Verwicklung der Gebriider Niebuhr bei der
Vereinigung der Deutsch-Reformierten Kirche Amerikas mit der Deutsch-
Evangelischen Synode 1934 zeigen. 1957 kam es dann zur Vollendung dieser
Vereinigungstatigkeit in der Union mit der Kongregationalkirche Amerikas.

Auch der Patriotismus Reinhold Niebuhrs in beiden Weltkriegen und be-
sonders im Kalten Krieg ist typisch fiir einen Amerikaner der zweiten Gene-
ration. Die Gebriider Niebuhr hatten gliicklicherweise Kontakt mit den
Randkirchen des »evangelical« Amerika, die einst die GroBkirchen der Kolo-
nialzeit waren. Im Verlauf des 19. Jahrhunderts sind sie liberale evangelikale
Kirchen geworden. Die »United Church of Christ« hat ebenfalls das Schicksal
der GroBkirchen der Kolonialzeit erlebt. Sie ist heute eine Minderheit des
»evangelical« Amerika mit 1.867.000 Mitgliedern. Vom Standpunkt der wis-
senschaftlichen Theologie aus gehort die UCC zu den Mainline «Churches».

Zusammenfassung

Das »evangelical« Amerika ist auch heute noch sehr lebendig. Es wird wei-
terhin die amerikanische Kultur prigen, trotz der liberalen Randkirchen. Und
es wird auch in Zukunft keine AuBenpolitik im klassischen Sinne geben, weil
die Grundhaltung Amerikas nach innen und auBen vom Moralismus be-
stimmt ist. Das innen- und auBenpolitische Leben Amerikas wird gepragt von
dem Bemithen eines Altpuritaners, seinen Gnadenstand zu beweisen, und
dem Bestreben eines Methodisten des 19. Jahrhunderts, die Welt von der
Echtheit seiner Entscheidung, die Gnade Gottes anzunehmen, zu iiberzeu-
gen. Amerika bleibt die Nation mit der Seele einer Kirche,
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Schwabe, Catherine
Neckarstr. 20
63179 Obertshausen
06104-79497

Sehnbruch, Wolfgang
Am Alten Schacht 13
59425 Unna

Slabaugh, Dr. Dennis L.
Brahmsallee 6
20144 Hamburg
040-442636

Spornhauer, Pastor Joachim
Bismarckring 64
89077 Ulm

Steckel, DD. Karl
Haydnstr. 7
72250 Freudenstadt
07441-7307

Steschulat, Dirk
Ohserstr. 24
282779 Bremen
0421-833554

Strahm, Pfr. Dr. Herbert
Zollhausstr. 1

CH-8750 Glarus
0041 58-611412

Strithind, Dr. Andrea
Marienplatz 7
12207 Berlin (Lichterfelde)
030-7726849

Strithind, Dr. Kim
Marienplatz 7
12207 Berlin (Lichterfelde)
030-7726849

Swarat, Dozent Dr. Uwe
Nettelnburger Str. 75a
21035 Hamburg (Bergedorf)
040-7354997

Szobries, Pastor Heinz
Falkenberg 48
42113 Wuppertal
0202-714912

Tasche, Andreas
Allee 9
39249 Gnadau
03928-2514

Teubert, Holger
Freibergstrae 16
71691 Freiberg/Neckar
07141-74491

Tibusek, Dozent Jiirgen
Herchener Str. 8
57635 Weyerbusch
02686-8683 0. 1354

Trider, Dozent Dr. Lothar E.
Troyesstr. 5
64297 Darmstadt
06151-57111

Uhle, Ernst
Riemsweg 82
22111 Hamburg

Vittinghoff, Gesa
Schultestr. 8
47053 Duisburg
0203-663288

Vogel, Winfried
550 Maplewood Ct. D-74
Berrien Springs
Michigan 49103 USA
001 616 471-6747

Vogler-Bir, Helen
Schonbuch
88662 Uberlingen



Voigt, Karl-Heinz
Hardenbergstr. 15
25105 Kiel

Vries, Reiner de
Wegkolgpel 13
22117 Hamburg
040-7134252

Wahl, Pastor Hartmut
SchloBallee 15
13156 Berlin (Niederschon-
hausen)

Walton, Prof. Dr. Robert C.
Salvatorstr. 2
CH-8050 Ziirich
0041 13-136019

Weichert, Pastor Christoph
Naheweg 23
33689 Bielefeld
05205-4750

Wenneker, Erich
Kirchtor 3a
31061 Alfeld/Leine

Weyel, Pastor Hartmut
Bismarckstr. 77
12157 Berlin (Steglitz)
030-8552521

Wiebe, Christoph
Berliner Str. 43
67059 Ludwigshafen

Wilhelm, Pastor Lothar
Diepensiepen 18
40822 Mettmann

Yarbrough, Dr. Robert W.
Covenant Theological Semi-

nary

12330 Conway Road

St. Louis, Mo. 63141 USA
001 314 434-4044

Zagray, Emil-Christian
Sendener Stiege 40
48163 Miinster
02536-1426

Zeisset, Hans-Otto
Unter dem Berg 8
79211 Denzlingen
07666-3685

Zeschky, Walter
Steinkampstr. 31
58300 Wetter

02335-69893

Zinn, Renate
Brandhorststr. 115
32120 Hiddenhausen
05223-84835

Zocher, Ingo
Marientalstr. 74
48149 Miinster
0251-278546



Bibelschule Wiedenest
Postfach 1360
Olper Str. 10
51702 Bergneustadt
02261/4092-0

Briider-Unitit
Badwasen 6
73087 Bad Boll
07164-801-0

Bund Evangelischer-
Freikirchlicher Gemeinden
z.Hd. Herrn Rudzio
Friedberger Str. 101
61350 Bad Homburg v.d.H.

Bund Freier evangelischer Ge-
meinden KdoR
Goltenkamp 4
Postfach 4005
58452 Witten
02302,/399-01.

Centre Methodiste de Formation
Theologique
Place de la Riponne 7
CH-1005 Lausanne

Europaische Mennonitische Bibel-
schule
Bienenberg
CH-4410 Liestal
0041 61-9014501
0041 61-9014504 (Fax)

Evangelisch-altreformierte Kirche
in Niedersachsen
z.Hd. Herrn Jan Alberts
Bachstr. 2
48527 Nordhorn
05921/4782

Evangelisch-Freikirchliche Ge-
meinde Erloserkirche
Blumendelle 17-19
45881 Gelsenkirchen

Evangelisch-methodistische Kir-
che
Kirchenkanzlei
Wilhelm-Leuschner-Str. 8
60329 Frankfurt/Main
069/239373

Evangelisch-methodistische Kir-
che Dresden
z.Hd. Dr. sc. Karl Zehrer
Dr.-Friedrichs-Str. 35
08606 Oelsnitz/Vogtl.

Gemeinschaft der Siebenten-Tags-
Adventisten in Nordrhein-
Westfalen

Diegzensiepen 18

40822 Mettmann

Kirche des Nazareners
Superintendent Thomas Voll-
enweider
Glaserweg 6
12305 Berlin (Lichtenrade)
030-7425116 (priv.)
030-7424110 (dienstl.)

Lutherisch Theologische Hoch-
schule
Altkonigstr. 150
61440 Oberursel/Taunus
06171-24340

Mennonitengemeinde Krefeld
Konigstr. 132
47798 Krefeld
02151-20765

Niederliandisch-Reformierte Ge-
meinde
Katernberger StraBe 61
42115 Wuppertal

Theologisches Seminar der Evan-
gelisch-methodistischen Kir-
che
Friedrich-Ebert-Str. 31
72762 Reutlingen



Seit (iber 60 Jahren unterstiitzt die SKB
evangelisch-freikirchliche Gemeinden
mit zinsglinstigen Darlehen und gibt
damit die Mdglichkeit, mehr Raum fiir
missionarische Gemeindearbeit zu
schaffen. Dar{iber hinaus werden

Kredite an diakonische und soziale
Einrichtungen des Bundes Ev.-Freik.
Gemeinden gegeben.

Diese Hilfe ist nur mdglich, weil viele uns
ihr Erspartes anvertrauen.

Wie wérs, wenn auch Sie |hr Geld bei
uns arbeiten lassen, damit wir weitere
Bauvorhaben im freikirchlichen Bereich
finanzieren kénnen. Dabei ist es ganz
einfach bei uns zu sparen! Und trotz der

=

Gut, daB Sie Ihr Geld
da anlegen konnen,
wo es Gemeinden hilft!

z.B. in der Ev.-Freik.

Gemeinde Lehrte:

Bei dem mit einem zinsgiinstigen
Darlehen der SKB finanzierten
Gemeindehaus wurde ein neues
Konzept verwirklicht, das umwelt-
gerechtes und preisbewuBtes
Bauen miteinander verbindet und
ein hohes MaB an Eigenarbeit
zulieB. (Material: Uberwiegend Holz)

niedrigen Darlehenskonditionen vergiiten wir
relativ hohe Sparzinsen.

Ob Sparbuch, Festgeld oder Wertpapiere -
die SKB ist Partner bei allen Geldanlagen.

Unseren Prospekt mit weiteren Informationen
senden wir lhnen gerne zu.

Spar- und Kreditbank
Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden eG

Postfach 1262
6380 Bad Homburg
Telefon 06172/82155 *
und 81265

Fax06172/847 01
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