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VEfGT Miinster 1992
(Als Manuskript vervielfaltigt)

Robert C. Walton
Freikirchentum und Puritanismus
Einfithrung

Um das Verhiltnis zwischen dem Freikirchentum und dem Puritanismus verstehen zu konnen,
miissen wir eine geschichtliche Reise von England und den Niederlanden nach Neuengland und in
die Massachusetts Bay Colony machen. Im Laufe dieser Reise hat man oft iiber den Kirchen-
begriff einer echten sichtbaren Kirche gestritten. Um die Auseinandersetzung tiber diesen Begriff
zu verstehen ist es notwendig, eine kurze Einfilhrung zum Thema zu geben. Am Anfang wird es
schwierig sein, diese Einfithrung mit unserem Thema in Einklang zu bringen. Sie wird aber den
Weg ebnen fiir einen Versuch, die Begriffe Puritaner und Puritanismus zu kliren. Wenn die
Begriffe erldutert worden sind wird es notwendig sein, eine zweite Frage zu betrachten: welche
Kirche oder Kirchen und Bewegungen konnen mit Recht als puritanisch bezeichnet werden? Im
dritten Teil werden die amerikanischen Puritaner und ihr Puritanismus kurz behandelt werden.
Der Schwerpunkt wird auf der Geschichte des Untergangs der etablierten konkregationalistischen
Kirchen in Neuengland 1816-1833 liegen. Im Zusammenhang mit diesem Thema darf man nicht
vergessen, daf die Staatskirchen in Neuengland, die sich bis ins 19. Jahrhundert behauptet haben,
im Falle des Bundesstaates Massachusetts bis 1833, weiter bestehen durften, weil zwar die Ver-
fassung der Vereinigten Staaten die Existenz einer Staatskirche auf nationaler Ebene verbot, aber
auf bundesstaatlicher Ebene eine solche Kirche nicht verhindert hat.

Es muf als Ironie der amerikanischen Kirchengeschichte gesehen werden, daB die Haupt-
verteidiger des alten Establishments in der Abenddimmerung ihres Fortbestehens, die damals ge-
sellschaftlich einfluBreichen Unitarier waren. Wie McLoughlin betont, ist die Trennung von
Kirche und Staat aber auch die Begleiterscheinung der Ablehnung der alten puritanischen Theo-
logie und Anthropologie, die die zentrale Rolle der Pridestination als das Wesen des Christen-
tums verstanden hat und die Verderbtheit der Menschheit als gegeben angesehen hat. Seit der
ersten groBen Erweckungsbewegung, die 1734/35 ihren Anfang nahm, ist eine neue und viel
optimistischere Anthropologie zu beobachten, die allmdhlich den alten puritanischen Pessimismus
ersetzte.

Als die Kirche der Massachusetts Bay Colony und die anderen Staatskirchen von Connec-
ticut, Vermont und New Hampshire in den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts (1816-1833)
im Kampf mit Andersdenkenden, z. B. partikularen Baptisten, Free Will Baptists, Universalisten,
Methodisten, Deisten usw. scheiterte, wurde trotz allem der Versuch fortgesetzt, die amerikani-
sche Gesellschaft zu einer christlichen Gesellschaft zu machen. Das Mittel, das eine neue Sozial-
kontrolle fiir das christliche Land schaffen sollte, ist die zweite grofie Erwekungsbewegung ge-
wesen, die die erweckten Christen an die politische Macht bringen sollte. Der Versuch, ein
christliches Amerika zu schaffen, ist fast gelungen.

Die Beseitigung der letzten etablierten Kirche in den USA 1833 machte alle Denominatio-
nen gleich. Freikirchler existierten nicht mehr, und die jahrhundertelange Spannung zwischen
dem Freikirchentum und dem etablierten Puritanismus endete. Trotzdem kann man mit Perry
Miller folgendes sagen: »The Protestant churches did not so much achieve religious liberty as
have liberty thrust upon them.«!

Die fiihrenden Theologen der Denominationen wollten keine religidse Freiheit verteidigen,
weil sie nach 1833 davon iiberzeugt waren, daB die individuelle Bekehrung der Schliissel fiir den

1 Zit. nach William McLoughlin, New England Dissent 1630-1883. The Baptists and the Separation of Church and
State, 2 Bde., Cambridge, Mass. 1971, I, S. 1277



Aufbau eines echten christlichen Amerikas ist, ohne eine Staatskirche neu zu errichten, d.h. mit
anderen Worten, sie haben versucht, die Parole des ersten Gouverneurs der Massachusetts Bay
Colony, John Winthrop, auf ganz Amerika auszudehnen: »Thus stands the cause between God
and us: we are entered into covenant with Him for this work; we have taken out a commission,
the Lord hath given us leave to draw our own articles. ... We shall find that the God of Israel is
among us ... For we must consider that we shall be as a city upon a hill, the eyes of all people
are upon us.«2 :

Mit dieser neuen Theologie, die auch an den Fortschritt und Laissez-Faire-Kapitalismus
glaubte, haben die Denominationen den Kampf begonnen, ein christliches Amerika aufzubauen.
Die Grundidee fiir die zweite Erweckungsbewegung kam von Timothy Dwight, dem Présidenten
des Yale College. Im Laufe der neunziger Jahre des 18. Jahrhunderts haben er und seine theolo-
gischen Berater eine zweite Erweckung geplant, um die Ideologie der Franzosischen Revolution
und die demokratischen Ideen von Thomas Jefferson und seiner demokratisch-republikanischen
Partei entschieden zu bekidmpfen, sowie die Entstaatlichung der »churches of the standing order«
moglichst hinauszuzogern. Wie das Cane Ridge Meeting bzw. Camp Meeting and Revival in
Kentucky im August 1801 bewiesen hat, waren die Neuenglinder nicht fihig, allein die neue
Erwekungsbewegung zu kontrollieren.3

Der amerikanische Kirchenhistoriker Sydney Mead beschreibt das Resultat am besten:
Amerika wurde eine Nation mit der Seele einer Kirche, aber nicht eine ganze christliche Nation.
Mead bemerkt dazu, daB, obwohl jede Denomination gern die Oberhand gewénne und wieder
eine Staatskirche errichten wiirde, so wiiiten doch die anderen Denominationen in ihrem Plura-
lismus und auch der Staat solch eine Entwicklung zu verhindern.4

Was ist nun die Theologie der Puritaner gewesen, die im Lauf des frithen 19. Jahrhunderts
abgelehnt wurde? Der Harvard-Professor fiir englische und amerikanische Literatur, Sacvan
Bercovitch, nennt den Erfolg der puritanischen Theologie in Neuengland die Entstehung eines
kulturellen Mythos, d.h. der Mythos von puritan origins - puritanische Urspriinge -, der das
geistliche Eigentum der ganzen amerikanischen Gesellschaft - er sagt eigentlich des Mittelstands -
geworden ist. Bercovitch sieht den Puritanismus als eine Bewegung, die zur Modernitit fiihrt,
weil die Puritaner fihig waren, einen »dissenting faith«, einen anderen Glauben, zum Eckstein
einer neuen Gesellschaft zu machen. Bercovitch scheint nicht zu wissen, daB der amerikanische
Theologe Reinhold Niebuhr ein @hnliches Argument entwickelt hat. Bercovitch sieht sogar die
Urspriinge des amerikanischen Selbst im Puritanismus.5

Harlan betont Bercovitchs negative Sicht des Puritanismus. Bercovitch hat wahrscheinlich
recht, obwohl seine Auffassung iiber den Puritanismus weder die Wirkung der massiven neuen
Einwanderungswelle noch die Krise in den amerikanischen Schulen wahrnimmt. Heute horen die
Schiiler in der Schule nichts mehr iber den Puritanismus. Seine Behauptungen stimmen fiir die
amerikanische Gesellschaft, die Bercovitch als Kanadier erst Anfang der sechziger Jahre kennen-
gelernt hatte. Seine Auslegung der Wichtigkeit des Puritanismus fiir die amerikanische Psyche ist
aber in dieser Hinsicht triigerisch.

2 Sidney E. Ahlstrom, A Religious History Of The American People, New Haven and London 1972, S. 146f.

3 Robert C. Walton, "Die europiische Kirchengeschichte in der Entwicklung der amerikanischen Kirchen”, in:
Europiische Theologie, hg. v. Trutz Rendtorff, Giitersloh 1980, S. 155f., 163f.

William McLoughlin, New England Dissent 1630-1883. The Baptists and the Separation of Church and State, 2
Bde., Cambridge, Mass. 1971, II, S. 1243f., 1261, 1277, 1281f.

4 Sidney E. Mead, The Nation with the Soul of a Church, New York and London 1975, S. 48ff., 55f., 58ff., 66,
69ff.

5 Sacvan Bercovitch, "Investigations of an Americanist", in: Journal of American History, Bd. 78, Dezember 1991,
S. 977, 985.

Ibd., The American Jeremiad, Madison, Wisc. 1978, XIIf.

Ibd., The Puritan Origins of the American Self, New Haven and London 1975, 8. 1ff., 72ff.

siehe auch David Harlan, "A People Blinded from Birth; according to Sacvan Bercovitch", in: Journal of American
History, Bd. 78, Dezember 1991



Der Glaube der Puritaner in England und in Neuengland hat in der Tat mit der Entstehung des
Freikirchentums wenig zu tun gehabt. Das Ziel der Puritaner in England war eher, ihre Kirchen-
verfassung in der Staatskirche zu etablieren. Mit Ausnahme der sehr kleinen Gruppe von Free
Will Baptists haben bis gegen Ende des 16. Jahrhunderts Anglikaner, besonders die Bischéfe,
Puritaner, die immerhin Mitglieder der Staatskirche waren, und Freikirchler die gleiche interna-
tionale Reformierte Theologie bejaht. Diese Theologie hatte Elemente der Theologie der Heidel-
berger Schule, der Ziiricher Theologie von Zwingli und Bullinger, der Theologie Calvins und -
von besonderer Wichtigkeit - der Theologie von Calvins Nachfolger Theodore de Beza in sich
vereint. Aus diesem Grund kann man nicht von einer calvinistischen Theologie sprechen. Man
kann auch nicht von einem »dissenting faith« sprechen, wie Bercovitch es macht. Die reformierte
Orthodoxie wurde erst im Laufe des 17. Jahrhunderts ein »dissenting faith«, als der Arminianis-
mus sich rapide ausgebreitet hatte.

Der letzte groBe Versuch, die Verfassung der anglikanischen Kirche zu dndern, scheiterte
1589 im Parlament und wurde Anfang der neunziger Jahre des 16. Jahrhunderts von der Kirche
unter Erzbischof Whitgift und der koniglichen Regierung endgiiltig abgewehrt. Verlierer war die
puritanische Partei innerhalb der Staatskirche, die man auch als presbyterianische Partei bezeich-
nen kann, nicht aber als synodal-presbyterianische. Es ist unklar, ob Beza in Genf oder sein
Jiinger Thomas Cartwright in Cambridge ein Synodalpresbyterial-System zu etablieren versuchten
oder nicht. Das Traktat »Pius et Moderatus de Vera Excommunicatio et Christiano presbyterio,
das Beza 1570 veroffentlichte, hat keine klare Antwort auf diese Frage gegeben, obwohl Bezas
Eifer fiir die Durchfiihrung der Kirchenzucht, die in den Hénden der Presbyter einer Gemeinde
liegen sollte, auffallend deutlich gewesen ist. Es scheint, daB er ein Presbyterium fiir jede
Gemeinde vorgezogen hat und keine klare Stellungnahme beziiglich einer Synode abgegeben hat.
Diese Unklarheit ist auch in Cartwrights Vorlesungen iiber die ersten zwei Kapitel der
Apostelgeschichte vorhanden, die er 1590 hielt und in der er clas Muster der primitiven Kirche
vorstellte, die nur Pfarrer und keine Bischofe kannte.

Die groBe Unklarheit tiber die Hauptanliegen der Puritaner ist also begrenzt gewesen. Ihr
Ziel, die Handhabung der Kirchenzucht zwecks Reinhaltung der Gemeinde durch das Presby-
terium ist ganz klar. Ein Grund fiir die Entstehung illegaler Freikirchen ist das Anliegen, die
Gemeinde durch die Kirchenzucht rein zu halten. Mit der Zeit entstand auch das Bediirfnis, die
Kirche vor der weltlichen Autoritit zu schiitzen.5

Heute werden z.B. die Griinder der Bay-Colony als nicht-trennende Kongregationalisten be-
zeichnet, denn sie sind zwar in der Lage gewesen ihre Kirchenverfassung zu etablieren und fort-
zusetzen, nicht aber ihre urspriingliche Theologie. Sie konnten sich bis 1833 als Staatskirche be-
haupten, seitdem existieren sie als Freikirche. Die 20.000 Auswanderer, die die Bay Colony
zwischen 1630 und 1640 besiedelt haben, haben zumindest formell die englische Staatskirche
nicht verlassen, weil sie nicht-trennende Kongregationalisten waren, d.h., daB sie sich nicht von
der Staatskirche getrennt haben. Wie das Tagebuch des ersten Gouverneurs der Kolonie, John
Winthrop zeigt, haBten und fiirchteten sie die Demokratie mehr als alle anderen Staatsformen;
und dieser HaB dauerte bis ins 19. Jahrhundert an. Als Beispiel sei der Versuch von Elementen in
der Federalist Party genannt, die die Neuenglandstaaten wihrend des Krieges von 1812 zuriick in
das englische Imperium fithren wollten. Die Miliztruppen der Neuenglandstaaten weigerten sich,
gegen englische Truppen auBerhalb ihres eigenen Landes zu kimpfen. Winthrop behauptete, daff
die englische Staatskirche die geistliche Niahrmutter der Auswanderer gewesen sei. Im Hinblick
auf die Bereitschaft, Andersdenkende zu verfolgen, ist die neue reformierte Kirche in der Bay
Colony ein echtes Kind seiner Mutter gewesen. Haben wir wirklich das Recht, diese Leute Puri-
taner zu nennen, waren sie nicht eher eine Art Anglikaner? Der Schriftsteller J. P. Marquand
klart diese Frage in seinem Roman »The Late George Appley«. Irrtiimlich hat man Appley mit
den Pilgervdtern bzw. der kleinen Plymouth Colony verglichen, die von echten Separatisten ge-

6 David Harlan, "A People Blinded from Birth; according to Sacvan Bercovitch", in: Journal of American History,
Bd. 78, Dezember 1991, S. 953
Patrick Collinson, The Elizabethan Puritan Movement, London 1967, S. 385ff., 403-416, 448ff.



griindet wurde und als Kolonie nie Erfolg gehabt hat. Appley hat diese Identifizierung allerdings
sofort in Abrede gestellt und klar gemacht, daf die Nachkommen der Non-Separating-Congrega-
tionalist nichts mit den Pilgervéitern zu tun haben wollten.

Die Begriffe Puritaner und Puritanismus

Wie ich schon gesagt habe, ist es sehr schwierig, den Begriff »Puritaner« oder »Puritanismus«
auszulegen und in einen historischen Kontext zu setzen. Am Anfang erscheint es oft einfach, aber
um uns Klarheit zu verschaffen, miissen wir zundchst kurz der Geschichte des Begriffs
»Puritaner« nachgehen. Es ist interessant, daB die Entstaatlichung in Massachusetts eine Andemng
des Artikels 3 der bundesstaatlichen »Bill of Rights« verlangte, welcher das Volk des
Bundesstaates verpflichtete, die offentliche Ehrung Gottes im Gottesdienst finanziell zu unter-
stiitzen. Dieser Artikel setzte die europdische Tradition fort, die annahm, daf die Gesellschaft
eine res publica christiana ist. Indem die Kirche die Unterstiitzung Gottes fiir die res publica
garantierte, sicherte die Regierung ihrer Kirche die finanzielle Unterstiitzung zu, die sie brauchte.
Es ist eine Frage von »do ut des« gewesen und letzten Endes war es gut romisch. Als diese Ver-
pflichtung in Neuengland aufgehoben wurde, haben die Begriffe Puritaner und Puritanismus ihre
alte Bedeutung verloren und bekamen eine total andere Bedeutung, die von der Erweckungs-
bewegung bestimmt gewesen war. Wir konnen sagen, daf sie ein neues Leben begonnen haben.
Wenn man heute den Begriff anwendet, wird er meist im Zusammenhang mit Priiderie in sitt-

. lichen Angelegenheiten einer viktorianischen Weltanschauung verstanden. Es ist gut zu wissen,
daB auch die Puritaner Pferderennen geschitzt haben. AuBerdem war es Oliver Cromwell der den
Portwein in der englischen Oberschicht bekannt gemacht hat.”

Die Geschichte der Begriffe Puritaner und Puritanismus beginnt in England nach der
Wiederherstellung des Protestantismus 1558. Der Begriff Puritaner wurde wihrend der Ausein-
andersetzung zwischen dem anglikanischen Bischof John Jewel von Salisbury und seinen katholi-
schen Gegnern Dr. Thomas Harding, Thomas Stapelton und John Martial entwickelt. Der Begriff
selbst greift zuriick auf den Vorwurf der Humanisten, da die abendlandische Kirche lidngst nicht
mehr die reine Kirche des Zeitalters der primitiven Kirche, d.h. des goldenen Zeitalters der
Kirche gewesen ist und griindlich reformiert werden muB. Ein Jahr nach der Thronbesteigung von
Elizabeth I. 1558 hat Jewel in seiner »Challenge Sermon« gegeniiber den Katholiken behauptet,
die Kirche von England sei im Begriff, nach dem Muster der primitiven Kirche reformiert zu
werden. Als er 1562 »An Apology of the Church of England« verdffentlichte, hat er dieses
Argument wiederholt und vertieft. Hastings erwiderte, daB die sogenannten Reformatoren der
englischen Kirche in der Tat Donatisten seien und ein Schisma verursacht hitten und die Ketzerei
in der »ecclesia anglicana« zu verantworten hitten, 8

Es ist interessant zu bemerken, daB sechs Jahre spiter Heinrich Bullinger, der »antistes«
bzw. reformierte Bischof von Ziirich in zwei Briefen an den Kurfiirsten Friedrich III. von der
Pfalz davor warnte, daB die Kirchenzucht der Wiedertdufer sowie auch der Calvinisten aus dem
Donatismus gekommen sei und Spaltung und Ketzerei in die Kirche gebracht hitten.®

Seine Auffassung war in der englischen Kirche bekannt und die englischen Bischéfe haben
in ihrem Kampf gegen die Anhénger von Calvin und Beza mehrmals um seine Hilfe gebeten.10

7 Robert C. Walton, "Puritanismus", in: Historisches Waorterbuch der Philosophie, hg. v. Joachim Ritter und
Karlfried Griinder, Basel 1989, Bd. 7, S. 1716

8 Leonard J. Trinterud, Elizabethan Puritanism, New York 1971, S. 4ff.

Patrick Collinson, The Elizabethan Puritan Movement, London 1967, S. 29-44, 45-50

9 Bullinger an den Kurfiirsten 28.10.1568; Bullinger an den Kurfiirsten 15.7.1569, Ziirich Staatsarchiv E II 437a,
491ff., 73ff.

10 Robert C. Walton, "Der Streit zwischen Thomas Erastus und Caspar Olevian iiber die Kirchenzucht in der Kur-
pfalz in seiner Bedeutung fiir die internationale reformierte Bewegung”, in: Caspar Olevian (1536-1587), ein evange-
lisch-reformierter Theologe aus Trier. Sonderheft der Monatshefte fiir die Evangelische Kirchengeschichte des
Rheinlandes Jg. 1988/89, K6ln/Bonn 1989, S. 226, 232



Thomas Harding hat den Begriff Puritaner gegen Jewel erneut gebraucht und fiigte zwei neue
Schimpfworter hinzu: »unspotted brethren« und den Namen »Browne«, welcher schwer zu identi-
fizieren ist. Die katholische Polemik gegen die Anglikaner hatte hier die Grundbegriffe ihrer Pro-
paganda festgelegt. Als Beispiel sei die Auseinandersetzung beziiglich der MeBgewinder an-
gefiihrt (Vestarian Controversey 1566).

Zu diesem Zeitpunkt (1568) haben wir auch erste Berichte des spanischen Botschafters in
London de Silva iiber separatistische Sekten, die, wie de Silva behauptete, von den Engldndern
auch als »unspotted brethren«, »Puritans« und »Brownings« bezeichnet wurden. Es ist schwer
festzustellen, wie zuverldssig diese Berichte waren, obwohl es stimmt, daB 1567 eine Gruppe von
Evangelischen die Plummer's Hall gemietet hatte, um einen Gottesdienst zu halten, in dem der
Pfarrer ohne MeBgewinder und Vespermantel (cope) amtieren konnte. Diese Gruppe wurde ge-
fangengenommen und vom Londoner Oberbiirgermeister und dem Londoner Bischof Grindal ver-
hort. Grindal zeigte viel Sympathie fiir das Anliegen der Gruppe, aber er hat auch gesagt, da8 die
MeBgewinder getragen werden miissen »for order's sake and obedience to the prince«.

Heute ist es umstritten, ob diese Gruppe separatistisch oder puritanisch gewesen ist. Watts
behauptet, daff sie beide Richtungen verkorperten. In der folgenden Zeit gab Grindal mehrere
Auskiinfte iiber Tagungen von verschiedenen Gruppen in Privathdusern und schrieb an Bullinger
in Ziirich, daB diese Leute sicher Separatisten seien. Was immer klarer wird, ist, daB diese Kon-
ventikel Kontakt miteinander hatten und, daB einige Mitglieder mehrmals verhaftet worden sind.
Ein Prediger namens Brown, aber nicht Robert Browne, wurde ebenfalls wahrend dieser Zeit
verhaftet. Der Antiquar John Stowe bestitigt die Berichte von Grindal, nennt aber diese Leute
Anabaptisten. Stowe sagt weiter, daB die Mitglieder sich als »Puritaner« oder »unspotted lambs of
the Lord;lbezeichnet hdtten. Die Identifizierung der Separatisten mit den Puritanern horte aber
bald auf.

Wihrend des Kampfes um eine weitere Reform der Verfassung der Staatskirche hat diese
Kirche mit Unterstiitzung der Regierung begonnen, klar zwischen Separatisten und Puritanern zu
unterscheiden. Wie Trinterud bewiesen hat, waren Puritaner Mitglieder der Staatskirche, die eine
weitere Reform der Kirche suchten und in vielen Fillen auch die geheime Unterstiitzung der
Bischofe hatten. Ihr Anliegen war eine englische Kirche, die niher am Muster der reformierten
Kirchen auf dem Festland orientiert war. Zum Beispiel ist Robert Browne Puritaner gewesen, bis
er 1580/81 eine eigene Kirche gegriindet hat, ohne auf die Erlaubnis durch den Magistrat zu
warten. 1585 wurde er unter Androhung der Todesstrafe »iiberzeugt«, der Staatskirche wieder
beizutreten. Henry Barrow und John Greenwood wurden am 6. April 1593 in Tyburn aufgehingt,
weil sie Separatisten waren. Separatismus ist damals Landesverrat gewesen. Kein Puritaner wurde
aber wegen Landesverrats hingerichtet, weil sie, auch wenn sie groBe Schwierigkeiten
verursachten, dennoch Mitglieder der Staatskirche waren. Man kann die Begriffe Puritaner oder
auch Puritanismus deshalb in bezug auf die Separatisten nicht anwenden. Die Begriffe Puritaner
und Puritanismus sind mit Vorsicht zu gebrauchen. In dieser Hinsicht kénnen wir auBerdem
sagen, daB die Separatisten nichts mit den Puritanern zu tun gehabt haben.

Amerika und die puritanischen Kirchen:
William Perkins und William Ames und der Nicht-trennende-Kongegrationalismus

Eine der Ursachen des Separatismus von 1580 bis 1604 war die Unzufriedenheit vieler mit dem
langsamen Tempo der weiteren Reform in der englischen Kirche. Solange Koénigin Elizabeth I.
noch lebte, konnte niemand eine weitere Reform der Kirche erwarten. Das Schicksal von Erz-
bischof Grindal, der kein Puritaner war, obwohl er eine weitere Reform der Kirche begriifit hitte,
war eine Warnung. Grindal hatte versucht, der Unzufriedenheit der Puritaner entgegenzu-
kommen, indem er der Einrichtung mehrerer »Prophezeien« nach dem Ziricher Vorbild zu-
stimmte. Pfarrer aus einer Bischofsstadt bzw. einer Marktstadt kamen regelmiBig zusammen, um
biblische Exegese zu betreiben und um den einfacheren Pfarrern, die nicht studiert hatten, Ge-

11 Michael R. Watts, The Dissenters, Bd. I, Oxford 1978, S. 18f.



legenheit zum besseren Verstindnis der neuen Theologie der Protestanten zu geben. Spiter ord-
nete Erzbischof Whitgift an, daB die Pfarrer, die nicht studiert hatten, die Decaden von Heinrich
Bullinger fiir ihre Predigten gebrauchen sollten. Grindal unterstiitzte die Einrichtung der Prophe-
zeien in seiner Erzdidzese und hatte dabei die Unterstiitzung von nicht wenigen Bischofen. Leider
hat man in einigen Orten auch Laien zu diesen theologischen Tagungen eingeladen. Als Konigin
Elizabeth 1. dieses erfuhr, vermutete sie Aktivititen der Puritaner in der gesamten Bewegung.
1574 befahl sie Grindal, die Prophezeien zu verbieten. Grindal verweigerte dies und antwortete in
einem Brief, in dem er das Beispiel von Bischof Ambrosius und Theodosius I. zitierte. »I am
forced, with all humility, and yet plainly, to profess, that T cannot with safe conscience, and
without the offence of the majesty of God, give my assent to the suppressing of the said exer-
cises; much less can I send out any injunction for the utter and universal subversion of the same
... If it be your Majesty's pleasure, for this or any other cause, to remove me out of this place, I
will with all humility yield thereunto, and render again to your Majesty that I received of the
same... Bear with me, I beseech you, Madam, if I choose rather to offend your earthly majesty
than to offend against the heavenly majesty of God.«!2

Konigin Elizabeth 1. bekam daraufhin einen fiir die Tudors typischen Wutanfall und suspen-
dierte Grindal. Er starb 1586 vereinsamt, blind und ohne Macht in Canterbury. Diese Ent-
wicklung hatte eine Flut von Austritten aus der Staatskirche zur Folge, aber es st dennoch prak-
tisch nichts geschehen. So lange die konservative Konigin lebte, konnte man nichts unternehmen.
Die Hoffnung auf Verdnderung, die unter den Puritanern aufkam, als Kénig Jakob VI. von
Schottland 1603 als Jakob 1. von England den Thron bestieg, wurde sehr bald enttduscht. Die
Eiferer fiir eine weitere Reform der Kirche haben dem Konig eine Bittschrift iibergeben, die, wie
behauptet wird, mit tausend Unterschriften versehen war. Jakob bat 1604 Vertreter der Kirche
und der puritanischen Partei in den Hampton-Court-Palast, aber es wurde bei dieser Konferenz
sehr bald deutlich, daB der Konig fiir den Presbyterianismus keine Sympathie hegte. Seine Ant-
wort auf die Puritaner, »New Presbyter heift alter Priester grof geschrieben« war mehr als deut-
lich. Das heiBt aber nicht, daB der Konig ein Gegner der reformierten Orthodoxie gewesen ist, im
Gegenteil er war von dieser Theologie begeistert. Seine Politik fiihrte zu einer strengeren Hand-
habung des Verhaltens des Pfarrerstandes zur Nonkonformitit und fast 300 anglikanische Pfarrer
wurden aus ihren Amtern entlassen. 1610 mufite William Ames aufgrund des Verdachts der Non-
konformitit seine Stelle an der Universitit Cambridge aufgeben. Er wanderte nach Holland aus
und wurde in den Niederlanden Professor an der Universitit Franeker. Aber auch diese Riick-
schlidge fir den Puritanismus haben keine Austrittswelle aus der Staatskirche nach sich gezogen.

Der Grund hierfiir ist teilweise theologisch. In seiner Schrift »Die Goldene Kette« - armilla
aurea -, die der Cambridger Theologe William Perkins 1590 zundchst auf Latein verdffentlicht
hatte und die 1592 auch in Englisch erschien, hat Perkins begonnen, eine Psychologie der Be-
kehrung zu entwickeln. Sein Ziel war es, die Unsicherheit und Verzweiflung der Christen beziig-
lich der Lehre von der doppelten Pridestination zu mildern. Seine Werkzeuge waren die Logik
von. Peter Ramus und die allgemeinen Voraussetzungen der Foderaltheologie bzw. der Bundes-
Theologie. Seine Betonung der Wichtigkeit der Bekehrung markierte den Beginn der sogenannten
»Experimental«-Religion der Puritaner. Auf die Frage ob es moglich sei, etwas iiber seinen
Gnadenstand zu erfahren, antwortete Perkins mit Ja. Er behauptete, der beste Beweis fiir den
Besitz des Gnadenstandes sei die Féhigkeit, eine Bekehrung zu erleben. Im Sinne der Logik von
Peter Ramus ist die Bekehrung ein Axiom fiir die Christen und bedarf keiner weiteren Bestti-
gung. Wie aber kann man wissen, ob die Bekehrung ‘echt' gewesen ist? Perkins hat diese Frage
ganz einfach beantwortet, indem er auf das Ringen mit Gott vor der Bekehrung verwies. »Ein
echter Christ muB leiden. «!3

12 Patrick Collinson, The Elizabethan Puritan Movement, London 1967, S. 195f.

siehe auch Patrick Collinson, Archbishop Grindal 1519-1583. The Struggle for a Reformed Church, Berkeley 1979,
§. 232-252

13 William Perkins, "An Exposition of the Symbole or Creede of the Apostles”, in: The Works of that Famous and
Worthy Minister of Christ in the University of Cambridge, Cambridge 1635, Bd. I, S. 292, Col. 2 D292



Perkins war der Meinung, daB die Moglichkeit bekehrt zu werden, allein von Gott kommt
und unsere Fihigkeit gute Werke zu tun, von der Gnade Gottes abhangig ist. Aus diesem Grund
hat Perkins auch einen Schwerpunkt auf das sittliche Verhalten eines Christen gelegt, um fest-
zustellen, ob die Bekehrung echt gewesen sei. »Aus unserem Willen geht also, bevor er erneuert
wird, nichts Gutes hervor, und nach der Erneuerung ist er, sofern er gut ist, von Gott und nicht
von uns. Gott allein ermdglicht das Beharren im Gnadenstand und verleiht die Gnade, gute
Werke zu tun.« Perkins ist sehr vorsichtig gewesen, wenn es sich um den Gnadenstand der
Reichen handelte: »Daraus lernen wir wiederum, daB diejenigen, die davon iiberzeugt sind, unter
der Gnade Gottes zu sein, weil sie ohne Anstrengung in Wohlstand und Prosperitit leben, weit
fehlgehen. «!4

Perkins ist {iberzeugt gewesen, daf Christen, die eine Wiedergeburt bzw. Bekehrung erlebt
haben, bemiiht sein miissen, ihre Heiligung durch das Verhalten im Alltag zu vervollkommnen.
Aus diesem Grund hat er sein bekanntes Werk »The Whole Treatise of the Cases of Conscience;
distinguished into three books« verfafit. Ames ist dem Beispiel von Perkins gefolgt und hat eben-
falls ein Handbuch der Kasuistik verfaBt: »The Whole Treatise of the Cases of Conscience«.
Beide waren sich einig, daB alle wahrhaft Bekehrten den geistlichen Kampf fiihren konnen.
Perkins hat in seiner Theologie die Voraussetzung fiir die 'sichtbaren Heiligen' in dieser Welt ge-
schaffen. Ames setzte den Gedanken des sichtbaren Heiligen fort und lehnte die Lehre von
»tempory grace«, die Calvin und Perkins vertreten haben, ab. Nach Ames besitzen alle Bekehrten
den »saving grace«.

Dank seiner Bemiihungen konnte Ames eine grofie Flut von Austritten aus der Kirche von
England verhindern. Er hat argumentiert, daf, solange einige Bekehrte Mitglieder der Pfarrkirche
seien, diese Kirche dank der Anwesenheit der sichtbaren Heiligen eine wahre Kirche sei, die aber
auch einer Reform bediirfe. Wenn ein neuer Pfarrer, ohne von der Gemeinde gewdhlt worden zu
sein, eingesetzt wird, kann man ihn trotzdem als rechtmaBigen Pfarrer anerkennen, solange die
wahren Christen in der Gemeinde ihn als den Mann, den sie fiktiv gewahlt hétten, anerkennen.
Ames hat hier eine doppelte Auffassung von der Kirche entwickelt. Einerseits hat man die Pfarr-
gemeinde, andererseits steht aber innerhalb der Gemeinde eine wahre Kirche von sichtbaren
Heiligen. Mit diesem Kirchenbegriff hat er die Versuchung Vieler, aus der Kirche auszutreten,
gedampft. Er ist der Theologe der nicht-trennenden Kongregationalisten. !5

Sechs Jahre nach der Griindung der Massachusetts Bay Colony hat man in der Gemeinde
von John Cotton in Salem, Mass. damit begonnen, die Mitglieder der Kirche sorgféltiger aus-
zuwihlen. Das ganz Dorf wurde unter Androhung von Strafgeldern und Polizeimanahmen ge-
zwungen, den regelmiBigen Kirchgang zu akzeptieren. Sie waren damit aber nicht zugleich Mit-
glieder der sichtbaren Kirche. Nur diejenigen, die den Pfarrer und die Altesten iiberzeugen
konnten, daf sie lange mit Gott gerungen hatten, bevor sie ihre Bekehrung erlebt haben und die
nachher fahig waren, einen »Christian warfare« gegen den Rest der Welt zu fithren, wurden als
Mitglied der Kirche angenommen. Nur die Mitglieder der Kirche hatten das Recht, sich am
Abendmahl zu beteiligen und ihre Kinder taufen zu lassen. Sie waren auch die Einzigen, die das
Stimm- und Wahlrecht in der Kolonie hatten. Diese neue Ekklesiologie wurde von der ganzen
Kolonie angenommen. Als nach 1648 die Regierung der Kolonie begann die Kirchensteuer ein-
zutreiben, hat man ein System entwickelt, nach dem 80 % der Bevélkerung, obwohl sie nicht
Mitglieder der wahren sichtbaren Kirche waren, fiir die Kirche bezahlen mufiten. Spiter im 18.
Jahrhundert muBten die andersdenkenden Freikirchler um Toleranz bitten und einen Schein er-
werben, der sie von der Kirchensteuer befreite. Diese Kirche fand ihre theologische Rechtferti-
gung in Ames Uberzeugung, daB jeder berufen sei, der einen wirksamen Ruf gehabt und die

14 William Perkins, “An Exposition of the Symbole or Creede of the Apostles”, in: The Works of that Famous and
Worthy Minister of Christ in the University of Cambridge, Cambridge 1635, Bd. I, S. 117-322, hier besonders S.
292

15 Perry Miller, Orthodoxy in Massachusetts, Glouster, Mass. 1965, S. 73-101;

Edmund 8. Morgan, Visible Saints. The History of a Puritan Idea, Ithaca 1963, S. 64ff.



Heiligung erlangt habe. Fiir Ames konnte die Kirche nicht ein »corpus permixtum« sein. Sie ist
eine Kirche von sichtbaren Heiligen. 16

1662 mufBite man allerdings Konzessionen machen und Kinder von Kirchenmitgliedern als
Mitglieder akzeptieren, auch wenn sie keine Bekehrung erlebt hatten. Mit der Zeit ging die
etablierte Kirche zur Idee von einem »corpus permixtume« iiber, aber mit der ersten grofen Er-
weckung, die Jonathan Edwards lancierte, wurde zumindest ein Teil des alten Systems wieder mit
Leben erfiillt. Aus der Erweckung kamen neue Freikirchen, die mit der Zeit zu stark fiir die
etablierte Kirche geworden sind. Trotzdem hat Timothy Dwight Ende des 18. Jahrhunderts die
Kirche der »standing order« als »an assembly of believers« definiert. Er sah die Kirche als »die
Kirche der Auserwihlten an.»!7

Die Idee der sichtbaren Heiligen und des Landes und der Kirche der Auserwihlten lebt im
amerikanischen und englischen BewuBtsein noch immer fort.

16 Robert C. Walton, "The visible Church. A Mixed Body or a Gathered Church of Visible Saints. John Calvin and
William Ames", in: Calvin. Erbe und Auftrag. Festschrift fir Wilhelm Neuser zum 65. Geburtstag, hg. v. Willem
van't Spijker, Kampen 1991

17 Timothy Dwight, Theology Explained and Defended in a Series of Sermons, 2 Bde., Glasgow 1822, Bd. TI, 465f.
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VEfGT Miinster 1992
(Als Manuskript vervielfaltigt)

Helmut Mohr
Die Evangelisch-methodistische Kirche

In einem gemeinsamen Gottesdienst in Niirnberg am 29. September 1987 ist es zur »Deklaration
der gegenseitigen Gewihrung von Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft« (vgl. Dokumentation
S. 54 und 56f) gekommen. Beteiligt waren die offiziellen Vertreter der Evangelisch-
methodistischen Kirche in der Bundesrepublik Deutschland und West-Berlin einerseits und der
Gliedkirchen der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) andererseits. Dem vorausgegangen
waren entsprechende Beschliisse der Kirchen (und Kirchenbiinde), und dies auf Grund von
Lehrgespriachen, die ein »gemeinsames Verstdndnis des Evangeliums« (vgl. Dokumentation, S.
56) festgestellt hatten. Danach haben »die noch offenen Fragen keine kirchentrennende
Bedeutung« (vgl. z.B. Dokumentation, S. 32) mehr. Prozef und Ergebnis dieser Anndherung
(nicht: Vereinigung!) sind dokumentiert in »Vom Dialog zur Kanzel- und Abendmahls-
gemeinschaft, Eine Dokumentation der Lehrgespriache und der Beschliisse der kirchenleitenden
Gremien«, herausgegeben vom Lutherischen Kirchenamt und von der Kirchenkanzlei der
Evangelisch-methodistischen Kirche, /Hannover und Stuttgart 1987.

In diesem Bandchen sind auch Selbstdarstellungen der beteiligten Kirchen enthalten, dar-
unter (aa0, S. 36-42) natiirlich auch eine der Evangelisch-methodistischen Kirche (=EmK), er-
arbeitet von Ulrich Jahreif und Manfred Marquardt. Im Folgenden halte ich mich an den Aufrif
und zum groBten Teil auch an den formulierten Text dieser Darstellung. Ich lasse aber einige
Passagen weg und fiige eigene Erldauterungen hinzu.

I. Der historische Hintergrund der EmK

1. »Der Methodismus entstand im 18. Jahrhundert als eine Erneuerungsbewegung innerhalb der
anglikanischen Kirche, der anglikanische Pfarrer John Wesley (1703-1791) machte 1738 unter
dem Einflui von Luthers Vorrede zum Romerbrief die Erfahrung, dafi das mit Jesus Christus ge-
schenkte Heil Gottes auch ihm personlich gelte und er von Gott angenommen sei. In den folgen-
den 50 Jahren bis zu seinem Tod entfaltete John Wesley eine beispiellose evangelistische Titig-
keit; seine Tagebiicher weisen ca. 40.000 Predigtdienste in England, Schottland, Irland und
Wales aus. Wesley bewies eine bemerkenswerte organisatorische Begabung, indem er alle, die
sich durch seine Predigten hatten ansprechen und zu ernsthaftem Christsein rufen lassen, in
»Klassen« (Seelsorgegruppen) zusammenfafite. Seine Mitarbeiter waren ganz iiberwiegend
nichtordinierte Laienprediger. Obwohl die anglikanische Kirche sich dieser Bewegung gegeniiber
weithin ablehnend verhielt, weigerte sich Wesley zeitlebens, sich von ihr zu trennen. Hand in
Hand mit seiner evangelistischen Predigt ging bei Wesley ein stark ausgeprdgtes sozial-diakoni-
sches Handeln: Er setzte sich fiir Gefingnisreformen und die Abschaffung der Sklaverei ein,
richtete eine Volksbibliothek, Armenapotheken sowie Darlehenskassen ein, schuf Bildungsein-
richtungen fiir Kinder und Erwachsene und nahm zu wirtschafilichen und gesellschafispolitischen
Fragen dffentlich Stellung. «

Eine genauere Erhellung der methodistischen Friihgeschichte miite (an mehreren Stellen)
noch den sehr intensiven EinfluB der Herrenhuter auf den jungen John Wesley herausstellen, aber
auch dessen Beziehungen zur romanischen Mystik, zur puritanischen Tradition seines Landes und
zu den Dissentern seiner Zeit. (Seine beiden Eltern waren schon in jungen Jahren zur Kirche von
England iibergetreten!) Auf jeden Fall muB festgehalten werden, daf der Methodismus als eine
allgemeine Evangelisationsbewegung begann, sein Entstehen also nicht durch spezielle Lehr-
streitigkeiten verursacht worden ist.
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2. Auch die Anfinge des Methodismus in Nordamerika waren wesentlich differenzierter darzu-
stellen, als es in der deutschsprachigen Literatur nachzulesen ist. Doch mag an dieser Stelle der
kurze Text der Dokumentation (aaO, S. 36) ausreichen. (Ahnliches wire zu sagen fiir Deutsch-
land und die deutschsprachigen Lander Mitteleuropas; vgl. aaO, S. 36f.)

»Nach Amerika kam der Methodismus durch deutsche Auswanderer, die auf der Reise nach
Amerika sich einige Jahre in Irland aufgehalten hatten und dort mit dem Methodismus in Be-
rithrung gekommen waren. Nach dem Frieden von Paris 1783, der den ehemals englischen Kolo-
nien die Selbstiindigkeit einrdumte, konstituierte sich 1784 in den Vereinigten Staaten die erste
methodistische Kirche. Bedeutsam war, daf} ihre berittenen Reiseprediger mit dem Einwanderer-
strom westwirts zogen und in den neu entstehenden Siedlungen methodistische Klassen und Ge-
meinden griindeten; hierin ist eine der Ursachen fiir das schnelle Wachstum der Kirche in den
USA zu suchen. «

3. »Nach Deutschland wurde der Methodismus durch ehemals ausgewanderte und zuriickkehrende
Deutsche gebracht: Von 1831 an wirkte in Wiirttemberg ein »Wesleyaner« von England her,; 1849
nahm die »Bischéfliche Methodistenkirche« von Bremen aus die Arbeit in verschiedenen deutschen
Lindern auf. In Wiirttemberg begann 1850 auch die »Evangelische Gemeinschafi« ihre Arbeit,
eine aus dem Methodismus enistandene selbstindige Kirche, die sich in Nordamerika besonders
dem Dienst an deutschsprachigen Ausldndern gewidmet hatte. Anders als die »Wesleyaner« und
die »Evangelische Gemeinschafi«, die sich in Wiirttembeg stirker als innerkirchliche Gemein-
schafisbewegung verstanden, entwickelten die »Bischiflichen Methodisten« von Anfang an
kirchenbildende Initiativen. «

II. Die geistlich-theologische Identitiit der EmK

In der Dokumentation (aaO, S. 37) ist dem Wortlaut der ersten beiden Punkte dieses Abschnittes
besonders deutlich seine Herkunft von deutschen Verfassern abzuspiiren. Da aber meine Informa-
tionsabsicht sich ebenfalls auf deutsche Theologen und Kirchenhistoriker bezieht, mag es nicht
ungeschickt sein, auch an dieser Stelle der Vorlage zu folgen:

1. »Der Merhodismus war als evangelistische Bewegung entsanden, dies prigt seine theologische
Grundstruktur bis heute. So wurde und wird wenig Gewicht auf die Errichtung eines theologi-
schen Lehrgebdudes gelegt, dagegen der enge Zusammenhang von Rechifertigung und Heiligung
hervorgehoben: Beide sind als Gaben Gottes die Grundlage des Christseins, doch wird mit Nach-
druck der gelebte Glaube als Leben in der Heiligung betont. In seiner "Lehre von der Heiligung
widerspricht der Methodismus dem anthropologischen Pessimismus des frithen Protestantismus”
(so der Karholik A. Klein) und entwickelt einen "Optimismus der Gnade" (G. Rupp). "Gute
Werke" werden als Ausdruck eines christlichen Lebens weniger distanziert bewertet als in den
Reformationskirchen. «

2. »Das Verhiltnis der methodistischen Gemeinschaften zu Staat und Gesellschaft war im angel-
sdchsischen Raum nichr durch die lutherische Zwei-Reiche-Lehre geprit. Vielmehr gehorte in
einem Leben in der Heiligung von Anfang an die Verantwortung fiir sozialethische Aufgaben
dazu. So sind in England vom Methodismus starke gesellschafiliche Wirkungen ausgegangen, die
auch zur Entstehung der Gewerkschafisbewegung und zur Griindung der Labour-Party beigetra-
gen haben. Methodistische Kirchen verstehen sich als Freikirchen mit den klassischen Attributen:
Personliches Bekenntnis zu Jesus Christus, freiwillige Kirchenzugehdrigkeit und Bestreitung des
kirchlichen Haushalts durch die von den Gliedern zur Verfiigung gestellten Mittel. «
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3. Auch der dritte Punkt stellt eine aktuelle Interpretation der methodistischen Tradition dar, wie
sie aus der modernen dkumenischen Gesprichslage erwachsen ist. (Es geht also nicht zuerst (oder
gar allein) um eine Zusammenfassung theologischer Aufilerungen von John Wesley und anderer
frither Methodisten.)

»Einer der wichtigen Akzente der evangelisch-methodistischen Lehre ist der Vorrang der
Gnade vor allem menschlichen Tun. Mit Gnade meinen wir Gottes liebendes Handeln in der
menschlichen Existenz durch die Vermittiung des Heiligen Geistes. Gnade, so verstanden, ist das
geistliche Klima, das das menschliche Leben immer und tiberall umgibt. In der christlichen Er-
Jfahrung wird uns die Gnade bewufSt und personlich gewif, indem sie uns zum Glauben bewegt.
Gnade bezeichner aber auch die Liebe Gottes, die uns annimmt und vergibt: den Grund unserer
Rechifertigung, durch die wir eine neue Schopfung in Christus sind. Aber nicht einmal mit dem
Wunder der gotilichen Annahme und Vergebung ist alles tiber die Wirkung der Gnade Gottes ge-
sagt. Er fordert die Glaubenden darin, daf sie »in der Gnade wachsen« und sich in der christli-
chen Erkenntnis vertiefen. Ein weiterer Charakterzug der Evangelisch-methodistischen Kirche ist
die Betonung von Bekehrung und Wiedergeburt. Welchen sprachlichen Begnﬁ wir auch dafiir
verwenden, wir halten daran fest, daf Gott eine entscheidende Anderung im menschlichen Leben
herbeifiihren kann. Eine solche Wende kann sich plétzlich oder allmdhlich ereignen. Sie ist immer
ein neuer Anfang innerhalb eines Prozesses. Die christliche Erfahrung der personlichen Um-
wandlung kann sich in vielen Denkformen und Lebensstilen dufern, die jedoch alle einen ge-
meinsamen Grundzug haben: den Glauben, der in der Liebe tdtig ist.

Der Schwerpunkt in der Lehre unserer Kirche liegt vielleicht darin, dafi wir das Zusam-
mengehdren von Glaube und guten Werken betonen. Unser Verstindnis bewegt sich zwischen zwei
Polen: Auf der einen Seite ist der Glaube etwas Personliches (»Christus ist mein Heiland«;
»Christus ist fiir uns!«). Auf der anderen Seite erweist sich diese innere Gewifheit, sofern sie echt
ist, im christlichen Handeln. Indem sie Herz und Hand in Verbindung bringt, betont die Evange-
lisch-methodistische Kirche, daff die personliche Glaubenserfahrung immer zum missionarischen
Engagement in der Welt fiihrt. Persénliche Frommigkeit, evangelistisches Zeugnis und soziale
Verpflichtung stehen in Wechselwirkung zueinander und verstdrken sich gegenseitig. «

III. Struktur und Verfassung der EmK

Die AuBerungen in diesem dritten Hauptabschnitt der Dokumentation (aa0, S. 38f) beziehen sich
zunédchst nur auf die EmK als einen Teil der United Methodist Church (=UMC). Aber die
anderen autonomen methodistischen Kirchen, die mit der EmK (bzw. UMC) zum »Weltrat
methodistischer Kirchen« (seit 1881) gehoren, haben in der Regel eine sehr dhnliche Struktur.

»1. Verbundsystem (Connexion)

Ein typisches Merkmal methodistischen Kirche-Seins sind die »Konferenzen«; sie sind Beratungs-
und Beschlufigremien auf der ortlichen, der regionalen und der internationalen Ebene. Diese
Struktur verbindet weitgehende Freiheit der einzelnen Gemeinden (Leitungsorgan ist die
»Bezirkskonferenz«) mit wechselseitiger Verantwortung fiireinander und fiir die Gesamtkirche. Die
“Jahrlichen Konferenzen" sind die grundlegende Kirperschaft unserer Kirche: Sie bestehen aus
den ordinierten Pastoren auf Lebenszeit und einer gleichen Anzahl von Laiendelegierten, die von
den Bezirkskonferenzen gewdhlt oder auf Grund ihrer Funktion in der Kirche hinzugezogen
werden. Die Jihrlichen Konferenzen entsenden ihre Vertreter in die Zentralkonferenz (in ihr sind
mehrere Jahrliche Konferenzen zusammengefafit) und in die Generalkonferenz. Auf diese Weise
erfolgt die Willensbildung iiber Inhalt und Gestalt des kirchlichen Dienstes in beide Richtungen.
Fiir die missionarische Dynamik und die organisatorische Einheit des Weltmethodismus war und
ist diese Verbundsystem eine wichtige Voraussetzung. Die "Generalkonferenz" als oberste Instanz
beschlieft iiber Verfassung, Bekenninis und Kirchenordnung der "United Methodist Church” und
damit auch der Zentralkonferenz der "Evangelisch-methodistischen Kirche in der Bundesrepublik
Deutschland und West-Berlin”. In bezug auf die Kirchenordnung haben jedoch die Zentralkon-
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Serenzen in Afrika, Asien und Europa das Recht der »Adaption<; das bedeutet, die Vorlagen der
United Methodist Church konnen verdndert werden und so den theologisch-kirchlichen und sozio-
kulturellen Gegebenheiten des jeweiligen Landes angepafit werden.

2. Die europdischen Zentralkonferenzen

Die "EmK in der Bundesrepublik Deutschland und West-Berlin« ist rechtlich also ein Teil der
United Methodist Church, sie bildet eine Zentralkonferenz innerhalb dieser Kirche mit Sitz in
Frankfurt,; ebenso verhiilt es sich mit den drei anderen Zentralkonferenzen Europas:

in Nordeuropa (Stockholm),

in der Deutschen Demokratischen Republik (Dresden),

in Mittel- und Siideuropa (Ziirich) mit den Kirchen in der Schweiz, in Frankreich, Osterreich, der
Tschechoslowakei, Jugoslawien, Bulgarien, Ungarn, Polen, Algerien un Tunesien.

Die Delegierten der Jahrlichen Konferenzen haben in der alle vier Jahre in den USA tagenden
Generalkonferenz Sitz und Stimme.

3. Die Dienste in der Kirche

Mit anderen Kirchen sind wir davon tiberzeugt, dafl alle Christen zur Teilhabe am Dienste in der
Kirche berufen sind. Der Methodismus ist daher von seinen Anfigen bis heute eine vor allem
durch Laienmitarbeit getragene kirchliche Gemeinschaft. Ohne Laienprediger (mit theologischer
Grundausbildung) und Predigthelfer wire der Verkiindigungsdienst, wie er bisher geschehen
kann, undurchfithrbar, ihm wiirde auch ein wesentliches Merkmal fehlen. Auferdem sind natiir-
lich Diakonie, Mission und Gemeindedienste aller Art ohne den hohen Einsatz nichttheologischer
Mitarbeiter undenkbar, die bis in die hichsten Germien als gleichwertige Gruppe neben den
Theologen Verantwortung fiir den Weg der Kirche tragen.

4. Bekenntnis und Bekennen

Der Methodismus, der als innerkirchliche Reformbewegung nicht auf Grund von Lehrsireitigkeiten
enistanden ist, hat keine eigenen Lehrbekenninisse wie etwa die der Reformatin des 16.
Jahrhunderts entwickelt, er hat die altkirchlichen und reformatorischen Bekenntnisse eher als ge-
gebene Grundlage der eigenen Theologie und Verkiindigung vorausgeserzt. Einen aufierordentlich
hohen Stellenwert hat das Bekennen als Tat im Lebensvollzug der Glaubenden und der Gemeinde.
Bekennen heifit daher vor allem:

- als gerechifertigter Siinder in der Heiligung leben,

- die in Jesus Christus offenbare Liebe Gottes bezeugen,

- die von Gorr geschenkten Gaben zum Heil und Wohl der Menschen einsetzen. «

5. Lehrgrundlage

Auf den 5. Punkt dieses Hauptabschnittes kann an dieser Stelle eigentlich verzichtet werden, weil
damit auf eine typisch lutherische Fragestellung eingegangen ist, die im konkreten Leben und
Lehren der Methodisten jedoch auf wenig Interesse stoBt.

Auch der Schlufl dieses Abschnittes (aaO, S. 39 unten) wire so noch vor zwanzig Jahren
von keinem deutschen Methodisten formuliert worden (vielleicht auch nur von wenigen anglo-
amerikanischen). Es handelt sich um eine moderne Interpretation unserer theologischen Haltung
seit den Tagen John Wesleys. Sie hat sich aber ergeben aus intensiver Beschiftigung gerade auch
mit den Schriften des frithen Methodismus und ist inzwischen weithin Konsens unter Theologen
und Kirchenfithrern, hat sich auch niedergeschlagen in offiziellen Texten. Nicht alle 6kumenische
Gesprachspartner werden darum wissen. So will ich an dieser Stelle nicht auf die Wiedergabe der
betreffenden Passage verzichten:



»Fiir die kirchliche Lehrgestaltung ist in unserer Kirche wichtig:
- Die Bibel als grundlegendes Zeugnis der Selbstoffenbarung Goites
- die Tradition der eigenen Kirche und anderer Kirchen
- die Erfahrung als die persénliche Aneignung der Gnade Gottes im
eigenen Leben
- die Vernunft als von Gott geschenkte Gabe
als Mirtel der Priifung und Hilfe bei der Findung der Wahrheit. «

IV. Die EmK als Teil einer weltweiten Kirchenfamilie

»Da der Methodismus keine Bewegung gegen Kirchen oder theologische Einstellungen war,
sondern sich gegen Unglauben und Gleichgiiltigkeir richtete, konnte er ohne grofie Probleme
theologische Traditionen anderer Kirchen aufnehmen, wenn diese als dem Leben und Arbeiten der
Kirche dienlich angesehen wurde. (Vgl. aa0, S. 46)

Auch die dkumenische Bewegung ist von den Methodisten immer mitgetragen worden.
(Man denke nur an Kirchenfiihrer wie John R. Mott, D.T. Niles, Philip Potter und Emilio
Castro.)

Ausdriicklich heiBt es in Artikel 5 unserer Verfassung (»Verfassung und Ordnung der Evan-
gelisch-methodistischen Kirche«, Stuttgart 1987, S. 56): »Als Teil der allgemeinden Kirche glaubt
die Evangelisch-methodistische Kirche, daB der Herr der Kirche alle Christen zum Einssein ruft.
Darum wird sie nach Einheit auf allen Gebieten kirchlichen Lebens streben: durch weltweite Be-
ziehungen zu anderen methodistischen Kirchen, zu solchen vereinigten Kirchen, die der Methodi-
stenkirche oder der Evangelischen Gemeinschaft angegeliedert sind, durch Arbeitsgemeinschaften
und Rite christlicher Kirchen, durch Bestrebungen zur Vereinigung von Kirchen methodistischer
und anderer Tradition.«

Weltweit, aber auch fiir die Geschichte des deutschen Sprachgebietes konnen auch eine
grofie Zahl von Kirchenvereinigungen aufgefiihrt werden. (Man vergleiche den Text der Selbst-
darstellung.)

Zum SchluB sei noch auf eine Gegebenheit hingewiesen, die in der gegenwirtigen Situation der
EmK vielleicht zu wenig herausgestellt wird, die fiir ein angemessenses geschichtliches Ver-
stindnis aber nicht {ibesehen werden darf: Die EmK ( und ihre kirchlichen Vorgénger) ist auf
dem europiischen Kontinent eine ausgesprochene Minderheit (gegeniiber den evangelischen Lan-
deskirchen und der romisch-katholischen Kirche) gewesen und geblieben.

Mit den Vertretern anderer evangelischer Minoritatskirchen, deren Ursprung von der ge-
samteuropiischen Erweckungsbewegung mitbeeinfluBt ist, hat es iiber lange Zeitriume hinweg
immer wieder intensive Kontakte und verstindnisvolle Zusammenarbeit gegeben. (Vor allem die
Baptisten und die Freien Gemeinden kommen hier in den Blick). Im Rahmen der Evangelischen
Allianz empfand und pflegte man auch Gemeinschaft mit dhnlich gesinnten Kreisen, die zu den
Landeskirchen gehodrten. Die Kriftigung des Glaubens und des missionarischen Dienstes, die
damit gegeben war, kann nur zum Teil erklart und beschrieben werden durch eine vornehmlich
soziologische Betrachtungsweise, die die Minderheitssituation im Vordergrund sieht. Sie hat eben
auch mit einem gemeinsamen Verstindnis der Evangeliums zu tun. (Vergleiche Erich Geldbach
zum Stichwort »Erfahrungsreligion« in seinem Buch »Freikirchen - Erbe, Gestalt und Wirkunge,
Gaottingen 1989, S. 33ff.)

Diesbeziigliche Einzelphdnomene und Zusammenhénge sollten noch genauer untersucht
werden! Wenn sich dafiir in Zukunft verstirkt der VEfGT (=Verein zur Forderung der
Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theologie e.V.) als eine Plattform fiir Gespriche und
Informationsaustausch erweist, konnen wir nur dankbar sein. So muB jedenfalls der empfinden,
der den Gesamtduktus der Entwicklung seit John Wesley im Auge behdlt und einen einseitigen
Umgang mit dem methodistischen Erbe vermieden sehen will.
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VEfGT Miinster 1992
(Als Manuskript vervielfaltigt)

Wilfrid Haubeck
Zu Geschichte und Selbstverstindnis der Freien evangelischen Gemeinden

1. Zur Geschichte

Die Wurzeln der Freien evangelischen Gemeinden in Deutschland liegen in der Schweizer und
Franzésichen Erweckungsbewegung in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts. Der Kaufmann
Hermann Heinrich Grafe (1818-1869) lernte 1841/42, als er zur beruflichen Fortbildung in Lyon
weilte, die Eglise libre évangelique kennen. Diese von Adolphe Monod 1832 gegriindete
Gemeinde war die erste freikirchliche Gemeinde, die Grafe personlich kennenlernte.

Fiir Grafe sind in Lyon zwei Dinge wichtig geworden. Erstens hat er ein neues Verstindnis
der freien Gnade gewonnen. Diese bedeutete fiir ihn zum einen, daf die Gnade so zu verkiindigen
sei, daB sie umsonst und ohne Vorbedingung erlangt wird. Zum anderen heifit freie Gnade fiir
ihn, daB die Gnade Menschen von Siinde befreit, so daB diese ihre freimachende Wirkung bis in
ihre Lebensfithrung hinein erfahren.

Zweitens hat Grafe in Lyon ein neues Gemeindeverstindnis gewonnen. Er verstand
Gemeinde nun neu als Gemeinschaft von Menschen, die personlich an Jesus Christus glauben.
Dies hatte fiir das Abendmahlsverstindnis zur Konsequenz, daff Grafe es als Gemeinschaftsmahl
der Glaubenden verstand. Die Abendmahlsfeier driickte so die Gemeinschaft der Teilnehmer mit
Jesus Christus und untereinander aus.

Als Grafe nach Wuppertal zuriickkehrte, hat er auf Grund seiner neu gewonnenen Erkennt-
nisse in der reformierten Kirchengemeinde, zu der er gehorte, nicht mehr am Abendmahl teil-
genommen. Weiter unterschied er nun in der Kirche zwischen Glaubenden und Nichtglaubenden.
Damit wurde die Missionierung seiner nichtglaubenden Zeitgenossen fiir ihn zu einer wichtigen
Aufgabe. Deshalb wirkte er 1850 in maBgeblicher Weise bei der Griindung des Evangelischen
Briidervereins mit. Dies war der erste auBerkirchliche Missionsverein in Deutschland. Die Send-
boten, die er aussandte, waren in der Regel weder theologisch ausgebildet noch ordiniert; sie
predigten vorwiegend in Wohnstuben und Gasthdusern.

Beim Gemeindeverstindnis nahm Grafe die theologische Linie von Auguste Rochat auf, der
fiir eine moglichste Entsprechung von sichtbarer und unsichtbarer Gemeinde eintrat. Die Orts-
gemeinde sollte eine sichtbare Darstellung des Leibes Christi an einem Ort sein.

Diese theologischen Einsichten bewegten Grafe dann im November 1854 zur Griindung der
ersten Freien evangelischen Gemeinde in Elberfeld-Barmen. Sie wurde duch sechs Kaufleute ge-
griindet; kein Theologe war an ihr beteiligt. Ziel Grafes war es, daB keine Sonderlehren oder Be-
kenntnisse die Kinder Gottes voneinander trennen sollten. Freie evangelische Gemeinden sollten
sich - ohne irgendwelche Sonderlehren zu vertreten - vom Neuen Testament her verstehen und so
ein Ort sein, an dem sich die Glaubenden zur Einheit der Kinder Gottes sammeln konnten. Es
war also nicht beabsichtigt, eine neue Konfession oder Denomination zu griinden.

Es entstanden danach vor allem im Umkreis von Wuppertal Freie evangelische Gemeinden
oder - wie sie sich anfangs auch nannten - Abendmahlsgemeinschaften. 1874 verbanden sich 20
dieser Gemeinschaften bzw. Gemeinden zum Bund Freier evangelischer Gemeinden.

Hinsichtlich des Selbstverstindnisses als Gemeinde kam es kurz vor der Jahrhundertwende
zu einer Verdnderung. Wurde bis dahin der Bund als eine Darstellungsform der Einheit der
Kinder Gottes verstanden, gewannen vor allem durch den Wittener Prediger Friedrich Fries in-
dependentistische Stromungen grofen EinfluB. Dabei war der Ausgangspunkt die einzelne Orts-
gemeinde als einzige sichtbare Darstellung des Leibes Christi. Der Bund Freier evangelischer
Gemeinden wurde lediglich als eine Arbeitsgemeinschaft verstanden. Er sollte keine Kirche oder
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Freikirche sein, sondern eine Zweckgemeinschaft, um die Aufgaben wahrzunehmen, die eine
einzelne Ortsgemeinde nicht allein erfiillen konnte.

Von daher riihrt bis in die Gegenwart eine Abneigung gegen die Bezeichnung »Freikirche«
fiir den Bund Freier evangelischer Gemeinden. In den letzten Jahrzehnten gibt es jedoch Tenden-
zen, die stirker das Ganze des Bundes im Blick haben und dem Bund theologisch bzw. ekklesio-
logisch ein groferes Gewicht beimessen.

2. Zum Selbstverstindnis der Freien evangelischen Gemeinden

Eine umfassende Darstellung des Selbstverstandnisses ist an dieser Stelle nicht moglich. Ich be-
schrinke mich deshalb auf einige Stichpunkte.

Grundlegend ist nach wie vor, da Freie evangelische Gemeinden sich als Gemeinden von
Glaubenden verstehen. Man ist sich zwar dessen bewuft, niemandem ins Herz schauen zu
konnen, dennoch wird bei der Gemeindeaufnahme nach dem personlichen Bekenntnis des
Glaubens gefragt. Diesem Bekenntnis soll die Lebensfiihrung nicht widersprechen. Der Namens-
teil »Freie«, der urspriinglich als Hintergrund die freie Gnade hatte, besagt heute vor allem, daff
es nur eine freiwillige Mitgliedschaft gibt und daB die Gemeinden frei vom Staat und frei von der
Landes- bzw. Volkskirche sind. :

In den bisher genannten Punkten gibt es eine groBe Ubereinstimmung mit den Baptisten
bzw. den Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinden, so daff es leicht - nicht nur auf Grund der
Namensihnlichkeit - zu Verwechslungen kommen kann. Der wesentliche Unterschied zwischen
Freien evangelischen Gemeinden und Evangelisch-freikirchlichen Gemeinden besteht in der Tauf-
frage. Dabei spielt meines Erachtens weniger ein unterschiedliches Taufverstindnis eine Rolle als
vielmehr eine andere Taufpraxis. Beide Gemeinden sehen als neutestamentliche Taufe nur die
Taufe von Glaubenden an. Als Ausnahme achten aber Freie evangelische Gemeinden die Ge-
wissensentscheidung von Christen, die als Kind getauft wurden und die ihre Sauglingstaufe als
Taufe verstehen. Sie konnen in einer Freien evangelischen Gemeinde Mitglied werden, ohne sich
noch einmal taufen zu lassen. Dies ist - soweit ich sehe - in einer deutschen Baptistengemeinde
bisher nicht moglich. Nach der Verfassung ist die verbindliche Grundlage fiir Glauben, Lehre
und Leben die Bibel, das Wort Gottes. Daneben gibt es keine normierenden Glaubensbekennt-
nisse, auch wenn in der jiingsten Verfassung das Apostolikum in die Praambel aufgenommen
wurde.

In Freien evangelischen Gemeinden wird das allgemeine Priestertum aller Glaubenden ge-
lehrt. Dies bedeutet nicht nur - wie es der urspriinglichen Intention entspricht -, daB alle einen
unmittelbaren Zugang zu Gott haben, ohne dazu eines menschlichen Mittlers zu bediirfen, son-
dern auch, daB es keinen geistlichen Stand gibt, dem die Verkiindigung des Wortes Gottes, die
Leitung der Herrnmahlfeier oder die Durchfithrung von Taufen vorbehalten ware. Es herrscht ein
eher funktionales Amtsverstindnis vor. Grundsitzlich gilt der Pastor als Altester bzw. als ein
Mitglied der Gemeindeleitung, dem durch die Tatsache, daB er dies hauptamtlich tut, viele Auf-
gaben zufallen.

Betont wird bis heute die Selbstindigkeit der einzelnen Ortsgemeinde. Es gibt keine
Weisungsbefugnis von seiten des Bundes bzw. der Bundesleitung im Blick auf die Belange der
Ortsgemeinde. Allerdings wird der Bund nicht mehr nur als eine Arbeitsgemeinschaft verstanden,
sondern nach der Verfassung als eine geistliche Lebens- und Dienstgemeinschaft selbstindiger
Gemeinden bestimmt.

Das missionarische Anliegen hat in den Freien evangelischen Gemeinden einen hohen
Stellenwert. Ein erheblicher Anteil am Haushalt des Bundes entfallt auf die Inlandmission. Diese
griindet neue Gemeinden in Gebieten, in denen es bisher keine Freien evangelischen Gemeinden
oder auch feikirchliche Gemeinden gibt. Einen Schwerpunkt bilden hierbei in den letzten Jahren
siiddeutsche GroBstiddte. Durch die Inlandmission unterstiitzt der Bund junge Gemeinden per-
sonell, strukturell und auch finanziell, solange sie sich noch nicht selbst unterhalten konnen. Als
Auslandmission arbeitet die Allianz-Mission, die heute weitgehend durch Spenden aus Freien



evangelischen Gemeinden getragen wird; sie ist vor allem in Japan, Brasilien, Mali und auf den
Philippinen titig.

Im Bund Freier evangelischer Gemeinden gibt es zwei diakonische Werke: Bethanien in
Solingen und Elim in Hamburg. Schwerpunkte sind die Unterhaltung von Krankenhdusern und
Altenheimen.

In iiberkonfessioneller Hinsicht gibt es eine starke Mitarbeit im Bereich der Evangelischen
Allianz. Der Bund Freier evangelischer Gemeinden ist Vollmitglied in der Vereinigung Evangeli-
scher Freikirchen. In der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen ist er Gastmitglied, wahrend er
im Okumenischen Rat der Kirchen aus ekklesiologischen Griinden nicht mitarbeitet.

Der Bund Freier evangelischer Gemeinden ist ein wachsender Bund; er wichst vor allem
durch die Arbeit der Inlandmission und durch einzelne stark wachsende Gemeinden, wihrend es
in anderen Gemeinden einen Riickgang an Mitgliederzahlen gibt. Zur Zeit gehoren zum Bund ca.
315 Gemeinden mit zusammen etwa 27.000 Mitgliedern; dabei werden Kinder und Familien-
angehorige nicht mitgezihlt. Es gibt etwa 250 hauptamtliche Pastoren sowie etwa 100 vollzeit-
liche Mitarbeiter in der Allianz-Mission. Die geographischen Schwerpunkte der Freien evangeli-
schen Gemeinden liegen in Nordrhein-Westfalen, Hessen und Hamburg.

Zum Internationalen Bund Freier evangelischer Gemeinden gehdren 20 Biinde aus 15
Landern mit zusammen ca. 330.000 Mitgliedern.
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VEfGT Miinster 1992
(Als Manuskript vervielféltigt)

Werner Klian
Die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK)

I. Vorbemerkung

Die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK) firmiert gemeinhin unter dem Namen
»Altlutheraner«<. Nun ist diese Benennung, urspriinglich ein Spottname, inzwischen offiziell aus
der Selbstbezeichnung dieser Kirchenbildung verschwunden. Denn am 1. Dez. 1991 horte die
Evangelisch-lutherische (altlutherische) Kirche in der ehemaligen DDR auf zu bestehen. Sie trat
auf Grund eines Beschlusses der 35. Generalsynode vom Oktober 1991 der Selbstindigen Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche bei, die ihrerseits einen ZusammenschluB von drei lutherischen Frei-
kirchen auf dem Gebiet der alten Bundeslander aus dem Jahre 1972 darstellt. Damit sind fast alle
konfessionell-lutherischen Freikirchen in Deutschland zu einer Korperschaft vereinigt; nur die
Evangelisch-lutherische Kirche in Baden, mit der die SELK freilich in enger kirchlicher Gemein-
schaft steht, und die Evangelisch-lutherische Freikirche (in Sachsen [u.a.St.]) filhren einstweilen
ihr eigenstindiges Dasein fort.

II. Zur Geschichte selbstindiger evangelisch-lutherischer Kirchen in Deutschland

Die Schwerpunkte der lutherisch-konfessionellen Freikirchenbildungen lagen in PreuBen, Sach-
sen, Hannover und Hessen. In einer ersten Phase - zwischen 1817 und 1850 - entstanden die
lutherischen Freikirchen vor allem im Gegensatz zu der von der obersten Staatsbehorden
zwangsweise eingefiihrten »Union«, d.h. der Vereinigung lutherischer und reformierter Kirchen
zu einer neuen »evangelischen«, d.h. unierten Kirche. Hauptgrund fiir die Ablehnung einer
solchen Union war die unerschiitterliche Uberzeugung der Lutheraner, daB kirchliche Lehren, die
einander ausschliefien, nicht in einer Kirche gleiches Recht haben konnten. Dies gilt z.B. fiir die
unterschiedlichen Auffassungen vom Abendmahl zwischen Lutheranern und Reformierten. Es
ging ihnen also darum, der lutherischen Kirche die Eigenstindigkeit ihres Bekenntnisses zu er-
halten, die Bekenntnisbindung ihres Gottesdienstes zu sichern, und - da dies beides in den nun-
mehr uniert gewordenen Landeskirchen nicht langer moglich war - die Selbstiandigkeit ihrer Ver-
fassung (wieder) zu erringen. So entstanden lutherische »Freikirchen« in Preufien, Baden und
Nassau; sie wiren eher als »Freikirchen wider Willen«, genauer als »konfessionelle Minderheits-
kirchen« anzusprechen.

In einer zweiten Phase - dem letzten Drittel des 19. Jahrhunderts - kam es zur Entstehung
lutherischer »Freikirchen« im Raum (nominell) lutherischer Landeskirchen. Hauptgrund fiir diese
Freikirchenbildungen war der Anstof, den das Eindringen »unlutherischer Anschauungen« auf
dem Weg iber die theologischen Lehrstiihle bereitete, und die Aufweichung der bekenntnismaBi-
gen Stellung der Kirche, die in der Zulassung von Gliedern unierter Landeskirchen zum Altar-
sakrament gesehen wurde. Die kirchlichen Behorden unternahmen trotz vieler Eingaben nichts
gegen diesen Trend, duldeten vielmehr solche Praxis oder billigten sie ausdriicklich. Deshalb
sahen sich z.B. in Sachsen bekenntnistreue Lutheraner zum Austritt gendtigt und zur Griindung
einer »Freikirche« berechtigt. Hier wurde der Titel »Freikirche« erstmals zur Selbstbezeichnung
einer konfessionellen Minderheitskirche gebraucht (»Evangelisch-lutherische Freikirche in
Sachsen«).

Ein dritter Typus lutherischer Freikirchenbildung - ebenfalls im letzten Drittel des vorigen
Jahrhunderts - geht auf Ubergriffe der Kirchenbehorden auf altangestammtes kirchliches Recht
zuriick. In Hannover gab den letzten AnstoB zur Entstehung einer lutherischen Freikirche die
kirchenamtliche Einfiihrung einer neuen Trauordnung; darin war nach Einfilhrung der Zivil-
standsgesetzgebung im Deutschen Reich die alte, korpulative Trauformel, nach der der Pfarrer
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die Brautleute zusammensprach, abgeschafft. In Kurhessen war es die Einrichtung eines unierten
Gesamtkonsistoriums, der sich die »renitenten« Pfarrer widersetzten. In Hessen-Darmstadt
handelte es sich um die Einfiihrung einer neuen Kirchenverfassung mit unionistischer Tendenz,
der die konfessionellen Lutheraner widersprachen.

Der kirchlich-konservative Ansatz fiihrte die preuBischen Lutheraner gleichwohl zu
»modernen« Formen ihres Kirchenkampfs und der Ausgestaltung ihrer Verfassung. Die Triger
dieser Bewegung waren zumeist, von einigen nicht unwichtigen adeligen Sympathisanten und Be-
schiitzern abgesehen, Kreise des gehobenen Biirgertums sowie in die biirgerlichen Schichten auf-
strebende Handwerker und Kaufleute, die im kirchlichen Bereich selbst Verantwortung fiir ihren
Glauben und ihre Kirche iibernahmen.

Hier sind emanzipatorische Ansitze unverkennbar, die sich auch in zeitgleichen politischen
Entwicklungen nachweisen lassen. In der Verfassung der »Evangelisch-lutherischen Kirche in
PreuBen« von 1841 fand dieser Tatbestand in der umfangreichen Beteiligung von »Laien« bei der
Bildung der Kirchenvorstinde und in der Besetzung der Generalsynode und des »Ober-
kirchenkollegiums« als kirchenleitender Instanz sowie, wohlgemerkt, im Stimmrecht fiir
verwitwete Frauen, die einen eigenen Haushalt fiihrten, Ausdruck.

Ihr konfessioneller Ansatz bewahrte die lutherischen Freikirchen in der Zeit des National-
sozialismus davor, in die »Deutsche Evangelische Kirche« vereinnahmt zu werden. Ansonsten
aber teilen sie weithin Schicksal und Schuld, Fehler und Versiumnisse der Kirchen unter der
Diktatur. Vereinzelt ist aber auch ein klares Bekenntnis gegen den totalitiren Staat und seine
Ideologie abgelegt worden.

HI. Zur Verfassung selbstindiger evangelisch-lutherischer Kirchen in Deutschland

Die erste staatsfreie kirchliche Organisation schufen sich die in die freikirchliche Daseinsform ge-
dringten preufischen »Altlutheraner« 1841. Folgend aus dem ekklesialen SelbstbewuBtsein, die
legitime Fortsetzung der »Evangelisch-lutherischen Kirche in PreuBen« zu sein, wurde von ihnen
auf gesamtkirchlicher Ebene die »Generalsynode« als hochste kirchenleitende Instanz eingerichtet.
Sie war in etwa paritdtisch aus Pastoren und Gemeindevertretern zusammengesetzt und hatte
iiberwiegend beschluBfassende Aufgaben. Exekutivorgan war das »Oberkirchenkollegiume« in
Breslau, dem herkémmlichen Konsistorium in seinen Funktionen #hnlich. Auf der Ge-
meindeebene wurden die Funktionen der Gemeindeleiter mit Riicksicht auf die historischen Ge-
gebenheiten in das »Vorsteheramt« iiberfiihrt. Diese Art der Synodal- und Gemeindeverfassung
stellte in der Geschichte lutherischer Kirchentimer zweifellos eine Novitit dar. Sie unterlag denn
auch heftigster Kritik, zunachst von auBien, spiter auch von einer zweiten Generation sich kirch-
lich-konfessionell orientierender lutherischer Pfarrer, die Ende der vierziger Jahre zur
»Evangelisch-Lutherischen Kirche in PreuBen« stieBen. Gegeniiber den lutherischen Freikirchen-
bildungen, die im letzten Drittel des vorigen Jahrhunderts auBerhalb PreuBens entstanden, gebiihrt
der »Evangelisch-lutherischen Kirche in PreuBen« zweifelsohne Anciennetdt. Allerdings gelang es
ihr nicht, ihre Weise kirchlicher (Re-)Organisation beispielhaft zu vermitteln. Die ekklesiologi-
schen Grundziige der hessischen, z.T. auch hannoverschen Freikirchenbildungen lutherischer
Konfession waren eher episkopal konzipiert und in den Gemeinden auf das Pfarramt konzentriert.
Hingegen prigten die sichsische Freikirchenbildung basisgemeindliche Strukturen, wie sie aus
missourischem Vorbild iibernommen wurden, bei ausgesprochen schwachen gemeinde- und
kirchenleitenden Instanzen. AuBerdem lassen sich noch indepententistische Gemeindebildungem
mit einer relativ starken Stellung des lokalen Pfarramts finden, die nur lockere Verbande bilde-
ten.

Strukturelemente, die in der »altlutherischen« Verfassung integriert waren, sei es, daB sie
eher traditionell bestimmt waren, wie das Pfarramt oder die kirchenleitende Instanz, sei es, daf
sie »freikirchliche« Implikationen hatten, wie das Vorsteheramt und die Laienreprisentanz auf den
Synoden, fanden sich in den spateren konfessionell-lutherischen Kirchenbildungen, teils auch auf
Grund regionaler Vorgegebenheiten, als nahezu dominante Organisationsmodelle. Es bedurfte
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langwieriger Verstindigungsprozesse, bis diese unterschiedlichen Akzentuierungen der Ver-
fassungsfragen 1972 in die Grundordnung der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche
(re-)integriert werden konnten, wie sie sich in unterschiedlichen Regionen, zu verschiedenen
Zeiten und mit teils abweichenden Ansitzen ausgebildet hatten. Die weithin gelungene Integration
von synodalen und episkopalen, konsistorialen und basisgemeindlichen Strukturkonzepten in der
Verfassung der SELK kann durchaus als Ergebnis eines »Okumenischen Lernprozesses im
kleinen« verstanden werden.

IV. Zur Struktur der SELK

Zur SELK gehort, wer in einer ihrer Gemeinden (in aller Regel als Kind) getauft oder in sie auf-
genommen oder iiberwiesen wird.

Die SELK hat im vereinten Deutschland rund 41500 Kirchglieder. Seit dem Verlust der
»altlutherischen« Kerngebiete in Schlesien und Hinterpommern nach dem II. Weltkrieg liegen die
Schwerpunkte der gemeindlichen Priasenz in Nordrhein-Westfalen, der Liineburger Heide und
Hessen. Die etwa 200 Gemeinden und Predigtorte werden von ca. 150 Geistlichen (Vikare,
Pastoren) betreut. Uberregional ist die Kirche in 12 Kirchenbezirke, an deren Spitze ein Superin-
tendent steht, gegliedert; je drei Kirchenbezirke sind in einem Sprengel mit einem Propst als
leitendem Geistlichen zusammengefalit. Leitender Geistlicher der Gesamtkirche in der Bischof;
mit ithm zusammen bilden die Propste, ein geschiftsfiihrender Kirchenrat und vier »Laien«-
Kirchenrite die Kirchenleitung. Auf allen Ebenen der Organisation tagen in festgelegtem Turnus
Pfarrkonvente, parititisch besetzte Synoden sind Verfassungsorgane im Kirchenbezirk und in der
Gesamtkirche.

Die SELK ist Korperschaft des offentlichen Rechts. Sie erhebt freilich keine Kirchensteuern
im Lohnabzugsverfahren, sondern erhilt sich selbst aus Beitrdgen, Kollekten und Spenden. Die
Ausbildung des theologischen Nachwuchses erfolgt an der kircheneigenen, staatlich anerkannten
»Lutherischen Theologischen Hochschule« in Oberursel/Ts. und an den staatlichen theologischen
Fakultiten. Die SELK betreibt ein Missionswerk (Lutherische Kirchenmission, hervorgegangen
aus der Bleckmarer Mission) und unterhdlt eine Reihe diakonischer Einrichtungen, Durch Beteili-
gung an der Rundfunkmission durch die »Lutherische Stunde« iiber Radio Luxembourg und die
Herausgabe eigener kirchlicher Zeitschriften (Lutherische Kirche, Lutherische Theologie und
Kirche, SELK-Informationen) sucht sie in die Offentlichkeit zu wirken.

V. Zur 6kumenischen Verpflichtung der SELK

Die SELK ortet ihre Existenz im Raum der Einen Christenheit: sie »steht in der Einheit der heili-
gen, christlichen und apostolischen Kirche, die iiberall da ist, wo das Wort Gottes rein gepredigt
und die Sakramente nach der Einsetzung Christi verwaltet werden. Sie ist gebunden an die Hei-
lige Schrift Alten und Neuen Testaments als an das unfehlbare Wort Gottes, nach dem alle
Lehren und Lehrer der Kirche beurteilt werden sollen. Sie bindet sich daher an die Bekenntnis-
schriften der evangelisch-lutherischen Kirche, weil in ihnen die schriftgeméifie Lehre bezeugt ist«
(aus Art. 1 und 2 der Grundordnung).

Aufgrund dieser Bestimmungen ist die SELK weder Gliedkirche der Evangelischen Kirche
in Deutschland (EKD) noch des Okumenischen Rats der Kirchen (ORK); auch der Vereinigten
Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) oder dem Lutherischen Weltbund
(LWB) gehort sie nicht an.

Ihrer 6kumenischen Verpflichtung sucht die SELK dennoch auf verschiedene Weisen nach-
zukommen. So arbeitet sie fithrend in der International Lutheran Conference (ILC) mit, der auch
Mitgliedskirchen des LWB angehoren. In der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) in
der Bundesrepublik Deutschland strebt sie, nachdem sie bisher einen Gaststatus innehatte, die
Evangelisch-lutherische (altlutherische) Kirche in der AGCK der DDR aber Vollmitglied war,
nunmehr die Vollmitgliedschaft an. In der Konferenz Europaischer Kirchen (KEK) méchte die
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SELK, wenn eine geinderte Verfassung der KEK dies ermdglicht, Gastmitglied zu werden.
Gastweise Mitarbeit im Theologischen Ausschuf und Okumenischen Studienausschuf der
VELKD, Arbeitsgemeinschaft mit dem Martin-Luther-Bund und Kooperation mit dem Evange-
lisch-lutherischen Zentralverein fiir Zeugnis und Dienst unter Juden und Christen werden seit ldn-
gerem gepflegt. Zudem steht die SELK in Verbindung mit dem Diakonischen Werk der EKD und
ist Mitglied in der Deutschen Bibelgesellschaft.
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VEfGT Miinster 1992
(Als Manuskript vervielfaltigt)

Johannes Hartlapp
Die Siebenten-Tags-Adventisten in den neuen Bundeslindern

1. Allgemeine Bemerkungen
zu den Kirchen und Religionsgemeinschaften im Osten Deutschlands wihrend der DDR-Zeit, die
zum Verstindnis der gegenwirtigen Situation wichtig sind.

1.1. Wihrend das Gros der Christen aller Glaubensbekenntnisse die Machtiibernahme Hitlers be-
griiBte, weil er sie nicht zuletzt vor der drohenden »Bolschewisierung« bewahren wollte, hatten es
die Kirchen nach dem Krieg gerade mit dieser antichristlichen, kommunistischen Regierung zu
tun. Daraus resultierte von Anfang an eine groBe Distanz zum Staat, die erst mit der These A.
Schénherrs (»Kirche im Sozialismus«<) von der Evangelischen Kirche teilweise iiberwunden
wurde. Die katholische Kirche und exklusive Gruppen gingen diesen Schritt nicht mit. Bei den
Freikirchen, vor allem den Evangelikalen, vollzog sich das bewufite Annehmen der
sozialistischen Realitit nur zogerlich. Teilweise fiihlten sie sich bis zum Ende der DDR als
Fremdkorper. Das liegt vor allem in dem geringen Stellenwert begriindet, den die Evangelikalen
bedingt durch ihre pietistische Pragung, der politischen Ethik zumessen.

1.2. Die Evangelikalen waren zu allererst darauf bedacht, ihre Verkiindigungsméglichkeiten und
den Handlungsspielraum innerhalb ihrer eigenen Organisationen aufrecht zu erhalten. Von daher
miissen auch die teilweise unverstindlichen Loyalitdtsbekundungen verstanden werden.

1.3. Alle vom Staat zugelassenen Kirchen standen auf gleicher rechtlicher Grundlage als aner-
kannte Religionsgemeinschaften. Korporative Rechte, die einzelne Freikirchen in der Weimarer
Zeit erlangt hatten, verloren ihre Bedeutung, ebenso die Stellung der GroBkirchen als Volks-
kirchen. Daraus resultierte eine notwendig werdende Zusammenarbeit und Abstimmung der
einzelnen Religionsgemeinschaften gegeniiber dem Staatssekretariat fiir Kirchenfragen. Diese
gendtigte Kooperation fithrte zu einer partnerschaftlich-briiderlichen Beziehung auf der Leitungs-
ebene und in der AGCK.

1.4. Aus ideologischer Sicht des Marxismus stellten die konfessionellen Unterschiede nichts
weiter als die beginnende Auflosung der christlichen Weltanschauung dar. Deshalb wurden,
salopp gesagt, alle Kirchen in einen »groBen Topf geworfen« und bildeten zusammen den ent-
scheidenden ideologischen Gegner auf dem Boden der DDR. Diese, zu einem nicht geringen Teil
von Staat und Partei provozierte Frontstellung trieb die Christen der verschiedenen Glaubens-
gemeinschaften zueinander und minderte in der Praxis nicht selten konfessionelle Unterschiede.

1.5. Ein nicht zu unterschitzender Faktor fiir basisorientierte Okumene stellten die Baueinheiten
der Nationalen Volksarmee dar. Die eineinhalbjihrige Dienstzeit ohne Waffen bewirkte, daB
praktizierende Christen auf Tuchfithlung miteinander lebten und zueinander fanden. Hier zihlte
das Leben mehr als ein theoretischer theologischer Standpunkt. Beim gemeinsamen Arbeiten,
beim Gesprich, der gemeinsamen Andacht und beim Beten bildeten sich oft tiefe Freundschaften,
die spiter im zivilen Leben hdufig weiter gepflegt wurden und Achtung vor dem Glauben des
Anderen bewirkten.

1.6. Die o.g. Faktoren fiihrten im kirchlichen Bereich zum Umdenken. Der Begriff »Sekte« ver-
schwand, statt dessen prigte das Konfessionskundliche Arbeits- und Forschungswerk der
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Evangelischen Kirchen in der DDR den Begriff »Religiose Sondergemeinschaften«, der die
Negativbelastung des Sektenverstindnisses nicht enthielt.

1.7. Die Zahl der offiziell zugelassenen Kirchen blieb wihrend der DDR-Zeit weitgehend unver-
andert. Der Staat widerstand weiteren Bitten - beispielsweise charismatischer Gruppen - um Zu-
lassung. Dadurch blieb das Feld christlicher Kirchen iibersehbar, bewirkte aber nicht selten eine
Erweiterung des theologischen Spektrums innnerhalb der einzelnen Glaubensgemeinschaften.

2. Zur Situation der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten

Der Osten Deutschlands entwickelte sich nach dem FulBifassen der Adventbotschaft vor der Jahr-
hunderwende zu einem der erfolgreichsten Gebiete in Mitteleuropa. Besonders im Berliner Raum,
in Ostpreufen und Sachsen bildeten sich viele Gemeinden. Sicher liegt eine Ursache dafiir in der
guten Resonanz begriindet, die die Verkiindigung der Adventisten unter lutherischer Bevolkerung
fand, - ganz im Gegensatz zu den katholischen Regionen Siiddeutschlands. Einer ersten Bliitezeit
um 1920 folgte das groBe Wachstum nach dem Zweiten Weltkrieg. Zahlreiche Fliichtlinge fanden
in den Gemeinden eine neue Heimat. Neben der Verkiindigung des prophetischen Wortes, die
vielen Menschen neue Hoffnung und Hilfe in der Umbruchszeit gab, schlossen sich auch Leute
den Adventgemeinden an, die es vor allem auf die Spendenpakete abgesehen hatten, mit denen
Adventisten aus aller Welt ihre deutschen Schwestern und Briider unterstiitzten. Ab Mitte der
fiinfziger Jahre setzte ein Gliederriickgang ein, der kontinuierlich bis zum Ende der DDR-Zeit
anhielt, von etwa 20000 bis zu gegenwirtig gut 8000 Gliedern. Neben zuriickgehenden Taufzah-
len wanderten vor allem junge Adventisten (oft Familien mit kleinen Kindern) in den Westen ab.
Aus dieser Entwicklung bildete sich bei denen, die blieben, eine Mentalitit des Riickgangs her-
aus, die sich in bestimmten Verhaltensweisen duBerte.

2.1. Die Zeit nach Kriegsende bis etwa 1970

Die Erfahrungen der NS-Zeit bewogen die Verantwortungstriger der Adventgemeinden in der
DDR zu einer strikten Abgrenzung gegeniiber dem Staat. Aber auch zu den westlichen und
ostlichen Verbinden der Schwestergemeinden gab es kaum Kontakte. Diese Isolation wurde erst
iiberwunden, als die Generation, die nach Kriegsende ihre Ausbildung absolviert hatte, in ver-
antwortliche Positionen gewihlt wurde. Der Zeitabschnitt bis 1970 148t sich in folgenden
Schwerpunkten nachzeichnen:

2.1.1. Kennzeichnend fiir die Adventgemeinden war ihr FleiB zur Verkiindigung der biblischen
Prophetie. Dabei konzentrierte man sich vor allem auf Konvertiten aus dem kirchlichen Rand-
bereich, die bereits christliche Grunderfahrungen kannten. Da die Zahl der Randsiedler infolge
der politischen Verhdltnisse immer kleiner wurde und bei den Jugendlichen die allgemein-christ-
liche Vorbildung fehlte (es gab zu DDR-Zeiten keinen Religionsunterricht an den allgemeinen
Schulen), verringerte sich die Zahl der Gaste zunehmend. Evangelisationsmiidigkeit der Gemein-
den machte sich breit.

2.1.2. In der Arbeit mit Jugendlichen und Kindern bildeten neben den wochentlichen Jugendstun-
den und der Kindersonntagsschule die zehn- bis vierzehntdgigen Bibelwochen das Fundament fiir
ein gesundes Gemeindewachstum. Fast selbstverstindlich besuchten die meisten gemeindeeigenen
Kinder und viele Freunde eine Sommer- und héufig auch eine Winterbibelwoche. Besondere Be-
deutung besalfen die jahrlichen Pfingstjugendtreffen an sechs verschiedenen Orten und die
landesweite Grofie Bibelwoche 1957 in Friedensau.

Evangelisationen mit Kindern fanden sehr guten Zuspruch. Die Gemeinschaft erarbeitete
viel Anschauungsmaterial dafiir. Trotz der ermutigenden Besucherzahlen verloren Prediger und
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Gemeinden mehr und mehr die Kinderevangelisationen aus den Augen. Hier fehlte augenschein-
lich der lange Atem, denn der Erfolg der Kinderevangelisationen lieB sich nicht mit Taufzahlen
belegen.

2.1.3. Der Ruhetag (Samstag) brachte vielen Adventisten Schwierigkeiten an ihren Arbeitsplétzen
und in der Schule. Mit allen zur Verfiigung stehenden Mitteln setzte sich die Gemeinschafts-
leitung fiir ihre Glieder ein. Trotzdem war diesen Interventionen nicht immer der Erfolg beschie-
den. Ordnungsstrafen fiir Eltern, die ihre Kinder am Samstag nicht in die Schule schickten, waren
an der Tagesordnung. Mit der Einfiihrung der Fiinf-Tage-Arbeitswoche entspannte sich die Situa-
tion fiir die Arbeitnehmer, im schulischen Bereich trat erst in den siebziger Jahren eine Wende
ein.

Nach Griindung der Nationalen Volksarmee bemiihte sich die Gemeinschaft, zusammen mit
anderen Kirchen, um die Moglichkeit eines waffenlosen Wehrdienstes. Mit der Aufstellung der
Baueinheiten war jungen Adventisten eine entsprechende Moglicheit eingerdumt, die von den
meisten auch genutzt wurde.

2.2. Etwa ab 1970 148t sich eine zweite Phase der Entwicklung erkennen. Vorsichtige Kontakte
zum Staatssekretariat fiir Kirchenfragen, zu den Adventgemeinden in West- und Osteuropa und
den anderen Kirchen in der DDR o&ffneten den Horizont der Gemeinschaft.

2.2.1. In der Verkiindigung verdnderten sich die Inhalte der Evangelisationen. Themen zur Hilfe
im Lebensvollzug traten in den Vordergrund, daneben fand die gesundheitliche Erziehung vor
allem beim Fiinf-Tage-Kurs (Raucherentwohnung) guten Anklang in der Bevolkerung. Von dort
war es nur noch ein kleiner Schritt zu Seminaren, vor allem im gesundheilichen Bereich. Dieser
Trend verdringte die bis dahin dominante Position der 6ffentlichen Evangelisation.

2.2.2. Mehr Genehmigungen zum Neubau von Gemeindehausern leiteten einen regelrechten Bau-
boom ein. Begiinstigend kam hinzu, daB die finanziellen Verhaltnisse der Gemeinschaft durch ein
stetig wachsendes Zehntenaufkommen abgesichert waren. Weil so gut wie nie Firmen mit der
Ausfiihrung der Bauten beauftragt werden konnten, blieb oft die meiste Arbeit auf den Schultern
des Gemeindepredigers liegen. Er fungierte als Bauexperte und muBte zwangslaufig seine eigent-
liche Aufgabe als Verkiindiger und Seelsorger zuriickstecken.

2.2.3. Damit wandelte sich das Bild und die Aufgabenbeschreibung des Predigers. Der riicklaufi-
gen Gliederzahl stand eine kaum gednderte Anzahl Praktikanten gegeniiber, die ihre Ausbildung
am Theologischen Seminar Friedensau erhalten hatten. Das fiihrte dazu, daB der einzelne Predi-
ger eine immer kleinere Zahl von Gemeindegliedern zu betreuen hatte. Er wurde mehr und mehr
zum »Midchen fiir alles« in der Gemeinde.

2.2.4. Die Jugendarbeit erfuhr einen neuen Hohepunkt. Selbst kleine Jugendgruppen erlebten die
befreiende Erfahrung, daf viele Géste, -oft direkt von der StraBe-, in die Gemeindeséle kamen.
Zum ersten Mal seit Jahren sahen Gemeinden wieder volle Gotteshduser. Inhaltlich ging es den
meisten Jugendlichen nicht zuerst um eine direkte Auseinandersetzung mit dem Glauben. Sie
hatten groBen Nachholebedarf an allgemeiner Information iiber Gott und die Welt aus christlicher
Sicht. Andrerseits erlebten sie in den »geschiitzten« Gemeinderdumen die Mdglichkeit, sich zu
allem ganz frei duflern zu konnen. Daraus entstanden viele Gespriche, die sich wiederum in der
Verkiindigung niederschlugen. Aus dem Freundeskreis der Jugendgruppen bildeten sich Tee-
stuben, die wochentlich die Kontakte weiterfithrten. Nicht selten wurden aus Bekanntschaften
Freundschaften. Dann war der Schritt zur bewufiten Ubergabe an Christus in der Taufe nicht
mehr weit.

Der Aufbruch in der Jugendarbeit wirkte sich auch auf die Gemeinden aus. Mancherorts
lockerten sich festgefahrene Gottesdienstformen. Hauskreise versuchten die guten Erfahrungen
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der Jugendgruppen im kleinen Rahmen nachzuvollziehen. Zwei GroBe Bibelwochen in Friedensau
1971 und 1980 bestitigten die Tendenz, daB der Anteil der Jugendlichen in den Gemeinden
wuchs.

2.2.5. Die Offnung zu anderen Kirchen und Gemeinschaften dokumentierte sich seit 1974 in der
Mitarbeit im AGCK als Beobachter. Die guten Erfahrungen des briiderlichen Miteinanders dort
konnten auf lokaler Ebene nur sporadisch vermittelt werden. Als Hohepunkt dieser Entwicklung
steht ohne Zweifel das AbschluBdokument der Okumenischen Versammlung fiir Frieden,
Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung 1987 in Dresden. In den AbschluBdokumenten
fanden auch adventistische Positionen ihren Niederschlag und bestitigten die Feststellung, daB die
beteiligten Kirchen und Gemeinschaften ihren Standort und ihren Auftrag in der sozialistischen
Gesellschaft erkannt hatten.

2.2.6. Die kirchenmusikalische Arbeit des Theologischen Seminars Friedensau wirkte sich in ver-
schiedener Weise auf die Gemeinden aus. Neben guter Chorarbeit bereicherten jeweils ein neues
Gemeinde- und ein Jugendliederbuch sowie ein Kinderliederbuch das Singen im gottesdienstlichen
Rahmen. Wenn auch das Gemeindeliederbuch von den vier deutschsprachigen Landern erarbeitet
wurde, zeigt sich doch unverkennbar die gediegene Handschrift der kirchenmusikalischen Abtei-
lung des Theologischen Seminars.

Als ein weiteres Ergebnis lief die Gemeinschaft vier Kantoren an verschiedenen Kirchenmusik-
schulen der DDR ausbilden, die ihren Dienst im Rahmen dersechs Vereinigungen aufnahmen.
Die Anstellung von Kantoren stellt fiir die Adventgemeinden in Mitteleuropa ein Novum dar.

2.2.7. Ende der siebziger Jahre entstand aus Privatinitiative heraus der Suchtgefahrdetendienst
der Adventgemeinden. Aus dem Einsatz Einzelner entstand eine Aktion, die gegenwirtig in etwa
40 Gruppen Alkoholiker betreut. Hier dokumentierte sich deutlich, daf Adventisten ihre Absti-
nenz nicht als Zeichen der eigenen Exklusivitit verstanden, sondern in Verantwortung gegeniiber
der Gesellschaft handelten. Verstindlicherweise brachte dieser Dienst Zusammenarbeit mit
Gesundheitseinrichtungen des Staates und der Agas mit sich.

2.2.8. Obwohl es nicht moglich war, Gelder in Missionsgebiete auBerhalb der Landesgrenzen zu
transferieren, ergab sich der indirekte Weg (iber das Solidarititskomittee der DDR. Fiir adven-
tistische Projekte in sozialistische Staaten Afrikas, die mit der DDR befreundet waren, konnten
durch Vermittlung des Komittees Hilfsgiiter wie medizinische Einrichtungen und Fahrzeuge
gekauft und versandt werden. Fiir solche Projekte spendeten die Gemeinden viel Geld.

2.3. Theologische Trends in den beiden genannten Zeitphasen lassen sich nur begrenzt nachwei-
sen. Ohne Zweifel schiitzte die dufiere Mauer auch vor Stromungen, die in den Adventgemein-
den westlicher Linder und vor allem den USA akut waren. So betrafen die Diskussionen um die
Person und das Schrifttum von Ellen G. White sowie die Heiligtumslehre (D. Ford) die Gemein-
den in der DDR kaum. Ebenso wurde der Einfluf der Reformbewegung der Siebenten-Tags-
Adventisten mit den Jahren zunehmend bedeutungslos. Dafiir fanden seit Mitte der siebziger
Jahre, beginnend in Sachsen, charismatische Gruppen auch in den Adventgemeinden nicht wenige
Anhiénger,

Auffallend erscheint im nachhinein die Tatsache, daB, abgesehen von ganz wenigen Aus-
nahmen, fast keine theoretische Auseinandersetzung mit den Lehren des Marxismus stattfand. Bei
der Begriindung des adventistischen Selbstverstindnisses 148t sich der Wechsel von der kon-
troverstheologischen Darstellung zur Beschreibung vor atheistischem Hintergrund feststellen.
Waurde beispielsweise in der Vergangenheit der Sabbat (Samstag) als Gegensatz zum kirchlichen
Sonntag verkiindigt, so fand er jetzt in der offentlichen Verkiindigung seine Bedeutung als Ange-
bot Gottes fiir eine strefgeplagte Welt. Dieser Wandel laft sich darauf zuriickfiihren, daf den
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meisten Gisten einfach christliche Vorkenntnisse fehlten und zum andern der EinfluBl der Katholi-
schen Kirche ziemlich unbedeutend war.

2.4. Nachdem es der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten erst recht spat gelungen war,
eine eigene Position im Sozialismus zu finden, brachte die Wende grundlegende Veranderungen.
Die offene Jugendarbeit brach weitgehend zusammen. Immer weniger junge Leute besuchen die
Teestuben.

Obwohl nach dem Wegfall staatlicher Restriktionen die Moglichkeit zu grofien Evangelisa-
tionen bestanden hitte, konnten die Gemeinden nicht so schnell reagieren. Mit Ausnahme einer
schon ldnger geplanten GroBevangelisation in Dresden traten die Adventgemeinden nicht in die
Offentlichkeit.

Finanzielle Probleme in bisher ungekannter Weise belasten jetzt die Gemeinden und die
Verwaltungsdienststellen. Trotz organisatorischer Verkleinerung lieB es sich nicht vermeiden,
etwa 20% der Pastoren in den vorzeitigen Ruhestand (Altersiibergangsgeld) zu versetzen. Kleine
Gemeinden wurden aus Kostengriinden zusammengelegt. DaB es dabei fiir manchen der Betroffe-
nen zu einer Identitatskrise kommt, ist nur zu verstandlich.

Demgegeniiber erhellen erfreuliche Entwicklungen das gegenwirtige Bild der Advent-
gemeinden im Osten Deutschlands. Bereits vor der Wende war mit dem Aufbau von Pfadfinder-
gruppen unter anderem Namen begonnen worden. Der Zusammenbruch der staatlichen Kinder-
organisation bewirkte ein reges Interesse an der Pfadfinderarbeit. Neben den stindig wachsenden
Gruppen ist besonders die Tatsache von Interesse, daf es vor allem Laienglieder sind, die sich in
diesem Bereich engagieren.

Ebenso verzeichnen die Gesundheitsseminare viele Interessenten. Damit profilieren sich die
Adventgemeinden im Osten Deutschlands zunehmend im Bereich der Gesundheitspflege. Der
Suchtgefdhrdetendienst ist nach wie vor gefragt.

Schon in den achtziger Jahren entstanden viele Gemeindekontakte zu Adventgemeinden und
Kinderheimen in osteuropdischen Liandern. Erfreulich ist die Tatsache zu bewerten, daB nach der
Wende diese Hilfssendungen ausgeweitet wurden.

Als jiingstes Ereignis adventistischer Geschichte in Deutschland ist der organisatorische Zu-
sammenschluB der Gemeinden des West- und Ostdeutschen Verbandes zum Norddeutschen Ver-
band am 23. April 1992 in Darmstadt zu nennen.
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Wolfgang Hartlapp
Friedensau

ist hdufig als das geistige Zentrum der Adventisten in Deutschland bezeichnet worden, sicher
nicht zu unrecht. Vor allem galt das fiir die Jahrzehnte bis zur unseligen Teilung Deutschlands.
Wie wir sehen werden, erhilt Friedensau nun nach der Wiedervereinigung wieder neue Be-
deutung fiir die Adventgemeinden in ganz Deutschland.

Ein kurzer Riickblick auf die Entwicklung Friedensaus in der Vergangenheit soll uns helfen,
die gegenwidrtige Situation besser zu verstehen.

Der Adventismus in Deutschland nahm seinen eigentlichen Anfang 1889 mit der Griindung
der Gemeinde Hamburg, obgleich schon 13 Jahre zuvor 2 Gemeinden im Rheinland entstanden
waren. Hamburg wurde das 1. Zentrum mit der Errichtung eines Verlages und einer provisori-
schen Schule, die in Kurzlehrgéngen 10 Jahre lang Prediger und Buchevangelisten ausbildete.

1899 erfolgte der Ankauf eines Miihlengrundstiickes ca. 30 km ostlich von Magdeburg und
der Aufbau einer Missionsschule zur Ausbildung von Predigern und Krankenschwestern bzw.
Pflegern. Inmitten von Kiefernwildern entstand in einem Wiesental, von einem Fliifichen durch-
flossen, die Schule, ein Sanatorium, eine kleine Nihrmittelfabrik und ein Altenheim, dazu
Handwerksbetriebe, Gértnerei, Landwirtschaft und Wohngebdude. So wuchs bis zum Ersten
Weltkrieg dort eine selbstindige politische Gemeinde, die sich den Namen Friedensau gab und in
den letzten Jahrzehnten durchschnittlich 300 bis 350 Einwohner zéhlte, eingeschlossen die Pre-
digerschiiler und ca. 100 Altenheiminsassen. Zu Friedensau gehoren heute 150 ha Land, davon
60 ha Feld und Wiese und 60 ha Wald.

Da Friedensau in den ersten Jahrzehnten seines Bestehens die einzige adventistische Schule
Mittel- und Osteuropas war, finden wir dort Schiiler aus den Niederlanden und Skandinavien bis
zu den Balkanlindern und RuBland. Ihre Hochstzahl betrug 1912/13 257. Der Aussendungs-
bereich der ausgebildeten Prediger, Missionare und Krankenschwestern war bedeutend grofer als
das Einzugsgebiet, da zu den Missionsgebieten der deutschen Adventisten auch die Linder des
Nahen Ostens, seit 1903 Ostafrika/Tansania und in den 20er Jahren auch Liberia, Athloplen und
Niederlandisch-Ostindien gehorte. Beispielsweise war eine Friedensauer Krankenschwester in den
30er Jahren als Pflegerin am jordanischen Konigshof titig und pflegte den damaligen Kronprinz
Hussein, den heutigen Monarchen.

Die beiden Weltkriege unterbrachen fiir wenige Jahre die Ausbildung, als die Schulgebéude
als Militirlazarette verwendet wurden.

Zeitweilig wurden an der Schule auch allgemeinbildende Lehrgange gegeben, und zwar in
den 20er und 30er Jahren: ein 6jahriger Lehrgang zur Ausbildung von Lehrern, ein kaufménni-
scher und ein hauswirtschaftlicher Lehrgang, alle mit staatlicher Anerkennung.

Nach der Wiedereroffnung 1947 gestatteten die kommunistischen Behorden nur noch reli-
giose Lehrgdnge. So wurde der Predigerlehrgang weitergefiihrt und ein einjahriger Lehrgang zur

- Ausbildung junger Gemeindehelfer, der sog. Diakonlehrgang, eingefiihrt. Das Einzugsgebiet war
jetzt nur noch die DDR, entsprechend geringer die Schiilerzahl, aber immerhin im Schnitt ca 60,
davon die Hilfte im Diakonlehrgang, und das iiber 40 Jahre lang.

Als Erziehungsgrundsatz galt in Friedensau von Anfang an die ganzheitliche Ausbildung,
d.h. eine bestimmte Stundenzahl Arbeit der Studenten in den Betrieben Friedensaus. Das diente
gleichzeitig zum Erwerb des Unterhalts. Von 1981 an ergab sich die Moglichkeit, auch einzelne
Prediger fiir die Sowjetunion und fiir Angola und Mocambique auszubilden.

Von der gleichen Zeit an konnten wir in Friedensau von Zeit zu Zeit Gastdozenten aus
Kirchen und Freikirchen begriifien, die aus der Kirchenverwaltung oder von Hochschulen kamen,
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2.B. die Bischofe Schonherr und Forck, Kirchenprasident Natho und den Bischof der Methodi-
stenkirche in der damaligen DDR Armin Hirtel.

Die Wende in Ostdeutschland brachte durch die folgende Arbeitslosigkeit zundchst das Ende des
Diakonlehrgangs. Kaum ein Jugendlicher kann es sich jetzt leisten, seinen Arbeitsplatz fiir ein
Jahr aufzugeben, ohne ihn zu verlieren. Aber die Wende brachte auch neue Mdoglichkeiten. Wir
stellten unter der de Maiziere-Regierung den Antrag auf Anerkennung als Theologische Hoch-
schule, der im September 1990 positiv entschieden wurde. Unser Predigerseminar Marienhde bei
Darmstadt hat sich jahrelang vergeblich darum bemiiht. Wir reichten dann unsere Studien- und
Priifungsordnung fiir das Theolgiestudium an das Ministerium fiir Wissenschaft und Forschung
des Landes Sachsen-Anhalt ein und erhielten kiirzlich die Gleichstellungsbestitigung, da das
Theologiediplom Friedensaus den Diplomen der staatlichen Universtiten gleichgestellt ist, auch
der Magister als kirchlicher Grad. Daneben ist es moglich, ein kirchliches Diplom auszugeben
(das B-Diplom), das nur innerhalb unserer Gemeinschaft giiltig ist und das die Ausbildung zum
Prediger bestitigt.

Eine weitere wesentliche Entscheidung fiir Friedensau fiel im April vorigen Jahres (1991),
als die Leitung der Gemeinschaft beschloB, aus finanziellen Griinden die theologische Ausbildung
von Friedensau und Darmstadt zusammenzulegen, und zwar nach Friedensau. In Freidensau ist
gentigend Land zum Ausbau der Hochschule vorhanden, wihrend auf der Marienhéhe bei Darm-
stadt die Riume des Predigerseminars dringend fiir das dortige Gymnasium der Gemeinschaft
bendtigt werden. Vom 1. September dieses Jahres an wird der Studienbeginn fiir Theologie nur
noch in Friedensau erfolgen.

Ebenfalls ab September dieses Jahres eroffnet Friedensau neben der Theologie einen
zweiten Fachbereich, und zwar Christliches Sozialwesen. Schwerpunkte werden sein: Familien-
und Gesundheitsberatung, Sozialarbeit in den Entwicklungslingdern, Sozialdiakonie und Sozial-
padagogik. Den Abschluf des 4jahrigen Studiums bildet das Diplom Sozialarbeit.

Zwei weitere Fachbereiche sollen in Zukunft hinzugefiigt werden. Unser Kirchenmusiker
Bruder Kabus fiihrt seit Jahren ein 1jahriges Propideutikum fiir Kirchenmusik durch. Geplant ist
der Aufbau eines vollen Kirchenmusikstudiums. Und schlieBlich ist ein vierter Fachbereich ins
Auge gefaBt, ndmlich Gesundheitswissenschaften zur Ausbildung von Gesundheitsberatern und
Gesundheitserziehern. Zu diesem Zweck sind bereits die ersten Kontakte mit unserer Loma-
Linda-Universitit in Kalifornien aufgenommen worden.

Das alles sind mutige Pline, zu denen wir von Gott das Gelingen erbitten, wenn sie in
seinem Sinn sind. Wir mochten die Moglichkeiten der Stunde nutzen, um auf Gebieten, die in
den christlichen Aufgabenbereich gehoren, unseren EinfluB zum Heil und zur Heilung der
Menschen zu erhéhen. Erfreulich ist fiir uns, da diesmal entgegen dem Trend von Ost nach
West die Entwicklung der theologischen Ausbildung unserer Gemeinschaft in umgekehrte
Richung geht.
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VEfGT Miinster 1992
(Als Manuskript vervielféltigt)

Herbert Strahm

Das Dissentertum im Deutschland des 19. Jahrhunderts.
Fremdkorper und Herausforderung fiir Staat und protestantische Landeskirchen
(Ein erster Forschungsbericht)

Sehr verehrte Damen und Herren,

ich nehme geme die Gelegenheit wahr, Ihnen einige Informationen zu meinem aktuellen
Forschungsprojekt geben zu konnen.

Der Themastellung meiner zweiten Promotionsarbeit haftet der vorldufige Charakter eines
Arbeitstitels an. Sie hat Das Dissentertum im Deutschland des 19. Jahrhunderts im Blick, mit
einem diese damaligen freikirchlichen (Protest-)Bewegungen und auBerkirchlichen religidsen
Sondergruppen spezifizierenden Untertitel: Fremdkdorper und Herausforderung fiir Staat und
protestantische Landeskirchen.

Das besondere Interesse der Untersuchung gilt primar - neben dem konfessionell unterschied-
lichen Staats- und Landeskirchentum - den Freikirchentypen und den verschiedenen Typen der
religiosen Gemeinschaften und Sondergruppen und deren Verhiltnis zueinander und zum Staat,
vor allem den profan- und kirchengeschichtlichen Wechselwirkungen.

Fiir die Erstellung der inhaltlichen Konzeption sind aufgrund der zu erwartenden histori-
schen Bestandesaufnahmen, der Quellenlage, Voriiberlegungen und -abkldrungen methodologi-
scher Art unverzichtbar. Um im besonderen eine angemessene, der Sachlage entsprechende
Zugangsweise zum Verstindnis des Dissentertums zu finden, ist es erforderlich, in der histori-
schen Vorstellung und Darstellung den Begriff der »Dissenter« herauszuschélen. Diesen in seiner
inhaltlichen Komplexitdt zu erfassen und ihn methodisch einwandfrei in die damalige kirchliche
und staatliche Landschaft einzubringen und zu operationalisieren, ist eine Voraussetzung, um die
Frage der Begrifflichkeit sachgerecht und fiir den interessierten Leser hinreichend verstandlich zu
beantworten. Dabei darf nicht auBer acht gelassen werden, daf die Methode der Typisierung
immer Gefahr lauft, den Sachverhalt entweder zu eng oder zu allgemein zu beurteilen. Hinsicht-
lich dieses Untersuchungsgegenstandes ist es dem Forscher in einer besonderen Weise aufge-
tragen, sich iiber seinen Standpunkt und der sich daraus ergebenden Perspektive Rechenschaft zu
geben. Es wird schwerlich moglich sein, die in der Historie belasteten Begriffe Dissenter, In-
dependenten, Nonkonformisten und Separatisten wertneutral zu verstehen, denn immer macht
sich in diesen Begriffen ein ihnen immanentes meist negatives Werturteil bemerkbar. Die Frage
jedoch, von welchem Boden aus gedacht wird und wer den MaBstab fiir Konformitit (und damit
doch wohl fiir RechtméaBigkeit) abgibt, harrt einer Antwort. Ein spezielles methodisch-methodo-
logisches Problem stellt sich in der Frage der Ubertragbarkeit des »Dissenter«Begriffes von der
angelsichsischen Welt in den deutschen Raum.

Im Vordergrund dieser historisch-systematischen Arbeit stehen die Fragen nach Entstehung,
Entwicklung und Weg (Entstehungs- und Ausbreitungsgeschichte) der verschiedenen Freikirchen,
Gemeinschaften und religiosen Sondergruppen, vor allem in theologischer, rechtlicher, soziologi-
scher und sozialer Hinsicht sowie die Fragen nach den verschiedenen Stromungen, welche das
Dissentertum beriihrt haben. Es handelt sich um die damaligen Religionsgemeinschaften und De-
nominationen in Deutschland, die nicht den protestantischen Landeskirchen angehérten. Die zeit-
lich auf das 19. Jahrhundert begrenzte Arbeit will dabei im besonderen das Gegeniiber und das
Verhéltnis resp. die Beziehung der Denominationen und religiésen Sondergruppen (frither auch
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»Sekten« genannt), also des Dissentertums (deutsch: des religiosen Dissidententums) zum Staat
und zu den protestantischen Landeskirchen herausarbeiten, darstellen und diskutieren. Wesent-
liche theologisch-systematische Fragestellungen sollen im historischen Kontext in einem groferen
systematischen Zusammenhang aufgezeigt und behandelt werden. Dabei werden naturgemal die
Fragen nach den Dissenspunkten (u.a. Gewissensfreiheit, Bekenntnisfreiheit, Kirche und Staat,
Ekklesiologie, Priestertum aller Glaubigen, Wort und Tat, Schriftverstindnis, Dogma und Trini-
tatslehre sowie das Sakramentsverstdndnis) Prioritit haben.

Eine der zentralen Thesen, die der Arbeit zugrunde liegt, zielt auf die zu untersuchende
Tatsache hin, daff das Dissentertum, obwohl 6fters mit der Bezeichnung der »Stillen im Lande«
versehen, durch Existenz, differente Glaubensauffassungen, ausgeprigte Frommigkeit und
missionarische Bemithungen weit mehr als bis heute angenommen fiir Staat und protestantische
Landeskirchen eine permanente Herausforderung bedeutete. Die teilweise aus dem angelsichsi-
schen Raum stammenden Glaubensgemeinschaften und -bewegungen waren wohl vielfach und
vielerorts Fremdkorper in der religiosen Landschaft Deutschlands, stellten jedoch mit ihrem
dynamischen SendungsbewuBtsein und aggressivem Vorgehen das etablierte protestantische
Landeskirchentum, das groBtenteils in einer reaktionaren Abwehrhaltung stand, in Frage und
gaben auch den deutschen Staaten vielfdltige Probleme auf. Das zieht die Frage nach sich, wie
die evangelischen GroBkirchen und die staatlichen Behorden auf Entstehung, Ausbreitung und
Wirken solcher religiosen Minorititen reagierten. Exemplarisch sollen an wesentlichen Para-
digmen Beriihrungs- und Reibungsflichen dargestellt und oppositionelle Haltungen und
angestrebte Losungen diskutiert werden, die im Dialogprozef und Ringen um die Rechtmassigkeit
des Glaubens so unterschiedlicher Traditionen das jeweilige Verstindnis rechtmassiger Glaubens-
gemeinschaft zum Ausdruck kommen liefen. Die gegenseitige Intoleranz und Polemik duBerte
sich u.a. in Fragen der 6ffentlich-rechtlichen Anerkennung und der Sakramenteverwaltung, zog
Friedhofsstreitigkeiten nach sich und gipfelte in vielen unwiirdigen Strafen, die Angehdrigen des
Dissentertums auferlegt wurden. Zudem erwiesen sich politische und kirchenpolitische Interessen
meist als zu gewichtig, als daB christlich-ethische Normen und briiderliche Akzeptanz sich hitten
durchsetzen konnen.

Diese inhaltlichen und methodischen Ziele setzen eine umfassende und sorgfiltige
Eruierung und Priifung der Quellenlage voraus. Mittels einer ausgedehnten Archivtitigkeit, die
eingeleitet ist, sollen auf staatlicher und landeskirchlicher Ebene wie auch in den Archiven der
Freikirchen und religidsen Sondergruppen die zentralen und auch peripheren Sachverhalte dieses
thematischen Gebietes gesichtet und verarbeitet werden, um ein moglichst reales und prignantes
Bild des Dissentertums und dessen Lage gegeniiber Staat und protestantischen Landeskirchen in
Deutschland im vorigen Jahrhundert zu gewinnen. Dabei konnen besondere Ergebnisse der
Quellenforschung durchaus noch zu Akzentverschiebungen im gegenwirtig thematisch
abgesteckten Rahmen und auch zu eventuellen Schwerpunkten geographischer Art fithren.

Es versteht sich von selbst, daB parallel dazu ein intensives Literaturstudium unumgénglich
ist, liegt doch zu diesem Themenkomplex eine groBe Anzahl Spezialuntersuchungen vor und ist
die profangeschichtliche und allgemein kirchenhistorische Literatur zum 19. Jahrhundert immens
und schwerlich ohne weiteres iiberblickbar.

Des weiteren werde ich mich im Laufe der Zeit auch an einzelne von Ihnen wenden, sei es
im Zusammenhang mit Archivarbeit, aber auch und besonders im Wissen darum, daB iiber ver-
schiedene mich interessierende Themen Arbeiten in kleinerem und groferem Umfang im Gange
oder abgeschlossen sind. Ich danke an dieser Stelle allen, die mir mit ihren Kenntnissen, Hinwei-
sen und Ratschldgen helfen und damit zum Gelingen meiner Habilitationsschrift, die von Herrn
Professor Walton begleitet wird, beitragen werden.

Ich hoffe, Sie zu einem spadteren Zeitpunkt wieder orientieren zu konnen, dann auch detail-
lierter, vor allem im Blick auf die verschiedenen Dissens-Phinomene zwischen Dissentertum und
protestantischen Landeskirchen sowie dem Staat bzw. den deutschen Staaten.

Ich danke Thnen fir Ihre Aufmerksamkeit.
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VEfGT Miinster 1992

(Als Manuskript vervielfaltigt)

Bibliographie 1990 und 1991 zur Geschichte der Freikirchen
(mit Nachtragen)

A. Bibliographien

1.

Deppermann, Klaus und Blaufuf$, Dietrich: Pietismus-Bibliographie 1989 mit Nachtragen,
In: Pietismus und Neuzeit 15, Gottingen 1989, S. 266-293

Deppermann, Klaus und Blayfufs, Dietrich: Pietismus-Bibliographie 1990 mit Nachtrigen,
In: Pietismus und Neuzeit 16, Géttingen 1990, S. 248-281

B. Ubergreifende Darstellungen und Sammelwerke

a. Selbstindige Verdffentlichungen

3

Geldbach, Erich: Freikirchen. In: Evangelisches Kirchenlexikon, Dritte Auflage
(Neufassung), Band 1, Sp. 1359-1362, Gottingen 1986

Geldbach, Erich: Freikirchen - Erbe, Gestalt und Wirkung, Géttingen 1989, 264 S.
(Bensheimer Hefte 70)

Enthélt: Beschreibung der Kennzeichen der Freikirchen - Das Verhiltnis der Landeskirchen
zu den Freikirchen in Deutschland - Kurzdarstellung der einzelnen Freikirchen mit An-
schriften und Statistik (Mennoniten, Hutterische Briider, Baptisten, Bund Freier ev.
Gemeinden, Ev.-methodistische Kirche, Heilsarmee, Kirche des Nazareners, Pfingst-
bewegung, Religiose Gesellschaft der Freunde, Ev. Briider-Unitit, Gemeinschaft der
Siebenten-Tags-Adventisten - Zwischenkirchliche Organisationen)

Hauss, Friedrich: Viter der Christenheit, neu hg. von Silvio Spahr, Wuppertal und Ziirich
1991

Enthidlt u. a. Kurzbiographien iiber Balthasar Hubmaier und Menno Simons (von Manfred
Bidrenfanger), Hans Denck (von Hans Guderian), Christian David, Johann Leonhard Dober,
Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, August Gottlieb Spangenberg, John Wesley, Charles
Wesley, William Carey, Johann Gerhard Oncken, Hermann Heinrich Grafe, Carl Brock-
haus, Ernst Gebhardt (von Friedrich Hauss)

Heinrichs, Wolfgang E.: Freikirchen - eine moderne Kirchenform. Entstehung und Ent-
wicklung von fiinf Freikirchen im Wuppertal. GieBen / Wuppertal 1989 (2. Aufl. 1991),
714 S. (TVG-Monographien und Studienbiicher; 346)

Zugl. Ko6In / Bonn 1989 (Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte; 96)
Druckfassung von: Freikirchen - eine Organisationsform der Moderne. Dargestellt anhand
der Entstehung und ersten Entwicklung von fiinf Freikirchen im frithindustrialisierten
Wuppertal. Ein Beitrag zur Mentalitats- und Organisationsgeschichte des 19. Jahrhunderts.
Diss. phil. Wuppertal 1988.

Kirchner, Hubert (Hg.): Kirchen, Freikirchen und Religionsgemeinschaften in der DDR.
Eine o&kumenische Bilanz. Im Auftrag des Konfessionskundlichen Arbeits- und For-
schungswerkes herausgegeben, Berlin 1989, 78 S.
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10.

11.

Léwen, Heinrich: In Vergessenheit geratene Beziehungen. Frilhe Begegnungen der Menno-
niten-Briidergemeinde mit dem Baptismus in RuBland. Ein Uberblick, Bielefeld 1989
(Beitrige zur osteuropdischen Kirchengeschichte 1)

Voigt, Karl Heinz: Die Evangelische Allianz als 6kumenische Bewegung. Freikirchliche Er-
fahrungen im 19. Jahrhundert, Stuttgart 1990, 165 S.

Wallmann, Johannes: Der Pietismus, Gottingen 1990, 143 S.

(Die Kirche in ihrer Geschichte, Lfg. O1 = Bd. 4)

Enthélt: Gesamtiiberblick mit ausfiihrlicher Erfassung der neueren Literatur. Im einzelnen:
Johann Arndt und die pietistische Frommigkeit - Der reformierte Pietismus - P. J. Spener
und die Anfinge des Pietismus - A. H. Francke und der hallische Pietismus - Der radikale
Pietismus - N. L. Graf von Zinzendorf und die Briidergemeine - Der wiirttembergische
Pietismus

Verein zur Forderung der Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theologie e.V.
(Hg.): Referate des 3. Symposions 25.-27. April 1991, Miinster 1991, 40 S.
(Die Beitrage sind in dieser Bibliographie einzeln aufgefiihrt)

b. Aufsdtze, Artikel

125

13.

14.

15

16.

17

Balders, Giinter: Freikirchliche Hymnologie - eine unerledigte Aufgabe
In: Theologisches Gespriach, 1990/2, S. 4-24

Geldbach, Erich: Freikirche und Staat. In: Die Gemeinde 44, Kassel 3.11. 1991, S. 6f
Es wird der Frage nachgegangen, welche Rolle Freikirchen in einer offenen Gesellschaft
mit einem religios-weltanschaulichen Staat spielen sollten.

Geldbach, Erich: Die Stellung der Freikirchen zu Staat und Gesellschaft.
In: VEfGT, Referate des 3. Symposiums, Miinster 1991, S. 18-30

Kahle, Wilhelm: Zur Periodisierung der Geschichte des evangelischen Freikirchentums in
RuBland und in der Sowjetunion.
In: VEfGT, Referate des 3. Symposiums, Miinster 1991, S. 3-10

Klassen, Peter J.: Freikirchentum in Polen und WestpreuBen: Mennoniten und Baptisten.
In: VEfGT, Referate des 3. Symposiums, Miinster 1991, S. 11-17

Miiller, Wolfgang: Laien in den Freikirchen - zwischen Anspruch und Wirklichkeit.
In: Gerhard Grohs und Gernot Czell (Hgg.), Kirche in der Welt - Kirche der Laien? Frank-
furt/M. 1990, S. 151-165

C. Ubergreifende Sachthemen

18.

v. Padberg, Lutz E.: Sdkularisierung - das Paradigma der Neuzeit?
In: Theologische Beitrage 22 (1991), S. 230-248

D. Einzelne Freikirchen

Evangelisch-altreformierte Kirche

a. Bibliographien

19.

Harren, Birgit und Scholiibbers, Hubert: Allgemeine Bibliographie iiber den Raum Ems-
land/Grafschaft Bentheim bis 1982, hg. von d. Emsldndischen Landschaft e. V. fiir die
Landkreise Emsland und Grafschaft Bentheim, Sogel 1988, 428 S.
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Enthadlt u.a.: Kirche und Religion (S. 318-341)

b. Selbstindige Verdffentlichungen

20.

2k,

22

Beuker, Gerrit Jan: Umkehr und Erneuerung. Aus der Geschichte der Evangelisch-altrefor-
mierten Kirche in Niedersachsen 1838-1988. Hg. von d. Synode der Evangelisch-altrefor-
mierten Kirche in Niedersachsen, Bentheim 1988, 542 S.

Enthilt: Ubergreifende Griinde fiir die Bildung der altreformierten Gemeinden - Geschichte
der einzelnen Ortsgemeinden - Die Grafschaft Bentheim - Die Bentheimer Kirchenordnung -
Altreformierte Kirchenordnungen - Bentheimer Artikel/Dordrechter Lehrsétze - Ostfriesland
- Die Gemeinden: Campen, 1854 - Emden, 1858 - Bunde, 1858 - Ihrhove, 1860 - Neer-
moor, 1861 - Uelsen, 1838 - Wilsum, 1848 -Bentheim, 1840 - Veldhausen, 1849 - Emlich-
heim, 1845 - Laar, 1885 - Hoogstede, 1953 -Nordhorn, 1911 - Brandlecht, 1911-1969 -
Gronau 1896-1928 - Wuppertal und Kohlbriigge - Schlesien - Theologische Schule - Lite-
ratur - Liste der Pastoren -

Kirchenordnung der »Gereformeerde Kerken in Nederland«. Ausgabe 1991. Ausgabe fiir die
Evangelisch-altrefomierte Kirche in Niedersachsen. Hg. von der Synode der Evangelisch-
altreformierten Kirche in Niedersachsen. Januar 1992, 75 S.

Giilker, Alfried: 150 Jahre Evangelisch-altreformierte Kirchengemeinde Bad Bentheim.
Gemeindechronik, Bad Bentheim 1990, 196 S.

Bericht tiber Ursachen und Folgen der Abscheidung von der Reformierten Kirche mit
Dokumentation des Schriftwechsels, iiber die Entwicklung des Gemeindelebens und die Be-
ziehung zur Reformierten Kirche (mit deren Erklirung vom 14.6. 1988)

c. Aufsdtze, Artikel

23,

24.

25%

Informationsdienst Leusden. Symposion und Ausstellung aus Anlaf des 100. Geburtstages
von Prof. Dr. K. Schilder. In: Der Grenzbote 1990, S. 10f
K. Schilder (1890-1952) lehrte in Kampen, Niederlande.

Alberts, Jan: Unterstiitzung der evangelisch-reformierten Gemeinde Gorlitz
In: Der Grenzbote, 1990, S. 15f
Die Vorlduferin dieser Gemeinde hatte enge Verbindungen zur altreformierten Kirche.

Baarlink, Heinrich: Ergebnisse reformiert - altreformierter Gesprache.
In: Der Grenzbote 1990, S. 24f
Gespriache seit 1988 liber Wesen, Gestalt und Auftrag der Kirche

Evangelische Briider-Unitit

a. Bibliographien

26.

27

Peucker, Paul Martin: Bibliographische Ubersicht der 1989 erschienenen Veroffentlichun-
gen iber die Briidergemeine. In: Unitas Fratrum 27/28, 1990, S. 169-178

Peucker, Paul Martin: Bibliographische Ubersicht der 1990 erschienenen Veroffentlichun-
gen iber die Bridergemeine In: Unitas Fratrum 29/30, 1991, S. 271-279

b. Selbstindige Verdffentlichungen

28.

Zimmerling, Peter: Nachfolge lernen. Zinzendorf und das Leben der Briidergemeine, Moers
1990, 135 S. (Edition C, Reihe C 293: Perspektiven)
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Enthilt: Darstellung der Praxis des Glaubens in der Briidergemeine (Briidergemeine als
Ordensbewegung, Streiteridee, Losgedanke, Losungen, Emanzipation der Frau, Erziehung,
Gottesdienst, Architektur) - Zinzendorfs Theologie (Lehre von Jesus Christus, Schriftver-
stindnis, Verstindnis des Heiligen Geistes, Verstindnis von christlicher Gemeinde)

c. Aufsdrze, Artikel

2

30.

LS

32.

33:

34.

35.

36.

3

38.

Dellsperger, Rudolf: Zinzendorf und die Herrnhuter Briidergemeine zwischen Berner Patri-
ziat und Heimberger (Oberlinder) Briidern. In: Unitas Fratrum 29/30, 1991, S. 128-156

Hickel, Helmut: Die Geschichte der Diakonie der Evangelischen Briider-Unitit, Distrikt
Herrnhut, seit 1945. In: Unitas Fratrum 27/28, 1990, S. 157-168

Ein Uberblick iiber die nach 1945 bestehenden oder neueingerichteten diakonischen Ein-
richtungen.

Kinkel, Gary Steven: The Big Chill. The Theological Disagreement which Separated John
Wesley and Count Zinzendorf. In: Unitas Fratrum 27/28, 1990, S. 89-112
Uber das Treffen zwischen Zinzendorf und Wesley am 3.9.1741 in London, das zur Tren-
nung der beiden fiihrte. 3

Nielsen, Sigurd: Die Spiritualitit der friihen Herrnhuter. In: Unitas Fratrum, 27/28, 1990,
S:E133

QOel, Menno van: Die Briidergemeine zu Haarlem im 18. Jahrhundert. In: Unitas Fratrum
27/28, (1990), S. 7-22
Diese hollandische Briidergemeine hat nur von 1744-1798 bestanden.

Reichel, Hellmut: Die Anfinge der Briidergemeine in der Schweiz mit besonderer
Berticksichtigung der Sozietit in Basel. In: Unitas Fratrum 29/30, 1991, S. 9-127

Reichel, Hellmur: Versuche in der Briidergemeine zur 6kumenischen Sammlung der Chri-
sten. Die Aufnahme von Zinzendorfs Diasporagedanken und die Herrnhuter Predigerkon-
ferenz /1750-1800). In: Unitas Fratrum 29/30, 1991, S. 176-198

Saxer, Ernst: Zinzendorf und der Berner Synodus. In: Unitas Fratrum 29/30, 1991, S. 157-
175

Weber, Gontrude: Theodor Schmidt als Prediger der Briider-Sozietit in Bern (1904-1914).
In: Unitas Fratrum 29/30, 1991, S. 221-235

Weber, Gontrude: Zwischen Zinzendorf und Ragaz. Die Mitarbeit des Herrnhuter Pfarrers
Theodor Schmidt (1870-1960) in der religios-sozialen Bewegung der Schweiz bis 1914 und
seine gesellschaftspolitische Arbeit in Deutschland. In: Unitas Fratrum 29/30, 1991, S.
199-220

Evangelisch-Freikirchliche Gemeinden / Baptisten

a. Selbstindige Verdffentlichungen

39,

40.
41.

1840-1990. 150 Jahre Evangelisch-Freikirchliche Gemeinde (Baptisten) Bitterfeld. Eine
Chronik der Gemeinde. Hg. von der Ev.-Freikirchl. Gemeinde, Bitterfeld 1990, 85 S.

1899-1989. 90 Jahre Baptistengemeinde Liidenscheid, 32 S.

Assor, Albertine (1863-1953): Deine Augen sahen mich. Ungeschminkte Ansichten einer
hamburgischen Mutterhaus-Oberin, hg. vom Albertinen-Diakoniewerk e.V. Hamburg-
Schnelsen mit einem Nachwort von Walter Fiillbrandt, Wuppertal und Kassel 1989, 208 S.
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42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

5%

52,

33

54,

Auf dem Wege zur Einheit. Blickpunkt Gemeinde, Kassel 1991/1
Enthélt u.a.: Ubersicht - Zahlen - Fakten. Bund Ev.-Freikl. Gemeinden im Osten und
Westen Deutschlands (von Hans Guderian)

Balders, Giinter (Hg.): Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe. 150 Jahre Baptistengemeinden in
Deutschland 1834 - 1984. Festschrift. Im Auftrag des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden in Deutschland unter Mitarbeit von Manfred Barenfinger, Edwin Brandt, Rolf
Dammann, Frank Fornacon, Siegfried Kerstan, Axel Steen, Joachim Zeiger - mit einem
Geleitwort von Giinter Hitzemann, Wuppertal und Kassel, 3., verbesserte und mit Lite-
raturnachtragen versehene Auflage 1989, 368 S. + 24 S. Abb.

Enthalt: Kurze Geschichte der deutschen Baptisten - Der Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden in der DDR - Vom Gemeindeleben der Baptisten - Die Entstehung der Bapti-
stengemeinden - Der Weltbaptismus - Die Briidergemeinden - Zeittafel 1800 - 1945 -
Chronik 1945 - 1984 - Biographischer Anhang

Balders, Giinter: »Der natiirliche und biblische internationale Charakter des Reiches Jesu
Christi.« 100 Jahre Beteiligung deutschsprachiger Baptisten an der Mission in Kamerun.
Referat auf der Missionskonferenz der Europaischen Baptistischen Mission Berlin-Schéne-
berg April 1991, 26 S. (Privatdruck)

Balders, Giinter: Eduard Scheve, »Handlanger und Vorangénger«, Giinter Hitzemann zum
60. Geburtstag, Wuppertal und Kassel 1989, 32 S.

Eduard Scheve (1834-1909) griindete das Diakoniewerk Bethel Berlin sowie die Missions-
gesellschaft der deutschen Baptisten

Balders, Giinter: Zur Namensfrage im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, 1991,
16 S. (Privatdruck)

Birschmann, Hans und Bdrenfiinger, Manfred: 1891-1991 Baptistengemeinde Schalke
Gelsenkirchen Zionskirche, Evangelisch-Freikirchliche Gemeinde Gelsenkirchen Erloser-
kirche. Festschrift zur Hundertjahrfeier, Gelsenkirchen 1991, 108 S.

Brdunling, Rudolf und Stapperfenne, Hans: Festschrift 150 Jahre Baptistengemeinde Bay-
reuth, mit Beitrdgen von Dr. Armin Dietzel und Hans-Wilhelm Thiele, Herausgeber: Evan-
gelisch-Freikirchliche Gemeinde (Baptisten) Bayreuth, 215 S.

Buttjes, Heinz (Hg.): »Téufer, Sektierer, Vagabunden«. Eine Chronik. Die Evangelisch-
Freikirchliche Gemeinde, 150 Jahre Baptisten in Jever, 1990, 130 S.

Evangelisch-Freikirchliche Gemeinde Berlin-Steglitz. 100 Jahre Chor, 90 Jahre Gemeinde,
112.5.

Festschrift 100 Jahre Evangelisch-Freikirchliche Gemeinde Hamburg-Eimsbiittel 1890 -
1990, 140 S.

Gemeinsame Baptistische-Lutherische Kommission, Baptisten und Lutheraner im Gesprich.
Eine Botschaft an unsere Kirchen / Gemeinden, Genf 1990, 44 S.

(Englische Version:) Baptist-Lutheran Joint Commission. Baptists and Lutherans in Conver-
sation. A Message to Our Churches, Geneva 1990, 42 S.

Giinther, Jiirgen: Mission im kolonialen Kontext. Beitrdge zur Geschichte der Mission der
deutschen Baptisten in Kamerun 1891-1914, Hannover 1991, 148 S. (edition initiative
schalom; 2)

Historia ...[Geschichte der Evangeliumschristen-Baptisten in der UdSSR, hg. v. All-
Unionsrat der Evangeliumschristen-Baptisten] Moskau 1989, 624 S.; 64 S. Abb.
(Zahlreiche Bezugnahmen auf den deutschen Baptismus; in russischer Sprache)
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55.

56.

57

58.

59

Horak, Josip: Baptisti povijesti i nacela vjerovanja, Zagreb 1989, 88 S.
(Darstellung baptistischer Glaubensgrundsitze; in serbokroatischer Sprache)

Jelten, Hero: Und der Herr tat hinzu. 125 Jahre Baptistengemeinde im Raum
Hesel/Uplengen. Hg. zum Jubilium 1990 von der Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde
Firrel/Remels, 208 S.

Jelten, Margarete: So wachsen Gottes Wurzeln. Anfange frilher Baptistengemeinden, aus-
gegraben und erzihlt, Bremerhaven o0.J. (1989), 224 S.

Striibind, Andrea: Die unfreie Freikirche. Der Bund der Baptistengemeinden im Dritten
Reich, Neukirchen 1991, 344 S. (Historisch-theologische Studien zum 19. und 20, Jahr-
hundert; 1)

(Druckfassung von: Der Bund der Baptistengemeinden in seinem Verhiltnis zum
nationalsozialistischen Staat, unter besonderer Beriicksichtigung von Denken und Handeln
des Bundesdirektors Paul Schmidt. Diss. theol. Berlin 1990)

Walter, Karl-Heinz (Hg.): Vom Leben in der Gemeinde. Eine Einfiihrung fiir Mitglieder
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, Wuppertal und Kassel 3. Aufl. 1991
Enthilt u.a. Der geschichtliche Ort (v. Giinter Balders)

b. Aufsdrze, Artikel

60.

61.

62.

63.

65.

66.

Balders, Giinter: The State of Baptist Studies in Germany. In: William H. Brackney (Ed.),
Faith, Life and Witness. The Papers of the Study and Research Division of The Baptist
World Alliance 1986-1990, Birmingham, Alabam 1990, S. 69-76

Borchert, Gerald: Eine baptistische Ansicht iiber das Wesen und die Mission der Kirche.
Referat fiir die Konsultationen zwischen Lutherischem und Baptistischem Weltbund. In:
Theologisches Gesprich, Kassel 1989/2, S. 1-14

Brandt, Edwin: Baptistische Identitit. In: Theologisches Gesprich, 1989/1, S. 20-25 (auch
als Sonderdruck ersch.)

Brandt, Edwin: Einheit und Vielfalt. Konkretionen unserer Ekklesiologie. In: Theologisches
Gesprdach 1991/1, S. 2-11

Die theologischen Gespriche zwischen dem Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
(BEFG) und dem Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR (BEK). - Erkldrung der
Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen zu den Ergebnissen der Theologischen Ge-
spriche zwischen dem Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG) und dem Bund
der Evangelischen Kirchen in der DDR (Bund). - Erklirung der Leitung des Bundes Evan-

* gelisch-Freikirchlicher Gemeinden zu den mit dem Bund der Evangelischen Kirchen in der

DDR gefiihrten Theologischen Gesprichen und zu der in diesem Zusammenhang von der
Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen beschlossenen Erkldrung. In: Gemeinsam
unterwegs. Dokumente aus der Arbeit des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR
1980-1987, hg. vom Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR, Berlin 1989, S. 47-57

Geldbach, Erich: Christliches Zeugnis in der Welt von heute. Bericht iiber den bapti-
stisch/rdmisch-katholischen Dialog auf Weltebene. In: Theologisches Gespriach 1991/1, S.
20-24

Manley, Kenneth R.: Origins of the Baptists: The Case For Development of Puritanism -
Separatism. In: William H. Brackney (Ed.), Faith, Life and Witness. The Papers of the
Study and Research Division of The Baptist World Alliance 1986-1990, Birmingham,
Alabama 1990, S. 56-69
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Evangelisch-Freikirchliche Gemeinden / Briidergemeinden

(vgl. E. Verwandte Stromungen, Werke und Gruppen)

Evangelisch-methodistische Kirche

a. Selbstindige Verdffentlichungen

67.

68.

69.

70.

T

72.

#35

74.

5.

76.
7.

78.

i

Berger, Teresa: Theologie in Hymnen? Zum Verhéltnis von Theologie und Doxologie am
Beispiel der »Collection of Hymns for the use of the People called Methodists« 1780,
Altenberge 1989, 230 S. (Miinster. Theol. Abh.; 6)

Grundlagen der Lehre und der theologische Auftrag der Evangelisch-methodistischen
Kirche, Stuttgart 1990, 48 S. (EmK heute ; 65)

Kibitzki, Jorg: Zwischen Restauration und Erneuerung. Die Bischofliche Methodistenkirche
in Deutschland von 1945 bis 1968, Stuttgart 1990, 174 S. (Beitréige zur Geschichte der
EmK ; 37)

Klaiber, Walter: Der Autrag der Evangelisch-methodistischen Kirche. Ziele unserer Arbeit
in den neunziger Jahren, Stuttgart 1991 (EmK heute; 70)

Klaiber, Walter: Ruf und Antwort. Biblische Grundlagen einer Theologie der Evangeli-
sation, Stuttgart 1990, 303 S.

Kupsch, Martin: Krieg und Frieden - Die Stellungnahmen der methodistischen Kirchen in
den Vereinigten Staaten, GroBbritannien und Kontinentaleuropa, Diss. theol. Bonn 1991
Eine historische Ldngsschnittstudie in den verschiedenen nationalen Kontexten. Darstellung
und Analyse beriicksichtigen den Zeitraum vom 18. Jahrhundert seit John Wesley bis ins
Jahr 1988.

Lubahn, Erich und Rodenberg, Otto (Hg.): Von Gott erkannt, Gotteserkenntnis im hebri-
schen und griechischen Denken, Stuttgart 1990, 174 S.
(Theologische Studienbeitrige ; 3)

Marquardt, Manfred, Sackmann, Dieter; Tripp, David: Theologie des Gotteslobs, Stuttgart
1991, 61 S. (Beitrage zur Geschichte der EmK; 39)

Enthdlt die Aufsdtze: Marquardt, Theologie des Gotteslobs; Sackmann, Gottesdienst aus
evangelisch-methodistischer Sicht; Tripp, Die Situation des Gottesdienstes in den methodi-
stischen Kirchen

Outler, Albert C.: Das theologische Denken Johan Wesleys. Kommentiert fiir unsere Zeit,
Stuttgart 1991, 88 S. (Theologische Studienbeitrige ; 4)
Amerikan. Originaltitel: Theology in the Wesleyan Spirit, Nashville 1975

Pollock, John: John Wesley, Stuttgart 1990, 268 S. (Aus d. Engl.)

Renders, Helmut: John Wesley als Apologet, Stuttgart 1990, 63 S. (Beitrige zur
Geschichte der EmK ; 38)

Strahm, Herbert: Die Bischofliche Methodistenkirche im Dritten Reich, Stuttgart / Berlin /
Koln 1989, 484 S. (Miinchener Kirchenhistorische Studien, hg. v. Georg Schwaiger und
Manfred Weitlauff; 3)

Diss. theol. Bern; mit Dokumenten im Anhang

Weyer, Michel (Hg.): Der kontinentaleuropiische Methodismus zwischen den beiden Welt-
kriegen, Stuttgart 1990, 232 S. (Beitrige zur Geschichte der EmK; 36)
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80.

Weyer, Michel: Heiligungsbewegung und Methodismus im deutschen Sprachraum. Ein-
fiilhrung in ein Kapitel methodistischer Frommigkeitsgeschichte und kleine Chronik einer
Bewegung des 19. Jahrhunderts. Mit ausgew. Quellen und Bibliographie, Stuttgart 1991,
256 S. (Beitrage zur Geschichte der EmK ; 40)

b. Aufsdtze, Artikel

81.

82.

83.

84.

85.

86.

87.

88.

89.

90.

91.

s

03

Arbeitsbericht der gemeinsamen Kommission fiir theologische Gespriche zwischen dem
Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR und der Evangelisch-methodistischen Kirche
in der DDR vom 27. November 1985. In: Gemeinsam unterwegs. Dokumente aus der
Arbeit des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR 1980-1987, hg. vom Bund der
Evangelischen Kirchen in der DDR, Berlin 1989, S. 57-71

Burckhardt, Friedmann: Das Winnender Kirchspiel um 1830 - Ein Mikrokosmos der
Wiirttembergischen Erweckungsbewegung. Zum 160jahrigen Bestehen methodistischer
Gemeinschaften in Deutschland (1831-1991). In: Mitteilungen der Studiengemeinschaft 12
(1991/2) S. 13-38

English, John C.. John Wesley's Undebtedness to John Norris.
In: Church History 60/1991, 1, S. 55ff

Klaiber, Walter: Aus Glauben, damit aus Gnaden. Der Grundsatz paulinischer Soteriologie
und die Gnadenlehre John Wesleys. In: ZThK 88/1991, 3, S. 313ff

Klaiber, Walter: John Wesley zum 200. Todestag. In: Deutsches Pfarrerblatt 91/1991, 3, S.
97ff

Marquardt, Manfred: Die Vorstellung des »ordo salutis« in ihrer Funktion fiir die Lebens-
fiihrung der Glaubenden. In: Marburger Jahrbuch Theologie III Lebenserfahrung, Marburg
1990, S. 29-53

Sackmann, Dieter: Wesleys Klassen: Ein Modell fiir verbindliche Gemeinschaft vom Evan-
gelium her. In: Theologie fiir die Praxis 1990, S. 10-25

Steckel, Karl: Die Verinderungen des Traktats zur »Christlichen Vollkommenheit« in den
Kirchenordnungsausgaben der Evangelischen Gemeinschaft 1809-1968. In: Mitteilungen der
Studiengemeinschaft 11 (1990/2), S. 28-36

Strahm, Herbert: Eine kirchliche Minoritit unter dem Hakenkreuz. Die Bischofliche
Methodistenkirche im Dritten Reich. In: Uni Press. Berichte iiber Forschung und Wissen-
schaft an der Universitdt Bern, hg. von d. Pressestelle, Nr. 71, Dez. 1991, S. 8-14

Der Artikel basiert auf der Dissertation des Verf. (s. Nr. 78) und behandelt besonders die

" Haltung der beiden Bischofe John L. Nuelsen und F. H. Otto Melle.

Strahm, Herbert: Das Verhiltnis der deutschen Methodisten zu Staat und Gesellschaft in
den Weimarer Jahren. In: VEfGT, Referate des 3. Symposiums, Miinster 1991, S. 31-35

Tschuy, Theo: Gedanken zum Thema »Gibt es eine Mitschuld der Heiligungsbewegung am
spateren unkritischen Apolitismus unserer Kirche?«. In: Mitteilungen der Studiengemein-
schaft 11 (1990/2), S. 28-36

Uhimann, Herbert: Anfechtung und Verantwortung der christlichen Theologie. In: Theolo-
gie fiir die Praxis, 1990/1, S. 2-9

Volker, Matthias: Die Bischofliche Methodistenkirche 1871-1981. Eine Skizze. In: Mit-
teilungen der Studiengemeinschaft 12 (1991/1), S. 3-18
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94.

95.

96.

07,

Weyer, Michel: Die methodistische Auffassung von Sonntag und Sonntagsheiligung im
Rahmen der christlichen, insbesondere der evangelischen Tradition. In: Theologie fiir die
Praxis, 1990/1 (), S. 36-60

Weyer, Michel: Neuerscheinungen zu John und Charles Wesley. In: Pietismus und Neuzeit.
Ein Jahrbuch zur Geschichte des Neueren Protestantismus 17, Gottingen 1991, S. 156-163

Zehrer, Eva-Maria: Ein »methodistisches Kirchentum« innerhalb der evangelischen Landes-
kirchen Deutschlands. In: Mitteilungen der Studiengemeinschaft 11 (1990/1), S. 16-20

Zehrer, Karl: Geschichtliche und inhaltliche Orientierung iiber die EmK in der DDR. In:
Mitteilungen der Studiengemeinschaft 11 (1990/1), S. 4-15

Freie evangelische Gemeinden

98.

99;

Dietrich, Wolfgang (Hg.): Ein Act des Gewissens. Erinnerungen an Hermann Heinrich
Grafe, Witten 1988, 320 S. (Geschichte und Theologie der Freien evangelischen
Gemeinden; 1)

Enthélt nach einer Einfiihrung des Hg. und je einem Beitrag von Harmut Weyel und August
Jung zu den friihesten Quellen und ihrer Uberlieferung den Abdruck der Biografie von
Grafe durch Heinrich Neviandt in den Jahren 1879/80 sowie Zeittafel und Register

Dietrich, Wolfgang (Hg.): Ein Act des Gewissens. Dokumente zur Friihgeschichte der
Freien evangelischen Gemeinden, Witten 1988, 244 S. (Geschichte und Theologie der
Freien evangelischen Gemeinden; 2)

Enthilt Dokumente zur Griindung der Gemeinde in Elberfeld und Barmen 1854, ihrer inne-
ren Entwicklung und der kirchlichen und staatlichen Reaktionen sowie eine ausfiihrliche
Bibliographie mit 977 Titeln von Dirk Steschulat

Mennoniten

100. Klassen, Peter J.: Reformation. In: The Mennonite Encyclopedia, Bd. 5 Scottdale, Pa.

101.

1990, S. 749-753
Enthélt Hinweise iiber die Beziechungen der Taufer zur reformatorischen Bewegung

Klassen, Peter J.: Die ersten zwei Jahrhunderte. In: Mennonit. Jahrbuch 1990, S. 18-26
Ein Uberblick iiber die Geschichte der Mennonitengemeinden in RuBland 1789—1989

Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche

102.

103.

104.

Kldn, Werner: Der Weg Selbstindiger Evangelisch-Lutherischer Kirchen in Deutschland.
Ein dkumenisches Modell im Kleinen. In: Lutherische Kirche in der Welt. Jahrbuch des
Martin-Luther-Bundes 37 (1990), S. 205-228

Eine Analyse der Geschichte der lutherischen »Freikirchen« in Deutschland und ihrer Zu-
sammenschlilsse unter dem Gesichtspunkt der »Einheit in versdhnter Verschiedenheit.

Kldn, Werner: Trauerarbeit tut not. Gedenkrede zur Feierstunde in der Gedenkstitte
Bergen-Belsen am 6. Oktober 1990 anldBlich der 119. Tagung des Ev.-luth. Zentralvereins
fiir Zeugnis und Dienst unter Juden und Christen e. V.. In: Friede iiber Israel. Zeitschrift
fiir Kirche und Judentum 1990/4, S. 147-155

Bemerkungen iiber lutherische »Freikirchen« und Judenmission

Kldn, Werner: Um Kirche und Bekenntnis. Die preuBischen Altlutheraner zwischen Selbst-
behauptung und Staatstreue. In: Jihnig, Bernhart und Silke Spieler (Hgg.), Kirchen und
Bekenntnisgruppen im Osten des Deutschen Reiches. Thre Beziehungen zu Staat und Gesell-
schaft, Bonn 1991, S. 177-199
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Eine Untersuchung iiber das Verhiltnis der altesten lutherischen »Freikirche« zum Staat und
ihre staatskirchenrechtliche Anerkennung 1830-1930, nebst einem Anhang: Drei bisher un-
bekannte Rundschreiben des Oberkirchenkollegiums der Ev.-luth. Kirche in PreuBen aus
den Jahren 1848/49,

Siebenten-Tags-Adventisten

a. Selbstindige Verdffentlichungen

105.

106.

107.

Adam, Stefan P.: Historischer AbriB iiber die weltweite AuBenmission der deutschen
Siebenten-Tags-Adventisten von den Anfiangen bis zum Ersten Weltkrieg, Darmstadt, 1990,
88 S. (Diplomarbeit)

Dunton, Hugh I.; Pfeiffer, Baldur Ed.; Schantz, Borge (Hgg.): Adventist Missions Facing
the 21st Century. A Reader, Frankfurt, Bern, New York, Paris 1990, XII, 232 S.
(Archives of International Adventist History, 3)

Pearson, Michael: Millenial Dreams and Moral Dilemmas. Seventh- day Adventism and
Contemporary Ethics, Cambridge 1990, 328 S.

Der Autor untersucht die Haltung der STA zu verschiedenen ethischen Fragen wie Homo-
sexualitit, Abtreibung, Empfangnisverhiitung, Ehescheidung u. a.

b. Aufidtze, Artikel

108.

110.

Jlik:

112.

113.

114.

113

Damsteegt, Gerard P.: Adventist Doctrines and Progress Revelation.
In: Journal of the Adventist Theological Society, 1, 1991/2, 1, S. 77ff

109. Heinz, Daniel: Adventgemeinde in Hamburg 1889-1989. Geschichte, Missionsmodell,
Zukunftsperspektiven. In: Adventecho 1989, September S. 10-11, Oktober S. 8-9, 13-14

Heinz, Daniel: Recent Developments in Soviet Seventh-day Adventism. In: Occasional
Papers on Religion in Eastern Europe, 10 (Juni 1990) ; 3, S. 30-34

Heinz, Daniel: Adventisten in Osteuropa - gestern und heute. In: Glaube in der 2. Welt, 19
(Januar 1991) ; I, S. 14-15

Maxwell, Mervin C.: How to Pick Real Seventh-day Adventists Out of Bushel of Christians.
In: Journal of the Adventist Theological Society, 1990/1, 1, S. 103ff.

Pfeiffer, Baldur Ed.: Das Verhdltnis der deutschen Adventisten zu Staat und Gesellschaft
1900 - 1933. In: VEfGT, Referate des 3. Symposiums, Miinster 1991, S. 36-39

Reid, George W.: Another Look of Adventist Hermeneutics. In: Journal of the Adventist
Theological Society, 1991/2, 1, S. 69 ff.

Wheeler, G.: Die geschichtliche Grundlage fiir den adventistischen Lebensstil. In: Alle
Diener. Stoffsammlungen und Mitteilungen der EUD-Predigerabteilung, Hamburg?, 1990,
7-15

E. Verwandte Stromungen, Werke und Gruppen

Briiderbewegung / Christliche Versammlung

115a. Paul Krumme: Von gestern fiir heute. In: Die Wegweisung, Dillenburg, 29 (1989) Hefl0 -

32 (1992) Heft 4
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Artikelfolge iiber die Anfinge und bedeutende Personen der Briiderbewegung (John Nelson
Darby; Anthony Boris Groves; John Gifford Bellett; William Kelly; Andrew Miller;
Charles Henry Mackintosh; Georg Miiller; Julius Anton von Poseck; Heinrich Thorens;
Carl Brockhaus; Friedrich Wilhelm Baedeker; Hermanus Cornelis Voorhoeve; Henri
Rossier; Emil Donges; Rudolf Brockhaus; Franz Kaupp; Georg von Viebahn; Albert von
der Kammer), die Elberfelder Bibeliibersetzung und die Menge-Bibel. Mit eingestreuten
Beitragen von Ulrich Bister ( u.a. iiber die Bibliothek Darbys, Darby als Briefschreiber).

115b. (Henry William Soltau:) Die Briider - Wer sind sie, die sogenannten? (Ubersetzt von Ulrich

Bister). In: Die Wegweisung 31 (1991) S. 118f; 211f
Auszug aus Soltaus Schrift: They Found It Written, Or Those Called By Some The
Brethren. Whot Are They? What Are Their Doctrines? Glasgow 1863

Evangelikalismus und Fundamentalismus

a. Bibliographien

116.

1T

118.

Blumhofer, Edith L. und Carpenter, Joel A.: A Twentieth-Century Evangelicalism. A
Guide to the Sources, New York 1990, 385 S. (Garland Reference Library of Social
Science; 521)

Enthdlt: Ausfiihrliches Literaturverzeichnis zum Thema Evangelikalismus mit Schwerpunkt
Amerika - Einteilung in Archivadressen, Zeitschriften, Geschichte, Ethik, Frommigkeit
usw.. Bestes Verzeichnis seiner Art.

Magnuson, Norris A.; Travis, William G.: Ameriacan Evangelicalism. An Annotated
Bibliography, West Cornwall 1990, 495 S.

Enthilt: Umfangreiche Bibliographie zum amerikanischen Evangelikalismus mit manchen
deutschen Beziigen; 2.664 Titel

Shuster, Robert D.; Stambaugh, James; Weimer, Ferne (Hgg.): Researchiing Modern
Evangelicalism. A Guuide to the Holdings of the Billy Graham Center. With Information
on Other Collections. New York 1990, 354 S. (Bibliographies and Indexes in Religious
Studies; 16)

Enthilt: Fiihrer iiber die Archivvbestinde des Billy-Graham-Centers zum Thema Evangeli-
kalismus; u.a. Sammlung iiber die Glaubensmissionen

b. Selbstindige Verdffentlichungen

119.

120.

121

122

Betz, Ulrich; Wendel, Theo,; Steeb, Hartmut (Hgg.): Zwischenbilanz. Evangelikale unter-
wegs zum Jahr 2000, hg. im Auftrag der Deutschen Evangelischen Allianz, Stuttgart 1991,
248 S.

Enthélt u.a. Aufsitze iiber Evangelikale, Allianzkonferenz Blankenburg, Mission, evangeli-
kale Theologie, Medienarbeit, Diakonie, Gemeinschaftsbewegung, Evangelische Allianz

Beyerhaus, Peter und v. Padberg, Lutz E. (Hgg.): Der konziliare ProzeB - Utopie und
Realitdt. Eine Herausforderung an die bekennende Gemeinde, ABlar, 1990, 447 S.

Birnstein, Uwe (Hg.): »Gottes einzige Antwort...«. Christlicher Fundamentalismus als
Herausforderung an Kirche und Gesellschaft, Wuppertal 1990, 204 S.

Enthélt: Verschiedene, meist polemische Artikel zu Aspekten des Fundamentalismus und
Evangelikalismus; gegen charismatische Gruppen und Pietisten in Deutschland; gegen
Evangeliumsrundfunk; fundamentalistische Missionen

Colpe, Carsten; Papentin, Heike (Hgg.): Religiéser Fundamentalismus - unverzichtbare
Basis oder ideologischer Strukturfehler? Berlin 1989, 175 S. (Dahlemer Hefte; 10)
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123:

124.

125

126.

127

128.

129%

130.

134e

132.

a3

134.

Enthélt: Seminararbeiten zu verschiedenen Aspekten des weltweiten Fundamentalismus

Deinzer, Klemens: Sicherheit um jeden Preis? Fundamentalistische Stromungen in Religion,
Gesellschaft und theologischer Ethik., St. Ottilien 1990, 279 S. (Dissertationen Theologi-
sche Reihe, hg. v. Bernhard Sirch; 39)

Enthilt: Frage nach dem sozio-kulturellen Kontext der fundamentalistischen Bewegung
weltweit; Fundamentalismus als Angstideologie

Evangelikale Positionen heute. Thesen des Vorsitzenden der Deutschen Evangelischen Alli-
anz, Diakonieleiter Fritz Laubach (Hamburg), und des Prases des Gnadauer Verbandes
(Vereinigung Landeskirchlicher Gemeinschaften), Pfarrer Christoph Morgner (Siegen), auf
der Jahreskonferenz der Allianz in Siegen, Wetzlar 1990, 12 S. (idea-Dokumentation;
1990, 20)

Grabner-Haider, Anton und Weinke, Kurt (Hgg.): Angst vor der Vernunft. Fundamenta-
lismus in Gesellschaft, Politik und Religion, Graz 1989, 140 S.
Enthalt: Artikel zum Fundamentalismus in Politik und Religion

Helfenstein, Pius Franz: Evangelikale Theologie der Befreiung, das Reich Gottes in der
Theologie der »Fraternidad Teologica Latinoamericana« und der gingigen Befreiungs-
theologie ; ein Vergleich, Ziirich 1991, 384 S. (Zugleich: Basel, Univ., Diss.)

Jdggi, Christian J.; Krieger, David J.: Fundamentalismus. Ein Phanomen der Gegenwart,
Ziirich 1991, 239 S.

Enthdlt: Begriff und Geschichte des Fundamentalismus; psychische und soziale Aspekte;
Fundamentalismus als ghlobales Phdnomen

Jung, Friedhelm: Die deutsche evnagelikale Bewegung. Grundlinien ihrer Geschichte und
Theologie, Diss. theol. Marburg 1990, 362 S.

Enthélt: Geschichtlicher AbriB (iber den deutschen Evangelikalismus; Darstellung seiner
theologischen Grudnpositionen

Kienzler, Klaus (Hg.): Der neue Fundamentalismus: Rettung oder Gefahr fiir Gesellschaft
und Religion? Diisseldorf 1990, 124 S. (Schriften der Katholischen Akademie in Bayern,
hg. v. Franz Henrich; 136)

Enthélt: Artikel aus dem katholischen Bereich zu islamischem, jiidischem, christlichem und
politischem Fundamentalismus

Kochanek, Hermann: Die verdrangte Freiheit. Fundamentalismus in den Kirchen, Freiburg
1991, 280 S.

Enthélt Artikel iiber den globalen Fundamentalismus aus theologischer, psychologischer und
philosophischer Sicht.

Kiinneth, W.; Schwarz, H.; Koberlin, A.: Fundamentalismus? Neuendettelsau 1990, 79 S.
Enthélt: Problemfeld Hermeneutik; Kreationismus; Kritik aus lutherische Sicht

Laubach, Fritz; Stadelmann, Helge (Hgg.): Was Evangelikale glauben. Die Glaubensbasis
der Evangelischen Allainz erklart, Wuppertal 1989, 96 S.
Enthélt: Artikel zur Glaubensgrundlage der Deutschen Evangelischen Allianz

Meyer, Thomas: Fundamentalismus. Aufstand gegen die Moderne, Reinbek 1989, 218 S.
Enthdlt: Fundamentalismusdarstellung als Antimodernismus und Unvernunft; Darstellung
des weltweiten Fundamentalismus

Meyer, Thomas (Hg.): Fundamentalismus in der modernen Welt. Die Internationale der
Unvernunft, Frankfurt/M. 1989, 304 S.
Enthilt: Begriffsbestimmung; Fundamentalismus weltweit in seinen Spielarten
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135.

136.

137.

138.

139.

140.

Palaver, Wolfgang: Electronic church, charismatische, evangelikale und fundamentalisti-
sche Initiativen im Fernsehen der USA ; gesellschaftliche Wurzeln und Erscheinungsfor-
men, Bensberg 1990, 29 S. (Bensberger Manuskripte ; 38)

Pfiirtner, Stephan: Fundamentalismus. Die Flucht ins Radikale, Freiburg 1991, 222 S.
Enthidlt: Fundamentalismus weltweit; fundamentalistische Mentalititen; fundamentalistische
Ethik; Kritik aus der Sicht des toleranten Humanisten

Reimer, Ingrid: Evangelistisch-missionarische Werke und Einrichtungen im deutschspra-
chigen Raum;. Einzeldarstellungen - Ubersichten - Adressen. Stuttgart 1991, 575 S.
Enthdlt: Umfangreiche Llste der evangelikalen Werke und Missionen mit Adressen und
Informationen

Riesebrodt, Martin: Fundamentalismus als patriarchalische Protestbewegung. Amerikani-
sche Protestanten (1910-28) und iranische Schiiten (1961-79) im Vergleich, Tiibingen 1990,
292 8.

Enthidlt: Habilitationsschrift; religionsphinomenologischer Vergleich zwischen amerikani-
schem und iranischem Fundamentalismus

Scherer-Emunds, Meinrad: Die letzte Schlacht um Gottes Reich. Poltische Heilsstrategien
amerikanischer Fundamentalisten. Miinster 1989, 140 S. (Theologie u. Kirche im ProzeB
der Befreiung, Hgg. Fernando Castillo; Bernd Paschke; 6)

Enthélt: Darstellung der eschatologischen und politischen Ansichten der protestantischen
Fundamentalisten; Pramilleniarismus und Dispensationalismus

Stadelmann, Helge: Grundlinien eines bibeltreuen Schriftverstindnisses, Wuppertal/Ziirich,
1990, 140 S. (2. Aufl)

c. Aufsdrze, Artikel

141.
142.

143.

144,

145.

146.

147.

Betz, Ulrich: Was die Evangelikalen eint. In: Zwischenbilanz (s. Nr. 119), S. 21-27

Fore, William F.: Eine Lernerfahrung fiir die alten Kirchen. Das Phinomen der Electronic
Church - Thr Ort im Leben Amerikas - Ihre Problematik und die Defizite der etablierten
Kirchen. In: Jahrbuch Mission, Hamburg 1989, S. 118-132

Geldbach, Erich: Fundamentalismus und Ethik im Protestantismus. In: Jahresbericht 1990
der Societas Ethica, S. 14-42

Enthélt Hintergrundmaterial zum Verstindnis des historischen Fundamentalismus und seiner
gegenwartigen Auspridgung in den USA, seinen EinfluB auch in Deutschland und seine
Auswirkungen auf Politik und Gesellschaft.

Geldbach, Erich: Fundamentalistischer Umgang mit der Bibel. Beispiele aus Geschichte
und Gegenwart. In: Unsere Bibel. Jahrbuch des Ev. Bundes XXXV, S. 101-132

Der Fundamentalismus wird als Erkenntnistheorie beschrieben und inhaltlich als Dispen-
sationalismus. Die Beispiele beziehen sich meist auf Veroffentlichungen in Deutschland.

Hasler, Victor: Bibelglaube und biblischer Glaube. Erwigungen zum evangelikalen Funda-
mentalismus. In: Theologische Zeitschrift 47, Basel 1991, S. 136-147

Hille, Rolf: Rickenwind fiir die evangelistische Kirche. Eindricke vom Dt,
Evangelisationskongref in Stuttgart. In: Theologische Beitriage 22 (1991), 1, S. 32ff

Kennedy, Robert L.: The Consequences of Ignoring Missiological Principals. A Case Study
From Post World War II Germany. A Paper Presented To the Evangelical Missiological
Society, Philadelphia 5. April 1991, 49 S.
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148.

149.

150.

157

152;

153.

154.

155:

156.

1557

158.

159.

160.

161.

Kienzler, Kiaus: Fundamentalismus und Antimodernismus im Christentum. In: Kienzler,
Klaus (Hg.): Der neue Fundamentalismus. Rettung oder Gefahr fiir Gesellschaft und Reli-
gion? Schriften der Katholischen Akademie in Bayern; 136, Diisseldorf 1990, S. 67-91

Kiienzlen, Gotifried: Fundamentalismus: eine Antwort auf die Krise der Moderne? In:
Materialdienst der EZW; 53, April 1990, S. 98-100

Meyer, Thomas: Der unverhoffte Fundamentalismus. Beobachtungen in der Bundes-
republik. In: Meyer, Thomas (Hg.): Fundamentalismus in der modernen Welt, Frankfurt
1989, S. 263-286

Meyer, Thomas: Der unverhoffte Fundamentalismus. Der Aufstand gegen die Moderne in
unserem Land. In: Die neue Gesellschaft - Frankfurter Hefte, hg. v. Holger Borner u.a.;
36, Marz 1989, S. 214-218

Neuhaus, Dietrich: Fundamentalismus in der protestantischen Kirche. In: Die neue Gesell-
schaft - Frankfurter Hefte, hg. v. Holger Borner u.a.; 36, Mirz 1989, S. 210-214

v. Padberg, Lutz E.: Evangelikale Apologetik. In: Materialdienst der Evangelischen
Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen 53 (1990/7) , S. 177-189

v. Padberg, Luiz E.: Medidvistik und evangelikale Kirchengeschichtsschreibung: Bemer-
kungen zu einer Forschungsaufgabe. In: Jahrbuch fiir evangelikale Theologie 5 (1991), S.
100-121

Scheffbuch, Rolf: »Pietistisch« = »bekenntnistreu« / »evangelikal / »konservative /
»kirchlich«? Eine Hilfe zur Begriffserklirung. In: Kniffka, J6rg (Hg.): Martyria. Festschrift
zum 60. Geburtstag von Peter Beyerhaus am 1.2. 1989, Wuppertal 1989, S. 191-197

Schwarz, Hans: Frommer? Christlicher? Reaktionir? Der Fundamentalismus im deutschen
Protestantismus. Historische und aktuelle Beziige. idea-Dokumentation; 14, 1990, 14 S.

Seibel, Wolfgang: Fundamentalismus. In: Stimmen der Zeit; 114, September 1989, S. 577-
578

Simpfendorfer, Gerhard: Fromm in der sikularen Kultur. Fundamentalismus im Protestan-
tismus. In: Evangelische Kommentare 1989, Nr. 10 S. 27-30

Spaemann, Robert: Das Wort sie sollen lassen stahn. Versuch iiber den Fundamentalismus.
In: Die Zeit 1989, Nr. 52, S. 47f

Stohr, Martin: Fundamentalismus - protestantische Beobachtungen. In: Meyer, Thomas
(Hg.), Fundamentalismus in der modernen Welt, Frankfurt 1989, S. 231-247

Zimmerling, Peter: Fundamentalisten, Pietisten, Evangelikale - Chance oder Gefahr fiir den
deutschen Protestantismus? In: Wort und Antwort 32 (1991), 1, S. 3ff

Glaubensmissionen

a. Bibliographien

162,

Fiedler, Klaus: Bibliographie der deutschsprachigen evangelikalen Missionen. In: Evangeli-
kale Missiologie 1990, S. 14-16; 31f; 1991, S. 16;31

Diese Bibliographie (»bem«) ist ein langfristig angelegtes Projekt (mit Schwergewicht auf
den Glaubensmissionen), dessen erste Niederschlige (bes. im Bereich der lieferbaren
Biicher) hier genannt sind.
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b. Selbstindige Verdffentlichungen

163.

164.

165.

166.

Fiedler, Klaus (Hg.): Missionswerke ohne Spendenkampagnen. Die Glaubensmissionen
heute und in der Vergangenheit. idea-Dokumentation 1991; 9, Wetzlar 1991, 90 S.
Enthélt die (z.T. tiberarb.) Vortrige der AfeM Tagung 3.-5.1. 1991 in Korntal

King, Noel Q. and Fiedler, Klaus with White, Gavin (Hgg.): Robin Lamburn - From a
Missionary's Notebook: The Yao of Tunduru and other Essays, Saarbriicken/Ft. Lauderdale
1991, 240 S.

Enthdlt gesammelte Aufsitze des englischen UMCA(USPG) Missionars Robin Lamburn
zusammen mit einordnenden Artikeln von King und Fiedler. Beitrdge zur Volkerkunde und
Geschichte (Yao) Siidtanzanias und zur Mission unter Muslimen.

San Antonio und Manila — Konsequenzen fiir die Weltmission, eine Diskussion der Ergeb-
nisse der beiden grofen internationalen Missionskonferenzen des vergangenen Jahres, der
Okumeni-schen in San Antonio und der evangelikalen in Manila in Korntal bei Stuttgart;
idea-Dokumentation 1990; 3, 51 S.

(Referate der Jahrestagung des Arbeitskreises fiir Evangelikale Missiologie (AfeM) ; 1990)

Schmid, Edgar: Wenn Gottes Liebe Kreise zieht. 150 Jahre Pilgermission St. Chrischona
(1840-1990), GieBien/Basel, 1990, 144 S.

c. Aufsdrze

167.

168.

169.

170.

1 7

Battles, Robert W.: Die Christian and Missionary Alliance. In: Evangelikale Missiologie
1991, S. 38-44
Beschreibt die Entstehung der CMA, auf die die MAK in Deutschland zuriickgeht.

Brachmann, Gerhard: Die Briider- und Baptistengemeinden in Ostdeutschland (DDR) nach
1945 und ihr Verhéltnis zur AuBenmission. In: Evangelikale Missiologie 1991, S. 18-22

Bishop Lucas' Christianization of traditional rites, the Kikuyu female circumcision contro-
versy and the »cultural approach« of conservative German missionaries in Tanzania. In:
King, Noel Q. u.a. (s. Nr. 164), S. 207-217

Fiedler, Klaus: 125 Jahre Glaubensmissionen: Ihre Geschichte als Herausforderung. In:
Fiedler, Klaus (Hg.), Missionswerke ohne Spendenkampagne. Die Glaubensmissionen
heute und in der Vergangenheit, idea-Dokumentation 1991; 9, S. 19-39

Fiedler, Klaus: Zur religiosen Situation. Lazima kuwa da dini. In: Der Auftrag 1991; 3, S.
20-21; gekiirzt abdgedruckt unter dem Titel: Zur religisen Situation in: Tansania. Fakten,
Bilder, Aspekte, Hamburg / Basel 1991, S. 36f

Bietet einen kurzen Uberblick iiber die religiose Situation in Tanzania.

47



AUTOREN

Adam, Stefan P. 105
Alberts, Jan 24
Assor, Albertine 41
Baarlink, Heinrich 25
Balders, Giinter 12, 43, 44,
45, 46, 59, 60
Barenfanger, Manfred 5,
43, 47
Battles, Robert W. 167
Berger, Teresa 67
Betz, Ulrich 119, 141
Beuker, Gerrit Jan 20
Beyerhaus, Peter 120
Birnstein, Uwe 121
Birschmann, Hans 47
Bister, Ulrich 115a 115b
Blaufu$, Dietrich 1, 2, 3
Blumhofer, Edith L. 116
Borchert, Gerald 61
Brachmann, Gerhard 168
Brackney, William H.66
Brandt, Edwin 43, 62, 63
Briunling, Rudolf 48
Burckhardt, Friedmann 82
Buttjes, Heinz 49
Carpenter, Joel A. 116
Colpe, Carsten 122
Dammann, Rolf 43
Damsteegt, Gerard P. 108
Deinzer, Klemens123
Dellsperger, Rudolf 29
Deppermann, Klaus 1, 2
Dietrich, Wolfgang 98, 99
Dietzel, Armin 48
Dunton, Hugh I. 106
English, John C. 83
Fiedler, Klaus 162, 163,
164, 170, 171
Fore, William F. 142
Fornacon, Frank 43
Geldbach, Erich 3, 4, 13,
14, 65, 143, 144
Grabner-Haider, Anton 125
Guderian, Hans5, 42
Giilker, Alfried 21
Giinther, Jiirgen 53
Harren, Birgit 19
Hasler, Victor 145
Hauss, Friedrich 5
Heinrichs, Wolfgang E. 6
Heinz, Daniel 109, 110,
111

Helfenstein, Pius Franz
126

Hickel, Helmut 30

Hille, Rolf 146

Hitzemann, Giinter 43

Horak, Josip 55
Jaggi, Christian J. 127
Jelten, Hero 56
Jelten, Margarete 57
Jung, August 98
Jung, Friedhelm 128
Kahle, Wilhelm 15
Kennedy, Robert L. 147
Kerstan, Siegfried 43
Kibitzki, Jorg 69
Kienzler, Klaus 129, 148
King, Noel Q. 164
Kinkel, Gary Steven 31
Kirchner, Hubert 7
Klaiber, Walter 70, 71, 84,
85

Klan, Werner 102, 103,
104
Klassen, Peter J. 16, 100,
101
Koberlin, A. 131
Kochanek, Hermann 130
Krieger, David J. 127
Krumme, Paul 115a
Kiienzlen, Gottfried 149
Kiinneth, W. 131
Kupsch, Martin 72
Laubach, Fritz 124, 132
Lowen, Heinrich 8
Lubahn, Erich 73
Magnuson, Norris A. 117
Manley, Kenneth R. 66
Marquardt, Manfred 74, 86
Maxwell, Mervin C. 112
Meyer, Thomas 133, 134,
150, 151
Morgner, Christoph 124
Miiller, Wolfgang 17
Neuhaus, Dietrich 152
Neviandt, Heinrich 98
Nielsen, Sigurd 32
Oel, Menno van 33
Qutler, Albert C.75
v. Padberg, Lutz E. 18,
120, 153, 154
Palaver, Wolfgang 135
Papentin, Heike 122
Pearson, Michael 107
Peucker, Paul Martin 26,
27

Pfeiffer, Baldur Ed. 106,
113

Pfiirtner, Stephan 136
Pollock, John 76
Reichel, Hellmut 34, 35
Reid, George W.114
Reimer, Ingrid 137
Renders, Helmut 77
Riesebrodt, Martin 138

48

Rodenberg, Otto 73
Sackmann, Dieter 74, 87
Saxer, Ernst 36
Schantz, Borge 106
Scheffbuch, Rolf 155
Scht?;'gr«Emunds, Meinrad
1
Schmid, Edgar 166
Scholiibbers, Hubert 19
Schwarz, Hans 131, 156
Seibel, Wolfgang 157
Shuster, Robert D. 118
Simpgendérfer, Gerhard
15
Soltau, Henry William
115b

Spaemann, Robert 159
Spahr, Silvio 5
Stadelmann, Helge 132,
140
Stambaugh, James 118
Stapperfenne, Hans 48
Steckel, Karl 88
Steeb, Hartmut 119
Steen, Axel 43
Steschulat, Dirk 99
Stohr, Martin 160
Strahm, Herbert 78, 89, 90
Striibind, Andrea 58
Thiele, Hans-Wilhelm 48
Tripp, David 74
Tschuy, Theo 91
Uhlmann, Herbert 92
Voigt, Karl Heinz 9
Volker, Matthias 93
Wallmann, Johannes 10
Walter, Karl-Heinz 59
Weber, Gontrude 37, 38
Weimer, Ferne 118
Weinke, Kurt 125
Wendel, Theo 119
Weyel, Hartmut 98
Weg;r, Michel 79, 80, 94,

Wheeler, G. 115

White, Gavin 164

Zehrer, Eva-Maria 96
Zehrer, Karl 97

Zeiger, Joachim 43
Zimmerling, Peter 28, 161



VEfGT

Verein
zur Forderung der
Erforschung freikirchlicher
Geschichte u%d Theologie
eV

SATZUNG




M
@

3)

(1

2

3)

¢9)
@)
3)
@

§ 1 Name und Sitz des Vereins

Der Verein fithrt den Namen »Verein zur Forderung der Erforschung freikirchlicher
Geschichte und Theologie an der Universitit Miinster«.

Er hat seinen Sitz in Miinster und soll in das Vereinsregister beim Amtsgericht Miinster
eingetragen werden. Nach der Eintragung lautet der Name des Vereins »Verein zur Forde-
rung der Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theologie an der Universitit Miinster
e.V.«

Das Geschéftsjahr ist das Kalenderjahr.

§ 2 Zweck des Vereins

Der Verein zur Forderung der Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theologie an der
Universitit Miinster e.V. dient der Forderung eines Dokumentations- und Forschungs-
zentrums »Freikirchen« am Seminar fiir Neue Kirchen- und Theologiegeschichte an der
Westfilischen Wilhelms-Universitit Miinster und seiner Arbeit. Dieses bezweckt durch
Sammlung von Quellen aller Art sowie durch Forschung und Lehre eine bessere Kenntnis
des Freikirchentums.

§ 3 Gemeinniitzigkeit des Vereins

Der Verein zur Forderung der Erforschung freikirchlicher Geschichte und Theologie an der
Universitit Miinster e.V. verfolgt ausschlieflich und unmittelbar wissenschaftliche und
gemeinniitzige Zwecke im Sinne des Abschnitts »steuerbegiinstigte Zwecke« der Abgaben-
ordnung. Der Verein ist selbstlos titig; er verfolgt nicht in erster Linie eigenwirtschaftliche
Zwecke.

Etwaige Uberschiisse und Mittel diirfen nur fiir die satzungsmiBigen Zwecke verwendet
werden. Die Mitglieder erhalten keine Gewinnanteile und in ihrer Eigenschaft als Mit-
glieder auch keine sonstigen Zuwendungen aus Mitteln des Vereines.

Es darf keine Person durch Ausgaben, die den Zwecken der Gesellschaft fremd sind, oder
durch unverhéltnisméfig hohe Vergiitungen begiinstigt werden.

§ 4 Mitgliedschaft

Mitglieder konnen werden natiirliche Personen, juristische Personen und Personengesamt-
heiten.

Uber den Aufnahmeantrag entscheidet der Vorstand. Bei Ablehnung kann die Mitglieder-
versammlung angerufen werden. Deren Entscheidung ist endgiiltig.

Der Jahresbeitrag wird von der Mitgliederversammlung festgesetzt. Er ist in der jeweils
festgesetzten Hohe mit Beginn des Kalenderjahres féllig.

Verdiente Mitglieder sowie Forderer und Stifter kénnen zu Ehrenmitgliedern ernannt wer-
den. Uber die Ermnennung entscheidet die Mitgliederversammlung mit einer Mehrheit von
2/3 aller anwesenden Mitglieder.

§ 5 Forderer und Stifter

Ohne die Mitgliedschaft zu erwerben, kénnen natlirliche oder juristische Personen Forderer
und Stifter der Gesellschaft werden. Forderer ist, wer der Gesellschaft regelmafig Spenden
zuwendet, Stifter, wer einmal einen Betrag mindestens in Hohe des 25-fachen Jahres-
beitrags schenkt.
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§ 6 Ausscheiden aus dem Verein

Die Mitgliedschaft erlischt

a) durch Tod,

b) durch Austritt,

¢) durch Streichung,

d) durch AusschluB.
Der Austritt ist jederzeit zuldssig. Er erfolgt durch schriftliche Erkldirung gegeniiber dem
Vorstand. Ein fillig gewordener Jahresbeitrag wird nicht zuriickerstattet.
Die Streichung erfolgt bei beharrlicher Nichtzahlung von Jahresbeitrdgen auf BeschluB des
Vorstands. Gegen die Streichung kann die Mitgliederversammlung angerufen werden. Sie
entscheidet mit Mehrheit der anwesenden Mitglieder. Diese Entscheidung ist endgiiltig.
Der Ausschluff kann erfolgen bei groben Verstofen gegen die Interessen des Vereins. Uber
den AusschluB entscheidet die Mitgliederversammlung mit einer Mehrheit von 2/3 der an-
wesenden Mitglieder, nachdem dem Betroffenen die Moglichkeit zur Anhdrung gegeben
worden ist.

§ 7 Der Vorstand

Der Vorstand wird von der Mitgliederversammlung gewdhlt. Er besteht aus dem ersten
Vorsitzenden, dem zweiten Vorsitzenden und dem Schatzmeister. Er wird jeweils fiir drei
Jahre gewihlt. Wiederwahl ist moglich.
Der Vorstand fiihrt die Geschifte des Vereins. Er entscheidet mit Mehrheit.

Die Vorstandsmitglieder filhren ihre Amter ehrenamtlich und unentgeltlich. Sie haben
jedoch Anspruch auf Ersatz ihrer Auslagen.
Der Vorstand kann einen Beirat und Arbeitskreise einsetzen. Naheres regelt die Geschafts-
ordnung.
Der Geschéftsfithrer nimmt an den Vorstandssitzungen mit beratender Stimme teil.
Der Verein wird gerichtlich und auBergerichtlich durch zwei Mitglieder des Vorstands ver-
treten.

§ 8 Kassenfithrung

Der Schatzmeister besorgt die Kassengeschéfte und fiihrt Buch iber Einnahmen und Aus-
gaben. Uber Ausgaben beschlieBt der Vorstand. Wegen regelméBig anfallender Kosten
(Verwaltungskosten etc.) und geschuldeter Abgaben ist ein Beschlufl nicht erforderlich.
Alljahrlich hat der Schatzmeister die Rechnungsabschliisse des letzten Geschiftsjahres der
Mitgliederversammlung zu berichten.

Nach Ablauf eines jeden Geschiftsjahres ist die Kasse von zwei Kassenpriifern zu priifen.
Sie haben iiber das Ergebnis der Kassenpriifung einen schriftlichen Bericht zu erstatten.
Mitglieder des Vorstandes und der Geschaftsfiihrer diirfen nicht zu den Kassenpriifern ge-
horen.

§ 9 Der Geschiftsfiihrer

Der Geschéftsfithrer wird von der Mitgliederversammlung fiir drei Jahre gewihlt. Wieder-
wabhl ist zuldssig.
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§ 10 Mitgliederversammlung

Der Vorstand hat einmal jahrlich eine ordentliche Mitgliederversammlung einzuberufen.
Die Mitglieder sind mit einer Frist von mindestens vier Wochen schriftlich unter Bekannt-
gabe der Tagesordnung zu laden. Antriage von Mitgliedern zur Tagesordnung miissen eine
Woche vor Versammlungsbeginn dem Vorstand schriftlich vorliegen.

Die Mitgliederversammlung ist das beschlufifassende Organ des Vereins. Sie wahlt den
Vorstand und den Geschéftsfiihrer und nimmt den Kassenbericht entgegen. Sie entlastet den
Vorstand.

Von den Beschliissen der Mitgliederversammlung wird eine Niederschrift gefertigt. Sie
kann von den Mitgliedern eingesehen werden. Einspriiche sind nur innerhalb von sechs
Monaten nach der Mitgliederversammlung zuldssig.

In der Mitgliederversammlung entscheidet die Mehrheit der anwesenden Mitglieder. Bei
Stimmengleichheit gilt ein Antrag als abgelehnt.

Abstimmungen und Wahlen erfolgen durch Handzeichen, wenn nicht ein anwesendes Mit-
glied geheime Abstimmung beantragt. Vorstands- und Geschiftsfiihrerwahlen erfolgen in
geheimer Wahl.

Auf Verlangen von wenigstens einem Viertel der Mitglieder oder durch VorstandsbeschluB
beruft der Vorstand eine auBerordentliche Mitgliederversammlung. Die Einladung dazu
muf} mindestens sechs Wochen vor der Versammlung schriftlich erfolgen.

§ 11 Auflosung des Vereins

Der Verein gilt als aufgeldst, wenn ein entsprechender BeschluB der Mitgliederversamm-
lung mit 2/3 Mehrheit der abgegebenen Stimmen erfolgt. Uber den Auflosungsantrag darf
nur abgestimmt werden, wenn hierauf in der Tagesordnung mit hinreichender Deutlichkeit
hingewiesen worden ist. Im Falle der Auflésung des Vereins oder bei Wegfall des bisheri-
gen Zweckes fillt das Vermogen an die Universitit am Sitz des Dokumentations- und For-
schungszentrums »Freikirchen« mit der Auflage, es zugunsten des Dokumentations- und
Forschungszentrums zu verwenden. Im Falle der Auflosung des Dokumentations- und For-
schungszentrums soll das Vermdgen des Vereins fiir eine dem Vereinszweck entsprechende
Aufgabe verwendet werden, wobei nach Médglichkeit darauf zu achten ist, daB die ge-
sammelten Quellen des Zentrums als Depositum zusammenbleiben.

§ 12 Satzung
Die Satzung bedarf der Anerkennung der ausschlieBlichen und unmittelbaren Gemein-
niitzigkeit des Vereins. Etwaige redaktionelle Anderungen aufgrund von Verfiigungen des
Gerichts oder anderer Behérden kann der Vorstand des Vereins von sich aus vornehmen.
Dariiber hinaus ist eine Anderung dieser Satzung nur mit einer Mehrheit von 2/3 der abge-
gebenen Stimmen einer Mitgliederversammlung moglich.
§ 13 Inkrafttreten

Die Satzung tritt am Tage der Eintragung in das Vereinsregister beim Amtsgericht in
Miinster in Kraft.

Die Eintragung in das Vereinsregister beim Amtsgericht Miinster (unter Nr. 3238) erfolgte am 3. Juli 1990.



Altenburger, Margarete
Habichtstrafe 68
W-4409 Havixbeck
02507-7315 (privat)
0251-83 4382 (dienstlich)

Assmann, Pastor Reinhard
Landsberger Allee 175/1706
0-1156 Berlin

Augustijn, Prof. Dr. Cornelius
Sophialaan 47
NL-1075 BM Amsterdam
0031-20-6714577 (privat)
0031-20-5485437 (dienstlich)

Balders, Dozent Giinter
Am Hiinengrab 55
W-2056 Glinde
040-7112247 (privat)
040-65585 223 (dienstlich)

Biirenfinger, Pastor Manfred
Blumendelle 17a
W-4650 Gelsenkirchen
0209-877381

Beuker, Pastor Gerrit Jan
Bathorner Diek 3
W-4459 Hoogstede
05944-1581.

Birschmann, Hans
Wittener Strafie 7
W-4650 Gelsenkirchen
0209-136706

Bottcher, Pastor Kurt
GehrstraBe 36
W-4100 Duisburg 11
0203-589219

Boldt, Corinna
LudgeristraBe 11-17
W-4400 Miinster
0251-47623

Briiggendieck, Frank
KohlbergstraBe 1
W-5882 Meinerzhagen 1

Biittner, Prof. Dr.Dr.Dr. Manfred
Kiefernweg 40
W-4630 Bochum 1
0234-73837

Burkart, P. Mag. theol. Rainer W.
Berliner Strafie 43
W-6700 Ludwigshafen a. Rh.
0621-514437

Buss, Dr. Johannes
Herbartstrafie 6
W-2900 Oldenburg
0441-75021

VEfGT

Verein
zur Forderung der
Erforschung freikirchlicher
Geschichte und Theologie
e.V.

MITGLIEDERVERZEICHNIS
Stand 1. 10. 1992

Diedrich, Dr. Hans-Christian
Bergstralle 13
0-1501 GroB Glienicke.

Dietze, Reimer
Theologisches Seminar Berda
Postfach 1162
W-6106 Erzhausen
06150-7633

Fast, Pastor Dr. Heinold
Briickstrale 74
W-2970 Emden
04921-22966

Fiedler, Dr. Klaus
University of Malawi
Chancellor College
POB 280
Zomba
Malawi

Forster, Eva
Drausnickstrafie 39/212
W-8520 Erlangen

Fornagon, Pastor Frank
LeopoldstraBe 25
W-4900 Herford
05221-15455

Fuhrmann, Helmut K.
Orffweg 13
W-7243 Vohringen
07454-3139

Geldbach, Prof. Dr. Erich
EifelstraBe 35
W-6140 Bensheim
06251-77373

Grabinski, Tilman
Von-Bargen-Strafie 40
W-2000 Hamburg 70
040-6564351



GroBmann, Pastor Siegfried
Promenadenstrale 5A
W-1000 Berlin 45
030-7737666

Giilker, Alfried
Klapperstiege 7
W-4444 Bad Bentheim
05922-4337

Hanimann, Dr. Thomas
Institut Emmaus
CH-1806 St.-Légier
0041-21-843-1891

Hartlapp, Pastor Johannes
Markersdorfer Strafe 111
0-9043 Chemnitz

Hartlapp, Dozent Wolfgang

Theologisches Seminar Friedensau

0-3271 Friedensau

Hasel, Frank M.
550 Maplewood Ct. F-68.
Berrien Springs
Michigan 49103 USA
001 616 471-6847

Haubeck, Dozent Dr. Wilfrid
Jahnstrafe 23
W-6344 Dietzholztal 1
02774-4642

Heinrich, Lars
Geiststrafie 3
W-4400 Minster
0251-533678

Heinrichs, Pastor Dr. Wolfgang
HauptstraBe 9
W-5900 Siegen 1
0271-64105

Heinz, Dozent Daniel
Seminar Bogenhofen 1
A-4963 St.Peter
0043 7722-3125-44

Holthaus, Stephan
Eikermannsberg 12
W-4920 Lemgo
05261-80917

Jarchow, Manfred
Liineburger StraBe 61
W-3110 Uelzen 1
0581-6223 (privat)
0581-800266 (dienstlich)

Jelten, Hero
Firreler StraBe 33
W-2954 Hesel-Neuemoor
04946-1970

Jelten, Karsten
Kammerweg 40
W-2850 Bremerhaven
0471-207078

Jordy, Studiendirektor Gerhard
Theodor-Heuss-StraBe 3
W-5830 Schwelm
02336-14156

Kaiser-Burchard, Detlef
Speestrafie 9
W-5000 Koln 41
0221-411450

Klin, Dr. Werner
Am Dornbusch 6
W-4630 Bochum 1
0234-382863

Klaiber, Bischof Dr. Walter
Wilhelm-Leuschner-Strafie 8
W-6000 Frankfurt 1’
069-239373

Klammt, Thomas
Hahnbergweg 13
W-6900 Heidelberg
06221-802643

Klassen, Prof. Dr. Peter
1838 South Bundy
Fresno, Ca. 93727 USA
001 209 255-6335

Kuhr, Olaf
Wallbrunnstrafie 100
W-7850 Lorrach
07621-84594

Kupsch, Martin
Gauweg 9d
W-5000 Koln 80
0221-639264

Liese, Andreas
AuguststraBe 12
W-1000 Berlin 45
030-7724361

Lichdi, Diether Gotz
Schwaigenerstralle 19
7100 Heilbronn
07131-42230

Lichtenberger, Prof. Dr. Hermann

Ossenkampstiege 61
W-4400 Miinster
0251-71400

Lichti, James
130 Jersey Street

San Francisco, Ca. 94114 USA



Link, Annette
An den Ziegelteichen 5
W-2105 Seevetal 2

Léwen, Heinrich
An der Buschdorfer Burg 35
W-5300 Bonn 1
0228-678440
Fax 0228-680078

Lorenz, Reto
Alte Hofener Strafie 43
W-7547 Wildbad-Calmbach

Mankel, Jens
An der Bach 9
W-3575 Kirchhain-Grofiseelheim

Meier, Pastor Erwin
Isolde-Kurz-StraBe 146
W-4400 Miinster
02533-1820

Meyer, Oberarchivrat Dr. Dietrich
Graf-Recke-Strafie 221
W-4000 Diisseldorf 1
0211-6799298

Mohr, Pastor Dr. Helmut
Grazer StrafBe 52
W-2850 Bremerhaven
0471-46306

Miiller, Andreas
Auweg 6
W-3565 Breidenbach-Wolzhausen

Miiller, Pastor Wolfgang
Hamburger Allee 54
W-6000 Frankfurt a.M. 90
069-700224

Niederer, Pfarrer Jorg
Alte Strasse 47
CH-5734 Reinach
0041 64-711527

Nietzke, Markus
Altkonigstrafie 150
‘W-6370 Oberursel

Padberg, Prof.Dr. Lutz E.von
Bonhoefferstrae 13
W-4416 Everswinkel
02582-8043

Pelzer, Dozent Dr. Friedhelm
Grofler Berg 19
W-4417 Altenberge
02505-1668

Pfeiffer, Dozent Dr. Baldur Ed.

Theologische Hochschule Friedensau

An der Ahle 5 A
0-3271 Friedensau
03921-78131

Fax 03921-78120

Renken, Fritz
Haerte Kampe
W-4475 Sogel
05952-855

Sadlack, Hans-Volker
Unter der Burg 1
W-4807 Borgholzhausen
05425-6226

Sawert, Lothar
Hans-Bockler-Allee 37
W-4650 Gelsenkirchen
0209-41701

Schnoor, Sabine
Wartburgstrafe 20
W-5600 Wuppertal 2
0202-86047

Schnurr, Studienleiter Hartwig
Am Hang 11
W-5275 Bergneustadt

Schuler, Ulrike
PahlkestraBe 46a
W-5600 Wuppertal 1
0202-711123

Schulte, Peter
ParkstraBe 19
W-5231 Wolmersen
02681-2395

Schulze, Dietmar
Jagerpfad 18
W-3250 Hameln 1
05151-66461

Spornhauer, Pastor Joachim
Bismarckring 64
W-7900 Ulm

Steckel, DD. Karl
Haydnstrafie 7
W-7290 Freudenstadt
07441-7307

Steschulat, Dirk
Ohserstrafie 24
W-2800 Bremen 61
0421-833554

Strahm, Pfarrer Dr. Herbert
Zollhausstrasse 1
CH-8750 Glarus
0041 58 - 61 14 12



Striibind, Dr. Andrea
Marienplatz 7
W-1000 Berlin 45
030-7726849

Striibind, Dr. Kim
Marienplatz 7
W-1000 Berlin 45
030-7726849

Swarat, Dozent Dr. Uwe
Nettelnburger Strafie 75a
W-2050 Hamburg 80
040-7354997

Szobries, Pastor Heinz
Falkenberg 48
W-5600 Wuppertal 1
0202-714912

Teubert, Holger
FreibergstraBe 16
W-7149 Freiberg/Neckar
07141-74491

Tibusek, Dozent Jiirgen
Herchener Strafie 8
W-5231 Weyerbusch
02686-8683 oder 1354

Trider, Dozent Dr. Lothar E.
Troyesstralie 5
W-6100 Darmstadt
06151-57111

Voigt, Karl-Heinz
Koenigsallee 70
W-1000 Berlin 33
030-8258443

Wahl, Pastor Hartmut
SchloBallee 15
0O-1110 Berlin
00372-4816788

Walton, Prof. Dr. Robert Cutler
Kapellenkamp 3
W-4401 Ostbevern
02532-5525

Weichert, Pastor Christoph
Naheweg 23
W-4800 Bielefeld 11
05205-4750

Weyel, Pastor Hartmut
BismarckstraBe 77
W-1000 Berlin 41
030-855 2521

Zagray, Emil-Christian
Sendener Stiege 40
W-4400 Miinster
02536-1426

Zeschky, Walter
SteinkampstraBe 31
W-5802 Wetter 2
02335- 69893

Zinn, Renate
Brandhorststrafle 115
W-4901 Hiddenhausen
05223-84835

Zocher, Ingo
Marientalstrafe 74
W-4400 Miinster
0251-278546



Bibelschule Wiedenest
Postfach 1360
Olper Strafe 10
W-5275 Bergneustadt
02261-4092-0

Briider-Unitét
Badwasen 6
W-7325 Bad Boll
07164-801-0

Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden KdoR
z.Hd. Herrn Rudzio
Friedberger Strafie 101
W-6380 Bad Homburg v.d.H.
06172-8004-0

Bund Freier evangelischer Gemeinden
KdéR
Goltenkamp 4
Postfach 4005
W-5810 Witten
02302-399-01

Evangelisch-altreformierte
Kirche in Niedersachsen
z.Hd. Herrn Jan Alberts
Bachstr. 2
W-4460 Nordhorn
05921-4782

Evangelisch-Freikirchliche

Gemeinde - Erloserkirche
Blumendelle 17-19
W-4650 Gelsenkirchen

Evangelisch-methodistische
Kirche Dresden
z.Hd. Dr. sc. Karl Zehrer
Dr.-Friedrichs-Strafe 35
0-9920 Oelsnitz/Vogtl.

Evangelisch-methodistische
Kirche
Kirchenkanzlei
Wilhelm-Leuschner-Strafie 8
W-6000 Frankfurt a. M. 1
069-239373

Gemeinschaft der
Siebenten-Tags-Adventisten
in Nordrhein-Westfalen K.d.6.R.
z.Hd. Pastor Lothar Wilhelm
Diepensiepen 18
W-4020 Mettmann

Kirche des Nazareners
z.Hd. Superintendent
Thomas Vollenweider
John-Locke-Strafie 48
W-1000 Berlin 49
030-7450101

Lutherische Theologische Hochschule
Altkénigstrafe 150
W-6370 Oberursel/Taunus

Mennonitengemeinde Krefeld
KonigstraBe 132
W-4150 Krefeld
02151-20765

Theologisches Seminar
der Evangelisch-methodistischen
Kirche
Friedrich-Ebert-Strafie 31
W-7410 Reutlingen 1

Verband deutscher
Mennonitengemeinden e.V.
z.Hd. Herrn Kurt Kerber
Augrund 39
W-6920 Sinsheim-Diihren
07261-5653
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